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Sosyal Tarihimizi lyilik ve
Vakif Medeniyeti Insa Etmistir

Ali YILDIZ
Genel Bagkan

Islam medeniyeti bir vakif me-
deniyetidir desek yanilimis veya
abartmis olmayiz. Cunkl me-
deniyet tarihimize baktigimizda
sehirlerimizin imarindan sosyal
adaletin  saglanmasina, egitim-
den sagliga, cevrenin korunmasl
ve temizliginden ulasima, sosyal
yardimlasmadan hayvan haklari-
na her alanda vakiflarimizin be-
lirleyici oldugunu goruyoruz. Bu
nedenle medeniyetimizin 6nde
gelen muesseslerinden birisi hig
suphesiz vakiflardir.

Hanefi fukahasinin onde gelen
isimlerinden Ebl Yasuf ve Imam
Muhammed, vakfi, “menfaa-
ti insanlara ait olmak uzere
miulk bir ayni Allah’in mulku
olarak temlik ve temellliikten
ebediyen alikoymak” seklinde
tanimlamislardir. Vakif muesse-
sesinin 6zU, vakfedenin mulk bir
ayni alinip satilamaz, devredile-
mez bir sekilde nesiller boyu hay-
ra vakfetmesi, tasadduk etmesi-
dir. Boylece vakif yoluyla hayirlar,
sureklilik kazanmakta, kurulan
hayir mUessesesinin asirlar boyu
ayakta durabilmesi, kendisine

hasredilen akarla mUmkudn kilin-
maktadir.

Vakif muessesesi Kur'an-1 Ke-
rimde yer almamakla birlikte
vakiflarin ortaya ¢ikmasinda te-
mel motivasyon suphesiz infak
ve iliskili ayetlerdir. Peygamber
efendimizin (sav) “insan éldGgii
zaman ameli kesilir. Ug sey
bundan mustesnadir! Sada-
kayi cariye, kendisinden isti-
fade edilen bir ilim birakan
ve kendisine dua eden salih
evlat.” seklindeki hadisi dogru-
dan vakif kurumunun islevine
isaret etmektedir. Nitekim hadis-i
serifte gecen “sadaka-i cariye”,
nesiller boyunca istifade edilebi-
lecek bir hayir birakmakur. iste
ecdadimiz, bu hadisin hayata
gecirilmesinin en guzel yolu ola-
rak vakif sistemini tesis etmistir.
Cunku vakif mallari satilamaz,
vakif senedindeki amacin disina
¢ikilamaz, murislere miras bira-
kilamaz ve devlet ancak zorun-
lu sartlarda mudahale edebilir.
Boylece vakfin amacinda belirle-
nen hizmetler sureklilik kazanir.
Yani sira tum vakif eserleri dev-



letin korumasi altindadir. Vakiflar
islam fikhinda ilahi bir mueyyi-
deyle koruma altina alindigindan
ve topluma ve devlete ahlaki bir
sorumluluk yuklediginden doku-
nulmazlik kimligi kazanmislardir.
Nitekim bunu te’kid etmek icin
butun vakfiyelerde, vakif sene-
dinde ifade edilen vakfiye sartla-
rini degistirenlere karsi lanetle-
meye yer verilmistir.

Gonullulugun esas oldugu vakif
sistemiyle kisisel servetler sos-
yal hizmetlere donusturdlmus,
toplumun ihtiya¢ duydugu her
alanda toplumsal gelisme, sosyal
adalet ve refah desteklenmistir.
Islam medeniyetinde toplumsal,
ekonomik, ilmi, dini ve kulturel
hayatin nesvinema bulmasinda
¢cok onemli bir misyona sahip
olan vakif muessesesi Islam’in
ulastigl butun cografyalara yayil-
mis ancak zirve noktasina Selguk-
lu ve Osmanlrda ulasmistir.

Toplum icin zorunlu olan hizmet-
lerin kahir ekseriyetini yuklenmis
olan vakif sistemi dini ve ilmi hiz-
metler bakimindan mescid ve
camiler, daru'l hadisler, mektep
ve medreseler, kutuphaneler,
tekke, hankah ve zaviyeler; se-
hircilik ve yerel yonetim hizmet-
leri bakimindan koprtler, yollar,
cesmeler, sebiller, makbereler,
kervansaraylar, hamamlar, misa-
firhaneler; saglik hizmetleri baki-
mindan darussifalar, hastaneler
ve timarhaneler (sifa evleri); yok-
sullara yardim bakimindan asev-
leri, imaretler yapiimistir.

Butun bu kurumlarin islerligi-
nin surdurdlebilmesi icin gerekli
akar, geliri bu kurumlara hasre-
dilmek Uzere yapilan hanlar, be-
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destenler, carsilar gibi kar amacl
isletmeler ve tarim arazileriyle
saglanmistir. Ortaya cikan bu de-
vasa sistem medeniyetimizdeki
hayrat kavraminin en somut yan-
simasidir.

Bu eserlere butuncul olarak ba-
kildiginda islam sehirlerini esteti-
ze eden, kulttrel varligimizi insa
ve himaye eden bir yapi teskil
ettigi gortulmektedir. Mesela, Sel-
cuklular devrinde yapilan Niza-
miye medreseleri de dahil olmak
Uzere Islam dunyasindaki medre-
selerin cogu vakif kurumu olarak
tesis edilmistir. Medreselerde
muderrislerin ve calisanlarin ma-
aslari ile talebelerin intiyaclari ve
diger butun gidereler vakiflar ta-
rafindan karsilanmistir.

ibn Battdta, vakiflarin hizmet
alanlarr arasinda hacca gideme-
yenleri hacca gondermek, fakir
aile kizlarinin evlilik ceyizlerini
satin almak, esirleri hurriyete ka-
vusturmak, seyyahlara yiyecek ve
giyecek temin etmek, Ulkelerine
donebilmelerini  saglamak, so-
kaklari duzenlemek, kaldirimlar
yapmak gibi faaliyetlerden bah-
setmektedir. Vakiflarin amaglari-
nin surekli cesitlendigi goralmek-
tedir. Cunku vakfin en dstunu
insanlarin en ¢cok ihtiya¢ duydugu
alanlarda yapilanidir. (Bahaeddin
Yediyildiz, Islam Ansiklopedisi,
Vakif maddesi)

Bu bakimdan islam medeniyet
tarihinde, dunyanin hicbir me-
deniyetinde esine rastlanilama-
yacak cok cesitli vakiflara tesaduf
edilmektedir. Bazi vakif faaliyetle-
rinden bahsetmek gerekirse; gu-
zel yazi 68retme, hasta haklarini
koruma, fakr u zarGrete dusen-

leri kollama, iflas eden tuccarlara
yardim etme, MUslUman esirleri
kurtarma, leylekleri koruma, gol
temizleme, yoksul mahkimla-
ra harglik verme, kitaplart tamir
etme, orduya lojistik destek sag-
lama, Okslz ve yetim cocuklar
barindirma, talebeye giysi ve kir-
tasiye yardimi yapma, tabi afet-
leri dnleme, su kuyusu actirma,
muhtaglara asevi agma, amalara
hizmet etme, yol glvenligini sag-
lama, yaz gunlerinde soguk su
dagitma, sicak pide dagitma, ¢ift-
ilere tarim aletleri temin etme,
bulasici hastaliklari tedavi etme,
yatill  6grencilere burs verme,
halkin ve yolcularin hayvanlari-
ni sulama, sehir estetigini koru-
ma, sicakta sebillere kar koyma,
kizlara ceyiz hazirlama, cevre ve
ormani koruma, tohum saklama,
donanmay! guclendirme, fakirle-
rin ve mahallelinin vergisini ode-
me, kisin abdest alanlara sicak
su temin etme, nehir kenarlarina
sogut dikme, koleleri evlendirme,
yasl kadinlara ev tahsis etme,
Hristiyan esirleri kurtarma, fakir
bekarlari evlendirme, afet son-
rasi onarim ve bakim yapma, dul
ve fakir hanimlarin ihtiyaclarini
karsilama gibi cok cesitli alanlar-
da vakiflar hizmet vermistir. Vakif,
bu yonuyle bakildiginda kurum-
sal bir iyilik hareketinin billurlasti-
81 en glcll muessesemizdir.

Halil inalcaik'in, Vakif Medeniye-
ti adli makalesindeki su ifadeleri
vakiflarin Islam medeniyetindeki
yerini ve dnemini ¢ok glzel 6zet-
lemektedir: “Fatih, istanbul'u
harap bir sehir olarak aldi ve
sehri yeniden insa 6devi kar-
sisinda kaldi. 1459°'da vezirle-
rini toplayip emretti. Her biri
surlar icinde bir bélgede cami,



medrese, mektepten olusan
bir imaret, bugiun yanhs bir
deyimle kulliye insa edecekti.
Boylece Mahmud Pasa, Gedik
Ahmet, Murat Pasa, Davut
Pasa kiilliyeler kurdular. Etra-
finda mahalleler olustu. Ken-
disi de vakif olarak Fatih Ca-
mii kulliyesiyle medreseler ve
etrafinda sarachane ve baska
tesisler kurdu. Fatih mahal-
lesi ortaya cikti. Tiirk-islam
istanbul'u iste béyle kuruldu,
vakif sayesinde.”

Vakiflar erdemli sehir ve erdem-
li toplum insasinda ¢ok 6zel bir
islev gormustur. Din, dil, milli-
yet ayrimi yapmadan toplumun
tamamini  gozetip, ihtiyaclarini
karsilamislardir. Bu anlamda in-
sanhga karsl vicdani sorumluluk
hissiyle hareket eden bir toplum
insa edilmistir. Evkaf sistemiyle
MUslUman cografyanin butdndn-
de, sehirlerde ve koylerde, idare-
Ci ve tebaa, MUsliman ve gayr-i
muslim ayrimi yapilmadan her
kesime hizmet verilmistir.

Islam medeniyetinin bu 6zgun ve
glzide kurumu maalesef emper-
yalist kulturel soykinmin hedefi
olmustur. Emperyalizm tarafin-
dan, sémurge hareketine engel
gorulen vakif sistemini hedef alan
siyasi ve akademik calismalar yU-
rdtdlmustdr. Satin alinan batici
sozde aydinlara vakiflarr ekono-
mik gelismenin onundeki en bu-
yuk engel olarak gosteren ma-
kaleler ve raporlar yazdirnimis,
vakif sistemi gozden dusurul-
mus, ardindan dayatilan huku-
ki duzenlemelerle vakif sistemi
mudahaleye acik hale getirilmis
ve somurd ekosistemine dahil
etmislerdir. Sosyal ve ekonomik

gelismeyi engelleyen bir kurum
olarak mimlenen vakif sistemi
sonucta batun Islam dinyasinda
buytk oranda tasfiye edilmistir.
Bunun sonucunda vakiflar saye-
sinde korunan kultdrel varligimiz
da korumasiz ve kimsesiz kalmis,
bir kismi yok olmus bir kismi yok
olmanin esigine gelmis, surduru-
lebilmesiicin devlet kaynagina ih-
tiya¢ duyar duruma dusmustur.

Bugln yasadigimiz dunyada vakif
sistemimizin ihyasi son derece
onemli ve elzemdir. Sivil toplum
orgutleri medeniyetimizdeki vakif
sistemi ruhuyla hareket etmekle
birlikte, yeniden bir vakif medeni-
yetine donusebilmemiz icin hem
mevzuat duzeyinde adimlar atil-
mas! hem de toplumsal bilincin
bu baglamda yukselmesi gerek-
mektedir.

Vakif ve Toplum dergimizin bu
sayisinin vakif medeniyetimizin
ihyasi noktasinda kuguk bir katk
olmasini diliyor, bu sayimiza yazi-
lariyla katki veren kiymetli yazar-
larimiza ve emegi gecen herkese
tesekkur ediyorum.
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Vakiflariniktisadi Boyutu

Prof. Dr. Murat Simsek / Marmara Universitesi / islam Ekonomisi ve Finansi Enstitiisii

islam Toplumu ve Vakif

lyilik, paylasma ve digerkamiik
insanligin en erken donemlerin-
den itibaren sosyal duzenin sur-
dartlebilirligini - saglayan  temel
ahlaki ilkeler arasinda yer almis-
tir. Yardimlasma ve dayanisma
sadece bireysel erdemler olarak
kalmamis zamanla toplumsal ya-
pinin kurucu unsurlarindan  Diri
haline gelmistir. ilk caglardan se-
hir medeniyetlerine kadar uza-
nan surecte ihtiya¢c sahiplerini
koruma, ortak yarari gozetme ve
toplumsal refahi artirma dusun-
cesi farkli bicimlerde tezahur et-
mistir. Bu iyilik dusuncesi tarihi
surecte yayginlasmis ve kurum-
sallasmistir. Islam tarihi ve mede-
niyeti bakimindan ise vakif adiyla
asirlarca hayatiyetini strdurmus-
tlr. Kuran-1 Kerim'deki infak, ih-
san ve birr kavramlari ¢ercevesin-
de bags, paylasim ve lyilige davet
cagrilart ile hadis-i  seriflerdeki

\IAKIF».

infak ve sadaka-i cariye tesvikleri
neticesinde Islam tarihinde bi-
reysel ve kurumsal bir¢ok vakif
ortaya cikmistir. “Sevdiklerinizden
infak etmedikce iyilige ulasamaz-
siniz" (Al imran, 3/92) ayetinde
zikredilen “infak” dncelikle maddi
anlamda mal ve servetten bagista
bulunmak anlaminda kabul edil-
mis ve bir mali vakif olarak tahsis
etmeye isaret olarak tevil edilmis-
tir. Yine Hz. Peygamberin (s.a.v.)
hadisinde gecen, kisinin oldUkten
sonra da amel defterine yazilma-
ya devam edecek olan daimi hayir
ve hasenat anlamindaki “sadaka-i
cariye” ifadesi' de oncelikle va-
kif olarak yorumlanmistir. Hatta
hadis-i serifte zikredilen amel def-
terinin kapanmadan devam et-
mesini saglayan salih evlat, faydall
ilim ve sadaka-i cariye hasenatinin
her Ggunu birden gerceklestirme

1 MUslim, “Vasiyye”, 14; EbG DavQd, “Vasaya”,
14; Nesai, “Vasaya”, 8.

imkaninin vakifla mdmkun oldu-
gu soylenmistir. Cunkud vakiflar,
devam eden bir sadaka olmanin
yaninda ilmi muesseselerin ku-
rulmasinda ve alimlerin yetisme-
sinde en onemli etken olmustur.
Ayrica vakfeden kisinin vakif yo-
netimine evladini tayin etmesine
imkan vererek onlarin da duasini
almalarini saglamis olmaktadir.

Hukuki baglamda vakif, genel
kabule gore vakifin irade beyanina
bagl tek tarafli bir hukuki islem-
dir. Baglayicihgr (luzam), daimiligi
(te'bid) ve mulkiyet disi olusu ise
Islam hukuku bakimindan teo-
ride tartismalidir. Ebu Hanife'ye
gore hakimin tescili veya donu-
lemez (gayri kabil-i rdcu) vasiyet
olmadik¢a vakif baglayici degildir.
Ona gore vakif bir malin ayni, vaki-
fin mulkinde kalmak Uzere men-
faatinin tasadduk edilmesi demek
oldugu i¢in vakif daimi degildir ve
vakifin 6lumunden sonra varisleri-



ne intikal eder. imam Ebu Yusuf ve
Imam Muhammed'e gore ise vakif
baglayici bir tasarruf olup o malin
mulkiyeti vakfedende kalmayip Al-
lah'in mulkdne (kamusal alana) in-
tikal etmekte ve artik satim, hibe
ve mirasa konu olmaktan ¢ikmak-
tadir. Dolayisiyla baglayici ve dai-
midir. Osmanli, Imameyn'in goru-
sunu tercih etmis ve uygulamistir.

Tarihi strecte vakiflarin islam
egitim ve iktisadina bircok yonden
katkisi olmustur. Hatta Selcuklu
ve Osmanli donemlerinde egitim
ve saglik neredeyse tamamen
vakif kurumlari tarafindan yura-
tulmekteydi. Zaman ve mekana
gore farkliliklar icermekle birlikte
ortalama bir ongoruye goére Os-
manl’da elde edilen vakif gelirleri-
nin %28,16'sI egitim ve ogretime,
%30,75'1 dini hizmetlere, %10,52'si
sosyal hizmetlere, %6,50'si askeri
alanlara, %14,511 aileye mensup
kisilere, %9,70' vakiflarin idaresi-
ne tahsis edilmistir. Osmanli mali
sisteminde vakiflarin devlet but-
cesinin neredeyse Ucte birini tes-
kil ettigi tahmin edilmektedir.?

iktisadi Agidan Vakiflar

Tarihten glinimuze Islam dun-
yasinin ttmunde sehircilik ve mi-
mari basta olmak tzere toplumlar
icin hayati dGneme sahip olan pek
cok hizmet vakif sistemi sayesinde
saglanmistir. Vakif sisteminin tari-
hi surecte gerceklestirmis oldugu
saglik, egitim, bayindirlk, sosyal
yardimlasma ve dayanisma gibi
sayisiz énemli hizmetler modern
iktisatcllar agisindan sasirtici bu-
lunabilir. iktisadi anlamda bakildi-
ginda tarihteki toplumlarda vakif
sistemi sayesinde kamu harcama-
lariveya butce aciklariazalmis 6zel
sektor yatirimlarini ve bUyumeyi
engelleyen faizlerin yukselmesi-

2 Akman, Eski Vakiflar Hukuku ve idaresi, s.
33.

ne yol acan devletin bor¢lanma
ihtiyaci azalmustir. Tarihi sUrecte
vakiflar bulunduklar toplumdaki
gerekli her turlu sosyal hizmeti
finansa ettikleri icin kamu harca-
malarini kisma, faizleri dustrerek
buyUmenin yolunu a¢ma, ayrica
ekonominin en onemli hedefle-
rinden olan gelir dagilimini denge-
leme konularinda buyutk islevler
gormustur. Hatta vergi politika-
larinin saglayamadigl bu dengeyi
bagislar yoluyla vakif rahatlikla
saglamistir. Nitekim vakfin yaygin
oldugu toplularda vergi yuku aza-
lacag icin tuketicilerin ve Ureticile-
rin gelirleri de artmis olmaktadir.
Ayrica vergilerin azalmis olmasi
toplam Uretim hacmini artirdig
gibi maliyeti de dusurmektedir.
Sonug olarak tuketiciye yanslyan
fiyatlar dusmekte, enflasyonsuz
buyume gerceklesmektedir. GuU-
numuzde ekonominin en buyuk
problemlerinden olan kamu hiz-
metlerinin arzindaki yetersizlik so-
runu da tarihi surecte vakif kuru-
mu tarafindan icra edilmistir. Vakif
sisteminin istihdam sorununa da
buyuk 6lcude ¢dzUm Urettigi go-
rulmektedir. Kamu hizmetlerinin
vakiflar tarafindan sunulmasi top-
luma hizmetlerin yaygin bir sekil-
de ulasmasini da saglamaktadir.
Tabii ki vakfin butin bu iktisadi
islevleri gorebilmesi akilli ve ehil
mutevellilerin yonetimiyle mum-
kin olmustur. Bazi zamanlarda
tarihi strecte vakiflarin bu fonksi-
yonlarinin azaldigl gézlemlenmis-
tir?

Vakif Kurumuna Elestiriler
ve Cevaplar

Vakiflara yonelik bazi elestiriler
de bulunmaktadir. Vakfin arkaik
doneme ait bir uygulama oldugu,
tarihten cekilmis sahis ve kurum-
larin modern topluma uzanmis

3 Cizakea, [slam Diinyasinda Vakiflar, s. 11-13.

olu eli (morte main) gibi oldugu,
vakfedenlere menfaat saglayan
kurumlar olduklari, miras ve ozel
mulkiyete karsi vakfin kapital for-
masyona imkan vermedigi ve ser-
maye birikimini engelledigi hatta
yoksullugu ve tembelligi tesvik
ettigi seklinde iddialar ortaya atil-
mistir. Bunlarin her birine cesitli
sekillerde cevaplar verilmistir. Ge-
nel olarak ise vakfin faydalar zik-
redilerek bu tur iddialar cevaplan-
mistir.

GUnumuzde vakif kurumunun
isleyisi ve islevselliginin arttiriimasi
icin klasik donem vakif anlayisin-
dan hareketle bazi yeni durumla-
rin da degerlendirilmesi gerektigi
aciktr. Oncelikle temel prensiple-
rini Islam hukukundan alan, ayni
zamanda asirlardir ortaya c¢ikmis
tecribeden de yararlanan bir va-
kif anlayisina dayanarak gunimuz
yakin tarihinde ortaya ¢ikan iktisa-
di durumlar da dikkate alan bir
yaklasima ihtiya¢ bulunmaktadir.
GUnumuzde gerek vakfin kurulu-
su gerek sermayesinin mulkiye-
ti gerekse vakif turleri agisindan
yeni durumlar ortaya cikmistir.
Mesela Osmanl’da Tanzimatla
birlikte merkezi yonetim anlayisi-
nin ortaya ¢ikmasina paralel ola-
rak vakif mUessesesinin de tek bir
kurum Uzerinden merkezi bir se-
kilde yuratulmesi yoluna gidilmis-
ti. Bunun avantaj ve dezavantajlari
tartisimistir.

Bununla birlikte modern do-
nemde gerek Turkiye ve gerek
Malezya'da devlet tarafindan ku-
rulan vakiflar yani devletin aktif
olarak vakif kurucu ve yurattcust
oldugu durumlar ortaya ¢ikti. Hal-
buki klasik doénemlerde vakiflar
devletten bagmsiz sivil toplum
kuruluslari olarak islev gormek-
teydiler. Yine de vakfin temelde
sivil bir toplum kurulusu oldugu
gercegi unutulmamalidir. Ancak
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modern donemde Almanya'daki
Volkswagen Vakfi uygulamasi tipik
bir modern vakif uygulamasi ola-
rak degerlendirilebilir. Bu vakif or-
taya cikis itibariyle fabrikanin mul-
kiyeti iki devlete ait olsa bile tam
bagimsiz bir vakif 6érnegi olmasi
ve sermayesinin %60'1nin halka
ait hisselerden olusmasi gibi 6zel-
likleri vakif anlayisi bakimindan
olumlu bir érnek olarak zikredile-
bilir.#

Yakin tarihte vakifla ilgili dne-
rilerde bulunan islam Kalkinma
Bankasi gibi kuruluslar guntimuz-
de kurulabilecek vakif turlerini
hayir amacl vakiflar, aile vakiflari
ve hibrid vakiflar seklinde oner-
mislerdir. Tarihi sUrecte elestirilen
ve olumsuz gorulen aile vakifla-
nnin tekrar gundeme alinmasi
ve mesru vakif olarak onerilmesi
onemlidir. Vakif kurulurken belir-
li bir sermaye koyma sarti bircok
Ulke mevzuatinda bulunmakla
birlikte yeni oOnerilerde serf bir
gerekce olmadigl soylenmistir. Bu
tur sartlarin 6zellikle batida vakfin
yayginlasmasini veya kurulmasini
Onleyici tedbirler olarak uygulan-
digl soylenmistir. Vakiflarda vergi
muafiyetinin de olduk¢a onemli
oldugu tekliflerde vurgulanmistir.
GUNnUmMUz vakiflarinda en 6nemli
hususlardan biriise yetismis insan
kaynagi sorunudur. Vakif yonetici-
lerinin basta mutevelliler olmak
Uzere girisimci yaplya sahip, yone-
tim isinden uzmanlasmis Kisiler-
den olusmasi vakfin surekliligi ve
islevini tam yapmasl bakimindan
oldukca 6nemli goralmustar. Mo-
dern doénem vakif tartismalarinda
en 6nemli hususlardan biri sureli
vakif tartismasidir. Ozellikle klasik
Hanefi ve Osmanl anlayisinda
vakiflarda ebediyet yani sureklilik
sart gorulmustur. Ancak modern
donem vakif tekliflerinde sure-

4 Cizakea, Islam Diinyasinda Vakifiar, s. 233.

\IAKIF».

i vakiflarin kurulabilecegi, hatta
hisse senetlerinin, sukuk yani
kira sertifikasl gibi Grunlerin vakfa
konu olabilecegi gibi yeni durum-
lar ortaya ¢ikmistir>

Vakif hemen hemen insanlik ta-
rini kadar eski bir gecmise sahip
olmasina ragmen ozellikle mo-
dern dénemde batida 18. yuzyil-
da ortaya ckan aydinlanmadan
itibaren vakiflara karsi olumsuz
bir dustnce ortaya ¢ikmistir. Yeni
somurgeci  devletler  vakiflara
dusmanlik besleyen bir anlayisi
benimsemislerdir. Bu devletlerin
somurge faaliyetlerine karsi bir di-
renc olusturdugu gerekcesiyle va-
kiflara dusmanca tavir icerisinde
olduklar ve vakiflari ortadan kal-
dirmaya yonelik cabalar goster-
dikleri gortlmektedir. Vakiflari ta-
mamen yasaklamayl hedefleyen
kolonyal dusmanlik o sdémurgeci
gUclerin ikna ettigi yerli modern-
lesme taraftarlarinca da destek-
lenmistir. Bu dusmanhgin felsefi
ve iktisadi gerekcelerini de dile
getirmislerdir. 19. yuzyll boyunca
Osmanliya bati tarafindan uygu-
lanan baski ve yaptinmlardan biri
vakif sistemini ortadan kaldirma-
lari talebiydi. Yakin tarihimizde ise
kapitalist ekonominin basarisizlik-
lari nedeniyle vakif gibi yardim ku-
rumlarina karsi olan tavrin gittikce
olumlu yonde degistigi, kar amaci
gutmeyen sektorlere destekler
sunmaya basladiklarr gérilmekte-
dir. Bu olumlu egilim firsat biline-
rek ginumuzde vakif kurumunun
yeniden canlandiriimasi igin iyi bir
vakif reformuna ve bilimsel calis-
malara ihtiya¢c duyulmaktadir.t

19. yuzyilla birlikte Islam top-
lumlar icin vakif kurumunun artik

5 Cizakca, Islam Diinyasinda Vakifiar, s. 234-
237.

6 Cizakca, Islam Diinyasinda Vakifiar,
s. 83, 239-240.

zararl bir muessese haline geldi-
gi, iktisadi gelismeyi engelledigi,
bireysel mulkiyete ve sahsi te-
sebbUse mani oldugu, toplumda
atalet yani tembellik, kadercilik
gibi unsurlar tesvik ettigi iddia-
lart ortaya atilmistir. Ornegin Ti-
mur Kuran tarafindan ileri suru-
len MUsliman toplumlarin geri
kalmasinda Islam  hukukunun
rolu oldugunu iddia ettigi eserin-
de vakif kurumunun kisa vadede
olumlu sonuclar verse bile uzun
vadede ekonomik modernlesme-
yi geciktirdigi ve islam dunyasinin
geri kalmasinda onemli rol oyna-
digini savunmustur.” 19. yuzyilda
vakiflara yonelik ortaya ¢ikan eles-
tirilerde vakiflarin  birey toplum
ve devlet icin ahlaki ya da iktisadi
acidan zararli bir muessese ol-
dugunu iddia edilmistir. Ozellikle
Osmanli doneminde merkeziyet-
¢i politikalar, merkezi burokratik
devletin kademeli olarak vakifla-
nn temel alanlarini maddahaleye
baslamasi genellikle iktisadi du-
zene uyum ¢abalari, sahsi teseb-
blUsun 6ne cikmasi, 6zel mulki-
yetin onem kazanmasl ve servet
piyasa anlayisinin tezahurleri gibi
cesitli etkenler vakiflara yonelik
elestirilere yol a¢mustir. Ebulula
Mardin'in ifadesiyle “vakif usuline
kars! birtakim dedikodular ortaya
cikmustir”. Elmalill Hamdi Yazir bu
elestirileri ahlaki ve iktisadi olmak
Uzere iki baslk altinda ele alarak
cevaplandirmistir. Ahlaki ag¢idan
vakfin zararlari arasinda tembelli-
ge ve kadercilige yol agmasi, sahsi
tesebbUsu yok saymasi ve atalete
yol acmasi sayllmistir. ElImalili boy-
le bir durumun islam ahlaki ve is-
lam toplumu agisindan s6z konu-
su olmadigini, Islam’da istianenin
yani yardim almanin degil ianenin

7 Timur Kuran, Yollar Ayrilirken - Ortadogu’nun
Geri Kalma Siirecinde Islam Hukukunun Roli,
cev. Nurettin Elhiseyni, istanbul: Yapi Kredi
yayinlari, 2018.



yani yardim etmenin esas oldugu-
nu, Islam terbiyesinin buna tesvik
ettigini, MuslUmanlarin yardimlas-
manin ve yardim etmenin ecir ve
sevabinin farkinda, ataletin giinah
oldugunun bilincinde olduklarini
soyleyerek ahlaki bakimdan vakif-
larin herhangi bir olumsuzluga yol
acmasinin islam toplumu icin s6z
konusu olmayacagini belirtmistir.
ktisadi anlamda vakfin zararlari
olarak ileri surulen servetin top-
lum icinde tedavulunu engelledigi
iddiasina karsi ise vakfin genelde
gayrimenkuller Uzerinden vyapil-
mas! dolayisiyla tedavul anlamin-
da bir iktisadi engelin bulunmadi-
gini, menfaatlerinin tedavdlinin

de bunlarin imar ve isletmesinin
toplum icin faydali olacagini ileri
surmdastar.®

Modern donemde vakif kuru-
munun mesruiyeti sorgulamaya
acllmis ancak bu sorgulama kla-
sik fikhin olusum ddnemindeki
Ebu Hanife'nin sorgulamasindan
farkll bir gerekceye dayanmistir.
En olumlu ifadeyle bu sorgulama
gunUmuzde vakfin ne tur bir is-
lev gbrecegi anlaminda yeniden
kurgulanmasini tartismasl agisin-
dan degerlidir. Modern dénemde
doktrin tartismasinin vakif Uze-
rinden tekrar gundeme geldigini
soylemek mumkundudr. Osmanli
doneminin sonlarinda vakiflarin

lelere dair ser huktmleri bilmek”
olarak belirlemistir. Bu ilmin mev-
zusunu ise “vakif ve levahik’” yani
mukellefin filli olarak vakfetmek
ve vakfedilmis malin  (mevkdf)
htkumleri olarak belirlenmistir.
Gayesini ise mevcut vakiflarin mu-
hafazasi ve imari, insanlarin vakif-
lardan istifadesini duzene koyma,
yeni vakif insa etme ve ictimai ihti-
yaclari giderme usullerini gelecek
nesillere 6gretmek suretiyle be-
seri saadete hizmet etme olarak
belirlemistir.?

Sonuc

Vakiflar modern donem bagla-
minda degerlendirilirken ozellik-

devam ettigini soylemistir. Vakif
konusunda temel problemin vak-
fin laylk kisilerce idare edileme-
mesinden  kaynaklandigini ileri
surmustar. Mallarin el degistir-
mesi ve tedavdlinun bir milletin
genel serveti icin faydal oldugu
onermesinin kesinlik tasimadigini,
kamuya ait mallarin siklikla teda-
valunan yararli oldugu iddiasinin
tartismali oldugunu, fertlere ait
mallarin siklikla ve kolaylikla teda-
valundn kamu menfaatine aykiri
bir sekilde ihtikara yol acabilece-
gini dolayisiyla gayrimenkullerin el
degistirmesindeki kazanctan ziya-

hem toplumsal itibari hem de
kurumsal gucu zaafa ugramisti.
Ornegin Elmalili Hamdi Yazir ilgili
eserlerinde hem vakif hukuk dokt-
rinini tarihi, iktisadi, ictimai ve fel-
sefi agilardan tartismis hem de va-
kiflarla ilgili kanuni duzenlemeleri
aciklamistir. Elmalili, ahkam-1 ah-
kaf adinda bir ilim dali oldugunu,
taniminin “mukellef insanin huku-
ki bir tasarrufu olarak vakif fiili ve
buradan dogan vakifla ilgili mese-

8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Osmanl
Vakif Hukukuna Giris: Ahkdm-1 Evkaf, s. 62-65;
Hamdi Cilingir, “Yayina Hazirlayanin Takdimi”,
s.31-34.

le Islam iktisat dustncesi agisin-
dan hegomonik iktisat anlayisina
karsi alternatif bir iktisadi pers-
pektif ve sistem arayisinda onemli
bir yere sahiptir. Alternatif olma-
nin yaninda hali hazirdaki ekono-
mi ve piyasa anlayislari icerisinde
bile vakiflarin bircok hayra vesile
oldugu sdylenebilir. Vakif sistemi
hem sosyalist hem de kapitalist
piyasa icin de iyilik getirmistir. Ni-
tekim Osmanli sosyal bir piyasa
sistemi uygulayarak vakiflar saye-

9 Cilingir, “Yayina Hazirlayanin Takdimi”, s. 22-
26
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sinde uzun émarlaluguna surdu-
rebilmis, egitim, saglik ve bayin-
dirlik gibi hizmetlerin devamliligini
saglayabilmistir. Kapitalist piyasa
anlayisi icin ise aclga ve fakirli-
ge karsi mucadelede etkin roly,
sosyal adalet ve servetin yeniden
dagilimindaki dengeli yararlari ve
de sosyal guvenlik alanlarindaki
faydalariyla bir ¢cozim olabilmistir.
Nitekim Amerika'da 2011 ekono-
mik krizinde Batili vakiflarin Os-
manli'yl 6rnek alarak sosyal adalet
ve bayindirlik hizmetlerine yonel-
mesi gerektigi tartisiimistir.

Modern donemde vakiflarla
ilgili ortaya ¢ikan yeni durumlar,
yeni sartlar veya uygulamalar ye-
niden degerlendirilmelidir. Vakif-
larin tarihsel olumlu islevinin ya-
ninda modern dénemde o islevi
devam ettirebilmeleri icin gerekli
revizyon ve islahatlarin ve yeni
acihimlarin ortaya konmasi énem-
lidir. Klasik doénemlerde vakiflar
iktisadi anlamda bir¢cok olumlu

islev gormustur. Genel bir bakisla
soylemek gerekirse vakif sistemi
sayesinde kamu kurum harcama-
lari ve butge aciklari azalmis, dola-
yistyla devletin bor¢lanma ihtiyaci
da azalarak 6zel sektor yatirimla-
rni ve iktisadi bUyumeyi engelle-
yen en onemli faktor olan faizin
yUkselmesinin 6nU kesilmistir. Va-
kif sadece kamu masraflarini kisa-
rak ve faizi dusurerek bUydmenin
yolunu a¢gmakla kalmamis ayrica
gelir dagilimmin dengelenmesini
de saglamustir. Nitekim sosyal pi-
yasay! desteklemis ve yesil ekono-
mi alanlarini gelistirmistir. Boylece
sosyal adaletin, sosyal guvenligin
ve barisin gerceklesmesinde, top-
lumsal gelir ve servetin yeniden
dagiliminda olumlu katkilar sun-
mustur. Kulturel baglamda ise ka-
dinlarin sosyal hayata katilmasin-
da ve sivil toplum alanlarinda etkili
bir rol oynamistir.
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Toplumun lyilik Ekonomisiyle Kurulusu

Ejder Okumus / Ankara Sosyal Bilimler Universitesi / ilahiyat Fakiiltesi

lyilik ve iyilik ekonomisi kavram-
lari, toplumsal iliskiler agr olarak
toplumda kendini gosteren ¢oklu
olaylar ve etkilesimlere gonder-
mede bulunur. lyilik, her seyden
once birden fazla insan arasinda-
ki karmasik, girift iliskiler ortamin-
da gerceklik kazanir. O halde iyilik
ve lyilik ekonomisi, bir sosyolojiye
dayanir. Toplumun kurulusuyla,
toplumun toplum olmasi ve top-
lum olarak varligini strdurmesiyle
iyilik ekonomisi arasinda siki ba-
gintilar s6z konusudur. lyilik olma-
dan toplumdan ve toplumsal bir
varlik olarak insandan bahsetmek
mumkun degildir. Toplumun iyilik
ekonomisi Uzerine kurulusuyla in-
sanin mutlulugu arasinda dogru
orantili bir iliski vardir. iste bu ma-
kalede toplumun iyilik ekonomisi
temeli Uzere bina ve insa edilmesi
sosyolojik bir yaklasimla anlasil-
maya calisiimaktadir.

lyilikten Ekonomiye lyilik
Ekonomisi

Kotultgun ziddi olan iyilik; hayir,
hayrat, hizmet, hademat, ihsan,
empati, dayanisma, paylasma,
Ozgecilik, isar, fedakarlk, mede-
niyet, nezaket, fayda, ikram, infak,
sadaka, yardim ve yardimlasma
gibi kavramlarla ¢ok yakin anlam
iliskisi icinde bir olgudur. lyilik,
toplumsal aktorler olarak insan-
larin, toplumda, toplumsal varlik
olmalarinin geregi olarak Uzer-
lerine dusen sorumluluklar cer-
cevesinde, maddi ve manevi her
konuda, her alanda c¢ikar beklen-
tisi ve amaci olmadan birbirlerine
samimiyetle, glvenle, sadakatle
gUzel davranmalari, yardim etme-
leri, kelimenin tam anlamiyla me-
deniyet, yani toplum insani olarak
yaklasmalarini ifade eden ahlaki
bir toplumsal-iletisimsel eylemdir.
Ekonomi (iktisat), insanlarin ayni
hayati birlikte yasama ortamlarini

olusturan ve var olus boyutlarini
teskil eden toplumda en temel,
en hayati yasama unsurlarindan-
dir. Ekonomi, en genis anlamda
toplumda insanlarin ihtiyaclarini
karsilamak icin yapilan her tarl
etkinligi ihtiva eder. Bu baglamda
Uretim, tUketim, dagitim ve alisve-
ris gibi etkinlikler, ekonomiyi ifade
eder. Aile, din, egitim, siyaset, hu-
kuk, ahlak, zaman ve mekan gibi
ekonomi de, toplumsal hayatin
varolussal boyutlarindandir. Top-
lumun, toplumsal gercekligin en
asliiki boyutu olan iyilikle ekonomi
bir araya geldiginde, toplumsal bir
olgu olarak iyilik ekonomisi (iyilik
iktisadr) meydana gelir.

lyilik ekonomisi, iyiligi merkeze
alarak yaklasildiginda, toplumda
insanlar arasi iliskilerde iyiligin
iktisadi temelde ve alanda etkin,
anlamli ve islevsel kilinmasini ifa-
de ederken, ekonomiyi merkeze
alarak yaklasildiginda, toplumda
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insanlar arasi iliskilerde ekono-
minin iyilik temelinde ve alaninda
etkin, anlamli ve islevsel kiinmasi-
ni ifade eder. Her iki durumda da
iyilik ekonomisi, iyiligin toplumda
insanlarin - mutluluklarina  katki
saglayacak sekilde en derinlikli,
anlamli ve etkili olarak islemesi-
ne isaret eder. S6z konusu anlam
ve cagrisimlari cercevesinde iyi-
lik ekonomisi, toplumsal aktorler
olarak insanlarin, toplumda, top-
lumsal varlik olmalarinin gereg
olarak uzerlerine dusen sorum-
luluklar cercevesinde, maddi ve
manevi her konuda, her alanda
¢ikar beklentisi ve amaci olmadan
birbirlerine samimiyetle, guven-
le, sadakatle guzel davranmalary,
yardim etmeleri, birbirlerinin ih-
tiyaclarini karsilamak icin gayret
gostermeleri, kelimenin tam an-
lamiyla medeniyet, yani toplum
insani olarak yaklasmalarini ve
boylece toplumun ekonomik et-
kinliklerini iyilik ekseninde yapI-
landirarak ekonomiyi insanlarin
mutluluga erismelerini saglayacak
sekilde isler kilmalarini ifade eden
ahlaki bir ekonomik toplumsal-ile-
tisimsel eylemdir.

lyilik ekonomisinde, iyiligin isa-
retledigi anlamlarin ifade ettigi
gibi glzel ahlaki ilke, esas ve de-
gerler belirleyicidir. Esasen eko-
nomi de ahlaki temelde isleyen
bir olgudur. Ekonomik iliskilerde
glzel ahlaki esas ve degerlerden
yoksunluk, toplumsal hayati tu-
ketir, toplumsal iliskileri guivensiz
hale getirir. Bu da toplumun ¢o-
kUsu demektir. Bu sebeple lyilik
ekonomisi, hem lyilikten hem de
ekonomiden kaynakli olarak guzel
ahlaka dayanir. Denilebilir ki iyilik
ekonomisi, glven, dogruluk, daya-
nisma, paylasma ve butlnlesme
eksenli bir ekonomik yaklasimdir.
lyilik ekonomisi, hangi din, hayat
tarzi ve sistem icinde dusunulurse

VAKIE.

dusunulsun, ornegin Budizmde,
Hinduizmde, Konfugyanizmde,
Taoizmde, Yahudilikte, Hiristiyan-
likta ve Islamda iyilik ve ekonomi
anlayislari cercevesinde hangisiy-
le bakilirsa bakilsin, son ¢dzlmle-
mede birey ve gruplarin iyi niyetle,
iyiligi merkeze alan yaklasimlari
sayesinde degerlerin ikame edil-
digi, belirleyici oldugu, karsilikli gu-
venin en ust duzeyde hissedildigi
bir toplumsal ekonomik sisteme
gondermede bulunur. Canku iyilik
ekonomisi, ¢ikar ekonomisi degil,
hayir, fayda ve hizmet ekonomisi-
dir.

Toplumun lyilik
Ekonomisiyle Kurulusu ve
Mutlulugu: lyilik Toplumu

Sosyolojik olarak bakildiginda,
toplumun insasl, kurulusu ve ida-
mesi, iyilige, hizmet yaklasimina,
yardimlasmaya ve dolayisiyla iyilik
ekonomisine dayanir. Toplum iyi-
likle, iyilik ekonomisiyle kurulur. lyi-
lik ekonomisi, toplumsal hayatta,
toplumsal mesruiyet iliskilerinde,
toplumsal etkilesimlerde adaletin
tesis edilmesi, adalet temelinde
bir dunyanin kurulmasl, ihsanin,
birrin, marufun, iyiligin yayginlas-
masl, kotuluklere karsi iyiliklerin
egemen olmasl, hakca paylasimin
hakim kilinmasi (el-Bakara 2/177,
en-Nahl 16/90), barisin hayatta
belirleyici tonda olmasi Bakara
2/208). Kur'an-1 Kerim'de asil olan
baristir (el-Bakara 2/192, 194, en-
Nisa 4/90, el-Enfal 8/61 vd.) ve
nihayet toplumun felaha ermesi
ve mutlu olmasi (el-Bakara 2/1-5)
icin zorunlu bir ahlaki ekonomik
toplumsal-etkilesimsel-iletisimsel
iliski bicimidir.

Toplumun lyilik ekonomisiyle
kurulusunu ve toplumsal hayat-
ta insanlarin mutluluga erisini,
Farabnin toplum, mutluluk, inti-
yag ve yardimlasma ile ilgili yakla-

simindan yararlanarak izah etmek
mUmkundur. Farablye gore insan-
lar yetkinlik, tekamtl ve mutluluga
ancak toplumda, toplumsal bir
atmosferde, ihtiyaclarini karsila-
mak i¢in birbirleriyle yardimlasma
icinde erisebilirler. insanin mutlu-
lugu, toplumsal hayatin zaruretini
ortaya koyar. insanlarin mutlu ol-
masl i¢in toplum halinde yasama-
lari, birbirleriyle yardimlasmalari,
Uzerlerine dusen gorev ve sorum-
luluklarin - geregini yerine getir-
meleri, mesleklerini icra etmeleri,
yani birbirlerine iyilik yapmalari
zorunludur. Farabnin toplum an-
layisinin en temel kavramlarindan
biri olan yardimlasma, insanlarin,
mutlu olmak i¢in ihtiyag duyduk-
lari seyleri karsilamak Uzere bir
araya gelerek birbirlerine yardim-
da bulunmalari, yapmalari ge-
reken iyiligi yapmalari, maddi ve
manevi birikimlerini paylasmalari
demektir. Yardimlasma eylemi,
insanlarin bir araya gelerek top-
lum kurmalarinin zeminini teskil
eder. Baska bir ifadeyle Farabiye
gore insanlarin yasamak, mutlu-
luga erismek ve toplum halinde
hayatlarini  surdurebilmek i¢in
gerekli olan ihtiyaclari karsilayabil-
meleri, birbirleriyle yardimlasma-
larini, birbirleriyle iyilik temelinde
iliski kurmalarini, iyilik ekonomisini
hayata gecirmelerini zorunlu ki-
lar. Farabinin toplum teorisinde
yardimlasma ve lyilik ekonomisi
ile sehrin, medeniyetin, toplu-
lugun, toplumun, insanhgin er-
demli olmasi arasinda siki baglar
mevcuttur. Bu cercevede nitekim
insanlarin, gercekten mutlulugu
elde etmelerini saglayacak seyler
konusunda yardimlasmak Uzere
bir araya geldikleri sehir, erdemli
sehir; insanlarin mutluluga ulas-
mak icin birbirleriyle yardimlastig
topluluk, erdemli topluluk ve bu-
tun sehirlerinin, mutluluga ulas-
mak icin birbirleriyle yardimlastig



toplum erdemli toplumdur. Ayni
sekilde icindeki batun toplumlarin
mutluluga ulasmak icin birbirle-
riyle yardimlasmalariyla gerceklik
kazanan buytk toplum, kuresel
toplum ise erdemli ma'maradir.

Farabiye gore mutluluk salt
hayirdir, yani mutlak iyi olandir.
Mutluluga ulasmada faydali olan
hersey de hayirdir, iyidir, fakat bu,
0 seyin zatindan dolayi degil, mut-
luluktaki faydasindan dolayidir.
Esasen Farabinin bu bakisinda
mutlulukla iyilik ve iyilik ekonomisi
arasindan dogrudan bir bag var-
dir. Farabinin dustncesinde bir
sekilde mutluluktan alikoyan her
sey genel olarak serdir, kotudur,
kotuluktar. Mutluluga erismede
yararl iyi/iyilik de mutlulugu en-
gelleyen kotu/kotuluk de iradeyle
olur. Mutlulugun elde edilmesin-
devyararliolaniyilik ya dogal olarak
vardir ya da irade ile ortaya cikar.
Mutlulugun yolunu engelleyen ko-
tuluk de ya dogal olarak vardir ya
da irade ile ortaya ¢ikar.

Kisaca Farabinin toplum yak-
lasiminda, iyilik ekonomisi ve bu
baglamda yardimlasma toplumun
kurulusunda ve mutlulugunda ni-

hai derecede onemlidir. Toplum
nihayette iyilik toplumu olarak
kurulur ve oyle devam eder. Aksi
halde toplum diye bir sey varliga
cikmaz veya iyilik toplumu olarak
kurulan bir toplum, kotuluk top-
lumu halini alirsa onun i¢in ¢okus
kacinilmaz olur.

lyilik Ekonomisi: Giizel
Ahlak ve Gliven Ekonomisi

iyilik ekonomisi, ahlaki temele
dayanir. Guzel ahlak ve bu kap-
samda guven ahlaki, glivene da-
yali iliski bicimi, iyilik ekonomisi-
nin, yilige istinat eden ekonomik
etkinliklerin temel eksenidir. lyilik
ekonomisinde maddi ve manevi
anlamda eylemlerin, iliskilerin, ni-
yetin, yonelislerin erdeme, lyilige,
glvene, esasen tam anlamiyla
Kur'ant anlamda takvaya dayandi-
g1 soylenebilir. Islam’in iyilik tasav-
vurunda, salt bir ritteli ifa etmek
iyilik degildir; asll iyilik iman etmek,
sevdigi maldan yakinlara, yetim-
lere, yoksullara, yolda kalmislara,
yardim isteyenlere ve 0zgurlugu-
nU kaybetmis olanlara harcamak,
infak etmek; namaz kilmak ve
zekat vermek; anlasma yaptiginda
sOzUNU tutmak; darlikta, hasta-

likta ve savas zamaninda sabret-
mek; dogru olmak ve takva sahibi
olmaktir demektir (Bakara 2/177).

lyilik ekonomisi erdem ekono-
misidir. Iyilik ekonomisinin hakim
oldugu toplum erdemli toplum-
dur. Erdem ekonomisi, ekonomik
iliskileri, Uretim ve tuketimi, tica-
reti, alisverisi, ihracat ve ithalat,
borg¢ alip vermeyi, sadakayi, infaki,
zekatl, vergiyi, iyilik dahil erdem-
lerin, ahlaki degerlerin, iffet, ce-
saret, hikmet ve adaletin, glven,
isar, merhamet ve paylasmanin,
dayanisma ve butunlesmenin ku-
satip Dbelirledigi bir ekonomidir.
Bu erdem ve degerlerle bezenen
iyilik ekonomisi, medeniyet krizi-
nin, zultmlerin, katliamlarin, yok-
sulluklarin, adaletsiz paylasimlarin
butdn dunyayr olumsuz etkiledigj,
mutsuzlastirdigl, karamsarliga it-
tigi kdresel iliskiler gercekliginde
toplumsal baglar guclendirerek
surdurulebilir kalkinmaya, birlik
olup calismaya ve glclenmeye,
guvene dayall calisma ve Uretme
ortami olusturarak mutluluga kat-
ki sunar. GUvenin belirleyici oldu-
gu iyilik ekonomisi, guzel ahlaki
degerlerin ekonomik sureg ve et-
kinliklerde etkili olmasiyla ve dola-
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yisiyla mutluluga giden yolun acil-
maslyla tezahur ve tebaruz eder.

Amaci, maddi ve manevi, fizik-
sel, zihinsel ve ruhsal boyutlari
bir butunluk icinde ihtiva edecek
sekilde bolluk ve uyumla mutlulu-
gun oldugu bir toplum meydana
getirmektir. lyilik ekonomisi, gu-
ven, adalet, paylasma, dayanisma,
butdnlesme, huzur ve mutluluk
temelli bir ekonomik yaklasim
olup bireylerin iyilik dolu davranis-
lari sayesinde toplumsal hayatta
degerlerin yaratildig), karsilikl gu-

venin insa edildigi bir ekonomik
modeldir. lyilik ekonomisi, butin
sirketlerde, isyerlerinde, resmi ve
sivil calisma alanlarinda, ihracat
ve ithalatta, gundelik alisveris-
lerde, zaman yonetiminde, mal
paylasiminda, mirasta, Uretim ve
tuketimde, Uretici-tuketici iliski-
lerinde, ev ekonomisinde, devlet
yonetiminde, kisaca butun iktisadi
iliskilerde yiligin egemen oldugu
bir ekonomik yaklasimdir. Bu yak-
lasimla kurulan ekonomi, toplu-

VAKIE.

mun guvenle insa ve idamesine,
mutluluguna, huzur ve felahina
cok buytk katkilarda bulunur.

Guzel ahlak ve guven ekonomi-
si olarak iyilik ekonomisinde, kay-
naklarin ihtiyaca gore paylasiima-
si, ortak degerler olusturulmasi ve
israftan kag¢inilmasina odaklanilir.
lyilik ekonomisiyle uzun vadeli
maliyet dususleri, asir tuketime
yonelinmemesi, atik azaltimi, ye-
nilik¢i is modelleri, uretken akilla
yeni Uretimler yapilmasi, ekosis-
temlerin guclenmesi gibi oneml

kazanimlar elde edilir. lyilik eko-
nomisiyle toplumsal fayda odakli
ekonomik faaliyetlere, sektorlere,
yatirm ve finansmana yoneli-
nir. lyilik ekonomisinde kar yapip
cok para kazanma amaclanmaz,
topluma fayda verme ve toplu-
mun mutluluguna katki yapmak
amaclanir. lyilik odakli bir ekono-
mi, iyiligin toplumda kultdr haline
gelmesi ve derinlesmesiyle, eko-
nomik etkinliklerin guven, ada-
let ve kapsayicilik temelinde insa

edilmesiyle tesis edilebilir. lyilik
ekonomisinde her turli ekono-
mik iliskiyi guzel ahlaki ilke ve dav-
ranislar, etik ilkeler, glven temelli
iliskiler belirleyici olur.

ibn Haldun, Mukaddime adli
Unld eserinin baslarinda isaret
ettigi gibi insanlarin bir arada ya-
samasl ve dolayisiyla toplum insa
etmeleri zaruridir. O halde insan,
tabiati geregi toplumsal bir varlik-
tir. insan; insan olmanin, agir bir
emanet ve sorumluluk yuklenme-
nin, hem Unsiyet boyutunun, hem
de unutma boyutunun bir geregi
olarak toplumsal ortamda, baska
insanlarla birlikte yasamak zo-
rundadir. Fakat bu zorunlulugun
anlamli, dogru, 6zgur, mutlu ve
huzurlu bir sekilde toplumsal ha-
yatta tezahur etmesiicin caba har-
camak, yine insan olmanin geregi
olarak zorunludur. Iste bu mezkar
tezahurun gerceklesmesinde en
onemli unsur, insanlar arasinda
glveni ve glvenle iyilik ekonomi-
sini insa etmektir. Toplum hayati,
toplumsal dinya, glven ile kuru-
lur ve glven ile korunur. Guven,
cok buyuk bir toplumsal serma-
yedir. GUven, toplumu, toplumsal
dunyayi; ruh, beden, saglik, egitim,
din, siyaset, zaman, mekan, eko-
nomi, aile, ahlak, hukuk vs. alan-
larinda guclu, dayanikli, inangh ve
saglam kilar.

Guvenin iliskileri belirlemedig;
toplumun saglikli olmasi, saglikla
ayakta kalmasi mumkun degildir.
Nitekim Kuran'da MuslUimanlar-
dan tesis veya insa etmeleri iste-
nen sehir, toplum ve medeniyetin
en asli unsurlarindan biri glven-
dir. Islam’in istedigi toplum, helal
ve haramlara riayet eden, guzel
ahlak sahibi emin insanlarin be-
lirleyici oldugu emin toplumdur.
Iman edenler toplumu, mumin-
lerin kurdugu toplum, emin top-
lumdur, glven toplumudur, glve-



nilir toplumdur. MU'min toplum,
imanin, mU’'min olmanin, islam ve
MuUsliman olmanin tam karsilig
olarak din emniyeti, can emniye-
ti, akil emniyeti, nesil emniyeti ve
mal emniyeti gibi bes dini zarure-
tin koruma altinda oldugu bir em-
niyet, glven ve baris toplumudur.
Boyle bir toplumda iyilik ekonomi-
si gucludur.

lyilik ekonomisinin  glcli  bir
sekilde kuruldugu guven toplu-
mu, glven sosyolojisinin topluma
hakim oldugu toplumdur. Guven
sosyolojisi, var olusu, hayatr gu-
venle kurmayi ve donatmayi, ya-
sam emanetine, sorumluluk ema-
netine sahip ¢ikmayi, toplumda
surekli glven insa etmeyi, zamani
idrak edip guvenle iman etmeyi,
imanla glvenmeyi, imanlasma
surecini, guvenle sosyallesmeyi,
iyi isler yapmayi, iyi ahlak¢l de-
gerlerle yasamayi, birbirine hakki
hukuku tavsiye etmeyi, birbirine
sabri 6gutlemeyi ifade eder. Emin
toplum, mensuplarinin glven, ba-
rs, hak, hukuk ve duzen icinde ha-
yatlarini surdurdukleri, korkudan
emin olduklari, din, can, akil, nesil
ve mal emniyetlerinin temin edil-
digi, emanete riayet eden, ema-
netleri ehline veren glven, ema-
net ve emniyet toplumudur. (Nahl
16/112-114; Kureys 106/1-4; Nur
24/55; Nisa 4/58; MU'minGn 23/1-
10; Mearic 70/32-35; Enfal 8/27;
Bakara 2/208; En'am 6/127; Enfal
8/61; Maide 5/8; Nisa 4/135).

GUven toplumu, aslinda adalet
toplumudur. Guven toplumun-
da toplumsal iliskileri belirleyen
adalettir. Adalet, guven toplu-
munun en temel karakteristik
boyutudur. Insanlar, birbirleri-
ne zulmetmez, haksizlik etmez,
mumkun oldugu olcude guvene
dayali iliskilerde her seyi yerli ye-
rine yerlestirmeye 6zen gosterir-
ler. GUven toplumunda; ailede,

egitimde, siyasette, ekonomide,
dinde, zamanda, mekanda, hu-
kukta, ahlakta, saglikta, velhasll
butdn toplumsal dunyada emin-
ligin, emanetin, guvenilirligin bir
geregi olarak adalet belirleyicidir.
O halde Emin MUsluman toplum,
adalet toplumudur. (Nahl 16/90).
Adalete dayali guven toplumunda
herkesin hakki, hukuku, alacag,
verecegi dikkatle gozetilir; fakat
yine adaletin geregi bu toplumda
insanlar 6zveri sahibidirler. Adalet
toplumunda insanlar, sivil toplum
kuruluslari, devlet vs. topluma
fedakarlikla, isar ile yaklasir; kay-
nasma, kenetlenme ve birlik icin
Ozverinin, isar veya fedakarligin,
yardimlasmanin, paylasmanin ne
kadar hayati oldugunu bilir ve ona
gore davranirlar. Guven toplumu,
aile kurumundan baslayarak bu-
tun toplumsal iliskilerde lyiliklerin,
iyl yapip etmelerin, ihsanin gecerli
oldugu iyilik/ihsan toplumdur. He-
men yukaridaki ayet (Nahl 16/90),
Allah'in ayni zamanda ihsani, iyili-
gi, lyi davranmayi da emrettigini
acgikca ifade etmektedir. Bu; iyilik
yapmanin, basta anne-baba ol-
mak Uzere insanlara iyi davran-
manin ne kadar énemli oldugunu
beyan etmektedir. Guven toplu-
munda ailede cocuklar anne-ba-
balarina iyilik yaparlar, onlarin bir
istegine Uf bile demezler (Bakara
2/83; Nisa 4/36; En'am 6/151; Isra
17/23-24; Ankebut 29/8; Lokman
31/14; Ankaf 46/15). Glven top-
lumu iyilik toplumudur. lyilik top-
lumu, iyilik ekonomisinin  gutgl
oldugu toplumdur.

lyilik Ekonomisi: Merhamet
Ekonomisi

lyilik ekonomisi, merhamete
dayanan, merhamet erdemi ve
duygusunun guclu oldugu iliski bi-
cimiyle gerceklik kazanan, merha-
metle isleyen bir ekonomidir. lyilik
ekonomisinin merhamet ekono-

misi oldugunu anlamanin yoly,
Hicreti ve Yesribin Medine'ye
donusmesini  dogru anlamakla
mumkundur. Mekke'de buyutk is-
kence, boykot ve insanlik disi mu-
amelere maruz kalan MU'minlerin
insanca ve Mumince yasamalarini
saglayacak bir hamleyle, Hicretle
kendini gosteren merhamette,
merhamet iliskilerinde iyilik eko-
nomisinin- merhamet ekonomisi
oldugu acikca gorulebilir. Hicret,
yasatmak, diriltmek icin hayat
koprusudur. Bundan daha buytk
bir merhamet ornegi enderdir.
Hicret'i muteakip Yesrib'in adinin
Medine olmasi o sehrin imari, ba-
yindir kiinmasi, kulttrlenmesi, kal-
tur ve toplum yonunden muceh-
hez kilinmasi, velhasil iyilik ve iyilik
ekonomisiyle donatilarak gtvenin
hakim kilinmasi demektir. Medine
adinin hayata ilk yansimasi olarak
Medineli Ensarin Mekkeli Muha-
cirlerle kardeslesmeleri (muahat)
en bUyuk merhamet 6rnegidir.

Insanlik tarihinde belki de bir
anayasal duzenleme olarak ilk
olan Medine Vesikasl, Hicretle
birlikte Medine'de farkli inang ve
din mensuplarinin bir arada ya-
samasini garantiye alan Islami
bir sdzlesme olmasi itibariyle en
guzel ve en anlamli merhamet
pratigi  orneklerindendir.  Farkli
inang mensuplarl  dislanmamis,
marjinallestiriimemis, otekilestiril-
memistir. Cogulcu bir yaklasimla
butdn toplum kesimleri ayni top-
lumsal evrende birlikte yasamis-
lardir. Merhamet ekonomisi, ¢ok
kaltarly, cok dinli, cok medeniyetli
bir toplumsal evrende ¢oklu, ¢o-
gulcu bir lyilik ekonomisidir. Bu
ekonomi  modelinde insanlara
inanci, dusuncesi, irki, kaltara ve
medeniyetine gore ayrimcilik ya-
pilmaz.

Hz. Peygamber'in alemlere rah-
met, sefkat, sevgi olarak gonderil-
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digini ifade eden ayetler (Enbiya
21/107; Al imran 3/159; et-Tev-
be 9/128) de Islam medeniyetinin
merhamet medeniyeti olusunu
en iyi aciklayan kaynaklardandir.
Ayrica Hz. Muhammed'in bir in-
san peygamber olarak inanan ve
inanmayan insanlara merhamet
temelinde yaklasmasi Islam mer-
hamet medeniyetinin insasinda
cok o6nemlidir. Hz. Peygamber,
sevgi ve merhamet timsali bir sah-
siyet olmasi itibariyle buttin insan-
iga en glizel rnektir. Ayrica islam
Peygamberi'nin insanlara sevgi ve
merhametle yaklasmayi salik ve-
ren hadisleri de bu noktada ¢ok
onemlidir. Masltimanlar, onu or-
nek alarak ve hadislerindeki me-
sajlara uyarak Islam medeniyetini
merhamet temelinde sistemli bir
sekilde insa etmis ve gelistirmis-
lerdir. Butun bunlar vahiy mede-
niyeti olan Islam medeniyetinin
merhamete dayandiginin da agik
ispatidir. Islam medeniyetinde in-
sanlara, hayvanlara, bitkilere, bir
butdn olarak cevreye merhametle
yaklasmak farzdir ve MuslUmanlar
da bdyle kabul ettikleri icin mer-
hametle yaklasmislardir. islam'in
savas hukukunda dahi merhamet
esastir. Savasta sadece savas
acanlarla, kendileriyle savasan-
larla savasmak ve onlarla savasir-
ken de zulmetmemek emredilir.
Savasmayanlarla  savasmamak,
savasanlarin zayiflarina, kadinla-
rnna, agaclarina ve cocuklaring,
yashlarina dokunmamak, malla-
rna, sehirlerine zarar vermemek
Islam'da sart ve farzdir. insanligin,
insaniligin nihai noktada gerceklik
kazandig) islam toplumunda sa-
vas ekonomisi dahi iyilik ve iyilik
ekonomisiyle tesis edilir.

Islam medeniyetinde merha-
mete dayall olarak insanlara ve
butin cevreye kotulukle, olum-
suzlukla bakmak degil, iyilikle,
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olumlulukla bakmak, herkese iyi
davranmak esastir. Ailede anne
babadan baslayarak butlin yara-
tilmislara Allah'in yarattiklari ol-
malari hasebiyle deger vermek ve
onlara iyilikte bulunmak, islam'da
MuslUmanlarin en dnemli mukel-
lefiyetlerindendir.

Islam  medeniyetinin merha-
met ve sevgi eksenli iyilik mede-
niyetinin butun unsurlarini ailede,
egitimde, ekonomide, siyasette,
hukukta, ahlakta, butin hayat
alanlarinda, butun toplumsal ve
kUltdrel boyutlarda gormek mum-

kindudr. Mdaslimanlarin - maddi
ve manevi birikimlerini toplumla
paylasmalari, insana ve cevreye
deger vermeleri, infak muesse-
sesini gelistirmeleri, zekat mues-
sesesi kurmalari, toplumda borg
alip vermeyi kolaylastirmalari, ye-
sile ve cevreye 6nem vermeleri,
vakif muessesesiyle toplumun ai-
levi, ekonomik, egitimsel, kulturel,
siyasi eksiklik ve dengesizliklerinin
giderilmesini saglama cabalary,

cevreye yonelik yaklasimlari, kus-
lara, kedi ve kopeklere barinak
yapmalar, hayvanlara sevgiyle
yaklasmalari gibi hususlar, Islam
medeniyetinin engin bir sevgi ve
merhamet temelinde kurulup
gelistigini ve bugunlere geldigini
gostermektedir.

Islam merhamet medeniyeti
her seyden 0Once insana deger
verme temelli bir medeniyettir. is-
lam’'in insana verdigi deger, Mus-
l[Gmanlarin kurdugu medeniyetin
de insan merkezli olmasini sag-
lamistir. Islam medeniyetinin ku-
rucusu Muslimanlar, insana sirf
insan oldugu icin deger verirler.
Islam'a gore insan, insan oldugu
icin degerlidir. insan ruhu ve sek-
liyle glzel ve esref-i mahlukattir.
(Tin 95/1-4; Tegabln 64/3; Sad
38/75). Kur'an'a gore Allah insa-
na Ozel bir deger verir, onu diger
varliklarin  Uzerinde bir degerle
tanimlar. (Hicr 15/29; Secde 32/9;
Sad 38/7; Bakara 2/30-31, 34
En'am 6/165; Araf 7/69, 74; Yu-



nus 10/ 14, 73; isra 17/70; Neml
27/62; Faur 35/39; Sad 38/26).
insana sorumluluk yikelemesi ve
emanet gorevini ona havale etme-
si. (Ahzab 33/72) de islam dininde
insana verilen degerin buyuklUgu-
nd gosterir. Goruldugu gibi Islam
insani yaratilistan degerli gormek-

tedir. Bu insan ne kadar hata ve

gunaha duserse dussun, hangi
fikir, gorus, inang, din, kaltar, dil,
etnisite ve renkten olursa olsun
insan olmasi hasebiyle degerli-
dir anlamina gelir. MUslumanlar
Islam medeniyetinin merhamet
boyutunun bir geregi veya daya-
nagl olarak insana deger verme-
de insanliga 6rnek olacak model-
ler ortaya koymuslardir. insana
verdikleri degerden dolayl hem
insanlara hem de ¢cevreye merha-
metle yaklasmislardir.

Belirtilmelidir ki, iyilik ekono-
misinin merhamete dayanmasi-
ni, iyilik ekonomisinin merhamet
ekonomisi olmasini, iyilik ekono-
misinin salt duyguya dayandi-

g1 anlamina gelmez. Merhamet
ekonomisi olarak iyilik ekonomisi,
merhamet dahil butun iliskilerin
rasyonel duzlemde, rasyonel mes-
rulastirma iliskileri cercevesinde
kurulmasiyla gerceklesir, anlamli
ve Kkalicr olur.

lyilik Ekonomisi: Paylasma,
Kaynasma, Birlik Olma ve
Yasatma Ekonomisi

lyilik ekonomisi, karin degil, fay-
danin 6éncelendigj, bencilce kazan-
manin, elde etmenin, biriktirme-
nin degil, paylasmanin, paylasarak
kaynasmanin, kaynasarak birlik
olma ve butunlesmenin ve butun
bunlarla yasatmanin dncelendigi
bir ekonomik modeldir. lyilik eko-
nomisi, yasatma ekonomisidir,
insanin kaliteli bir sekilde yasa-
masini ve mutlulugunu hedefler.
Bundan dolayr iyilik ekonomisi,
insanin emegini somurmeden ¢a-
lisip buyumeyi, cevreyi kirletme-
den Uretmeyi, israfa dusmeden

tuketmeyi, rekabeti dusmanlik
degil gelisim araci olarak gormeyi,
ekonomik iliskilerde hayirda yaris-
may, iyilikte rekabet etmeyi veya
musabakada bulunmayi gerekti-
rir. lyilik ekonomisi, en basta insan
ve insan olma sermayesine da-
yanan paylasimci bir ekonomidir.

Bundan dolayi iyiligin temel nokta
oldugu ekonomik etkinliklerde in-
fak etme, paylasma, sadaka, bor¢
alisverisi, dayanisma, kaynasma,
birlik olma, buttinlesme ve dolay-
siyla yasatma amaclanir.

Islam  toplumunda borg alip
verme, sadaka ve zekat hayati de-
recede muhimdir. MuslUimanlar,
toplumdaki ekonomik ve diger
maddi dengesizlikleri ortadan kal-
dirmakla mukelleftirler. Bundan
dolayi infak ve dolayisiyla sadaka
ve zekata dayall etkilesim, Islam
medeniyetinde olduk¢ca onemli-
dir. Islam medeniyetinin paylas-
ma ve kaynasma boyutunun arka
planinda aslinda Islam kardesligi
ve insan kardesligi yer almaktadir.
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MuUslumanlarin kardeslige 6nem
vermeleri farzdir. Islam’da Cenne-
te gitmenin yolu da kendisi icin is-
tedigini kardesi icin de istemektir.
Kardes olmanin iyilik ekonomisiy-
le somut bir sekilde tezahur ettigi
bir olay, Hicret'i muteakip Medine
Islam toplumunda Hz. Muham-
med'in (s.a.v.) Ensar ile Muhacir-
leri kardeslestirdigi ekonomik sis-
temdir. Bu muahat (kardeslesme)
sistemi, iyilik ekonomisinin en so-
mut 6rneklerindendir.

lyilik Ekonomisi: Vakif

Ekonomisi

lyilik ekonomisi denildiginde,
akla gelen en 6nemli, etkili ve an-
lamli aktorler, devlet disi kurulus-
lar veya sivil toplum kuruluslaridir.
Bu kapsamda ise vakiflarin, vakif
kultlra ve medeniyetinin yeri cok
buyuktur. Bu baglamda iyilik eko-
nomisi vakif ekonomisidir. Vakiflar,
Islam medeniyetinin iyilik boyutu-
nun, iyilige dayali ekonomik yak-
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lasiminin en ciddi, en sistemli ve
en kurumsal gostergelerindendir.
Vakiflar islam medeniyet mekan-
larinda insanlara ve cevreye, me-
sela kuslara ve diger hayvanlara,
bitkilere karsl merhamet duygusu
ile, paylasimcilikla, dayanismacilik-
la, yasatma idealiyle ihdas edilmis
kurumlardir. Musliman toplum-
larda aileden tutun egitime kadar
toplum hayatinin batun alanlarin-
da ve ayrica kuslara yuva yapmaya
kadar cevreyle ilgili bircok hususta
gorev yapmak veya hizmette bu-
lunmak Uzere vakiflar kurulmus-
tur. Yoksullara yardim amacli va-
kiflar, egitim amacli vakiflar, yarali
kuslarl korumak ve tedavi etmek
icin kurulan vakiflar, saglik amag-
Il vakiflar vd. hep vakif planinda
Islam medeniyetinin  merhamet,
guven, adalet, sevgi ve saygl ek-
senini ve lyilik ekonomisine dayali
toplumsal etkilesimler sistemini
anlatan guzel ¢rneklerdir.

Gerek saglik hizmetleri gerek
din hizmetleri amaciyla olsun

gerek ekonomi hizmetleri gerek
hukuk hizmetleri amaciyla olsun;
gerek egitim hizmetleri, gerekse
spor, sanat ve kaltur hizmetleri
amaclyla olsun; gerek ulastirma
ve sehircilik hizmetleri gerekse
hayvan haklari hizmetleri amaciy-
la olsun veya kurulsun, vakiflar,
Islam toplumunda kuskusuz Allah
rizasi igin kurulan toplumsal ser-
maye kurumlaridir. Allah rizasi icin
kurulan ve hizmet veren vakiflar,
Allah rizasi temelinde toplumda
hayati hizmetlerde bulunur. Go-
raldugu Gzere vakiflar islam mer-
hamet, gliven, paylasim, adalet ve
iyilik ekonomisi medeniyetinin ay-
rilmaz unsurlaridirlar.

Bir vakif medeniyeti olan Is-
lam'in toplumsal duzeninde bir
toplum ve kamu hizmet kurumu
olarak vakif, Allah rizasi icin eko-
nomi, hukuk, saglik, siyaset, egi-
tim ve din gibi bircok boyutta aile,
cocuk, geng, yash, erkek, kadin,
zengin, fakir vd. insanlarin iyiligine



varlik gosterir, islev ve hizmette
bulunur. Vakiflarin toplumsal bo-
yutlarina bakildiginda, toplumun
planli bir sekilde olumlu yonde
degisiminde, maddi ve manevi
olarak guclenmesinde, saglikli ve
basarili bir sekilde hayatini ida-
me ettirmede, bunyesinde hukuk
ve adalet duzenini kurmasinda,
yUksek refah dUzeyine erisme-
sinde, degerlerine sahip ¢kmada,
Uretkenliginde, maddi ve manevi
kalkinmada, her turld inang, fikir
ve kultar farklhgyla birlikte birlik
icinde bulunmada, glivene dayali
bir toplumsal iliskiler sistemi tesi-
sinde, insana ve insanhga faydali
olmada onemli bir toplumsal ser-
maye kurumu oldugu anlasllir. Va-
kiflar, toplumsal sermaye kurumu
olarak bireyin ve toplumun de-
gerini takdir etmekte, toplumun
gelismesi, mutluluk ve refahi icin
insan ve toplum kaynagina deger
verilmesi gereginden yola cika-
rak toplumun maddi ve manevi
ihtiyaglarinin  karsilanmasi nok-
tasinda 6nemli hizmeler vermek
suretiyle s6z konusu degeri ver-
mektedir. Yerel, ulusal ve kuresel
Olcekte yoksullara yardim etme;
hastalara sifa ve tedavi merkezleri
kurma; yolculara han ve misafir-
hane gibi konaklama yerleri yap-
ma; Ogrencilere okul, Universite,
ev ve yurtlar agma; kimsesiz, ba-
kima, korunmaya muhtac cocuk
ve yaslilarla acizlere barinma ve
beslenme imkanlari saglama; in-
sanlara daha iyi sartlarda yasama
imkani saglayacak imar ve iskan
hizmetleri verme; insan haklari
icin mucadele etme; issizlere is-
tihdam alani a¢cma; borc¢lularin
borcunu kapatma gibi insana ve
topluma deger veren, insanlari,
toplumsal degerleri sermaye ola-
rak goren ve ona gore kiymetli bu-
lan vakiflar, hi¢ siphesiz toplum-
sal sermaye kurumlaridirlar.

Vakif muessesesi, bizatihi ken-
di varligi itibariyle de kendisi biz-
zat glvene dayalr etkilesim aginin
bunyesinde olustugu bir muesse-
se olarak hem toplumsal serma-
ye unsurudur, hem de toplumsal
sermaye kurumudur. Bu yonuyle
vakiflar, hem kendisi toplumsal
sermaye unsuru olmasinin insan-
lari motive ederek toplumda bir-
lik ve glven iliskileri tesis etmek
suretiyle, hem de toplumun ihti-
yaclarinin karsilanmasi yolundaki
hizmetleriyle toplumsal sermaye-
nin guclt bir sekilde olusmasina
ve idamesine katki sunmak sure-
tiyle toplumsal sermaye kurumu
olarak nitelendirilebilir. Vakiflar,
toplumsal  sermaye  kurumlari
olmakla toplumda maddi ve ma-
nevi kalkinmaya, ekonomik buyu-
me ve gelismeye, toplumda birlik
olma ruhu, duygusu ve pratiginin
glclenmesine buyuk katki sagla-
yan merkezlerdir. Toplumsal ser-
mayede en 6nemli unsurlardan
birinin din oldugu soylenebilir.
Bir toplumsal sermaye kurumu
olarak vakfin hizmetlerinin arkap-
laninda da din bulunmaktadir.
Islam toplumlarinda Allah rizas|
icin insanlara ¢esitli alan ve boyut-
larda hizmet etmenin, toplumsal
hayatin birlik icinde kaliteli olarak
surdurulmesi icin gerekli hizmet-
leri yapmanin énemli  kurumla-
rindan biri olan vakiflarin kurul-
masinda, her konuda insanlar
arasinda birlik ve butunlesmeyi,
yardimlasma ve paylasmayl ge-
rekli goren din, dini emir, tavsiye
ve yasaklar; bazi Kuran ayetleri-
nin (Bkz. Bakara 2/92, 261, 273,
280; Al-i Imran 3/2, 103; Nisa 4/2;
Tevbe 9/60 vd.) ve hadislerin (Bkz.
Muslim, Kitabu'l-Vasiyye 14; Eb(
Dav(d, Vasaya 14; Tirmizi, Ah-
kam 36), son Islam Peygamberi
Hz. Muhammed'in (s.a.v) sunneti
ve Muslimanlarin tarihi birikimi
temel etkendir. Dolayisiyla vakfin

toplumsal sermaye kurumu ol-
masinin en 6nemli unsuru belki
de dindir. Din, insanlarin toplum-
sal hayatta saglikli bir sekilde ya-
samalari ve mutlu olabilmeleriicin
gerekli olan yardimlasma ve daya-
nismanin gerceklesmesinde ¢ok
onemli bir kurum olan vakiflarin
kurulusunda temel etken olarak
rol Ustlenmektedir.

Din, bircok toplumsal boyut ve
islevi itibariyle toplumsal serma-
yenin en guclu ve etkili unsurla-
rindan, hatta kaynaklarindandir.
Mesela kimlik kazandirma, birles-
tirme, kaynastirma, yardimlasma-
ya sevketme, guduleme, glven
ortami olusturma, organize etme,
duzenleme, mesrdlastirma  gibi
boyut ve islevleriyle din, toplum-
sal sermayenin, toplumda glve-
ne dayali toplumsal iliskiler aginin
olusmasinda cok onemli isilevsel-
lik arz eder. Dogrudan dine daya-
nan veya temel dayanaklarindan
biri din olan, dini amag veya gaye-
lerle kurulmus olan bir toplumsal
grup, yapl, organizasyon veya ku-
rum, dinin s6z konusu toplumsal
sermaye Ozelliklerinden dolayi
dini toplumsal sermaye olarak
tanimlanabilir. Buna gore din ga-
yesiyle ortaya ¢ikan bir kurum,
dint toplumsal sermaye kurumu
olarak adlandirlabilir. Bu durum-
da Islam toplumunun ¢ok énemli
¢cimento unsurlarindan biri olan
vakif, bir indirgemeye dusmeksi-
zin ve dinin disindaki unsurlarini
g0z ardi etmeksizin dini toplum-
sal sermaye kurumu olarak go-
rulebilir. Din gayesiyle kurulan ve
hizmetlerini yuruten bir sivil top-
lum kurulusu sifatiyla vakif, dine
dayanan bir toplumsal sermaye
kurumu veya dini toplumsal ser-
maye kurumu olarak, insanlara
cesitli alanlarda yardim etmek
ve ornegin zengin ile yoksul ara-
sindaki iliskilerde denge kurmak
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suretiyle dinin mesrulastirm bo-
yutu ve islevini devreye sokarak
toplumda cesitli statiden insan
ve topluluklar arasindaki statu
farkhiliklarinin, tabaka farklilikla-
rnin getirdigi veya getirebileceg;
ayristinicihgy, catistiriciligy, esitsizligi
notralize eder, engeller; birlestirici
ve baristirici boyuta donusturdr.
Boylece toplumsal butlinlesmeye
ve barisa buyuk bir katkida bulu-
nur. Son tahlilde iyilik ekonomisi
vakif ekonomisidir.

lyilik Ekonomisi: Uretim
ve Tuketimde Denge
Ekonomisi

lyilik ekonomisi, hem Uretim-
de ve tuketimde ayri ayri hem
de Uretim-tuketim etkinliklerinde
dengenin, itidalin, 6l¢ult olmanin,
adaletin gecerli oldugu bir denge
ekonomisidir. Yetersiz Uretim de
asiri Uretim de insan hayatinda,
toplumsal iliskilerde, yerel ve ku-
resel boyutlarda dengesizlik ya-
ratir. Asir tuketim ve israf da ayni
sekilde dengesizlik ortaya cikarir.
Tuketilecek kadar, daha dogrusu
ihtiyaca gore uretim ve o Olcude
tuketim, lyilik ekonomisinin 6zU-
dur. lyilik ekonomisinde tretim ve
tuketimde de belirleyici olan guzel
ahlaktir. Denge ekonomisi olarak
iyilik ekonomisi, ¢evre Kkirliliginin
de onune gececek yegane eko-
nomik modeldir.

lyilik Ekonomisi: isar

Ekonomisi

isar, iyilik denildiginde, iyilik
ekonomisi s6z konusu oldugunda
akla gelen en 6nemli parametre-
lerdendir. isar, dzveri, digerkam-
lik, altruizm, 6zgecilik anlaminda
toplumu refaha ve felaha gotu-
ren, dolayisiyla mutluluga tasiyan,
servetin insanlar arasinda en ma-
kul sekilde dagitiimasini saglayan,
her birey icin zengin ve mutlu bir
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yasam olusturabilen guclu bir
davranis bicimidir. Isar ekonomisi
olarak iyilik ekonomisi, insanlari,
yardima muhtag olanlara insan-
ca, guvenle, sevgi ve saygyla ve
paylasimcilikla yaklasmaya, top-
lumsal bilgeligi toplamaya, deza-
vantajli gruplarin ve diger turlerin
hayatta kalmasina ve gelismesine
yardimcr olacak yollar bulmaya
ve insanlgin surdurulebilir geli-
simi icin kdltUre, cevreye, tabiata
ve medeniyete Ozen gostermeye
yonlendirir.

Ozgecilik eksenli iyilik ekono-
misi, iyi niyetlerin ve araglarin,
baskasini kendine tercih etmenin
ekonomik alanlara uygulanmasiy-
la hayatta ¢ok iyi ve mutlu sonug-
lar elde edilmesini saglar. lyiligi
dzgecilik, isar, uyum ve ortak iyilik
temelinde anlayarak Uretim, tuke-
tim, ticaret ve finans alanlarinda
adalet ve hakkaniyeti esas almak,
iyilik ekonomisinde ¢ok onemlidir.
Insanlarin dogustan bencil yonleri
de 0Ozgeci yonleri de vardir. Egi-
timle, dogru yaklasimlarla, sevgi
ve sayglyla, insanlari daha ¢ok 6z-
geci ve daha az bencil hale getir-
mek mumkdndur. lyilik ekonomi-
si, insanligin 0zgedi, isarci, ozverili
yonlerini one ¢lkararak hareket et-
meye dayanir. Ozgecilik anlayisini
derinlestirmek icin ornegin yakini-
mizdaki, hatta uzak yakinimizdaki
ihtiya¢ sahiplerine, aci ¢ekenlere,
mazlumlara, ezilmislere yardim eli
uzatmak iyi bir baslangic noktas
olabilir.

Sonug

Sonug olarak iyilik ekonomisi,
bugtin kuresel olcekte insanhg
mutsuzlastiran yoksulluk, yoksun-
luk, zulim, siddet, baski, soykirim
ve katliamlarin kol gezdigi bir dun-
yada, butin bu olumsuzluklara
bir panzehir olacak, hatta onlari
olabildigince azaltacak bir iyilik

ve ekonomi modelidir. lyilik eko-
nomisi “komsusu acken kendisi
tok yatan bizden degildir.” hadis-i
serifindeki hikmete dayanan bir
ekonomik yaklasimdir. GUzel ahla-
ki ilke, deger ve erdemler, glven,
merhamet, paylasma, dayanisma,
butunlesme, vakif, denge, isar ve
merhamet gibi boyutlariyla iyilik
ekonomisinin  guclt bir sekilde
isler kiinmasl, ginumuzde basta
Gazze'de, Dogu Turkistan'da ve
Kesmirde olmak Uzere dinyanin
cesitli  cografyalarindaki  zulum,
haksizlik ve katliamlarin, velhasil
butun vahset, adaletsizlik ve mut-
suzluklarin ortadan kalkmasina,
insanligin mutlulugu yonunde bir
adim atilmasina ¢ok buyuk bir kat-
ki olacaktir. Toplumsal hayat ve in-
sanlar arasi iliskiler, ne kadar ¢ok
iyilik ekonomisi temelinde kurulur
ve surdurulurse, o kadar ¢ok iyilik
toplumuna ve mutluluga yaklasir
veya erisiriz.
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I. Vakif Kavram ve
Olgusunun Hukuki ve Tarihi
Temelleri

Islam medeniyetinin kendisiyle
one ¢ikan en kapsamli yapi tas-
larindan birisi suphesiz vakiflar-
dir. Vakif olgusu zaman icerisinde
kurumlasmasini tamamlamis ve
nihayet Osmanl’da olgunluk do-
neminin zirvesini yakalamistir. Bu
sebeple Osmanli i¢in ‘vakif mede-
niyeti’ tabiri gercekte hak edilmis
bir nitelemedir. Tarihte Islam dev-
letleri ve MUslumanlarin yasadik-
lari toplumlarda yardimlasma va-
kif muUessesesi sayesinde bunun
cok otesine c¢ikarak toplumsal
dayanisma boyutuna ulasmis ve
boylece saglam bir toplumsal yapi
meydana gelmistir. Vakif bir olgu
olarak ortaya ciktiktan sonra hu-
kukun ve hukukgularin strekli ilgi
alaninda olmustur. Baslangictan
itibaren hayatinicerisinde olan va-
kif anlayisi hakkinda en erken do-
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nemlerden itibaren vakif hukuku
alaninda bircok referans bulmak
mumkunduar. Klasik fikih kitapla-
rinda erken donemlerden itiba-
ren bir bolum olarak yer almasi
disinda, yine ayni donemlerden
itibaren genellikle AhkamU'l-Evkaf
adll monografik eserlere de konu
olmustur.

Esasen faydall eser ve hizmet-
ler meydana getirerek insanlara
ve topluma faydall olma duygusu
insanlik tarihi kadar eskidir. De-
gisik din ve topluluklar icerisinde
farkl gorinumlerde varligi mu-
sahede edilen bu anlayis, islam
toplumlarinda 6zgun bir nitelige
burinmus ve hayrin surekli olusu
ve giderek kurumsallagsmasi vakif
kurumu ile saglanmistir. Asr-1 sa-
adet ve takip eden butun donem-
lerde vakif yapma anlayisi hayatin
bircok alaninda etkili olmustur.
Tarihi stireg icerisinde Islam top-
lumlarinda vakiflarin sahiplenildi-

gi, vakif mulklere saygi duyuldugu,
hatta gayrimuslim vatandaslarca
da bu duygunun paylasildigini go-
rdyoruz.

Vakif olgusuna temel referans-
lar cephesinden baktigimizda,
yardimlasma, dayanisma ve infak
kavramlarina naslarda vurgu ya-
pilmistir. Kuran-1 Kerim»de Allah
yolunda harcamak, iyilik ve hayir-
da yarismak, infak, itam, ihsan,
birr seklindeki kavramlar hem
vakiflarin gayesini olusturmus ve
hem de islamyin kurmak istedigi
toplum yapisini sekillendirmistir.
(el-Bakara, 2/148, 261; Ali imran,
3/92; en-Nisa, 4/2; el-Maide, 5/2)
Vakfin, Hz. Peygamberin (s.a.v)
bilinen sadaka-i cariye hadisi kap-
saminda degerlendirilmesi de bu
noktada etkili olmustur. Sadaka-i
cariye kavrami bircok muellif ta-
rafindan vakif olarak yorumlan-
mis ve bu hadis-i serif umumi-
yetle vakfiyelerin giris kisminda



yer almistir. (Tirmizi, Ahkam, 36;
Ebd Davud, Vesaya, 14) Ayrica ta-
nimlarda, mulkiyetin Allah'a (c.c)
ve menfaatlerinin kullara nispet
edilmesi de bu sahiplenmeyi
onemli dlcude izah etmektedir.
GUnumuzde dahi belli mulklerin
gecmiste vakif olabilecegi tered-
dudu ve bu hususa dikkat edilme-
Si, Muslumanlarin hassasiyeti ve
sahiplenmesinin bir tezahuruaddur.
Ik vakif oldugu da iddia edilen Hz.
Omerin (r.a) yaptigl vakif dolayi-
siyla anliyoruz ki, bu hassasiyetin
temellerini Peygamberimiz (s.a.v)
atmistir. Hz. Omer (r.a) Hayber'de
kendisine kalan bir mulk dolay-
siyla ne yaparsa Allah'in (c.c) hos-
nut olacagini sormasi Uzerine Hz.
Peygamber (s.a.v) “aslini hapset,
menfaatlerini tasadduk et” buyur-
mustur. Bu ifadeden vakfedilenin
temliki tasarruflara konu edilme-
mesi ile birlikte, vakifta amaclar
ustu bir amag olan ‘kurbet’ anlayi-
sinin temelleri atilmistir. Kural ola-
rak vakfin amacini vakif (vakfeden)
belirler ve bunu vakfiyede belirgin
hale getirir. islam toplumlarinda
en temel amag olarak Allah’a (c.c.)
yakinlasma yani orijinal ifadesiyle
'kurbet’ kasdi belirgin halde olma-
lidir. Diger amaclar hep bu temel
amaca uygun ve ona hizmet eder
olmalidir. Bu durum islam top-
lumlari icerisinde gayrimuslimle-
rin kurduklari vakiflarda da kendi
inanclarina uygun bir kurbet anla-
yisi etrafinda sekillenmistir.

Gergekte pozitif hukukta da
vakif belli bir malin bir amaca 6z-
gulenmesi olarak tarif edilir ve
kisi toplulugu olan derneklerden
farkli olarak vakiflar bir mal top-
lulugudur. Vakfedilen mal artik
kuru mulkiyeti itibariyle temlik
ve temelltkten alikonularak, bir
daha alim-satim ve hibe gibi tem-
liki tasarruflara konu edilemeye-
cektir. Vakfa ait tanimlarda mul-

kiyetin Allah’a ait kilinmasi, onun
menfaatinin kamuya ait olusuna
ve bu kamusal 0ozelligine halel
getirmemek Uzere Allah'a karsi
insanlari sorumlu kilan ve buna
itina gosterilmesini saglayan bir
anlayisi bize ogutlemistir. Hangi
konularda vakif yapiimasi gerek-
tigi hususunu Omer Hilmi Efendi
AhkamU'l-Evkafda (Mesele, 53)
veciz bir sekilde ortaya koymus-
tur: “Vakfin efdali (en faydalisi) na-
sin (insanlarin) kendine esed (en
siddetli) ihtiyac ile muhtag oldugu
bir seyi vakfetmektir. Mesela aha-
lisinin intiyacini defa kafi cesmesi
olan bir mahallenin mektebi ol-
masa, orada vakif olarak mekteb
yapmak, ¢cesme yapmaktan afdal
ve daha hayirhdir.”

Vakif medeniyetinin  toplum-
sal  sahiplenilmesi  konusunda
etkin olan hususlardan birisi de
kanaatimizce vakiflardaki ebedi-
lik (te’bid) anlayisidir. Vakifi kendi
malindan fedakarliga yonelten
sebepler arasinda ebedilik 6nem
arz etmistir. Vakif ebedi olarak
sevap kazanacagini, kendi olU-
munden sonra da sadaka-i cariye
anlayisiyla hayirla yad edilecegine
inanmaktadir. Bu tesvik unsuru
evladi (zUrri) vakiflarda dahi etkili
olmustur. Esasen bircok hukuk
sisteminde vakif diger sivil toplum
hizmetlerinden farkli olarak ve
Turk pozitif hukukunda da surekli
(daimi) olmasl dusunulen bir faa-
liyet olarak ongorulmustur. (TMK,
md. 101) CUnku bir malin belli bir
amaca Ozgulenmesinin  ortaya
cikaracag fayda surekli olusu ile
meydana gelebilecektir.

Vakfeden icin en dnemli tesvik
unsurlarindan birisi de kendisinin
ortaya koydugu sartlara ebedi ve
surekli olarak diger insanlar tara-
findan uyulacaginin bilinmesidir.
Bu konuda cok temel bir kaide
vardir: “Vakifin sarti, Sariin nass

gibidir.” Vakif bu sartlarini hukuki
bir belge olarak adina vakfiye de-
nilen bir nevi vakfin nizamname-
si sayllan belge ile ortaya koyar.
Vakfiyede yer alan ser’i ve sahih
sartlar herkes icin baglayici ve
tabir caizse uyulmasi gerekli ka-
nun mesabesinde olur. Bu sartlar
vakfin mahiyetini ve en onemlisi
gayesini ortaya koydugu icin va-
kifta sartlar konusuna dair kural
ve kaidelerin hukuki degeri var-
dir. Vakifta sart meselesi vakiflar
hukukunun temel meselelerin-
dendir. Genel kural olarak hukuka
ve vakfin mahiyetine uygun olan
sartlar gecerli ve herkesi baglar.
Vakfedenlerin belli prensiplere
bagl kalarak sart ileri surmeleri-
nin onU kesilirse, insanlar arasin-
da vakif kurma iradesi sekteye
ugrayabilir. Vakif, vakfin gayesini
gerceklestirmek icin bircok husu-
su kurulus esnasinda sart kosabi-
lir. Bunlar arasinda; gelirlerin nasil
toplanacagi, bunlarin nereye ve
nasil harcanacagl, butun bu go-
revleri kim veya kimlerin ne sekil-
de yerine getirecegi, kisaca vakfin
yonetim esaslarini tespit eder ve
butun bunlar mahkeme karart ile
de tescil edildikten ve bu suretle
vakfin kurulusu tamamlandiktan
sonra kendisi ve diger ilgililer icin
baglayici hale gelir. Bu sartlar ile
adina “vakifname” ya da “vakfiye”
dedigimiz hukuki ve baglayici bir
belge meydana getirilmis olur.
Vakiflarin - kurulmasinin bir nevi
hukuki belgesi niteliginde olan
“vakfiye'lerde vakfin kurulmasi ve
hukuki mahiyeti konusunda bah-
sedilen konunun anlasiimasina
yardimci olacak bircok ifadeler
yer alir. Meydana gelen yeni sah-
siyetin nizamnamesi olarak kabul
edilebilecek vakfiyeler, ortaya ¢I-
kabilecek ihtilaflarin ¢6zUmun-
de de mahkemece dikkate alinir.
Mahkeme sicilinde kayitli vakfiye-
lerin munderecatiyla amel edilir
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ve hukum verilir. Bu husus Mecel-
le'de (md. 1739) “Micerred vakfiye
ile amel olunmaz amma bervech-i
bald mevsik ve mu'temediin bih
olan sicill-i mahkemede mukayyed
ise ol halde ma’'mdaliin bih olur.”
seklinde duzenlenmistir..

Vakif kurumu hukuki oldugu
kadar, sosyal boyutlar itibariyle
de kultur ve toplumsal hayata so-
mut katki saglamis ve hissedilen
bir olgu olmustur. Temelde go-
nullblik esash sivil kurulus olan
vakiflar, toplum ve kalttr tarihimiz
suresince bircok kamu yararina
hizmetleri yerine getirerek kultur
ve medeniyet tarihimizde onemli
yer isgal etmislerdir. Toplumda-
ki gelir dagiimi dengesizligini gi-
dermek, saglik, egitim ve bunlar
kadar 6nemli olan bayindirlik sis-
teminde kisaca her alanda vakif-
lari gérmek muUmkundur. Vakif,
toplum yararina hizmet odaginda
kamusal duzeni de teminat altina
almis, ayni zamanda ibadet ve ilim
ortakligini merkeze alarak, sosyal
hayatin bunlar etrafinda sekillen-
mesini saglamistir.

Vakif muessesesinin islam top-
lumlarinda ve ozellikle cok yaygin-
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lastigl Osmanli doneminde devle-
tin ifa etmek durumunda oldugu
bircok gorevin ifasinda 6zgun ve
kamu hizmetlerini tamamlayici ve
gelistirici fonksiyonlar icra ettigj;
boylece devlet-toplum butunles-
mesiyle kurumsallasma sureci-
ni hizla tamamladigini sdylemek
icap eder. Su akitmak, yolda kal-
mislarin ihtiyaclarini - gidermek,
yolcular icin han ve kervansaray
yaptirmak, mescit yapmak, kuslar
ve diger hayvanlarin yararlanacagi
ortamlar meydana getirmek hem
sadaka-i cariye kapsamina giren
iyi islerden ve hem de kamuya
yararl hizmetlerin ifasi baglamin-
da gorev telakki edilmistir. Tarih
boyunca vakif sistemi sayesinde
Onemli kamu hizmetleri topluma
dusuk maliyetlerle saglanmistir.
Vakif, kendi mulkiyetinde bulunan
serveti toplum yararina transfer
ederek, servet dagilim dengesine
olumlu katkida bulunmustur.

Vakiflar insanlik tarihinin sosyal
yardim, guvenlik ve dayanisma ba-
kimindan ortaya koymus oldugu
en ideal kurumudur. Halil inalcik
bu hususu, “vakif, toplumun be-
kasi ve refahi icin en emin sosyal

orgtit gorevini tstlenmistir' sozleri
ile 6zetlemis ve Ali Himmet Berki
de "Vakif muesseseleri, insanlarin
dusunebildikleri hukuki miiessese-
lerin en hayirlisidir” degerlendir-
mesini yapmistir. Her seviyedeki
egitim faaliyetleri, saglik, sosyal
guvenlik ve yardim, sehircilik ve
belediye hizmetleri vakiflar mari-
fetiyle yaratulmustar. Yine dini ve
hayri diyebilecegimiz cami, mescit,
mektep, medrese, sebil, hamam,
hastane, kabristan, yol, kopru ve
kervansaraylar gibi toplumsal ih-
tiyaclarin giderilmesi yaninda se-
hirlerin estetigine dokunan ve do-
nemin medeniyet algisini yansitan
eserler meydana getirilmistir. Is-
lam dunyasindaki sehirlerde bulu-
nan carsl, bedesten, kervansaray
gibi pazar ve hizmet sektorune ait
kurum ve kuruluslar ile boyahane,
basmahane, debbaghane, sabun-
hane, darussifa, imaret, medre-
se, zaviye ve mezarlik gibi halkin
yapmasinin umumiyetle mumkun
olmadigl uretim ve diger bazi hiz-
met sektoru faaliyetleri vakiflar ta-
rafindan yerine getirilmistir. Hatta
Osmanl’nin  genisleme donem-
lerinde ozellikle Rumelide iskan
ve kolonizasyon politikalarina da



hizmet ettigi gorulur. Vakiflarin
Turk idare hukukunda o©zel bir
yeri oldugunu ifade eden S. Sami
Onar, Avrupada kamu hizmeti
kavrami bulunmadigl donemde
Osmanlida vakiflar yolu ile bir¢ok
kamu hizmeti en guzel sekilde ifa
edilmekte ve ginumuzdeki bir¢ok
Turk idare kurumunun temelin-
de vakif muesseseleri oldugunu
ifade etmektedir. Fuad Koprulu
de vakiflarin neVilerinin ¢ok ve
hayatin her yonuyle ilgili ihtiyacin
karsilamaya yonelik oldugundan
bahseder ve bunlar saymaya
imkan olmadigini sdyler. Devletin
dogrudan yurutmesi halinde bel-
li bir butge tahsis etmesi zorunlu
olan kamu hizmeti giderleri ile
dini ve bircok hayri hizmete agir-
ikl selatin ve vluzera vakiflari ile
miri arazi gelirlerine bagll olarak
kurulan irsadi vakiflarin gelirleri
tahsis edilmistir.

Saglik ve egitim konusunda da
vakiflarin devletten aldigi yuk son
derece onemlidir. Istanbul ve
Anadolu'daki medreseler vakif ku-
rumu olarak ortaya c¢ikmislardir.
Vakfiyelere gore bu medreseler-
de egitim meccanen olup, 6gren-
cilerin yemek ve konaklamalari
(iGse ve ibate) vakif gelirlerinden
karsilanir ve ayrica ihtiyaglar olan
har¢liklar da kendilerine verilirdi.
Egitim kurumlarinda bulunan ve
diger mustakil kituphanelerin de
arkasinda hep vakiflar olmustur.
Saglk alaninda da ayni anlayisl
gormek mumkudndur. Bu alanda
kamu hizmeti veren darussifa-
larin isletmesi i¢cin gereken kay-
nagin tedariki bakimindan han,
hamam, Urun veren arazi isletme-
leri turandeki gelir getirici mus-
tegallat ve muUsakkafat vakfiyede
belirtiimistir. Sehir hayati igin vaz-
gecilmez 6neme sahip darussifa-
lar oncelikle kimsesiz ve muhtag
durumda olan hastalara hizmet

vermek maksadiyla, c¢ogunlukla
padisah, sultanlar ve diger devlet
erkani ve esleri tarafindan kurul-
mustur. islam diinyasinda ve Ana-
doluda munhasiran kadinlarin
kurdugu sifahanelerin bolca or-
neklerine rastlamak mdmkundur.
Darussifalar ortadaki avluya re-
vaklarla acilan ve kenarlarda kub-
beli eyvanlarin gerisinde odalar-
dan mutesekkil yapilardan olusur.
Mimari kendi icinde bir buttunltk
arz etmekte ve saglik hizmetinin
gerektirdigi fonksiyonlara uygun
dusmektedir. Darussifalar, sehrin
imar anlayisindaki ortak dusunce-
ye uygun olarak medrese, imaret,
kervansaray ve hamam gibi kul-
liyenin diger unsurlariyla birlikte
dustnulmustar.  Darussifalarda
tedavi kurulus amacina da uygun
olarak Ucretsiz yerine getirilmek-
tedir. Gelen hasta oncelikle maddi
temizligini saglamak maksadiyla
hamamda yikanir ve sonra ken-
disine hastane kiyafeti verilirdi.
Sifahanelerin hizmet butunlugu
icerisinde yakininda veya icinde
hamam oldugu gibi, su ve i1sitma
sistemi ile ilag hazirlamaya musa-
it eczahaneler de bulunmaktaydi.
Darussifalarin vakfiyelerinde bu
saglk kuruluslarinin nasil yoneti-
lecegi detayli olarak duzenlenmis-
tir.

Il. Vakiflar ve Sehir-
Medeniyet iliskisi

Vakiflarin yerine getirdigi hiz-
metlerin onemli bir kismi da ba-
yindirlik ve sehircilik faaliyetle-
rinde ortaya c¢ikmstir. Sehirlerin
ilk defa kurulusunda merkezi bir
cami ve bunu tamamlayan ce-
sitli unsurlardan meydana gelen
kUlliye yapilari belirgindir. Sehir-
lesme anlayisinda vakif sadece
sosyal yardim yahut dini hizmet
aracl degil, dogrudan sehir ku-
rucu bir fonksiyon Ustlenmistir.
Vakiflar, kisisel mulkiyeti kamusal
faydaya donusturen bir kurum
olmanin Gtesinde, kentlesme ve
surdurulebilir toplumsal gelisme-
yi saglayan temel araclardan biri
olmustur. Fatih Sultan Mehmet'in
fetihten sonra Istanbul'u yeniden
ihya etmesi, temeli vakfa dayanan
imaret-kulliye denilen bir sistem
ile mUmkdn olmustur. Fatih, ve-
zirlerine her birinin sehrin secilen
yerlerine kulliye kurmasi emrini
vermis ve Istanbul bu kdlliyelerin
etrafinda olusan mahallelerden
meydana  gelmistir.  Kulliyeler;

merkezinde camiler olmak Uzere,
imaretler, medreseler, mektepler,
yolculara, fukaraya ve gelenlere
yemek veren yapilar olarak tasar-
lanmistir.  Kdlliyelerin  strdurule-
bilirligi temin icin etrafinda 'mu-
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sakkafat’ denilen dukkan, hamam
ve tarla gibi gelir getiren akarlar
mevcuttur. Bunlar da esasen va-
kif olup, hayrat vakiflar icin gelir
Uretmektedirler. Kulliyelerin ice-
risinde gerekli olan tum temel ve
sosyal ihtiyaclarin vakif hizmetleri
olarak yerine getirildigini goruruz.
Fatih ile vakif-sehir iliskisi bilingli
bir devlet politikasi haline gelmis
ve bu anlayis kendisinden sonra
da devam etmis ve bu sistem di-
ger sehirlerde de benzer sekilde

\\\\‘.\W‘\"*WI m;%

A1 I

surdurulmustar. Osmanlrda kalli-
yelerle bir sehir kimligi olusmus ve
bu sayede sehrin hafizasi koruna-
rak sonraki nesillere intikal etmis-
tir. Bu dustnce ile kurulan vakif-
sehir iliskisi, dini, iktisadi ve sosyal
unsurlar etrafinda buttnlesik bir
gorunum arz etmektedir.

Vakif merkezli sehirlesme, yu-
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karidan asaglya degil, merkezden
cevreye yayilan bir gelisim modeli
sunmustur. Sehir merkezlerinde
insa edilen buyuk camiler gelisen
yeni sehrin imar ve mahalle do-
kusunun temel yapi taslaridirlar.
Merkez disinda da mahalle mes-
citleri, dinf pratigin gunluk hayatla
i ice olmasina imkan vermis ve
ayni zamanda mahalle kimliginin
olusmasina katkida bulunmuslar
ve mahalle sakinlerinin yalnizca
ibadet yeri degil, sosyal dayanis-

ma, istisare ve yerel meselelerin
¢OzUmMU i¢in bir araya geldigi me-
kanlar olmuslardir. Cami ile basla-
yan merkezin etrafinda medrese,
asevi (imaret), han, hamam, aras-
ta, bedesten gibi o yerlesim yeri-
nin maddi, manevi, egitim, ticaret,
aliveris gibi temel hayat alanlari
yer almistir. Sehir, sadece icinde
yasanilan bir yer degil, bu kulliye

yapisi ile birlikte ahlakin, huku-
kun ve ibadetin Dbirlikte tezahur
ettigi bir mekandir. Sehrin devam
eden fiziki bdyumesi ve olusan
yeni mahalleler hep bu 6z yapi
niteligindeki kulliyenin cevresin-
de gelismistir. Bu haliyle vakif ile
sehir birbirini besleyen iki yapi gi-
bidir. Kendisini vakif hizmetlerine
adamis insanlara vakif insan ni-
telemesi ne kadar yerinde ise, bu
turden sehirlerimiz icin vakif sehir
tabiri kullanilmasi da o kadar ye-

rindedir.

Vakif binalarin yapimi ve olusan
istihdam, vakiflara mal ve hizmet
satisl yapanlar ve bu mekanlarin
tamir ve bakim faaliyetleri, gelir
getiren vakiflarin ticari ve sinai
faaliyetleri ile diger faaliyetlerin
olusturdugu ekonomi, kendisine
ayrica vakif sektort nitelemesini



hakli ¢ikaran son derece onemli
bir yek(n tutmaktadir. Bu konuda
yaplilan cesitli donemsel ve bdlge-
sel calismalar dikkat ¢ekici rakam-
lari ve genel ekonomiye oranlari
ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica va-
kiflarin sehirlerin intiya¢ duydu-
gu bircok altyapinin kurulus ve
isleyisine katki verdigi de gozden
uzak tutulmamalidir. GUnUmuzde
belediye hizmetleriicinde yer alan
yol, kaldirim, kopru, iskele, su, te-
mizlik, sokaklarin aydinlatiimasi ve

bunlarin tamir ve bakimlari gibi
temel gorevler vakiflarin hizmet
alaniiginde yer almistir. Sehirlerin
su ihtiyac icin kanallar agiimasi,
sebillerin yapilmasi ile devamlili-
g1 saglamak bakimindan bunla-
rin dénemsel bakim ve tamiri de
yine vakiflarin Ustlendigi islerden
olmustur.  Bunun icin  kuyular
acmak, su kaynaklarini cesitlen-

dirmek ve yeni yatinmlarin bas-
latilmasl, bag-bahce sulamalary,
ihtiyag¢ sahiplerine Ucret mukabili
su sevkiyati yapilmasi, icme sula-
rinin temizliginin saglanmasi, ¢arsi
ve yollarin bakimi gibi hususlar da
vakiflarin deruhte ettigi gorevler-
dendi. Ozellikle yeni fethedilen
yerlerde vakiflar iskan ve yerlesim
politikalarinin bir araci olarak he-
men devreye girer ve bu bolgele-
rinimarricin temel Ust ve altyapilar
vakiflar tarafindan olusturulurdu.

Sehrin bir tar imar planlar ve du-
zenleme fonksiyonu klasik Islam
sehirlerinde buUyuk olcude vakif
kurumlari tarafindan yerine ge-
tirilmistir. Sehrin bu vakif temelli
yapilari vakif malinin korunmasi
anlayisina uygun olarak toplumda
benimsenmis ve saygl gormustur.
Belirlenen mekansal kullanim ilke
ve sartlari, sehirde hangi alanin ne

amacla kullanilacagini tayin etmis;
boylece sehir mekani uzun vadeli
olarak vakiflar sayesinde istikrarli
bir hukuki zemin Uzerinde gelis-
mistir. Vakiflarin olusturdugu ima-
ret-kulliye anlayisina uygun olarak
bir caminin etrafinda konut do-
kusu olusmus, bir hamamin cev-
resinde sosyal hayat canlanmis,
arastalar ticaretin merkezi haline
gelmistir. Bu sayede sehir ekono-
misi ile sosyal hizmetler arasinda
yapisal bir bag meydana gelmis-

e

tir. Temeli vakfa dayanan arasta
sistemi, o yerlesim yerinde istih-
dam yaninda ekonomik canllig
desteklemistir. Ekonominin ahlaki
sinirlar icerisinde yurutulmesi gu-
vence altina alinmis ve bu meyan-
da arasta ve carsilarin vakif temelli
olmasi sebebiyle sehrin ekonomi-
si gelisirken ayni zamanda sosyal
adalet de glclu kalmistir. Bu ha-
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liyle vakfin sehirde ekonomik ve
sosyal hayata hukuki dizen ve
ahlaki cerceve cizdigini soylemek
mumkundur.

Asevi 0Ozelinde imaretlerin bir
sehir hayati icerisindeki fonksiyo-
nu da ihmal edilemez. GUnumuz-
de de yasatiimaya calisilan bu gu-
zel gelenegimiz ulkemizi de asan
bir etkiye sahiptir. Her toplumda
gecici veya daimi gelir yoksunlugu
icerisinde bir kesim olabilmekte-
dir. Bu turden vakif kuruluslar, in-
tiyag sahibi kisilere, 6grenci ve yol-
da kalmislara kapilarini acarak ac
ve aclkta kimsenin kalmamasina
gayret gostermisler ve yetimlere,
dullara, sakat ve ihtiyarlik acizligi
icindeki muhtag¢ kimselere yardi-
min 6tesinde teghiz ve tekfinlerini
de saglamislardir.

Vakif eserlerden kervansaraylar
sehirlerin hayat damarlari ve on-
lari birbirine baglayan, yolcularin
emniyetli bir sekilde konakladik-
lari ve ihtiyaclarini karsiladiklari
yerler olmuslardir. icerisinde ko-
naklama mekanlari, asevi, erzak
ambari, depo, mescit, hamam,
sadirvan, hastane, eczane, hay-
vanlar i¢in ahir ve samanliklari ile
nalbantlarin da bulundugu vakif
kervansaraylarda ihtiyaclar sinif
ve din farki gozetilmeksizin Ucret-
siz olarak karsilanmaktaydi. Tuc-
carlarin daha cok istifade ettigi
bu vakif yapilar ticaretin gelistigi
guzergahlarin  olusumunda son
derece etkili olmuslardir. Kervan-
saraylar ticaret yollarinin Uzerinde
cok sayida, guvenli noktalar olus-
turmuslardir. Anadolu'da 6zellikle
bir gunluk seyahat karsiligl, takri-
ben 40 km aralikli olarak insa edi-
len han ve kervansaraylara bolca
rastlanir.

Vakif medeniyetimizden ilham
alan sehir anlayisi, surdurulebilir
yerel kalkinma acgisindan da alti
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cizilmesi gereken tarihi bir ba-
kis acisini bize sunmaktadir. Ta-
rini tecribemizde yer alan vakif
medeniyetimiz, sehirlere sadece
maddi ve fiziksel mekan degil, gu-
nUmuzde de bir¢ok yonuyle drnek
alinmasi gereken ahlaki degerler-
le butunlesmis guclt sosyal yapi-
lari bize onermektedir. Sehirler-
de yuzyillardir varhigini strduren
cami, medrese ve diger yapllar,
vakif sisteminin ebedilik anlayisi
ile ayakta kalmuslardir. Vakiflar, bu
yonuyle sehirlerin yalnizca kurulu-
sunda degil, bircok tarihi ve kultu-
rel eserin gunumuze ulasmasinda
da belirleyici rol oynamistir. Vakif
sehir anlayisi, gunimuz sehircilik
tartismalart agisindan da 6nem-
i imkanlar sunmaktadir. Sosyal
adalet, surdurulebilirlik, kamusal
alanin korunmasi ve kulttrel mi-
rasin devamliligi gibi modern tar-
tisma alanlarina yonelik vakif mo-
deli glclU tarihi onermeleri olan
¢OzUm Onerileri sunmaktadir. So-
nuc olarak vakif muessesesi, islam
sehirlerinin fiziki, sosyal ve ahlaki
dokusunu sekillendiren temel bir
kurucu unsur olarak degerlendi-
rilmelidir. Vakif-sehir iliskisi, islam
medeniyetinin  mekan anlayisini
en berrak bicimde yansitan ku-
rumsal deger taslyan bir tecribe-
dir. Bu tecrube, ge¢misin nostaljik
bir hatirasi degil; gunumuz ve ge-
lecegin sehirlerine 1sik tutabilecek
glclU bir medeniyet iddiasidir. Bu
baglamda vakif medeniyetinin ye-
niden okunmasi, yalnizca tarihi bir
ilgi alani degil; cagdas sehir politi-
kalarricin de ilham kaynagidir.
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islam.Medeniyetinin
Sessiz Mimarlari Vakiflar

Dog. Dr. Miinir Yasar KAYA / Afyon Kocatepe Universitesi / ibn Haldun Universitesi

Giris

Yuce Allah, yeri, g6gu ve icin-
deki butun varliklari yoktan var
etmis, insani ise beden ve ruh
bakimindan en glzel surette ya-
ratarak ona 0Ozel bir konum ve
sorumluluk  ytklemistir. Kur'an-i
Kerim'de insanin “ahsen-i takvim”
Uzere vyaratildigr belirtiimekte,’
bu Ustun yaratilisin beraberinde
kulluk bilinci ve toplumsal sorum-
luluk yakledigi vurgulanmaktadir.
insan yalnizca Allah‘a ibadet et-
mekle mukellef kiinmamis; ayni
zamanda yeryuzunde adaleti,
yardimlasmayi, kardesligi ve top-
lumsal huzuru tesis etmekle de
sorumlu tutulmustur.? Bu bag-
lamda islam dini, bireysel ibadet-
lerin yani sira sosyal dayanismayi
kurumsallastiran huakumler va-

1 Tin 94/5.

2 Bakara 2/134, 286.

zetmis; zekat, sadaka, karz-1 ha-
sen ve vakif gibi muesseselerle
toplumsal kaynasmayi saglamayi
hedeflemistir.

Islam kelimesi, koken itibariy-
le “siim” ve “selam” kavramlariyla
baglantili olup sulh, baris ve huzur
anlamlarini ihtiva etmektedir. Top-
lumsal huzurun saglanmasi ise
fertlerin  birbirleriyle tanismalari,
kaynasmalari ve yardimlagsmala-
riyla mumkundur. Bu kaynasma-
nin surdurdlebilir olmasi, yalnizca
bireysel iyilik anlayisiyla degil, ku-
rumsal ve sureklilik arz eden hayir
mekanizmalarlyla  mumkundur.
Iste vakif muessesesi, bu noktada
Islam medeniyetinin en kokll ve
en etkili kurumlarindan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Vakif, bire-
yin - mal varligini Allah rizasi dog-
rultusunda toplum yararina tahsis
etmesini saglayan, surekliligi esas
alan ve sosyal dayanismayi kurum-
sallastiran bir yapidir.

Vakif Terimi ve Kapsami

Vakif kelimesi Arapca “v-k-f"
kokinden turemis olup sozluk-
te “durmak, alikoymak, hapset-
mek, engellemek, tahsis etmek”
anlamlarina gelmektedir. Cogulu
“evkaf” ve “vukaf'tur. Fikih termi-
nolojisinde ise vakif, bir akarin
veya akar hUkmunde bulunan bir
malin aslini mulkiyet tasarrufun-
dan c¢ikararak, gelirini belirli bir
hayir cihetine ebedi olarak tahsis
etmek seklinde tanimlanir.? Bu
tanimdan da anlasilacagl Uzere
vakif, malin aslni koruyup men-
faatini toplum yararina yonlendi-
ren kalici bir tasarruf islemidir.

Hanefl mezhebinde vakif kav-
rami genellikle “vakf” terimiyle ifa-
de edilirken, Safil ve Maliki fakih-
ler ayni islemi “habs” veya “hubs”

3 Omer Nasuhi Bilmen, Hukdki islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, ts.), 4/284.
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kavramlariyla dile getirmislerdir.#
Her iki terimin hadislerde benzer
anlamda kullaniimasi, terminolo-
jik farklihgin temel sebebi olarak
gosterilmektedir. Ayrica bazi Is-
lam alimleri vakfi “sadaka” kav-
rami icerisinde degerlendirmis,

nou

ozellikle “sadaka-i cariye”, “sada-

4 Ebi'l-Fazl Muhammed b Mukerrem b Ali
el-Ensart lon Manzur, Lisanil-Arab (Beyrut:
Daru Sadr, 1955), 9/359.
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ka-i mUebbede” ve “sadaka-i mu-
harreme” gibi nitelendirmelerle
vakfin streklilik 6zelligini vurgula-
mislardir.®

5 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el
Buhari, el-Camilu'D-0a0id, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (istanbul: yy. 1422/2001),
Vesaya, 22, 28; Eb( Huseyin MUslim, Sahih-i
Muslim (Riyad: Daru't-Tayyibe, 2006), Vasiyye,
15; Alalddin EbT Bekr b. Mes'(d el-Kasani,
Bedail's-sanal fi tertibi's-sera? (Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l-Arabi, 1974), 6/218.

Muamele olarak vakif, kendi-
sinden yararlanma ve tasarruf
etme hakkina sahip olunan bir
malin, bu haklardan men edile-
rek Allahin mulkiyetine ve tasar-
rufuna birakiimasi ve gelirinin
Allah yolunda harcanmasi olarak
tarif edilmektedir. Mal artik Al-
lah'in mulkd haline geleceginden
vakfedenin mulkiyetinden c¢ikar
ve yonetim hukmu vakifnamede-
ki sartlar ile belirlenir.t

Vakif Muamelesinin
Mesrulugu

Vakif kurumu, dogrudan keli-
me olarak Kur'an'da gecmemekle
birlikte; infak, sadaka ve hayirda
sureklilik prensipleriyle dogru-
dan iliskilidir. “Sevdiginiz seyler-
den Allah yolunda harcamadikc¢a
iyilige erisemezsiniz"” ayeti, vakif
dusuncesinin temelini teskil eden
fedakarlik ilkesini ortaya koymak-
tadir. Bu ayetin nuzult Uzerine
sahabi Eb( Talhd'nin en sevdigi
arazisini tasadduk etmesi, vakif
ruhunun sahabe tarafindan nasill
anlasildigini géstermektedir.®

Kur'an'da ayrica infak edilecek
kimseler ayrintili bicimde zikredil-
mis, yoksullar, yetimler, yolcular
ve ihtiyag sahipleri gozetilmistir.9
Bu cerceve, vakif uygulamasinin
sosyal yonunu desteklemektedir.
Sunnet ise vakfin mesruiyetini
daha ac¢ik bicimde ortaya koy-
mustur. Hz. Peygamber'in “Ade-
moglu olduginde amel defteri
kapanir; ancak sadaka-i cariye,
faydali ilim ve hayirli evlat mus-

6 Kemali'd-din Muhammed ibn{-HGmam,
Serhu  fethu'l-Kadir  ale'l-Hidaye  serhu
Bidayetil-mUbtedi (Beyrut: DarUl-Kutdbi'l-
iimiyye, 2003), 5/37.

7 Al-iimran 3/92.

8 Muslim, Zekat, 42.

9 Bakara, 2/177, 215.



tesnadir” hadisi, vakfin streklilik
boyutunu ifade etmektedir.'

Ik dtzenli vakif uygulamasinin
Omer ibn el-Hattdb tarafindan
Hayber'deki arazisini vakfetme-
siyle gerceklestigi kabul edilmek-
tedir.” Yine Osman ibn Affan’in
Medine'deki ROme Kuyusu'nu
satin alarak vakfetmesi ve Ali ibn
Ebi Talib'in Yenbu'daki arazisini
hayir yoluna tahsis etmesi, vakif
muessesesinin sahabe donemin-
de kurumsallasmaya basladigini
gostermektedir.'?

Islam’dan  énceki medeniyet-
lerde mabedlere tahsis edilen
mallar ve hayir amacgl bagislar
bulunmakla birlikte, mulkiyetin
ebedi olarak dondurulup geliri-
nin toplum yararina tahsis edil-
mesi esasina dayanan sistematik
bir vakif anlayisi islam hukukun-
da gelismistir. Bu yonuyle vakif,
Islam medeniyetine 6zgl ve ku-
rumsal bir nitelik tasimaktadir.'

islam Toplumunda
Vakiflarin Hizmet Alanlari

Vakif kurumunun islam’dan
Onceden berivar olageldigi tezle-
ri ileri surtlmekte ise de Islam'in
ortaya cikisindan itibaren islam'a
has bir nitelik kazanmis, bu min-
val Uzere gelismis ve gunumuz

10 MUslim, Vasiyye, 14; Stleyman b. el-Es'as b.
ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb( Dav(d, Stnen-i
Ebf Davud, thk. Suayb Arnavut (Riyad: Daru'r-
Risaletil-Alemiyye, 1419), Vesaya, 14; Eb isa
Muhammed b. isa b. Sevre es-Stlemi Tirmizi,
Stnen-i Tirmizi, thk. ibrahim Atve Ivaz (Kahire:
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975),
Ahkam, 36.

11 Buhari, Vesaya, 22, 28.

12 Eb0 Bekr Ahmed Beyhaki, SUnenu'l-kibra,
thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Dari/l-Kutubil-imiyye, 2003), 6/160-161.

13 M. Fuad Kopruli, islam ve Turk Hukuk
Tarihi Arastirmalari ve Vakif Mlessesesi, ed.
Orhan F. Kopralt (Ankara: Akcag Yayinlari,
2005), 299-308.

vakiflarina da tesir etmistir. Tarih
boyunca var olan islam devlet-
lerinde de sagladigl faydalardan
dolayl vakiflar islevini arttirarak
devam etmistir. Osmanli Devle-
tinde de onceki Islam devletle-
rinin bu tecrtbesi aynen alinmis
ve kurulusundan itibaren surekli
gelistirilen vakiflar topluma sagla-
digr katkinin zirvesine ulasmislar-
dir.™

Suphesiz ki vakiflarin bu sekil-
deki genislemesi ve buyumesin-
de toplumun ihtiyaclarini karsi-
lamayi ve refahini amag edinme
etkili olmustur. Vakiflarin icra
ettigi fonksiyonlar zamanla Os-
manli'da o kadar genislemistir ki,
Osmanli tebaasindan bir kisinin
vakif olmaksizin yasamini surdu-
rebilmesi, hatta 6lumunden son-
ra defnedilebilmesi neredeyse
imkansiz bir hal almistir. Nitekim
bu fonksiyonlarin  buydklugund
Esad ArsebUk su sozlerle aktarir:

“Filhakika Osmanli
Imparatorlugu  devrinde  pek
biyik bir inkisafa mazhar olan
bu kabil vakiflar sayesinde bir
adam vakif bir evde dogar, vakif
besikte uyur, vakif mallardan yer
ve icer, vakif kitaplardan okur,
vakif bir mektepte hocalik eder.
Vakfin idaresinde dcretini alir ve
oldigi zaman kendisi vakif bir
tabuta konur ve vakif mezarliga
goémulirdu. Bu suretle beseri
hayatin  butiun icaplarini  ve
ihtiyacglarini vakif mallarla temine
pek ala imkan vard:.”">

Vakiflarin bu denli buyume-
sinin bir baska sebebi genelde
Islam  devletlerinde yerlesmis
olan devlet anlayisidir. Islam dev-

14 Ziya Kazic,, Osmanlida Vakif Medeniyeti
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014).

15 Esat Arsebuk, Medeni Hukuk-I: Baslangi¢
ve Sahsin Hukuku (istanbul: Tan Matbaasl,
1938), 297-298.

letlerinde kamu hizmeti mutlak
Ozerklik anlayisi ile idare edilmek-
teydi. Devletin bilfiil idaresini eli-
ne aldig adalet ve savunma sis-
temi haricinde diger tum kamu
hizmetlerinin ozel sektor araciligl
ile yurutulmesi esasi benimsen-
mekteydi. Devletin bu hizmetler
Uzerindeki vazifesi denetleme ve
teftis mekanizmasini kullanmak
Uzere dolayl sorumluluktan iba-
retti. Bu anlayisin geregi olarak
devletin  fillen sorumlulugunu
Ustlenmedigi bu kamu hizmet-
lerinin bircogunda vakiflarin yer
aldiklarina ve tebaanin ihtiyag
duydugu yerlerde kendisini gos-
terdigine sahit olunmaktadir. Bu
politikanin da zamanla vakiflarin
buylmesine ve nerdeyse devle-
tin sorumluluk alanlarinin hemen
tamaminda gorev almasina ne-
den oldugu soylenebilir.

Vakiflar fiili olarak faaliyet yU-
rutttgu bu alanlarin tamaminda
mutlak ozerklige sahip olmuslar,
devlet tarafindan sadece denet-
leme mekanizmasina tabii tutul-
muslardir. icra ettigi hizmetler ise
cogunlukla asil ihtiya¢ duyulan
egitim, saglk, kultar, bayindirlk
ve sosyal guvenlik gibi alanlarda
olmakla birlikte toplumun geneli-
ne hitap etmedigi icin ilk etapta
akla gelmeyen ihtiyac¢ alanlarinda
da vakiflar gorev almistir. Ayrica
vakiflar cogunlukla tahmin edi-
lecegi Uzere toplum icerisindeki
ihtiyag sahiplerine yonelik hizmet
etmislerse de asll itibariyle zen-
gin-fakir ayirt etmeksizin toplu-
mun tum kesimlerine hitap etmis
ve onlara hizmet gotUrmuslerdir.

Vakiflarin Egitime Yonelik
Hizmetleri

Devletin en énemli sorumlu-
luk sahalarindan biri olan bu ne-
denle ginumuzde bizzat devlet
eliyle yarutulen alanlarin basinda
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egitim gelmektedir. Osmanli'da
egitim-ogretim faaliyetlerinin ise
cogunlukla yuksek tahsil duzeyin-
de (medrese) olmak Uzere tum
kademelerde daha cok vakiflar
eliyle yarutulmas, devlet tarafin-
dan ise sadece kontrol ve denet-
leme islemi yapilmistir.

Egitim hizmetlerinin vakiflarin
uhdesinde bulunmasinin sagla-
digr faydalardan ilki 6zerk egitim
politikasi anlayisinin  yerlesebil-
mesidir. Vakiflar devletten ba-
gimsiz sekilde vakif tarafindan
konulan sartlara bagli bicimde
egitim politikasi izlemekte, dev-
letin bu politikaya mudahalesi
ise ancak vakifin sartinin disina
¢ikilmasi durumunda s6z konusu
olmaktadir. Bu sartlara mugayir
bir tutum izlenmedigi muddetce
devlet tarafindan bu egitim ku-
rumlarina madahale edilmemek-
tedir. Nitekim gunumuz Bati dun-
yasinda var olan 6zerk Universite
anlayisinin - Osmanlidaki  6zerk
egitim yapisindan devsirildigini
soylemek yanlis olmayacaktir.™

Egitimin vakiflar eliyle yuratal-
mesinin sagladig bir diger katk
da devletin egitim faaliyetlerine
yonelik harcayacagl masrafin va-
kiflar tarafindan karsilanmasidir.
Vakif bunyesinde egitim goren
tum talebelerin ve egitim veren

16 Kazicl, Osmanlida Vakif Medeniyeti, 79.
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hocalarin  ihtiyaglari  tamamen
vakiflar tarafindan karsilanmak-
taydi. Bu durum sadece devleti
maddi bir kulfetten kurtarmak-
la kalmayip, 6grenci ailelerini de
egitim masraflarinin  yukunden
uzak tutmaktaydi. Gunumuzde
devletin tek basina gerceklestir-
meye calistigl Ucretsiz egitim an-
layisi Osmanlida devlete ek yuk
getirmeden vakiflar Uzerinden
tam manaslyla gerceklestirilebili-
yordu."”

Osmanli'da vakiflarin  egitim
alaninda gosterdigi  faaliyetler
sadece Dbelli bir derecedeki egi-
time has degildir. Ikogrenimden
yuksekogrenime kadar her alan-
da vakiflar faaliyet gostermistir.
Ornegin 18. Yuzyll'daki vakiflar
Uzerine yaplimis calismada bu
yuzylldaki vakiflarin = %14'4nun
mektep adi verilen ilkogretim ku-
rumlari oldugu tespit edilmis, 18
1711 yiinda sadece Istanbul sur
cevresindeki sibyan mektebinin
sayisinin 162 adet oldugu tespit
edilmistir. Bu sayiya sur ici bol-
gesi de dahil edildiginde Istanbul
orneginden hareketle Osman-

17 Ali Himmet BerkKi, “Vakiflarin, Tarihi, Mahiyeti,
inkisafi ve Tekamuli, Cemiyet ve Fertlere Sagla-
dig) Faideler”, Vakiflar Dergisi 6 (1965), 12.

18 Bahaeddin Yediyldiz, XVIIl. Ylzylda
Turkiye'de Vakif MuUessesesi (Ankara: Turk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2003), 207-210.

I'da vakiflarin ilkogretim alanin-
daki faaliyetlerinin boyutu daha
net anlasilabilmektedir.'

Vakiflarin - egitim konusunda
asil faaliyet gosterdigi alan ise
yuksek dereceli egitim kurum-
lari olan medreselerdir. Bugun
universitelere karsilik gelebile-
cek olan bu kurumlarin hemen
tamami Osmanli'da vakiflar eliy-
le yuruttlmekteydi. Orhan Gazi
tarafindan 1330 yilinda iznikte
kurulan ilk medreseden? itiba-
ren zamanla Osmanlr'da medre-
se vakfi sayisi hizla artmis sadece
Istanbul'daki medrese sayisi 17.
yuzyllda 176'ya 19. yuzyilda ise
500'e ulagmistir.?!

Medreselerin en genis kap-
samli olanlari ¢cogunlukla padi-
sahlar tarafindan kurulmakta ve
bir¢ok vakfin bir arada bulundu-
gu kulliye adi verilen yapilarin bir
bolumunu olusturmaktaydi. Fatih
tarafindan kurulan istanbul'un ilk
medresesi Sahn-1 Semanin 8
medresesinin ve 8 de tetimmesi-
nin olmasli medreselerin nasil bir
egitim anlayisina sahip olduklari-
ni da gun yuzune ¢lkarmaktadir.??

Dini ve Kiltiirel Hizmetler

Vakiflarin dini ve kulturel yapi-
ya katkilari cami, tekke, zaviye ve
kUtuphane vb. yoluyla gercekles-
mistir. Camilerin birinci vazifesi
hi¢ sUphesiz toplumun ibadet
ihtiyacini karsilamaya yoneliktir.

19 H. Husnud Koyunoglu, Sosyal Politika
Agisindan Vakiflar: XVII. Yizyil istanbul Ornegi
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitUsU, Doktora, 2002), 208.

20  Ahmed Asikpasazade, Tevarih-i Al
Osman'dan asukpasazade Tarihi (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1332), 42.

21 Ziya Kazia, isldam Muesseseleri Tatihi
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 1991), 246-247.

22 ismail  Hakki  Uzuncarsili,  Osmanli
Devletinde ilmiye Teskilati (Ankara: Turk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1988), 6.



Bunun i¢in yeni fethedilen sehir-
lerde ilk olarak insa edilen vakif
binasi Cami-i Kebir adi verilen
buytk Cuma camileridir.”? Hz.
Peygamberin Medine'ye hicretin-
de ilk is olarak Mescid-i Nebewi
yaptirmasi ile baslayan bu gele-
nek vakiflar eliyle islam toplumla-
rinda yayilimistir.

Toplumun ibadet ihtiyaclarini
karsilamanin yani sira camiler ve
tekkeler yaygin egitim kurumu
olarak da faaliyet gostermektedir.
Halkin dini ve kdlturel gelisimini
saglamak adina bir¢ok cami vak-
finda imamin yani sira halka ders
verecek muderrisler, nasihat
edecek vaizler de tayin edilmis
ve maasa baglanmistir. Camilere
vaiz olarak gorevlendirilen kimse-
lerin bir tarikata mensup olmalari
sebebiyle kursu seyhi olarak nite-
lendirilmekte ve haftanin hemen
her giinu vaaz ve irsad faaliyetin-
de bulunmakla gorevlendirilirdi.>*

Vakiflar tarafindan kurulan ca-
milerin toplumun dini ve kulturel
gelisimine katkisinin yani sira kamu
hizmetine de katkisI bulunmaktay-
di. Cami gorevlileri maisetlerini
vakiflar eliyle temin etmekte ve
devletin memuriyet yukunu azalt-
maktayd!. Yine camilerin isitma, ay-
dinlatma gibi masraflari da devlet
tarafindan degil vakiflar tarafindan
karsilanmaktaydi. Hatta devlet dai-
relerinin mescitlerine dahi vakiflar
tarafindan imam gorevlendirilebil-
mekteydi?> TUm bunlarin yanin-
da camiler etrafinda olusan bir-
cok vakfin da kontrol merkezini
olusturuyordu. imaretler, asev-
leri, medrese, hamam gibi bir¢ok

23 Sakir Berki, “Vakfin LuzGmu, Faydalar ve
Vakfa Tesvik’, Vakiflar Dergisi 5 (1962), 19.

24 Yediyildiz, XVIII. YUzyillda Turkiye'de Vakif
MuUessesesi, 218-221.

25 Yediyildiz, XVIII. Ydzylda Tarkiye'de Vakif
Muessesesi, 232-233.

farkli vakfin bir arada bulunarak
kUlliye adini alan yapimin merke-
zini olusturmaktaydi.?®

Vakiflar, Osmanl toplumunun
dini ve kdlturel yasamina cami-
lerin yani sira tekke ve zaviyeler
yoluyla da etki etmektedir. Tek-
kelerde farz ibadetlerin yaninda
zikir ve tesbihat ile mesgul olun-
makta ahlaki degerlerin yerles-
tirildigi kurumlar olarak faaliyet
gostermekteydi.  Tekkelerdeki
dervislerin ekip bictigi yuksek
miktarda topraklar bu kurumla-
rin ikamesine vakfedilmekte, bu
vakif arazilerde kurulan koylere
dahi tekye adi verildigi gortlmek-
teydi.?” Tekkelerde toplumun ih-
tiya¢ sahibi kesimlerinin iase ve
ibatesi saglanir, onlarin topluma
tekrar kazandiriimasi icin cesitli
egitim faaliyetleri dUzenlenirdi.
Ayrica tekkeler yolcular icin bir
konaklama mekani olarak da islev
gormekte ve yolcularin ihtiyaglar
karsilanarak  ugurlanmaktaydi.
Yine bu kurumlar yeni fethedilen
bolgelerde gog ve iskan faaliyeti-
nin de merkezi olarak gorev yap-
maktayd:.?®

Kulturel faaliyette bulunan va-
kiflar arasinda ayrica kdtuphane
vakiflari yer almakta neredeyse
her kulliyenin ve medresenin
aktif ve guncel bir kutUphanesi
bulunmaktaydi. Bu kutuphane-
ler ve icindeki eserler vakif mall
olarak insanlarin hizmetine su-
nulmaktayd.?® Tum bu vakiflara
ek olarak Ramazan ayinda ihtiyag

26 Theophile Gauiter, Constantinople (Paris:
yy., 1891), 275.

27 Yediylldiz, Vakif MUessesesi, s. 221.

28 Halim Baki Kunter, “Turk Vakiflarinin
Milliyetcilik Cephesi”, Vakiflar Dergisi 3 (1956),

6-8.

29 Yediyildiz, XVIII. Yazylda Tdrkiye'de Vakif
Muessesesi, 224-228.

sahiplerinin iftar ve sahurlarini
acabilmeleriicin yemek dagitmak
Uzere kurulan vakiflar, aksam na-
mazlarini camide kilanlarin orug-
larini acmalari amaciyla serbet
dagitilan vakiflar, sadece Hare-
meyn’'de yasayan ihtiyag sahipleri
icin kurulan Haremeyn Vakiflari
gibi bircok vakif bulunmaktaydi. *

Bayindirlik Hizmetleri

Osmanli Devletinde vakiflar,
sosyal yardimlasma islevinin ote-
sine gecerek sehirlesme, bayin-
dirlik ve belediyecilik faaliyetleri-
nin temel ydrdtucusu olmustur.
1856 yilinda ilk modern belediye
teskilati kurulana dek, sehirle-
rin su ihtiyacindan temizligine,
aydinlatiimasindan  gtvenligine
kadar tum hizmetler vakiflar ara-
cihgyla sunulmustur. Bu sistem
sayesinde devlet, halktan ek bir
vergi toplamaya gerek duyma-
dan bayindirlik hizmetlerini sur-
dardlebilir kilmis ve merkezi oto-
ritenin yakunu hafifletmistir.®"

Fetih siyasetinin stratejik bir
parcasl olan vakiflar, yeni ele ge-
cirilen bolgelerin “islam  sehri”
kimligi kazanmasinda kritik rol
oynamistir. Fethedilen yerlerde
suratle insa edilen kulliye, cami
ve imaretler; ulema ve dervislerin
bu bolgelere goc¢ etmesini sag-
layarak Musluman nufusun yer-
lesmesini kolaylastirmistir.  Ayni
zamanda gayrimuslimlere  ait
arazilerin vakif bunyesine katil-
masiyla mulkiyetin el degistirme-
si engellenmis, yerel halkin vakif

30 Yediyildiz, XVIIl. YUzyilda Turkiye'de Vakif
Muessesesi, 234-235.

31 Keman Seyithanoglu (ed.), Dogustan
Gunumuze Buyuk islam Tarihi (istanbul: Cag
Yayinlari, 1989), 14/55-66; Osman Nuri Ergin,
Turkiye'de Sehirciligin Tarihi inkisafi (istanbul:
istanbul Universitesi Hukuk Fakdltesi iktisadi
ve ictimaiyat Enstitiist, 1936), 75; Yediyildiz,
XVIII. Ylzyllda Turkiye'de Vakif MuUessesesi,
242.
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imkanlarindan  yararlandiriimasi
ise toplumsal baghhg artirarak
isyan ihtimallerini asgari duzeye
indirmistir.??

Sehirlerin fiziksel gelisiminde
de vakiflarin belirleyici bir etkisi
olmustur. Sur disina insa edilen
vakif yapilari, sehrin genisleme
yonunu tayin etmis; harabe bina-
larin onariimasi ve kaldirimlarin
yapiimasiyla modern anlamda
bir kentsel dontstum gerceklesti-
rilmistir. Damat ibrahim Pasa»nin
klcuk bir kdyu «Nevsehir» adiyla
bir sehre donusttrmesi, vakiflarin
imar gucunun en somut ornegi-
dir. Ayrica su kemerleri, binlerce
cesme, hamamlar ve buzhaneler
gibi devasa altyapr projeleriyle
halkin hijyen ve su ihtiyaci eksik-
siz bir sekilde karsilanmistir.®

Vakiflarin - hizmet alani sehir
sinirlarini da asarak ulasim ve
kamu dUzenini kapsayacak sekil-
de genislemistir. Uzak mesafeli
yollarin, képralerin ve yolcularin
Ucretsiz konakladigl kervansaray-
larin insaslyla ticaret ve guven-
lik tesis edilmistir. Sehirlerdeki

32 Mevlit Dede, Uskip Vakiflar: Bir sosyal
tarih incelemesi (Ankara: Gazi Universitesi,
Doktora, 2015), 177.

33 Ahmet Refik, Hicri Onuncu Asirda Istanbul
Hayati (istanbul: Devlet Basimevi, 1935), 61-
62; Yediyildiz, XVIIIl. Ylzylda Turkiye'de Vakif
MuUessesesi, 242.
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imaretler vasitasiyla her gin on
binlerce ihtiya¢ sahibine yemek
dagitilarak sosyal huzur korun-
mus, kithk ve savas zamanlari
icin olusturulan gida depolariyla
da toplumsal dayanikllik artiril-
mistir. Bu yonUyle Osmanli vakif
sistemi, sehri ve sehirlinin tum
ihtiyaclarini kusatan kapsaml bir
medeniyet modeli sunmustur.®*

Saglhik Hizmetleri

Osmanli  Devletinde vakiflar,
toplumsal refahin en temel unsur-
larindan biri olan saglik hizmetle-
rinin Ucretsiz ve surdurdlebilir bir
sekilde sunulmasini Ustlenmistir.
BuyUk sehirlerde insa edilen kul-
liyelerin ayrilmaz bir parcasi olan
darussifalar, halkin tedavi ihtiya-
ani karsilarken; nekahethane ve
tabhane gibi kurumlar ise hasta-
larin iyilesme sureclerini konforlu
bir ortamda tamamlamalarina
olanak saglamistir. Bu merkezler
sadece tedavi sunmakla kalma-
mis, ayni zamanda kimsesiz ve
yersiz yurtsuz Kisilerin bakim ve
ihtiyaclarinin - karsilandigl  sosyal
birer siginak vazifesi de gérmus-
tar.>

34 Dogan Kuban, “Anadolu - Turk Sehri Tarihi
Gelismesi, Sosyal ve Fiziki Ozellikleri Uzerine
Bazl Gelismeler”, Vakiflar Dergisi 7 (1968), 68.

35SipahiCataltepe, islam-Tirk Medeniyetinde
Vakiflar (istanbul: Tark Milli Kdltar  Vakf

y ol

Vakiflarin sundugu bu saglik
hizmetleri, tamamen vakif bun-
yesinden finanse edildigi icin
halktan herhangi bir Ucret ta-
lep edilmemis, bu durum devlet
butcesine ek bir yuk getirmeden
kapsamli bir sosyal devlet politi-
kasinin uygulanmasini mumkun
kilmistir. Hastanelerdeki beslen-
me standartlar ise oldukca yuk-
sek tutulmus; hastalarin ogunle-
rinde siradan malzemeler yerine,
vakif sartnamelerinde belirtilen
keklik, sulin veya guvercin eti
gibi besleyici ve kaliteli gidalarin
sunulmasina buytk 6zen goste-
rilmistir.®

Vakif hastanelerinin  hizmet
yelpazesi sadece bedensel rahat-
sizliklarla sinirli kalmamis, ruhsal
hastaliklarin  tedavisine yonelik
de ozel merkezler kurulmustur.?’
Bu kurumlarda, ginimuzde mo-
dern tibbin yeniden kesfettigi
musiki ile tedavi yonteminin yuz-
yillar dncesinden sistemli bir se-
kilde uygulandigl bilinmektedir.
Ik olarak Bursa'da temelleri atilan
bu darussifa gelenegi, zamanla

Yayinlari, 1991), 57-58.

36 Yediyildiz, XVIII. Yazyllda Tarkiye'de Vakif
MUessesesi, 248.

37 Fahrettin Gokay, “Ruh Hekimligi Sahasinda
Turklerin ve Vakif Muessesesinin Hizmetleri”,
Vakiflar Dergisi 2 (1942), 264 vd.



imparatorluk cografyasinin  ge-
neline yayllmis ve insa edilen pek
¢ok hastane, tarihsel mirasini ko-
ruyarak gunumuzde de varligini
surdurmeye devam etmistir.®

Sosyal Guvenlik Hizmetleri

Osmanli toplumunda vakiflar,
gunumuzdeki sosyal guvenlik ku-
rumlarmin islevini ¢ok daha insa-
ni ve kapsayici bir modelle yerine
getirmistir. Bu alandaki en onem-
li yapi taslarindan biri olan avariz
vakiflari, baslangicta savas zama-
ni ordu ihtiyaclari ve kamu tesis-
lerinin bakimi icin halktan alinan
vergileri karsilamak amaciyla ku-
rulmustur.39 Zamanla islevi ge-
nisleyen bu vakiflar, yangin gibi
dogal afetlerde zarara ugrayan-
lara yardim ulastiriimasi, cenaze
masraflarinin karsilanmasi, fakir-
lerin evlendirilmesi ve is goremez
hale gelenlere gecim destegi sag-
lanmasi gibi konularda toplumsal
bir givence mekanizmasina do-
nusmustur.4

Vakiflarin sundugu bu guvence
agl, gunumuz dunyasinda akla
dahi gelmeyecek kadar ince de-
taylara ve hassasiyetlere odak-
lanmistir.  Kimsesiz  ¢ocuklara,
engellilere ve borc¢lulara yapilan
yardimlarin 6tesinde, oyuncag
kirilan  ¢ocuklarin - Gzuntusunu
gidermek, para kaybeden ¢ocuk-
larin kaybini telafi etmek veya
hizmetcilerin istemeden kirdigi
ev esyalarinin bedelini 6demek
gibi istisnai amaclarla kurulan
vakiflar, sistemin ulastigl derin

38 Ismail Hakki Uzuncarsil, Osmanli Tarihi :
Kurulustan istanbul'un Fethine Kadar (Ankara:
Turk Tarih Kurumu, 1947), 1/544.

39 Yediyildiz, XVIII. YUzyilda Turkiye'de Vakif
MuUessesesi, 249.

40  Mehmet Zeki Pakalin, "Avariz Vakfl,
Osmanli Tarih Deyimleri & Terimleri S6zIUgu
(istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1983), 1/114.

nezaketi gostermektedir*" Bu
sistem, kar amaci giden modern
sigortaciliktan farkli olarak, daya-
nismay! esas alan ve yardimi ala-
nin onurunu koruyan bir yapiya
sahiptir. Sosyal siniflar arasinda
duygusal bir bag kurarak “yalniz
kalabaliklar” olusmasinin 6ntne
gecmekte ve servetin daha adil
dagiimina katki sunmaktadir.*?

Ayrica vakiflar, mulkiyetin par-
calanmasini - onleyerek ailenin
korunmasinda da kilit bir rol
oynamistir. Aile Uyeleri ya vakif
bunyesinde yonetici (mutevelli)
olarak maas yoluyla, ya vakif ge-
lirlerinin dogrudan kendilerine
tahsis edildigi “aile vakiflar” veya
gelirin bir kisminin kendilerine
digerinin hayir yoluna dagitildig|
“yari aile vakiflar’” araciligiyla ne-
siller boyu ekonomik guvence al-
tina alinmistir. Bu ¢cok yonlu yap,
hem bireyin toplumla butunles-
mesini saglamis hem de mulkiyet
tartismalarini en aza indirerek
aile i¢i huzuru ve sosyal istikrari
pekistirmistir.*?

Mali Hizmetler

Osmanli Devletinde vakiflar,
piyasanin isleyisinden istihdama,
gelir adaletinden finansal ¢o-
zumlere kadar ekonominin her
alaninda hayati bir fonksiyon icra
etmistir. Ticari canliigl korumak
amaciyla insa edilen ¢arsl, han ve
arasta gibi merkezler, ekonomik
surekliligin- mekansal altyapisini
olusturmustur. Sehir hayatindaki
Uretim ve tlketim dongusu nere-
deyse tamamen vakif ekseninde

41 Kunter, “Turk Vakiflarimin  Milliyetgilik
Cephesi”, 122-127.

42 Sebahattin = Zaim, “Vakiflarin  Milli
Ekonomiye Etkileri”, V. Vakif Haftasi Semineri
(Ankara: Vakiflar Genel Muadurlugu Yayinlari,
1988), 211.

43 Yediyildiz, XVIIl. YUzyilda Turkiye'de Vakif
Muessesesi, 251-255.

donmektedir. Zanaatkarlar vakif
atolyelerde uretip vakif dukkan-
larinda Urunlerini satmakta, halk
ise gunluk ihtiyaclarini vakiflara
ait firin ve bakkallardan karsilayip
vakif evlerde ikamet etmektedir.*

Vakiflarin ekonomiye bir diger
buyuk katkisi ise istihdam alanin-
dadir. Daha insaat asamasinda
baslayan is imkanlari, vakfin faa-
liyete gecmesiyle strekli hale gel-
mekte ve issizligin dnlenmesine
dogrudan destek olmaktadir. Sa-
dece Kanuni Sultan Suleyman va-
kiflarinda 286 gorevlinin bulun-
masl, bu istihdam kapasitesinin
buyukligunu  gostermektedir.®
Ayrica vakiflar, piyasadaki yaygin-
liklar sayesinde is¢i Ucretlerinin
belirlenmesinde basat rol oyna-
mis, emegin karsihginin adil bir
sekilde dagitiimasini saglayarak
fahis fiyatlandirmanin ve adalet-
sizligin 6nune gecmistir.“® Ekono-
mik canlanma, vakiflarin metruk
binalari ve arazileri satin alarak
islevsel hale getirmesiyle de des-
teklenmistir.#/

Toplumsal barisin temeli olan
gelir dagilimi konusunda vakiflar,
servetin belirli ellerde yigilmasi-
ni engelleyen bir denge unsuru
olmustur. Batidaki sermaye bi-
rikimi modellerinin aksine, mulk
sahiplerinin vakif kurarak ser-
vetlerini kamuya a¢malari, toplu-
mun alt kesimlerinin gecim sikin-
tisi cekmesini dnlemis ve siniflar

44 Ebru Boyar - Kate Flett, Osmanli
istanbul'unun Toplumsal Tarihi, cev. Serpil
Caglayan (2014; Istanbul: Turkiye is Bankasi
Kultdr Yayinlan, ts.), 161.

45 Nazif Oztirk, Turk Yenilesme Tarihi
Cercevesinde Vakif Muessesesi  (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 28.

46 Koyunoglu, Vakiflar, 167-179.

47 Dede, Uskup Vakiflar: Bir sosyal tarih
incelemesi, 176.
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arasl ucurumu daraltmistir.*® Sis-
temin mali yonunu ise ozellikle
para vakiflar temsil etmektedir.
17. yazyl verilerine gdre borclu
Olenlerin onemli bir kismimnin bu
vakiflara borc¢lu olmasi, para va-
kiflarinin - toplumun  finansman
ihtiyacini karsilamada ve nakit
akisini saglamada ne kadar etkin
oldugunu kanitlamaktadir.*?

Sanatsal Hizmetler

Vakif olarak insa edilen eser-
lerin  bircogu mimari  ozelligi
barindirmakta bu da vakiflarin

deki ¢iniler, oyma ve kabartmalar
bir saheser kabul edilmektedir.>
Yine Mimar Sinan tarafindan insa
edilen cami, kopru gibi sanat
eserlerinin, bugun bircok sehrin
simgesi mahiyetini almis olmasi
da bu katkinin en etkili 6rnekle-
rinden birini olusturmaktadir.

Vakiflarin sanatsal fonksiyonu-
na ek olarak uygulamali bilimlere
de katki sagladigl gorulmektedir.
Bircok vakif eserin insasinda yeni
ve bilinmeyen tekniklerin uygu-
lanmasi Osmanlida uygulamali
bilimlerin gelismesine katki sag-

teknikleri bu ornekler arasinda
zikredilebilir. Bunlara ek olarak
kurulan vakif hastanelerde usta
cirak iliskisine benzer bir egitimle
tabipler yetistirildigi, yeni tedavi
yontemlerinin uygulandigl ve bu
sayede tip alaninda gelismelerin
kaydedildigi de gorulmektedir.
Ayrica namaz vakitlerinin tespiti
icin kurulan muvakkithaneler ast-
ronomi ilminin gelismesine yar-
dimci olmustur.”’

Vakiflar guzel sanatlarin musiki
alanina da etki etmistir. Kurulan
tekke ve zaviyelerdeki ayin, zikir

sanatsal fonksiyonunu berabe-
rinde getirmektedir. Osmanlida
devrin en etkili sanat eserleri-
ni vakif binalarinin olusturdugu
soylenebilir. Ornegin, Ill. Ahmet
Cesmesi'nin Marmara adasindan
getirilen mermer ve taslar tzerin-

48 Koyunoglu, Vakiflar, 150-151.
49 Said Oztlrk, Askeri Kassama Ait On Yedinci

Yizyll Tereke Defterleri (istanbul: QSAV
Yayinlari, 1995), 218, 367-390.
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lamistir. Ornegin Mimar Sinan ta-
rafindan Suleymaniye ve Selimiye
Camilerinde uygulanan akustik
Ozellik, buytk kubbe teknigi in-
saat ve muhendislik alanlarinda
gelismenin ve ilerlemenin or-
neklerini olusturmustur. Yine Mi-
mar Sinan'in Kirkcesme suyollar
icin gelistirdigi su seviyesi dlcum

50 Ziya Kazic, Osmanli’da Toplum Yapisi
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 220-221.

ve semalarda dini musikinin ic-
rasi Osmanli’da musikinin gelis-
mesinde rol oynamistir. Bu tek-
kelerden yetisen Dede Efendi, Itri
gibi bestekarlar Osmanli tarihine
damgasini vurmus sanatgilar ol-
muslardir. Musiki kulttrune karsl
yapilan elestirilere karsi eserler de
kaleme alinarak bu sanat dalinin

51 Refik, Hicri Onuncu Asirda istanbul Hayat,
14; Koyunoglu, Vakiflar, 180-182, 229.



mudafaasinin yapilageldigi, bu sa-
yede musikinin teorik altyapisinin
da gelistigi gorulmektedir.>

Vakiflarin Diger Hizmetleri

Osmanli'da vakiflarin topluma
katkisi insan disindaki diger can-
lilar Uzerinden de geceklesmistir.
Hayvanlarin can guvenliklerinin
ve yasama haklarinin korunma-
sina yonelik kurulan onlarca vakif
bu medeniyetin en ayrinti mese-
lelerde dahi vakiflarin etkisinin
bulundugunu kanitlar.>

Vakiflarin hayvan haklari ko-
nusundaki katkilari ile alakali o
donemde Osmanli'da bulunmus
batil bir seyyahin su sozleri dik-
kat cekicidir: “Sultanlarin veya
sahislarin  hayratiyla  beslenen
sayilamayacak kadar ¢ok gtiver-
cin sardsda var. Turkler, kuslari
himaye edip beslerler. Kuslar da
onlarin evlerinin etrafinda, deni-
zin ustunde ve mezarlarin ara-
sinda senlik eder. Istanbul'da her
yerde, insanin basi lzerinde dért
bir tarafinda kuslar vardir. Sehre,
koy nesesi dagitan ve ruhunuzda-
ki tabiat duygusunu durmadan
yenileyerek icinizi serinleten civil
avil surdler, size séyle dokunup
gecer...”™*

Sonucg

Islam  medeniyetinin yardim-
lasma ve dayanisma ruhunu ku-
rumsal bir sureklilige kavusturan

52 Hasan Basri Ocalan, Bursada Tasawuf
KaltGra: 17. YUzyl (Bursa: Gaye Kitabevi,
2000), 208; Bilal Kemikli, “Turk Tasawuf
Edebiyatinda Risale-i Devran ve Sema TurU
ve Gaybinin Konuya lliskin Gorusleri’, Ankara
Hahiyat Dergisi 37 (1997), 443 vd.

53 Kunter, ‘Turk Vakiflarinin  Milliyetgilik
Cephesi”, 105; Kazic,, Osmanlida Vakif
Medeniyeti, 84-85.

54 Edmundo De Amicis, istanbul 1874, cev.
Beynun Akyavas (Ankara: Kualtir Bakanlg)
Yayinlari, 1981), 133.

vakif muUessesesi, ozellikle Os-
manl Devleti doneminde haya-
tin her alanini kusatan muazzam
bir hizmet agina donusmustur.
Egitimden sagliga, bayindirliktan
sosyal guvenlige ve hatta hay-
van haklarina kadar uzanan bu
genis yelpaze, devletin sirtindaki
mali yuku hafifletirken, toplumsal
huzuru ve siniflar arasi adaleti
«insani yasat ki devlet yasasin»
dusturuyla tesis etmistir. Vakiflar
sadece fiziksel yapilari ve iktisadi
cozumleriyle degil, ayni zamanda
estetik, sanat ve nezaketle orul-
mus derin bir vakif kdltdrayle
sehirlerin ruhunu sekillendirmis,
ferdi ve toplumu ebedi bir hayir
dairesinde birlestirmistir. GUnu-
muz modern kamu hizmetlerinin
pek coguna yuzyillar dncesinden
ilham veren bu koklt miras, Islam
medeniyetinin insana ve kainata
bakis agisini yansitan en somut
ve asil tezaharudur.
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Giris

Vakiflar, islam dininin merha-
met, kardeslik, digerkamlik, infak
ve sadaka gibi manevi degerle-
rinden beslenerek vucut bulan
sosyal yardimlasma muessesele-
ridir. Kelime kokeni itibariyle dur-
mak, durdurmak, alikoymak an-
lamlarini ihtiva eden vakf, terim
olarak kisinin riza-yi ilahi niyetiyle
sahip oldugu mulkinu, insanlarin
ihtiyaclarina sarf edilmek Uzere
ebediyyen mulkiyetinden ¢ikar-
masini ve ona hukuki bir statu
kazandirmasini ifade etmekte-
dir.” Bu anlamda medeniyet ta-
rinimize bakildiginda insanlarin
ihtiyaglarini - karsilayarak hayati
kolaylastirmaya ve guzellestir-
meye matuf ¢ok sayida vakif kar-

1 Omer Hilmi Efendi, Ahkamu'l-Evkaf (istan-
bul: Matbaa-i Amire, 1307), 2; Muhammed
bin Mustafa el-vani, Lugat-i Van Kulu, (Si-
hahu'l-Cevheri Terciimesi) (Uskudar: 1218),
2/148.

\IAKIF».

simiza ¢ikmaktadir. “Rizaen lillah
ve taleben li-merzati Rasdlillah”
niyet-i halisasiyla akdedilen vakif-
lar, sosyal, kulturel ve ekonomik
hayatta pek cok 6nemli hizmetler
ifa etmislerdir. Bilhassa Osmanli
devirlerinde hayirseverler, her
sahada cesitlilik arz eden vakiflar
kurmuslardir.

Camilerin imar ve insasi, vakif
faaliyetlerinin basinda gelmekte-
dir. Kur'an-i Kerim'deki “Allah’'in
mescidlerini, ancak Allah'a ve ahi-
ret ginune inanan, namazl dos-
dogru kilan, zekatr veren ve Al-
lah'tan baskasindan korkmayan
kimseler imar eder. iste onlarin
dogru yolu bulanlardan olmalari
umulur.”? ayetinden ilham alan
muslimanlar, cami insasini dini
bir vecibe sorumluluguyla yerine
getirmislerdir. Nebevi 6rneklikten
hareketle yasadiklari cografyalar-

2 et-Tevbe 9/18.

Cami Hizmetlérine Yonelik Vakiflar:
Bursa Ulucami Ornegi

Dog. Dr. Niliifer ATES / Yozgat Bozok Universitesi / ilahiyat Fakiiltesi

da yeni yerlesim beldeleri olustu-
rurken camiyi odaga almislardir.

Camiler, vakiflar yoluyla vya-
pildigi gibi camilerin isleyen ve
hizmet Ureten bir kurum olarak
ihyasi da vakiflarla gerceklestiril-
mistir. Camilerde din hizmetleri
hayir sahiplerinin destekleriyle
yuruttlmds; personel maaslari,
aydinlatma, 1sitma, temizlik ve ta-
mirat giderleri vakif butcesinden
karsilanmistir. Bu sekilde cami-
ler, asirlar boyunca hizmetlerini
kesintisiz sUrduren muesseseler
haline gelmislerdir. Osmanl ta-
rini, s6z konusu uygulamalarin
mustesna ornekleri ile doludur.
Vakfiyelerden hareketle Osmanli
doénemi camilerinde icra edilen
hizmetleri tespit etmek mum-
kindur. Bu calismada Osmanli
doéneminde cami hizmetlerinin
ifasina yonelik ne tdr vakif uygu-
lamalari oldugu Bursa Ulucami
vakiflari Uzerinden aciklanacaktir.



Bursa Ulu Camii ve Vakiflari

Osmanli Devletinin ilk basken-
ti olan Bursa, tarihi yapi 6geleri
bakimindan kiymetli bir birikime
sahiptir. Bursa'da Osmanli de-
virlerinde her sosyal statlden
hayirseverin katkilariyla pek ¢ok
cami insa edilmistir. Tarih mirasi-
miz olan bu camilerin bir kismine
yazik ki deprem, yangin gibi afet-
ler ya da bakimsizlik, fon yetersiz-
ligi gibi sebeplerle yikilip ortadan
kalkmistir. Onemli bir kismi ise
restorasyon ve tamirler sayesin-
de ginumuze ulasmis durumda-
dir. Ulu Camii ya da eski deyisle
Cami-i Kebir, hi¢ suphesiz bunla-
rin basinda gelmektedir.

Bursa Ulu Camii, Osmanli Dev-
let’nin  dérduncud  hudkumdar
Yildirim Bayezid (1389-1403) ta-
rafindan XV. yUzyil basinda yapti-
rilmistir. Sehir surlarinin disina ve
guneydogu yonunde konumlan-
dirllmis olan cami, Orhan Gazi'nin
(1324-1362) insa ettirdigi manzu-
meye yakin mesafededir. Fetih
sonrasi Bursa'da sur disi yerlesim
planinin ilk safhasi Orhan Camii
ve Kulliyesi ile baslatiimis olmakla
birlikte ondan kisa bir stre son-
ra insa edilen Ulucamii ve her iki
selatin manzumeyi tamamlayan
ticaret merkezi islevine sahip
bedesten, carsi ve hanlar, bol-
geye yerlesimi tesvik eden temel
vakif yapilaridir. Bu sayede can-
Ik kazanan bolge, sehrin yeni
merkezi haline gelmistir. Sehri
buyltmeye, yeni semt ve mahal-
leler olusturmaya donuk ileriki
zamanlarda da imar faaliyetleri
gerceklestiriimis olsa da Uluca-
mi ve civarl, gunumuze gelinceye
kadar esas merkez olma vasfini
korumustur.

Cami-i Kebir'in insasi tamam-
landiktan sonra I. Bayezid Han,
bir vakfiye tanzim ettirerek kur-

dugu vakfin gelir kaynaklarini
ve harcama kalemlerini detayli
bir sekilde belirlemistir. Camide
hangi kadrolarin yer alacagl, per-
sonelin gorevleri, maaslari, cami-
nin bakim, onarim, idari giderleri
tespit edilerek butce olusturul-
mustur. Ulucami vakfinin evkaf-|
selatin statustinde olmasi, zengin
gelir kaynaklarina sahip olmasini
saglamistir. Nitekim ilerleyen za-
man icerisinde Cami-i Kebir'de
hem gorevli sayisi artmis hem de
icra edilen hizmetler ¢esitlenmis-
tir. Bu genislemenin buyuk bir
kismi, asil vakfin yani padisah vak-
finin imkanlari sayesinde; diger
bir kismi ise cesitli hayir sahip-
lerinin sonradan yaptiklari vakif
tahsisleriile olmustur. Dolayisiyla
kurulustaki asil vakif tahsisleri ve
sonradan eklenen vakiflarla hiz-
met surekliligi saglanmistir. Bur-
sa seriyye sicillerinde yer alan
bazi vakfiyeler, Ulucami ile ilgili
vakif sartlari icermektedir. Vakif-
lar, Ulucami'de cami gorevlileri-
ne, din hizmetlerine, kituphane
faaliyetine ve cami ihtiyaglarina
katki sunmak Uzere tahsiste bu-
lunmuslardir.

1. Cami Gorevlileri

Cami banileri, mu'tad oldugu
Uzere vakif personelinin unvan
ve kadro ozelliklerini belirleyip
maaslarin  vakif  butcesinden
ddenmesini saglamislardir. Diger
bir ifadeyle vakif calisanlari, ge-
¢im temini icin alternatif kaynak
aramaya muhta¢ birakilmamis-
lardir. Ozellikle selatin vakiflarda
calisan kadrosunun fazla olmasi
sebebiyle maas odemeleri icin
ortalamanin Uzeri bir butce ayril-
mistir. Ulucami ve onun batisin-
da insa edilen Vaiziye Medresesi
icin hazirlanmis 828/1425 tarihli
vakif tescil belgesinde zikredilen
unvan ve kadro sayisindan ha-

reketle Ulucami ile irtibath tah-
minen 38 gorevli oldugu soyle-
nebilir. Buna gore baslangicta
gorevli kadrosunda; imam, hatib,
iki mUezzin, ferras, hasirci, mu-
hassil, muUtevelli ve otuz cluzhan
yer almaktaydi. Bunlarin her biri-
nin gunluk/yillik maas miktari be-
lirlenmistir.> Ancak gorevli sayisi
hep ayni kalmamis, mevcut un-
vanlarda kadro sayisi artirilmis,
bazen de yeni unvanlar ihdas
edilmistir.

Ulucamimin  XVII. yuzyll mu-
hasebe kayitlarinda personel
arasinda baslangicta bulunma-
yan muarrif, muvakkit, na'than,
buhdri, rah-1 abt gibi unvanlar yer
almaktadir. Bunun yani sira cami
gorevlilerinin 20'ye, muezzinlerin
103 ¢iktigl, ctzhan sayisinin 30
olarak devam ettigi gorulmekte-
dir. Devirhan (10 kisi), mukebbir
(4 kisi), zabit (10 kisi), kayyim ve
siraci (8 kisi) gibi gorevli gruplari
da sonradan ihdas edilmis olup
1079/1669 muhasebe yilinda
toplamda 92 personele maas
ddenmistir.* Baslangictaki sayimin
iki katindan daha fazla olan per-
sonelin maaslarina katki olmak
Uzere bazi vakif fonlarinin devre-
ye girdigi anlasiimaktadir. Orne-
gin HafizMehmed Efendi bin Sah-
haf Huseyin Efendi, 13 Rebiulahir
1153/8 Temmuz 1740 tarihinde
Cami-i Kebir Mahallesindeki ya-
rnm donumluk dut bahgesinin
gelirini, Cami-i Kebirde imam-i
sani olan kimseye vakfetmistir.5
Ayni sekilde baslangica gore sa-
yIsI artan muezzinler ve yeni ih-

3 BSS B 29/91b-92a; Hasan Basri Ocalan,
Sezai Sevim, Dogan Yavas, Bursa Vakfiyeleri
| (Bursa: Bursa Kultir AS., 2013), 344-345,
356-357.

4 BOA, Topkap! Sarayl MUzesi Arsivi Defterleri
[TS.MA.d.], 8899.

5BS$SS B 124/22b.
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das edilen kayyim kadrosunda
bulunanlar i¢in bazi vakiflardan
pay ayrilimistir. Kecelizade Haci
Omer Efendi, 23 Sa’ban 1185/1
Aralik 1771 tarihinde Gokde-
re'deki iki degirmenini vakfetmis,
kira geliriyle Cami-i Kebir'in sekiz
muezzin ve dort kayyimina ikiser
akce verilmesini¢; Cizyedarzade
Hac HUseyin Aga, 5 Rebillev-
vel 1190/24 Nisan 1776 tarihli
vakfiyesinde 3.500 kurus nukd(d
vakfindan hasil olan 350 kurus
nemadan Cami-i Kebir gorevlile-
rinden hatib, imamlar, sekiz mu-
ezzin, kayyim, ferras, saatci ve iki
makid-i kanadile (kandilleri yakan
gorevli) Kadir Geceleri Ucer ku-
rus verilmesini sart kosmustur.7
Aise bint-i Ibrahim ise, 23 Zilka'de
1190/3 Ocak 1777 tarihinde Kara
Seyh Mahallesi'ndeki bir dukkani-
nin gelirini Cami-i Kebir muezzin-
lerine vakfetmistir.?

2. Din Hizmetleri

Camilerde icra edilen din hiz-
metlerinden ilki, namaz ibadeti-
dir. Vakit girdiginde caminin ima-
mi onderliginde namazlar toplu
halde kilinmaktaydi. Osmanli do-
neminde bes vakit namaz her ca-
mide kilinabilirken Cuma namazi
belli basli camilerde eda edilmek-
teydi. Minberi ve hatibi bulunan
bu camiler daha merkezi 6zellik-
teydi. Bu anlamda Ulucami, bir
Cuma Camii'dir. Sehirde Cuma
namazi kilinabilen baska camiler
de olup Ulucami, onlara nispetle
halkin dini hayatinda ayricalikli
bir yer edinmistir. Bursa halkinin
ulu mabede ziyadesiyle ragbeti-
ni, ona yonelik yapilan vakiflarda
gormek mumkunddr.

6 BSS B 200/45b-46a.
7 BSS B 208 94b; B 166/79b.

8 BSS B 123/2b.

VAKIE.

Dini bilginin dgretilmesi ve yay-
ginlastirimasi amaciyla camiler-
de gorevliler tarafindan periyodik
olarak egitim-ogretim faaliyetleri
icra edilmistir. Aslina bakilirsa
Osmanli uygulamasinda orgun
(formal) egitim kurumlari medre-
selerdir. Camilerde ve tekkelerde
yaygin (informal) egitim yapiimis-
tir. Yaygin egitim kapsaminda egi-
tim-0gretim faaliyeti, vaaz-irsad
ve ilim tedrisi olmak Uzere iki se-
kilde gerceklestirilmistir. Uluca-
mi'de her iki tirden egitim-0gre-
tim faaliyeti de yogun bir sekilde
tatbik edilmistir. Oyle ki neredey-
se haftanin her gunu her namaz
vaktinden once ya da sonra bir
ilim meclisi olusturulmasini ge-
rektiren vakiflar kurulmustur.

Vaaz-irsad faaliyetini, halkin
cogunluguna hitab eden temel
duzeydeki dini bilgilerin verildigi
sohbetler meydana getirmekte-
dir. Bu turden hizmetlerin Ulu-
cami'de ifasricin XVIII. yuzyilda iki
hayirsever hanimin vakif kurdugu
tespit edilmistir. Hanim bint-i Os-
man, 19 Safer 1113/26 Temmuz
1701 tarihinde Cami-i Kebir'de
her Pazartesi gunU 6gle nama-
zindan sonra vaaz edilmesi icin
100 kurus vakfetmistir.? Sara Ha-
tun bint-i Mustafa ise, 15 Rebiula-
hir 1163/24 Mart 1750 tarihinde
Carsamba gunleri dgle namazi
sonrasinda vaaz hizmeti veriime-
siicin Cira Pazari'mda bulunan iki
dukkaninin kira gelirlerini tahsis
etmistir.™

Halka yonelik dinf egitim, sade-
ce vaaz ve irsad yoluyla yapiima-
maktaydi. Tefsir, hadis, kiraat, te-
cvid gibi islami ilimlerde belirli bir
disipline bagl olarak ogrencilere
ve halka agik dersler verilmektey-

9 BSS B 102/93b.

10 BSS B 125/41b.

di. Osmanli déneminde bu tur
cami derslerinin vakiflarla yaygin-
lastinldigl  anlasiimaktadir.  Zira
buyUk camilerin yani sira mahalle
camilerine dahi dersiyye vakiflari
yapilmistir. Ulucami bunyesinde
XVII. yUzylla ait U¢ adet dersiyye
vakfi tespit edilmistir. Bunlardan
biri, Kara Seyh Mahallesi sakinle-
rinden Hact Omer bin Ebf Bekir'in
vakfidir. O, 28 Receb 1050/13
Kasim 1640 tarihinde 300 adet
gumus parasini vakfetmistir. Bu
paranin dinen helal olan islet-
me usultyle c¢alistiriimasini, her
yil elde edilen gelirden mutevelli
payl ayrildiktan sonra gelirin 30
kurusunun Kur'an-i Kerim tefsi-
ri alaninda uzman bir alim olan
Seyh Ishak bin ibrahim'e haftada
U¢ gun Cami-i Kebirde ogle na-
mazl sonrasinda mahfel-i sultani
yakinindaki kurst Uzerinde tefsir
dersi yapmasl i¢in verilmesini
sart kosmustur.™

Seker Hoca Mahallesi'nde ika-
met eden Haci Receb bin Hizir, 10
Muharrem 1054/19 Mart 1644
tarininde 2.000 riyali kurusunu
vakfetmistir. Isletilen paranin yil-
Ik gelirinden bir kismini Cami-i
Kebir'de sabah namazi sonrasin-
da Ogrencilere ders vermesi i¢in
bir gorevli tayin edilmesine tahsis
etmistir. Ayrica yine ayni camide
0gle namazi sonrasinda tecvid
ve kiraati duzgun 10 kisinin vaki-
fin ruhuna birer ctz okumalarini,
isletilen paranin gelirinden cuz-
hanlara da belirli bir pay verilme-
sini istemistir.'

Sultan Mehmed Han Mahal-
lesi (Yesil) sakinlerinden Haci
Seyhi Aga bin Mehmed, 22 Re-
billevvel 1092/21 Mart 1683 ta-
rininde nuk(d vakfi kurarak vakif

11 BSS B 66/21b.

12BSS C2/147b



paranin yillik nema geliri olan
220 esedi kurusun su alanlara
sarf edilmesini sart kosmustur:
Cami-i Kebir'de haftada bes gun
her sabah namazi sonrasinda
Ogrencilere ders vermek Uzere
tayin edilen ehl-i ilim bir dersia-
ma 30 kurus; Cami-i Kebir'de
haftada bes gun her 6gle namazi
sonrasinda Kur'an-1 Kerim talimi
yapmak Uzere tayin edilen ilm-i
kiraat, tecvid ve tertilde uzman
bir gorevliye 30 kurus; yine Ca-
mi-i Kebir'de haftada bes gtn her
0gle namazl sonrasinda oOgren-
cilere ders vermek Uzere tayin
edilen fazil ehl-i ilm bir gorevliye
30 kurus, Vakfiyenin devaminda
Hacr Seyhi Aga'nin Ulucami disin-
daki bazi yerlerle ilgili tahsisleri
yer almaktadir. Bunlara kisaca
temas etmek gerekirse; Hz Emir
(Sultan) Camii'nde haftada yedi
gun her ikindi namazi sonrasinda
Muhammediye kitabini™ okumak
Uzere bir Muhammediyehan ta-
yinine 15 kurus; Fazlullah Pasa
Mahallesinde vakifin dedesinin
insa ettirdigi Muallimhane'de be-
ratli vazifeli hocanin disinda sa-
lih, mutedeyyin, ehl-i Kur'an bir
kimsenin sibyan muallimi olarak
tayinine 20 kurus; vakifin yeniden
yaptirdigi Ahmed Pasa Camiinin
minaresinin aydinlatiimasi i¢in
zeytinyagl tedarikine 5 kurus;
kandili yakma isini yapan kisiye
bir kurus verilecektir. Geriye ka-
lan meblagin ise Bursa'da cesitli
yerlere yaptirdigl ¢cesmelerin ta-
mirine sarf edilmesini istemistir.'

XVII. ylzyllda da Cami-i Ke-
bir'de ilim tedrisine yonelik tg ayri

13 Yazicizade Mehmed'e (6. 855/1451) ait
olan bu manzum eser, Osmanli cografyasinda
cok okunmus ve halk dindarliginin olusumun-
da etkili olmustur. Detayl bilgi icin bk.: Hatice
Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkinin Gelenek-
sel islam Anlayisi ve Kaynaklari (istanbul: Cam-
lica Yayinlari, 2001), 24.

14 BSS B 142/3Db.

vakif yapildig tespit edilmistir.
Hacl Yakub Aga bin Hasan Aga,
7 Cemaziyelewel 1199/18 Mart
1785 tarihli vakfiyesiyle Cami-i
Kebir'de haftanin d¢ gund ilim
Ogreten dersiam goreviendirme-
si i¢cin Alisir mevkiinde bulunan
sekiz donum kestane bahcesinin
yillik gelirlerini tahsis etmistir."™

Haci Cafer Aga, 11 Sewal
1191/12 Kasim 1777 tarihli vak-
fiyesinde tatil gunleri hari¢ haf-
tanin bes gununde ogrencilere
ders vermesi icin iki alimin gorev-
lendirilmesi icin 1.400 kurusluk
nuk(d vakfindan pay ayirmistir.’
Haci Mehmed Aga bin Osman
Aga, 23 Cemaziyelahir 1200/23

15BSS B 101/2b.

16 BSS C 14/65a.

Nisan 1786 tarihinde 500 kurus
olan parasi ile Cami-i Kebir'de Ug
adet dersiyye vakfi kurmustur."
Kursunluzade Haci ibrahim Aga
bin Haci Ali, 15 Safer 1213/29
Temmuz 1798 tarihinde 1.200
kurusu ile iki adet dersiyye vak-
fi yapmistir. Dersiyyelerden biri
Cami-i Kebir'de, digeri Hacl Se-
ving Camii'ndedir. Vakif paranin
isletimesinden elde edilen geliri,
vakfina tayin edilen iki dersiama
yoneltmistir.”® Cizyedarzade Hacl
Huseyin Aga, Cami-i Kebir'de her
Sali ginu Kur'an-1 Kerim talimi ya-
pan gorevliye Tefsirhan Mahalle-
si'ndeki evinin sukna hakkini vak-
fetmistir."

17 BSS B 227/103a-103b.
18 BSS B 269/89a.

19 BSS B 155/98b.
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Ulucami'de sehrin seckin alim-
leri ve seyhleri dersiam, hatib,
vaiz olarak gorev yapmis ve irsad
hizmetinde bulunmuslardir.o il-
miye ve tasawuf zUmrelerinin
yuksek sahsiyetlerinin din hiz-
metlerinde yer almasi, halkin da
teveccUhunU celbetmis olsa ge-
rektir. Ulucami'de duzenlenen bu
ilim halkalarinin olusturdugu ma-
nevi atmosfer, XVII. yuzyllda Bur-
sa seyahatinde Ulucami'yi ziyaret
eden Evliya Celebiyi o kadar ¢ok
etkilemistir ki ortami tasvir eder-
ken bu ulu mabedde yetmis ayr
yerde toplam iki bin 6grencinin
katildigI ders halkalarinin oldugu-
nu ifade etmistir.?’ Her ne kadar
zahirm anlamda bu ifade abartili
olarak gorulse de ortamin ruha-
niyetine uygun dustugu soylene-
bilir.

20 Ulucami'de gorev yapan seckin zevatin bir
kismi hakkinda bilgi igin bk.: Kepecioglu, Bursa
KUtugu, haz. Huseyin Algul vd. (Bursa: Bursa
Kultar AS., 2009), 1/86, 87, 114, 118, 151;

2/14,18,139, 161, 202, 220; 3/157, 161, 4/30,
44,67,72,152,233, 276.

21 Evliya Celebi, Seyahatname (Dersaadet: ik-
dam Matbaasi, 1314), 2/13-14.

VAKIE.

Camilerde din hizmetleri kap-
saminda ele alinabilecek diger bir
vakif faaliyeti hatim, dua ve kiraat
amacli vakiflardir. Ulucami'ye yo-
nelik bu turde pek cok vakif tah-
sisi olmustur. En basta Yildirnm
Bayezid, yirmi hur hafiz ve on
kole gorevlendirmistir. Daha son-
raki zamanlarda kurulan vakiflar-
dan biri Mevlana Gurantye aittir.
Onun, Ulucamide 06gle namazi
sonrasinda Kur'an-1 Kerim tilave-
ti icin yaptigl vakfin muhasebe
dokumlerine Bursa ser'iyye sicil-
lerinde rastlanmaktadir.?? Serife
Rukiye Hatun, 1717 yilinda Ulu-
cami'de Yesil Vav adi verilen ma-
hallin yakininda kiraat olunmak
Uzere buyuk boy bir adet nesih
hath Kur'an-1 Kerim vakfetmistir.?
Sesbeszade Hacl Mehmed Efen-
di, Ulucami'de Buhari okunmak
Uzere bir vakif kurmustur.>* Du-
manzade Haci Suleyman Efendi

22 906/1500 yilina ait muhasebe kaydi igin
bk.: BSS B 18/10a.

23 Kepecioglu, Bursa Kutugu, 4/188.

24 Kepecioglu, Bursa Kutugu, 3/154-155.

bin Abdullah'in nuktd vakfindan
ise, Ulucamide Sifa-i Serif?> dersi
icin fon ayrilmistir.?

Kur'an-1 Kerim tilaveti, Sahih-i
Buhari ve Sifa-i Serif kiraatinden
baska farkll bir uygulama olarak
Delail-i Hayrat adli kitabin?” okun-
masl amaclyla bir vakif kuruldugu
gorulmektedir. Haci Mustafa Aga
bin Abdurrahman, Cami-i Ke-

25 Magrib ve EndulUs bdlgesi alimlerinden
Kadi lyazin (6. 544/1149) es-Sifa bi-ta’rifi hu-
kuki'l Mustafa adli eseri, Osmanli déneminde
Sifa-i Serif adiyla meshur olmustur. Bu kitabin
belirli araliklarla okunmasi amaciyla cesitli va-
kiflar kurulmustur. Detayl bilgi icin bk.: Nilufer
Ates, "Osmanli Hayirseverlik Kultirinde Hz
Peygamber (s.a.s) ile ilgili Uygulamalar’, Aka-
demik Siyer Dergisi 7 (Ocak 2023), 19-20.

26 BOA, Ali Emirf Selim Il [AE.SSLM.INI],
433/24684.

27 DelailU'l-Hayrat, Fas kokenli bir mutasawwif
olan Muhammed b. Stleyman el-Cez0lye (6.
870/1465) ait bir salavat risalesidir. Osmanl
muUsliman toplumunda sik okunan kitap-
lar arasinda yer almaktadir. Detayli bilgi icin
bk.: Stleyman Uludag, “Cez0ll, Muhammed
b. Suleyman”, Turkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/515-516; Stleyman Uludag, “Delaild’l-Hay-
rat’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/113.



bir'de her gun Delail-i Hayrat ki-
raati ve hatmi yapmak Uzere yedi
kisiyi gorevlendirmistir. Tayin et-
tigi gorevlilerin, her gun hunkar
mahfilinin altinda bir reisin bas-
kanhginda toplanmalarini, her bi-
rinin Delail-i Hayrat'tan birer hizip
okumalarini ve kiraat sonunda
dua ederken de kendi ismini yad
etmelerini talep etmistir.?®

3. Kituphane

Islam  tarihinin ilk zamanla-
rindan itibaren bir ilim mekani
olarak temayuz eden camilerde
kurulan vakif turlerinden biri de
kitap vakfidir. Cami kituphanele-
ri, vakif muessesesinin ilmi hayat
desteklemesinin guzel bir orne-
gidir. Her cami, az ya da ¢ok bir
kitap varligina sahip olmustur.
Bazen bir rafta, bazen bir dolap-
ta bazen de camiye bitisik ama
ayri bir bolumde kitaplar, ilim
taliplerine hizmet sunmak Uzere
biraraya getirilmistir. Ulucami'de
de vakiflarla olusturulmus bir ku-
tuphane vardi. Bu kutUphanenin
vakifi, Seyh Haci Abdullah Mdn-
zevidir.2 O, 4 adet Mushaf, 511
cilt kitap ve 157 adet risaleden
olusan kitap birikimini Ulucami'ye
vakfetmistir.>®

Seyh Abdullah Efendi, sukna
hakki Cami-i Kebir hafiz-1 kuttb-
lerine olmak Uzere Seker Hoca

28 BSS B 79/2a-4a.

29 Seyh Haca Abdullah Munzevinin (0.
1212/1795) asil adi Hacr Abdullah Nasirud-
din Efendi olup memleketi Karaman'dir. ilim
tahsili sonrasinda Bursa'ya gelmistir. Bursa'da
bircok vakfi olan Abdullah Efendi, Naksibend?
tarikatine mensuptur. Keramet sahibi, saygiya
deger bir zat olarak taninmaktaydi. Bk.: Kepe-
cioglu, Bursa Kutugu, 3/256-257

30 BSS B 352 86a-120b; Seyh Abdullah
Efendi'nin kitap vakfiyesinin icerigi ve vakif
kitaplarin kinye bilgileri icin bk.: Nilifer Ates,
XVIII. YUzyil Bursa Vakfiyeleri ve Vakif Kultdrd
Ser'iyye Sicillerine Gore (Konya: Cizgi Kitabevi,
2023), 232-242.

Mahallesi'ndeki bir evini;?*" ayrica
hafiz-1 kuttb-i evvele ayni mahal-
lede baska bir evin sukna hakkini
vakfetmistir.*?> Dolayisiyla Abdul-
lah Efendi, kurdugu kitap vakfi-
nin personelini ekonomik agidan
desteklemeye calismistir. Ondan
kisa bir stre sonra bu kutUpha-
nenin hafiz-1 kitublerine yonelik
baska vakiflar da yapilmistir. Or-
negin Fatima bint-i Mustafa Bey,
annesi Hanim bint-i Abdullah ve
kiz kardesi Aise Hatun adina 200
kurusu vakfederek isletilen para-
nin gelirini mezkar kdtuphanenin
hafiz-1 kdtublerine tahsis etmis-

tir.* Yine Hac Receb bin Suley-
man, 13 Sewal 1203/7 Temmuz
1789 tarihinde Bursa ¢ikisindaki
Hasir Yeri denilen mevkide bu-
lunan U¢ donum bahgesini, Ab-
dullah Efendi Kituphanesi hafiz-i
kUtublerine vakfetmistir.>* Abdul-
lah Efendi'den sonra Ulucamiye
kitap vakfedenler de olmustur.
Onlardan biri Kirmli Kesfi Efen-

31 BSS B 105/14b.
32 BSS B 250/85a.
33 BSS B 235/2a.

34 BSS B 235/2a-2b.

di'dir.* Gunumuzde Ulucami ki-
tapligl, Bursa Iinebey Yazma Eser
KUtuphanesi'nde yer almaktadir.

4. Cami ihtiyaglari

Camilerin 1sitma, aydinlatma
ve diger ihtiyaclar icin ana vakif
butcesinden bir fon ayrilmistir.
Bununla birlikte ktguk caph bi-
rikimleri bulunan hayirseverler,
mezKkdr ihtiyaclardan bir ya da
birkaci icin vakif kurabilmislerdir.
Bursa Ulucami vakiflar arasinda
bu tur vakiflara da rastlanmak-
tadir. Ornegin Ulucaminin hasir

ihtiyaci icin Ece Hoca bir vakif
kurmustur.*® Bastizade Mehmed
Celebi, Ulucami'de balmumu ya-
kilmasiicin 1627 yilinda vakif yap-
mistir.?” Yine Abdulmu'ti Celebi
adl bir zatin, Cami-i Kebir'in kur-
sunlarinin tamiri icin nukdd vakfi
kurdugu, 1095-1097/1683-1686
yillarina ait muhasebe kayitlarin-
dan 6grenilmektedir.?

35 Kepecioglu, Bursa Kutugu, 3/37-38.

36 Vakfin 1073/1662 yilina ait muhasebe do-
kim0 bulunmaktadir Bk.:BSS B 133/27b.

37 Kepecioglu, Bursa Kutugu, 3/140.

38 BOA, [TS.MA.d.], 3944.
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Bunlarin disinda kucguk capli
vakif gelirlerinin son cihet ola-
rak genellikle bir cami vakfina
baglanmasl sik¢a karsilasilan bir
uygulamadir. Cogunlukla hayir
sahipleri, kendi ikamet ettikleri
mahallenin camiine yonelik bu
tdrden belirlemeler yapmislardir.
Bazen de vakif gelirini Ulucami
gibi buyuk bir vakfin mesalihine
yoneltmislerdir. Bu tur vakiflara
bir ornek vermek gerekirse, Kiz-
lar Beyi'nin azatlisi olan Sehdane
bint-i Abdullah’in vakfi zikredile-
bilir. O, 26 Zilhicce 917/15 Mart
1512 tarihli vakif tescil belgesine
gore Ulucami Mahallesi'ndeki evi-
ni Once esine, ondan sonra yetis-
tirdigi Selcuk bint-i Abdullah’a ve
nesilden nesile onun erkek ve kiz
cocuklarina  birakmistir. - Ancak
mudebbiresinin  nesli  inkiraza
ugrarsa vakif gelirinin Ulucami
ihtiyaclarina kullaniimasini - sart
kosmustur.®

Ulucami'de cami hizmetlerine
yonelik tarihte kurulmus vakif-

39 BSS A 20/109b.

VAKIF.

larin tamami, elbette yukarida
zikredilenlerden ibaret degildir.
Amacg, Osmanli doénemi cami-
lerinde birden fazla vakfin des-
tegiyle ne tur hizmetlerin icra
edildigi hakkinda fikir sunmak
oldugu icin bu kadar ornek ile
iktifa edilmistir. Bu noktada Ulu-
cami'deki vakif cesitliginin sadece
ona mahsus bir durum olmadi-
gini ozellikle belirtelim. BuyUk-
Ik, merkeZilik durumlarina goére
degismekle birlikte pek ¢cok cami
icin bu turden bir vakif ¢esitliligi
s6z konusudur.*

40 Halkin teveccthdnl kazanmis ve bu vesi-
leyle vakiflar yéninden de zengin bir kurum
“ser'iyye sicillerine dayall daha detayl yaptig-
miz bir ¢alismada bu killiyeye yonelik kurulu-
sundan XVII. ylzyll sonuna kadar (yaklasik tg
asir) asll vakifla birlikte en az 99 ayn vakiftan
cesitli hizmetlerin deruhde edilmesi amaciyla
ya dogrudan ya da dolayl bir sekilde vakif tah-
sisinde bulunuldugu tespit edilmistir. Bk.: Ni-
lUfer Ates, “Bursa Emir Sultan Kulliyesi Vakifla-
ri (Kurulusundan XVII. Ylzyll Sonuna Kadar)",
Vakiflar Dergisi 52 (Aralik 2019), 9-27; Ayrica
bk.: Niliifer Ates, Kurulus, Isleyis ve islevieriyle
Bursa Emir Sultan Kulliyesi XV.-XVIII. YUzyillar
(Konya: Gizgi Kitabevi, 2021), 218-223.

Sonug

Medeniyet tarihimizde vakiflar-
la vicuda gelmis hayri kurumla-
rin ayakta kalmasi, kendilerinden
beklenen hizmetleri icra etmeleri
ve bu hizmetlerin sureklilik gos-
termesi hep vakiflar sayesinde
olmustur. Camilerin insasi ve ar-
dindan hizmet Ureten bir kurum
haline donusmesi de bu sekilde
gerceklesmistir. Osmanli done-
minde cami hizmetleri ile ilgili
olusan vakif kdltdrandn Bursa
Ulucami vakiflar Uzerinden ele
alindigl bu ¢alismada ulasilan so-
nuglar soyle ozetlenebilir: Yapimi
tamamlandiktan sonra kurucu
vakfiyenin sartlari dogrultusun-
da faaliyete baslayan Ulucami'de
hem ana vakif hem de sonradan
yapilan kuguk capli vakiflarla be-
lirli hizmetler amaclanmistir. Bu
hizmetler; cami gorevlilerini des-
teklemek, din hizmetlerini ylrGt-
mek, kituphane faaliyeti ve cami
ihtiyaclarini karsilamak seklinde
dort baslk altinda incelenmistir.
Hayir sahipleri, cami insa ve ima-



rindan sonra ilk etapta gorevli
tayini yaptiklari gibi zaman igeri-
sinde ilmi, kulttrel, dini ihtiyacla-
rin ortaya ¢ikmasina bagl olarak
yeni unvan ve kadrolar ihdas
ederek gorevli istihdamini sagla-
mislardir. Diger taraftan mevcut

cami  gorevlilerinin - maaslarini
iyilestirmeye yonelik de vakiflar
kurmuslardir. Paranin deger kay-
bina ugramasi vakif calisanlarinin
maaslarinda iyilestirmeyi gerekli
kilsa da vakif gelir-gider denge-
si agisindan bunun her zaman
mumkun olamadigl anlasiimak-
tadir. Boyle bir ortamda kurulan
mutevazi butceli vakiflar, cami
gorevlilerini ekonomik acidan
desteklerken ana vakfin da yuku-
nu hafifletmistir.

Camilerin ibadet ve ilim mis-
yonlari, Osmanli déneminde va-
kiflarla ikame edilmistir. Ulucami
drneginde oldugu Uzere cami ici
vaaz-irsad ve ilim tedrisi amag-
Il cok sayida vakif kurulmustur.
Cami, hem halkin dini hayatini
besleyen bir mekan hem de ilim

taliplerine ders ortami olmustur.
Vakiflar, hatim, dua ve belirli ki-
taplarin kiraati icin de halkin ca-
mide biraraya gelmelerini tesvik
etmistir. Bu tur etkinlikler, ma-
nevi duygularin canliigina katki
saglamistir. Alim bir seyh efen-
dinin comert bagisi ile kitupha-
nenin kurulmasi, bu camiyi ilmi
bir kurum olarak dne cikarmistir.
Sonug itibariyle Ulucami vakifla-
rn onculigunde hayatin akan
ritmiyle mutenasip bir islevsellik
ortaya koymustur.
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Vakiflar Genel Muduru
Sinan AKSU

——

Islam Toplum-undd
Bireysel Mulkiyetin'Kamusal Faydaya

Tahsis Edilmesi

islam toplumunda vakif
sistemi hakkinda genel bir
bilgi verebilir misiniz? Ne
tur vakiflar tesis edilmis,
bu vakiflar ne tur islevier
gormustur?

Islam toplumlarinda vakif sis-
temi, bireysel mulkiyetin kamusal
faydaya tahsis edilmesini esas
alan, koklu ve kurumsal bir ha-
yir anlayisidir. Vakiflar yalnizca
dint amaclarla sinirl kalmamis;
egitim, saglk, sosyal yardim, se-
hircilik ve iktisadi hayatin duzen-
lenmesi gibi pek ¢ok alanda islev
gormustur. Medreseler, hastane-
ler (darussifalar), imarethaneler,
kUtuphaneler, vyollar, kdépruler,
cesmeler, hatta hayvanlarin ko-
runmasina yonelik vakiflar danhi
tesis edilmistir.

Bu yonuyle vakif, Islam toplum-
larinda devletin sosyal yukunu
paylasan, sivil ve surdurulebilir bir

\IAKIF».

muessese olmustur. GUnumuz-
de Vakiflar Genel Mudurltgumuz
eli ile bu hizmetlerin bir¢cogunu
yasatiyor, kurulus amaclarina
uygun sekilde vakfiyelerinde yer
alan sartlarin bircogunu yerine
getirmeye calisiyoruz.

Vakiflarla ilgili kurumsal
yapilarin tarihsel
serencami nasildir?

Arapca bir sozcuk olan ‘vakf;
sozluk anlami ile durdurma, ha-
reketten allkoyma, hareketsiz
birakma manalarina gelir. Ayrica
“tamamen verme, busbutln ver-
me” anlamina da gelir.

Vakif terminolojisinde ise; Ki-
sinin mulkiyetine veya tasarruf
hakkina sahip oldugu menkul ya
da gayri menkullerinden bir kis-
mini veya tamamini Allah'in riza-
sinl kazanma niyetiyle kamunun
herhangi bir ihtiyacini karsilamak

Uzere dini, hayrl ve ictimai bir
gaye icin ebediyyen tahsis etme-
sidir.

Bu davranisin arkasinda her-
hangi bir mecburiyet veya zor-
lama degil, insanliga karsi ferdi
sorumluluk hissi, vicdani hizmet
duygusu, diger bir ifadeyle iyilik,
sefkat, yardimlasma, dayanisma
ve sair dini ve kulturel degerler
yatmaktadir. Islam  hukukuna
gore kurulan vakiflarin iki onemli
unsuru vardir:

Bunlardan birincisi, bizzat in-
sanlarin yararlanmasi i¢cin  ka-
muya terk edilen bina ve mu-
esseselerdir ki buna hayrat adi
verilir. kincisi ise bu muessesele-
rin ebedi olarak yasamasi ve top-
luma hizmet sunabilmesi icin bi-
rakilan gelir kaynaklaridir ki buna
da akar denir.

Iktisadi anlamda vakif; kisisel



calisma ve gayretle elde edilen
imkanlarin ve mal varhiginin gonul
rizasiyla paylasiimasini ongoren
hukuki bir sistemdir.

Turk Medeni Kanunu'na gore
vakif; gercek veya tuzel kisilerin
yeterli mal ve haklari belirli ve
surekli bir amaca ozgulemeleri
ile olusan tuzel kisilige sahip mal
topluluklaridir.

Vakif, tarih boyunca suregel-
mis yardimlasma ve dayanisma
duygusunun kurumsallasmis ha-
lidir. O halde vakif tim insanligin
mutlulugunu amaclayan bir sis-
temler butUnudur.

Tarihte ilk vakif: Hazreti Omer
(r.a.)in Hayber'in fethinden sonra
ganimet olarak kendisine dusen
bir arazinin satilmamasi, miras
birakiimamasi ve hibe edilmeme-
si sarti ile fakir, kole, misafir ve
Allah yolunda olanlarin istifadesi
icin vermesi ilk vakif olarak kabul
edilmektedir.

Vakiflar Genel
Mudurliginin vizyonu ve
misyonu nedir?

Vakiflar Genel Mudurlugu, ec-
dattan emanet alinan vakif kul-
tdrdnu ashna uygun sekilde ya-
satmayi, vakfiye sartlarini titizlikle
yerine getirmeyi ve vakif varlikla-
rini gelecek nesillere aktarmayi
vizyon edinmistir. Misyonu ise;
vakif eserlerini korumak, vakif
gelirlerini hayir hizmetlerine yon-
lendirmek ve toplumsal dayanis-
may! guclendirmektir. Turkiye'de
vakif mirasinin korunmasi ve aktif
bicimde yasatiimasinda merkezi
bir role sahiptir.

Son donemde yurutulen
sosyal faaliyetlerin kapsami
ve toplumsal roli nedir?

Vakiflarin kurulmasinda ve ya-
satilmasindaki en buytk moti-
vasyonunuz hayir hizmetleri ve
sosyal yardimlardir. Sunnet so-
lenleri, yetim ¢ocuklara bayram-

JilL

lik temini, mubarek gecelerde ca-
milerde ikramlar, cezaevlerindeki
mahkdmlara yonelik vakfiye sartli
yardimlar; vakiflarin yalnizca ta-
rint bir miras degil, yasayan bir
sosyal kurum oldugunu goster-
mektedir.

Sadece icerisinde bulundugu-
muz ramazan ay! faaliyetlerimiz-
den bahsetmek gerekirse

Gecen sene 81 ilimizde iftar
sofralari kurduk. Vakif iftar Bu-
lusmalarinda gunltk yaklasik 100
bin vatandasimizla ayni sofray
paylastik. Yaklasik 3 milyon 6gun
iftar ikrami gerceklestirdik.

Bu sene yine 81 ilimizde gun-
lik 100 bine yakin vatandasimiza
ulasarak yaklasik 3 milyon 6gun
iftar yemegi ikram ediyoruz.

Yurt disinda KKTC, Bosna, Ko-
sova, Kuzey Makedonya, Bul-
garistan ve Filistin olmak Uzere
6 Ulkede, 13 sehirde, 15 farkl
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noktada toplam 12 bin 420 kar-
desimizi iftar sofralarinda bulus-
turuyor, Gazze'de de gunluk 10
bin kisilik iftar organizasyonuyla
mazlum ve magdur Filistinli kar-
deslerimizin yaninda oluyoruz.

Ayrica bayramlik yardimlari-
mizla 2025 yilinda 40 bini askin
Oksuz ve yetim evladimizin ytzu-
nun gulmesine vesile olduk. Yine
bu sene 50 binin Uzerinde yavru-
muzun bayramlik sevincine sahit
olacagiz.

Vakif kaltur varliklarina yonelik
restorasyon calismalari hakkinda
bilgi verir misiniz?

Vakiflar Genel Mudurlugu ola-
rak camilerden medreselere, tUr-
belerden koprulere kadar binler-
ce vakif eserinin restorasyonunu
bilimsel ve ozgunluk esasl bir
anlayisla yurutmekteyiz. Bu ¢alis-
malarimiz ile yalnizca fiziki onari-
mi degil, tarini kimligin ve kulturel
hafizanin  korunmasini  gercek-
lestirmekteyiz. Son bes yilda yurt
icinde 909, yurt disinda 25 ese-
rimiz ve 6 Subat depremlerin-
den etkilenen eserlerimizden ise
109'u ayaga kaldiriimistir. Yine bu
sene Ramazan ayimizda Unesco

“ o)
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Mirasi Edirne’nin incisi Selimiye
Camii'ni 18 Subat'ta ikindi nama-
ziyla birlikte yeniden tam kapasite
cemaatimizle bulusturduk. Yine
18 Subatta Gaziantep'te Kara-
tarla Camii, Karagdz Camii, Seyh
Omer Camii, Nizip Carsl Camii ve
Molla Ahmet Camii'ni ilk teravihle
birlikte yeniden ibadete actik.

20 Subat'ta Kahramanmaras'ta
isa Divanli Camii, Nakip Camii,
Nuh Camii, Evzaniye Camii ve ElI-
bistan'daki Himmet Baba Camii;
ayrica Izmir Urla'daki GUdUk (K-
tuk) Minare Camii yeniden cema-
atine kavustu.

Izmir Konak Asmali Mescit'in
acllisini ise insallah Kadir Gece-
si'nde gerceklestirecegiz.

Vakiflarin toplumsal 6nemi
nedir?

Vakiflar, Islam medeniyetinde
“iyiligin - kurumsallasmis hali"dir.
Bireysel hayrin sureklilik kazan-
masini saglar, toplumsal adaleti
guclendirir ve sosyal dayanismayi
kalici kilar. Bu yonuyle vakif, yal-
nizca maddi yardim degil, ahlaki
bir biling ve sorumluluk Uretir,
yardimlasma ve dayanisma ile

toplumsal fayda saglar.

Vakif sistemi kultirel
yapimiza hangi alanlarda
katki saglamistir?

Bircok alanda fayda sagla-
mistir.  Selcuklu ve Osmanlida
kurulan vakiflar cevreden, sehir-
lesmeye, egitimden, sosyal yar-
dimlara kadar bircok alanda ca-
lismaya imza atmis, bu anlamda
devletin yukunu de buytk dlcude
hafifletmistir. Diger taraftan mi-
mari alanda camiler, kulliyeler ile
sehir dokusuna onemli dlcude
katkida bulunmustur. Osmanli'da
sehirlerinin estetik ve fonksiyonel
yapisi buyuk olctde vakiflar eliyle
sekillenmistir.
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Bu calisma, Vakiflar Genel MU-
durltgu Arsivinde bulunan, 15.
yUzyihnilk yarisindan 16.yUzyil so-
nuna kadarki dénemlerde kurul-
mus vakiflardaki imaretleri konu
alan, buyuk butceli vakiflardan
sondaj usultyle secilmis vakfiye-
ler Uzerinden gerceklestirilmistir.
Imaretleri binyesinde barindiran
bu tur vakiflar ise genellikle Sul-
tan, Hanim Sultan, Vezir, Pasa
gibi yUksek rutbeli kisiler tara-
findan kurulmustur. Bu nedenle
secilen ornekler de Fatih, Kanu-
ni, Sultan Mustafa, Sultan Selim,
Il. Bayezidin Validesi Gulbahar
Hatun, Hafsa Hatun, Bulbdl Ha-
tun, Hasna Saz Hatun, Haseki
HUrrem Sultan, Nurbanu Sultan,
Neslisah Sultan, Coban Mustafa
Pasa, Halil Beyoglu Piri Pasa, Si-
nan Pasa gibi onemli sahsiyetlere
ait vakfiyeler ele alinmistir. S6z
konusu donemlerde imaretle-

rin yani sira toplu yemek yenilen
tekke, zaviye, hanhag, medrese
ve kervansaraylarda gercekle-
sen yemek faaliyetleri de benzer
ornekleri icermesi bakimindan
dikkate alinmistir. Iimaretlerde-
ki isleyis, verilen yemek cesitle-
ri ve yemek yeme aliskanliklari
agisindan oturmus geleneklerin
etkisi muhakkaktir. Ancak sosyal
yasamda onemli bir yeri olan bu
kurumlardaki yemek adabi ve du-
zeni, verilen yemeklerin cesitleri,
yemeklere konan malzemelerin
miktarlari, bu isle gorevli kisilerin
Ozellikleri ile gorev ve sorumlu-
luklari ve bu kurumlardan hizmet
alanlarin, nitelik ve niceligi vakif
kurucunun istekleri  dogrultu-
sunda sekillenmistir. S6z konusu
kurumlar bu baglamda ele alina-
rak belgelere yansiyan yonuyle o
doneme 6zgu geleneksel yemek
kulttrimUzden bir kesit ortaya
konarak, gunumuze ornek ola-
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Turk Yemek Kiilttiriiniin Sekillenmesinde
Vakif ve Imaretlerin Roll

Dog. Dr. Nilgiin CEVRIMLI

bilecek sonuglar ¢ikariimaya cali-
silmistir. Anahtar kelimeler: vakif
vakif- vakfiye - imaret- yemek.

Abstract

This study was carried out on
the foundations that were selec-
ted in the archives of the Gene-
ral Directorate of Foundations,
which were selected from the
big budget foundations, which
were the subjects of the foun-
dations established in the peri-
od between the first half of the
15th century and the end of the
16th century. Such foundations,
which contain imaret, are gene-
rally established by high-ranking
people such as Sultan, Hanim
Sultan, Vizier and Pasha. For this
reason, the selected examples
are Fatih, Kanuni Sultan Mustafa,
Sultan Selim, II. Values of impor-
tant personalities such as Gulba-
har Hatun, Hafsa Hatun, Bulbul
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Hatun, Hasna $az Hatun, Haseki
HUrrem Sultan, Nurbanu Sultan,
Neslisah Sultan, Coban Mustafa
Pasha, son of Halil Bey, Piri Pas-
ha, Sinan Pasha were discussed.
In addition to the production in
the mentioned periods, the food
activities in the lodges, lodges,
hanhahag, madrasahs and ca-
ravanserais, where mass meals
were eaten, were also taken into
account in that they included
similar examples. The effect of
established traditions in terms
of the functioning of the imaret,
the types of food given and the
eating habits is certain. The men-
tioned institutions are handled
in this context and a cross-sec-
tion of our traditional food cul-
ture specific to that period is
revealed, and results that can be
exemplary are tried to be drawn.
However, in these institutions,
which have an important place in
social life, the food tradition and
order, the types of meals provi-
ded, the amount of ingredients
placed in the meals, the charac-
teristics and duties and respon-
sibilities of the people in charge
of this work, and the quality and
quantity of those receiving servi-
ces from these institutions were
shaped in line with the wishes of
the foundation founder.

Keywords: foundation (wagfs),
founder, waqfiyye, imaret, food.

Ektended Abstract

Nutrition has been one of the
basic needs of humankind sin-
ce its existence. The geography,
climate conditions and customs
and tradations of the society in
which societes lived were effe-
ctive in the formation of unique
nutritional culture.

The foundations (waqgfs), which

VAKIE.

started many years ago and re-
ached the peak in the Ottoman
period, formed institutions that
serve in all areas of social life.
One of these institutions, where
comprehensive charity services
are provided, is imaret.

These institutions, which requ-
ire a large budget, took part wit-
hin the great foundations estab-
lished by the Sultans, sultans.
In this study, it is discussed the
examples selected from the vak-
fiyes' of the foundations establis-
hed by Fatih, Kanuni, Sultan Mus-
tafa, Sultan Selim, Il. Bayezid's
mother Gulbahar Hatun, Hafsa
Hatun, Bulbul Hatun, Hasna Saz
Hatun, Haseki Hurrem Sultan,
Nurbanu Sultan, Neslisah Sultan,
Goban Mustafa Pasha, Halil Bey's
son Piri Pasha, Sinan Pasha and
some other important figures.

In the same periods besides
the imarets, the dining activities
in the lodges, hanhahag, madra-
sahs and caravansaries, where
mass meals were eaten, were
not ignored.

The Wagfiyye, which are legal
documents shaped in line with
the conditions of the founder
of the foundation that regulates
the operation of the said founda-
tions, provide us with many data
about the food culture of this
period that can be a source for
today’s life.

Imarets in the Vakfiyyes; ima-
ret-i amire/great imaret, imaret-i
mamure/ well-groomed imaret,
imaret-i serife-i aliyye / high-ho-
nored iméaret, imaret-i celile /
grand imaret, dar-i ziyafet-i ma-
mure / well groomed banguet
house, ashane ash- They are also
defined as daru'l-itam / dining
house. It is understood that the-

se institutions within the founda-
tion have a specific application
and culture, from the selection of
materials to cooking and presen-
tation. Thanks to these imarets, it
is seen that social justice is tried
to be balanced in a sense by en-
suring that both the ruling class
and the people eat together.

They also emphasize that in
the basis of the foundations' idea
of establishing their imarets is
the belief that Allah has made
the earth an imaret for the bene-
fit of people, and that this is the
custom and sunnah of the Prop-
het Abraham.

[t is seen that these imarets,
which are based on the unders-
tanding of philanthropy and es-
tablished to feed the poors, ho-
melesses, students, passengers
and guests collectively, are usu-
ally located in large complexes
called as the collection of various
functional structures such as
mosques, madrasahs, inns, bat-
hs, and libraries. It is also unders-
tood from the documents that
within the imarets there were the
places where the guests stay and
worship, and the people in char-
ge of this work.

In addition to the imarets, it is
known that there are units pro-
viding services to feed people
collectively in the madrasahs,
lodges and hangovers, caravan-
saries built on the intercity roads
and in the lodges founded on the
passes.

In the vakfiyyes of these ins-
titutions, there are information
about the food supplies to be
purchased within a specified
budget, types and quantities of
meals to be served, meal times,
service providers and recipients,



and the conditions set by their
foundations.

Regarding possible  future
changes of the foundations in the
coming centuries, we notice the
foresight of foundation founders
while establishing charities-mi-
tes balance. This foresight can
be observed in the functioning
of the imarets which constitutes
part of the foundation service.
In the vakfiyyes there were all
details about the establishment,

the material to be put in the ima-
ret and the wages of the imaret
employees are made on daily /
daily basis.

The personal and professi-
onal qualifications, duties and
responsibilities of the personnel,
who are assigned at various sta-
ges during the fulfillment of the
services in imaret, are also speci-
fied in great detail. Here, too, an
internal audit mechanism is ob-
served. There are also situations

the imaret, especially the amount
of cereals, the measurement and
weighing units specific to the lo-
cation of the imaret. The amount
of material taken is expressed
in keyl / bushel, surname, okka,
vukiye, batman, dirham, ritil, md,
liter measurement and weighing
units. There are also measure-
ments based on the distribution
of breads defined as meals and
fodula / fodla. While a weight of
one hundred dirhams is requ-

functioning, food and personnel
expenditures of the imarets.

In the imarets, the services to
be provided to people regard-
less of religion, language and
race starting from the purchase
of food, the features and amount
of the material to be purchased,
how it will be used in meals, whi-
ch meal and how much meal
and to whom will be served, how
many people will sit on a table,
the safety and the food of not
only the guests but also their ani-
mals has been considered.

It is seen that the accounts for

where the amount of food and
bread distributed to the guests
of the imaret, the poor and the
imaret staff varies according to
the duties and degrees of the pe-
ople. Some foundation founders
strictly have forbidden some
groups such as trader, sipahi etc.
to benefit from their imarets and
some have warned the trustees
not to favor the notables of the
town and even have stated that
this would be resulted in dismis-
sal.

Another noteworthy point is
that the materials to be used in

ired in bread, it is understood
that this work is done with sco-
ops adjusted according to a cer-
tain amount in food distribution
too.

The Founder's sensitivity to
food distribution is so advanced
that he demanded that the sco-
op be renewed and be written its
name on it, with the concern that
the aging of scoops as a result of
water absorbtion over time will
cause a decrease in the amount
of food. Some foundations, on
the other hand, determined this
measurement according to their
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food types.

Again, with today's term, some
precautions were taken regar-
ding hygiene; tinning the copper
containers in every three mont-
hs and distributing the meals as
one plate for two people shows
that the health and cleaning con-
ditions were not neglected.

Foundations’ handling the
matter of food meticulously and

Although there are minor
changes in food types and pre-
sentation in the imarets estab-
lished within the borders of the
Ottoman geography both in Ana-
tolia and in the Balkans and in
the regions like Aleppo Damas-
cus, the meal time and order and
the method of hosting guests are
exactly the same,

While the foundation founders
didn't want any restriction on the

ST

in detail, the name and quantity
of all ingredients to be bought,
the types of dishes to be coo-
ked and the ingredients to be
put into the meal are specified
individually. It has been revealed
the will of the founders about
the catering times, different ty-
pes of meals to be prepared for
the holy days such as Ramadan,
Bayramlar and Kandil nights and
Fridays, and how and how much
would be served and those who
would not benefit from this ser-
vice.

VAKIE.
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best materials for the meals gi-
ven in their imarets, on the other
hand they warned against not
wasting food and not distributing
food outside of the rules. It has
been stipulated that the surplus
should be distributed to the poor
people around, the blind, the
musk and even the wild animals.

As a result, it is understood
that in the foundations establis-
hed in the period from the first
half of the 14th century to the
end of the 16th century, which

are called the classical period of
the Ottoman, the iméaret are a
very comprehensive institution,
and they serve according to the
rules they set on some cultural
values established in the society
by the demands of the founders.

At the same time, some exten-
sions of these foundation institu-
tions, which fulfill an important
task in creating a kind of balance
in the social structure, have con-

tinued until today.

This information, which was fil-
tered from historical documents
about imaret and the food cultu-
re of that period, has opened up
a window for hunger, balanced
and healthy nutrition, which has
become a worldwide problem to-
day and by taking samples from
our past with a sharing spirit,
such examples should be revi-
ved. It is considered to be very
important both for our country
and for the world.



Yontem

Geleneksel Yemek KultUru-
muzle ilgili yapilan calismalara
bakildiginda ozellikle vakif ima-
retlerin isleyisi ve burada pisiri-
len, fakir ve yoksullara ikram edi-
len yemek turleri, malzemeler ve
vakif kurucularin bu muesseseler
icin koyduklari kurallari vakfiye-
ler Uzerinden inceleyen bir calis-
ma yapiimamistir. Bu ¢alismada
ozellikle yogunlugu Osmanlimin
15. ve 16. yuzyillarinda kurulmus
buytk vakiflara ait imaretlerin
bu alanda gerceklestirdikleri hiz-
metler ve gunumuze ornek ola-
bilecek hususlar ortaya konmaya
calisiimistir.

Beslenme, insanoglunun va-
rolusundan bu yana en temel
ihtiyaclarindan  birisi olmustur.
Toplumlarin yasadiklari cografya,
iklim sartlari ve icinde yasadiklari
toplumun gelenek ve gorenek-
leri kendine 0zgU bir beslenme
kulttrintn  olusmasinda  etkili
olmustur. Turklerde toplu ola-
rak yemek yeme gelenegi olduk-
ca eskilere dayanir. Insanlarin
Ozel gunleri ile ilgili kutlamalar
ile dini veya toplumsal kokenli
bayramlarda yiyecek ve icecekler
kendine 6zgu kurallar icinde ko-
nuklara ikram edilmistir. GUnu-
muzde bu geleneklerin pek cogu
halen devam etmektedir (Guler,
2010,s.24-30). Tarihten gunumu-
ze Turk yemekleri 0zel gunler ve
torenlere gore de degisiklik gos-
termistir. Diker, Deniz ve Cetinka-
ya (2016,5.1-6). Yasam boyunca,
insanlarin hayatlarindaki dugun,
sunnet gibi 6zel torenlerde, dini
veya genel bayramlarda ikram
edilen gidalar bir gelenege bagli
olarak uygulanmaktadir. (Halici,
1997,5.65-67)

Oguz toresinden beri sUrege-
len hukumdarin toylarinda halka

yemek yedirme gelenegi Selcuk-
lu'da, Beylikler doneminde devam
etmistir. Yemek yedirme gelenegi
daha sonralari devlet bunyesinde
sekillenen kurumlar yani imaret-
ler araciligr ile sadece padisahlar
degil diger varlikl kisilerce devam
ettirilmistir. Baslangici uzun yilla-
ra dayanan ve Osmanli donemin-
de zirveye ulasan sosyal hayatin
her alaninda hizmet veren vakif-
lar bu alanda da etkili kurumlar
olusturmuslardir. Genis kapsamli
hayir hizmetlerinin sunuldugu bu
kurumlardan biri de imaretler
olup, Sultanlar, Hanim Sultanlar,
Vezirler ve Pasalar tarafindan
kurulan buyuk vakiflarin bunye-
sinde yer almislardir. S6z konusu
vakiflarin isleyisini  duzenleyen
vakif kurucunun sartlari dogrul-
tusunda sekillenen hukuki birer
belge olan vakfiyeler, imaretler
konusunda da bu donemin ye-
mek kulttrt hakkinda gunumuz
yasantisina kaynak olusturabile-
cek bir¢ok veriyi bizlere sunarlar.

Turklerin yemek kulttrt hak-
kinda sayisiz arastirma yapilmis-
tir. Bunlardan bazilari bir gelisim
Gizgisi icinde genel calismalar
olabildigi gibi 6rnegin (Demirgul,
2018,5.105-125) Tekke yemekleri
gibi 6zgun konulara deginmis-
lerdir (GUldane,2016,5.175-205).
Osmanli imaretlerini mimari agi-
dan inceleyen bir calisma mev-
cuttur. Ancak vakfiye temelli Os-
manl Yemek Kulturd hakkinda
ayrintili bir arastirma yapiima-
mistir.

Bu calismada 15. Yuzyilin ilk ya-
risindan 16.ylzyil sonuna kadarki
donemlerde kurulmus vakif- ima-
retlerdeki yemek gelenegi her
yonuyle ele alinip incelenecektir.

Vakfiyelerde imaretler; imaret-i
amire/buytk imaret, imaret-i
mamure/bakimli imaret, imaret-i

serife-i aliyye/yuksek serefli ima-
ret, imaret-i celile/bUyuk imaret,
dar-1 ziyafet-i mamure/bakimli
ziyafet evi, as-hane, daru'l-itam/
yemek evi seklinde de tanimlan-
mislardir. Vakif bunyesindeki bu
kurumlarda malzeme se¢imin-
den, yemeklerin pisirilmesine ve
sunulmasina kadar kendine 6zgu
bir uygulama ve oturmus bir kul-
trdnun var oldugu anlasiimak-
tadir. imaretlerdeki islerin bir d-
zen icinde yuruduguy, yerlesmis
geleneklerin yansidigl ve sistemli
bir sekilde uygulandigini en erken
Fatih'in vakfiyesinde gérmekteyiz.
(VGMA,613:1/1). Ornegin yemek
zamanlari, misafirlerin kalma su-
releri, konaklama icin gerekli her
turlu ihtiyacin giderilmesi, gerek
gidalarin gerekse konaklayan mi-
safirler icin temizlik sartlarina ria-
yet hususlart oldukg¢a ayrintili ele
alinmistir.  imaretler sayesinde
gerek yonetici siniftan gerekse
halktan kisilerin bir arada yemek
yemesi saglanarak bir anlamda
da sosyal adalet dengelenmistir.

Vakiflarin, imaretlerini kurma
fikrinin alt okumalarinda, Allah'in
insanlarin faydalanmasi i¢in yer-
yuzUnU bir imaret kildigi inan-
cindan yola ¢iktiklari ve bunun
ibrahim Peygamberin adeti ve
sunneti oldugunu da vurgulama-
larindan anlasilir. 1. Bayezid'in
901 H/1495 M tarihli vakfiyesin-
de imaretin islevini sdyle aciklar.
“..Binasi yuksek erkan-i bedi' bir
imaret-i amire insa etmislerdir ki
orada yetimler yoksullar musafir-
lere mertebelerine gore maisete-
lerini temin edecek hazir sofralar
kurulmustur. Hazret-i Ibrahim
adeti ve sunneti Uzere burada
misafirler agirlanir aclar doyu-
rulur orada daima nimet icinde
bulunulur. Allah indinde sevabi
coktur...” (VGMA, 2113:179/32).
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Kanuni'nin 964 H/1557 M tari-
hli Sam'da kurulu vakfina ait vak-
fiyesinde ise imaret soyle vasi-
flandinimistir:

“..Hayir icin nimetlerle ka-
planmis imaretli bir binG tamir
eylemis. Gunes, minaresinin sa-
fagi, ay ise atesinin odunudur.
Enfes ondan sorulur. “nefislerin
arzuladigi seyler oradadir.” mis-
afirler ne isterlerse verilir. “Arzu
ettikleri et de var”. “tadi daimidir.
golgesiyle” muzaffer olan golgele-
nir. “Orada ne bir dizensizlik ne
de bir egrilik gorebilirsin”. Misafir
ve ziyaretgiler icin hazirlanmistir.
Fakirlerin asevi ve temizlendigi
yerdir. Allah onun sofrasini ber-
eketlendirmis,  misafirler  icin
hazirlanmistir. O sofradaki tim
nimetler daim olsun.  Yiyenlere
afiyet olsun...” (VGMA.K:120)

Temeli hayirseverlik anlayisina
dayanan, fakirlerin, kimsesizlerin,
ilim talebelerinin yolcu ve misa-
firlerin topluca beslenmesi i¢in
kurulan bu imaretlerin, genellikle
cami, medrese, han, hamam, k-
tuphane gibi degisik islevli yapilar
toplulugu olarak adlandirilan bu-
yuk kulliyeler icinde yer aldiklari
gorulur. imaretlerin kendi bunye-
sinde de misafirlerin konakladig|,
ibadetlerini yaptiklari mekanlar
ve bu isle gorevli kisilerin oldugu
yine belgelerden anlasiimaktadir.
imaretlerin yani sira medreseler,
zaviye ve hangahlar ile sehirle-
rarasi yollar Uzerinde kurulan,
kervansaraylarda, derbentlerde
kurulu tekke ve zaviyelerde de
topluca yemek yedirmeye yo-
nelik hizmet veren birimlerin ol-
dugu bilinir. Bu kurumlarin yer
aldigi vakfiyelerde ayrilmis bir
butce dahilinde alinacak yemek
malzemeleri, ikram edilecek ye-
mek tdrleri ve miktarlari, yemek
vakitleri, burada hizmet verenler
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ve hizmet alanlar ve bunlara ilis-
kin vakiflarinca konmus sartlar
mevcuttur.

Vakif kurucularinin hayrat ve
akar dengesini kurarken, vakfin
gelecegi ile ilgili yuzyllar sonra-
si meydana gelebilecek degisik
durumlara karsi gosterdikleri
feraset, vakif hizmetinin bir bo-
ldmuanudn sergilendigi imaretlerin
isleyisinde de karsimiza c¢ikar. Bir
imaretin kurulusu, isleyisi, perso-
neli, her turld esya, gida ve per-
sonel harcamasl, en ince ayrin-
tilarina kadar vakfiyelerinde yer
almistir.

imarette yemek yiyen misafir-
lerin, fakirlerin ve imaret gorevli-
lerine dagitilan yemek ve ekmek
miktarinin  kisilerin - gdrevlerine,
derecelerine gore farklilik goster-
digi anlasiimaktadir. Bazi vakiflar
tdccar, sipahi vb. benzeri grupla-
rin imaretlerinden faydalanmala-
rini kesinlikle yasaklar. Bazilari da
beldenin ileri gelenlerince iltimas
yapilmamasi konusunda mute-
velliyi uyarir, hatta kurallara uy-
mamanin azille sonuclanacagini
bile ifade eder.

Diger dikkati ¢eken bir nokta
ise imarette kullanilacak malze-
melerin  ozellikle hububatlarin
miktarlari, imaretin  bulundugu
yere 0zgu OlcU ve tarti birimleri
ile belirtilmistir. Keyl/kile, somad,
okka, vukiye, batman, dirhem,
ritil, mud, lidre gibi dlcu ve tarti
birimleri siklikla kullanilmistir. Ek-
mek ve fodula/fodla seklinde ta-
nimlanan ekmeklerin yapiminda
dagitiminda da yine esas alinmis
Olculer mevcuttur. Genellikle ek-
meklerde yuz dirhemlik bir agirlik
istenirken, yemek dagitiminda da
belirli miktara gore ayarlanmis
kepcelerle veya kaselerle bu isin
¢ozUmlendigi anlasiimaktadir. “
yemek muayyen vakitlarda hazir-

laninca isimleri zikredilen hatip
ve imam ve muallim ve imaret
mudirine ve muezzin ve bewap
ve ferras ve nakib ve kilerci ve
ascl ve ekmekciden her birine
vakifin tayin etmis oldugu ¢orba-
dan dort yuz dirhem mikdari alan
kepce ile bir kepge ¢orba...” (VG-
MA,608/1:288/32).

Vakifin yemek dagitimi konu-
sundaki hassasiyeti o kadar ileri
derecededir ki, eskiyen kepce-
lerin zamanla su alip sismesi ve
asinmasl sonucu icine konulan
yemek miktarinda azalmaya ne-
den olacagl kaygisiyla, kepce-
nin yenilenmesini ve Uzerine de
adinin yazilmasini  bile talep et-
mistir “..Verilen aslar zikr olan
kefceler ile virile zaman ile birisi
zayi' olup veya asinub eksilse her
kangi kefce ise ol miktar su alu-
verir yeni kefce ettireler ve vakifin
nam-i seriflerin  naksettireler...”
(VGMA;629:415/332).

Bazi vakiflarin ise yemek cesit-
lerine gore bu olcuyu belirttikleri
gorulur “...yine sart etmislerdir ki,
imarette bulgur corbasi, piring,
eksi as gibi turlt nefis yemekler
pisirildikce bunlardan hademe-
nin her birine iki ndbet olmak
Uzere bes yUz dirhem istiab eden
kepce ile ikiser kepce verilir, bu-
berli piring ve zirbadan ise birer
kepce verilir. Zerdeden her biri-
ne Ug¢ yUz dirhem piring alan kep-
ce ile birer kepce verilir..."(VG-
MA,734:168/95).

Pisirilen Yemek Turleri ve Mal-
zemeler

Osmanlrda toplu yemek vye-
nilen mekanlarda pisirilen ye-
meklerin hepsi genel olarak “as”
olarak tanimlanmistir.  Osmanli
cografyasl sinirlart icinde gerek
Anadolu gerekse Balkanlarda ve
Halep, Sam gibi bolgelerde kuru-



lan imaretlerde yemek turlerinde
ve sunumda kuguk degisiklikler
olsa da yemek zamani ve duzeni
ve misafirlerin agirlanmasi usulu
aynen uygulanmistir. Belgelerde
yemeklerin birebir pisirilme tarif-
lerine rastlanmasa da her bir ye-
mek icin alinan harclardan isim-
leri ve miktarlarindan bir yemegi
olusturan malzemeleri saptamak
mumkun olabilmektedir.

imaretlerde pisirilen yemekleri
corbalar, ana yemekler ve tatllar
seklinde gruplandirmak mum-
kindur. Yemeklerin corbalar da-
hil genellikle etli pisirildigi anlasil-
maktadir. Ana yemek tatlarinda
ise tam anlamiyla kesin ayrimlar
olmasa da tanimlardan ve i¢ine
konan malzemeler agisindan ek-
si-tuzlu, tatli-tuzlu malzemelerin

bir arada kullanildigl, buglnkd
damak tadimiza gore yemeklerin
yaygin oldugu anlasiimaktadir.
Uclinct grupta ise tatllar yer al-
maktadir.

Sirf etten mamdl yahni, paca
gibi yemeklerden baska, kabak,
bakla, 1spanak, vb. sebzelerin
diger yemekler icin katki mal-
zemesi olarak kullanilmasinin
yaninda yemek olarak da pisiril-
digini kanitlayan ornekler mev-
cuttur “..yaz gunlerinde bir gun
bugday ¢orbasi ve bir gun (...) ve
diger glnde Urun corbasi pisi-
rilmesini ve vaktinda ve faslinda
bulunan sebzelerden munasip
olan sebzenin pisirilmesini...”
(VGMA,618/2:29/7).

Imarethanelerde ¢ogu malze-

menin vekil har¢ tarafindan di-
saridan satin alindigl belirtilse de
bazi Urdnlerin imaretlerin kendi-
lerine ait bostanlardan oldugu ve
bazi Urunlerin buralardan temin
edildigi anlasiimaktadir. “... Bos-
tan islerinden anlar ve hizmete
kadir bir kimse imaretin bosta-
ninda bahgivan olub kendisine
gunde dort dirhem verilir. Iki kim-
se dahi onun yaninda ¢irak olub
bostan islerine bakarlar onlardan
her birine gunde ikiser dirhem
verilir...” (VGMA, 2113:106/26)

Yemeklerde kullanilan temel
malzemeler genellikle bakliyat
cinsinden hinta/bugday, piring,
bulgur, nohut bazen bakla ve fa-
sulyedir. Baharatlardan; kimyon,
karabiber, nane, sakiz, gul suyu
zagferan/safran tercih edilmis,
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yine tatlandirici olarak sarimsak,
sogan, koruk, eksi yogurt, turunc,
pestil kullanilmistir. Gunumuzde
kuruyemis olarak tanimlanan,
kuru uzum (siyah-kirmizi), kuru
kayisl, erik, incir, badem, fistik, ce-
viz gibi yiyeceklerin de asure ha-
ricinde de bazi yemeklerde kulla-
nildigr goralar.

Corbalar:

Vakfiyelerden edinilen bilgi-
ler 1siginda imaret ve zaviye-
lerde ikram edilen yemeklerin
basinda (surba/sorva) corbalar
gelir. Bazl corba isimleri gu-
ndmuze kadar gelmis olsa da
icine konan malzemeler agisin-
dan iceriklerinin farkl olduklar
anlasiimaktadir. En ok pisiri-
len corbalar ise merakk-i hinta/
bugday ve merakki-trz/piring
corbalandir. “imaret matbahin-
da her sabah etli pirin¢ ¢orbasi
ile her aksam dahi bir kile bugday
ile etli corba pisirilmesini sart kil-
di” ifadelerinden corbalarin etli
pisirildigi anlasiimaktadir (VG-
MA,608/1:288/32I).

Bunun vyaninda eksili c¢or-
ba, buberli lrin corbasi, kuru
tzum, tarhana, un corbasi gibi
corbalardan da so6z edilir.
(VGMA,618/2:29/7). 927 H/1520
M tarihli Pir Mehmed Pasa Ibni
Mehmed  Cemaliddin-i  Aksa-
ray’'nin vakfiyesinde, imarette
erik corbasi adinda bir ¢corba pi-
sirildigi anlasilmaktadir “nevbet-
le erik ve bugday corbasi pisirilme-
si(...) corbalar arasinda lccasiyye
(erik meyvesinden yapilan yemek)
havayicine (harcina) bir kile piring
ve sair zardri havayicine yevmi-
ye(gunliik) yirmi dirhem tayin ey-
ledi..."(VGMA,747:481/315).

Yemeklerin hangi malzeme-
lerden olustugu, ne gibi ila-
velerin yapildigi da tespit edi-
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lebilmektedir. Ornegin piring
corbasinin  terbiyeli yapildigi
asagidaki su ifadelerden 6gre-
nilmektedir. “pirin¢ ¢orbasinin
suyunu terbiye etmek icin doértte
bir kilo halis un, bir dirhem mu-
kabilinde maydanoz, mevsimine
gore yirmi vukiyye kabak, on iki
vukiyye koruk tayin etti” (TSMA,
D:7003). Haseki Htirrem Sultan'in
947 H/1540 M tarihli vakfiyesin-
de ise ¢orbalarda tatlandirmak
icin koruk kullanildigr ve bulu-
namadigl takdirde yerine eksi
yogurt kullanilabileceginden s6z
edilir (VGMA, 608/2:213/176).

Yine bulgur asi olarak da ad-
landirilan bulgur ¢orbasi ikram
edilen corbalardandir.  Kuru
tzum corbasi diye tanimlanan
bir ¢orba icin, piring, kuru kara
UzUm, kuru kirmizi Gzim, kuru
kayisi, ceviz, un, tuz ve nohut
alindigindan so6z edilir (VGMA,
646:8/3).

Diger Yemekler:
Keskek

Genellikle dévulmus bugday-
dan yapilan keskek asinin koyun
etinin yani sira sigir etiyle de
pisirildigi, Ramazan ve Kurban
bayramlarinda birer karasigir ali-
narak yarisi ile keskek pisirilmesi
seklindeki ifadelerden anlasil-
maktadir (VGMA,587:10/13).
Keskek bazi metinlerde “herise
de denilen keskek”, “kabugu so-
yulmus bugdaydan yapilan kes-
kek asinin”, “"koyun eti ve i¢ yagi
ile keskek tabh olina/pisirile”
(VGMA,989:73/56)  seklindeki
ifadeden koyun eti ve ic yagiyla
pisirildigi 6grenilmektedir.

Piring Pilavi

imaretlerde siklikla ve daha
cok 0Ozel gunlerde pisirildigi
anlasilan yemeklerden biri de

pilavdir. Pirin¢ pilavi metinler-
de dane, dane pirin¢ veya beyaz
pirin¢ seklinde de gecer. “

dane pirin¢ tabir olunan be-
yaz piring yani pilav pisirilme-
sini...” (VGMA,587:10/13). Yine
piring pilavinin  “dane-i  (rz”
seklinde tanimlandigi gorulur
(VGMA,734:279/142). Dane ye-
meginin yani pirin¢g pilavinin
yapiminda tereyag piring, no-
hut ve sogan kullanildigl yine
bir vakfiyenin kisim érnegindeki
ifadelerden anlasilmaktadir”...
Cuma ve Ramazan-i Serif gecele-
rinde keza Berat ve Regaib gece-
lerinde Bayram gtinlerinde déne
pirin¢ diye meshur olan yemek
pisirilir bu yemek icin bu giinlere
mahsus olmak tzere bes kile pi-
rin¢ on bes okka tereyagi, nohud
icin tg¢ dirhem, sogan icin bir dir-
hem noksansiz olarak tayin et-
mistir...” (VGMA,608/2:213/176).

Pilavin bazen corbalara ilave
olarak, cogu zamanda Cuma ve
Bayram gunleri gibi mubarek
gecelerde pisirildigi ve safranli,
buberli, baharli olarak da cesitli
turleri oldugu, Sari piring olarak
bir tur pirincten daha s6z edil-
mekte olup, bunun da zerde
pisirilmesinde kullanildigl anla-
silmaktadir.

Eksi as

imaretlerde pisirilen yemek-
lerden biri de Eksi As olarak ta-
nimlanan yemektir. Bu yemek
icin kullanilan malzemeler ara-
sinda piring, kuru Gzum, kayi-
sI, incir, nane, pestil erik, fistik
gibi malzemeler yer alir. “..eksi
as diye maruf olan yemek pisiri-
lir, bunun icinde yirmi okka kara
Uzim, dért okka kirmizi Gizim Ug
okka erik, lic okka kayisi, dért okka
incir, okkanin sekizde biri nisbe-
tinde nane iki okka pestil tayin et-
misdir..."(VGMA,608/2:213/176).



Zirbac¢/Zerba/Zirva

Bir ¢esit baharath et yemegi
oldugu anlasilan zirbag icin de
zagferan, bal, erik, kayisi, incir,
badem ve kuru UzUm, nisasta-
nin yani sira et gibi malzeme-
ler kullanilmustir. “...zirbac diye
bilinen yemek icin yeteri kadar et
alindiktan sonra on iki okka bal,
on dirhem zaferan bes okka ni-
sasta, dérder okka incir, erik, kir-
mizi kuru Gzum, kayisi ve t¢ okka
badem...” (TSMA, D.7003).

Abdilhay oglu Gazi Yahya Pasa
Vakiflar’nda (VGMA,576:31/15),
imaretlerde sabah 06gununde
“paca” ikram edildiginden s6z
edilir.  Yine Fatih’in vakfinda
oldugu gibi bazi imaretlerde
yahni pisirildigi anlasiimakta-
dir. “...her gun zikr olan vukiyye-i
mdubeyyene ile ikiylzaltmis vukiy-
ye-i mu‘ayyene koyun eti yahni
ola.."(VGMA, 613:1/1).

Bu da bize gostermektedir
ki imaretlerin cogunda 6gun

Tathlar:

imaretlerde zerde, aslre, ve
helva en cok yenilen tath turle-
rindendir. Edirne’de “/l.Bayazid
Vakfi'na ait 892 H/1486 M tarihli
vakfiyede her sene Ramazan'da
yapilacak baklava ve gerekli
zagferan/safran ve diger malze-
meler icin her sene U¢ bin dir-
hem ayrilmasindan 6zel gunler-
de baklavanin da ikram edildigi
anlasiimaktadir.

Cuma gecelerinde ve diger
mubarek gecelerde 6zel olarak
pisirildigi anlasilan zirba¢ ne-
fis yemeklerden sayilmaktadir.
Nurbanu Sultan’in 990 H/1582 M
tarihli vakfiyesinde Lapseki'de-
ki imareti icin koydugu sartlar
arasinda zirbag ve zerdeden ne-
fis yemekler seklinde soz edilir
(VGMA,2113:281/50).

Yukarida tanimlanan bu ye-
meklerden baska, Gilbahar Ha-
tun (VGMA,740:405/158), Hafsa
HatunVakfi(VGMA,740:405/158),

vaktinde adet olan bazi yemek
tarlerinin yaninda vakfin ekono-
mik durumuna veya iklime veya
geleneklere gore de bazi farkl-
larin yasandigl anlasiimaktadir.

Bunun yani sira metinlerde
gecen dolma kabagi, bamya, pa-
tates, 1Ispanak, pirasa gibi sebze
isimlerinden baska yemeklerin
de yapildigl, maydanoz, salgam,
maydanoz, havucun yan Isira,
tursu gibi malzemelerin de tu-
ketildigi anlasiimaktadir.

Bazi yemekleri tatlandirmada
bal ve pekmez kullaniimis olup
suikker/sekerden fazla s6z edil-
memektedir. Pisirilen tathlarin
ise daha ¢ok Cuma, Kandil gun-
leri, Ramazan ve Bayramlarda
ikram edildigi dikkati ¢eker.

Zerde

Zerde toplu yemeklerde en
cok tuketilen tatlilardan biridir.
Metinlerde tatli piring, zerde pi-
lavi seklinde de gecer. “...zerde
icin yedi bucuk batman piring
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ve sekiz batman sizme bal ve
yedi dirhem agirliginda safran...”
seklindeki tanimlardan iceri-
ginde piring, sizme bal, safran
bulundugu anlasiimaktadir
(VGMA,646:8/3). Cuma, bay-
ramlar veya kandil gecelerinde
ikram edilen bir tathdir.

Asara/Asire

AsUre imaretler haricinde tek-
ke ve dergahlarda da sik pisirilen
gunumuze kadar gelen ve sevi-
lerek yenen bir tathdir. Ancak bir
tath tdrd olmasina ragmen, me-
tinlerde asdranin bazen asdra
corbasi, asara yemegi seklinde
de tanimlandig gorulur. Vakif-
larin hayir sartlari icinde en ¢ok
gerceklestirdikleri  hizmetlerden
biridir.  Aslre icine konulan ¢e-
sitli malzemelerin ise soyle siI-
ralandigl goralur. “..asdra guni
asdra denilen taam bisiriltr,
onun icin yirmi okka bal, bir kile
bugday, dért okka incir alti okka
armud alti okka kirmizi Gzdm iki
okka badem, licer okka erik ve ka-
yisi, on sekiz okka kara tzum, Is-
tanbul kilesile yarim kile fasulye,

VAKIE.

”

bir okka pestil tayin etmisdir...
(VGMA, 608/2:213 -176).

Farkli cografyalarda kurulan
vakiflarin imaretlerinde benzer
yemek turleri pisiriimesine rag-
men o yorenin sebze ve meyve-
lerinden de ikramlar yapildigi an-
lasiimaktadir. Ornegin Musul'da
“Numanoglu Esad Pasa’nin Ka-
rist Abdullah kizi Naciye Hanim
Vakfrnin vakfiyesinde Ramazan
ayinda her gun fakirlere verilmek
Uzere ekmekle beraber yemek
tath olarak da hurma verilmesi
sart kilinmistir.

Tath olarak imaretlerde mi-
safirlere bal ve helvanin yani
sira recel de ikram edildigi asa-
gidaki ifadelerden anlasiimak-
tadir”...Mdsarunileyh Sultan,
mdusafirlerin  ziyGfetine mahsus
olmak tzre bal ve paga ve regel...”
(VGMA,740:405/158).

Etler ve Yaglar:

Gerek vakfiyelerin genelinde
gerekse Osmanl imaretlerinde
pisirilen yemeklerde kullanilan
ette genellikle lahm-1 ganem/

koyun etinin tercih edildigi, Kur-
ban ve Ramazan bayramlarinda
bazen sigir etinin de kullanildi-
g1 anlasiimaktadir. “... hergin;
zikrolunan sofiye icin ve anlarin
yukarda beyan edilen misafirleri
icin digi koyun eti pisirtecek ve
bu pisirme anlarin taamlarinda
cereyan eden adet tizre olup anla-
ra nasip ile verilecek ve her sahsin
nasibi yani tayini her pisiriste bir
okka mikdari olacak ve bu taama
cuma gecelerinde sofiye adeti
tzre yapilan helva ilave oluna-
cak...” (VGMA, 608/1:55/63).

Yine keci etinin de mutfaklar-
da kullanildigr ancak birbirine
karistirlmamasi  gerektigi de
vurgulanmistir. “... Koyun etine
keci  hilt etmekten/karistirmak
gayetle hazer ve ictinab eyleye ..."
(VGMA, 1397).

"

Yag olarak da rugan-1 sade/
sadeyag, tereyag, icyagl bazen
helvalarda sirlagan yagi adi veri-
len bir tur yag kullanildigindan
bahsedilmektedir. Rugan- zeyt/
zeytinyaginin ise yemeklerden
cok aydinlatmada kullanildigi
dikkati ceker.



Ekmekler:

imaretlerde yenen ekmek-
ler genellikle ekmek, hubz, nan,
nan-1 dziz veya fodula olarak
tanimlanmistir. Bazen pide ve
“temiz taze ve eyi cins bugdaydan
yapilan simit ekmegi" ifadelerin-
den simit ekmegi seklinde de
tanimlamalara rastlanir. Ekmek
yapanlar ise ekmekg¢i ve habbaz
veya hubz-i/iméret olarak anil-
mistir.

imaretlerdeki yemekler kadar
ekmek yapimi, ekmek i¢in un
secimi, ekmek yapiminda go-
revli kisiler hakkinda da 6nemli
kurallar konmustur. Ekmek-
lerin de yine imaret firninda
taze olarak pisirildigi asagidaki
ifadelerden anlasiimaktadir “
Mezbur KarahisGr-1 SGhib kilesi
ile ti¢ kile bugdaydan imal oluna-
cak ekmegin imdret furununda
yapilmak ve her ekmek mikdari
yuz dirhem olmak tzere..."(VG-
MA,610:14/27).

Yemek Vakitleri ve Dlizeni

imaret ve toplu yemek ye-
nen diger yerlerde iki kez yeterli
miktarda yemek verilir. Bunun
biri sabahleyin kusluk vaktinde,
digeri de misafirlerle, diger hal-
kin toplandig bir vakit olan ikin-
diden sonra aksama yakin bir
zamandir. Bu durumun kesin
bir kural oldugu bazi vakfiyeler-
de vurgulanmistir. “imaretlerde
istisnasi malum ve maruf olan
gunlerden baska, her gun iki defa
yemek pisirilip haziruna iki 6gun
dagitilir. Kusluk yemeginde piring,
aksam yemeginde Bulgur. Ancak
cuma geceleri ve diger serefli ge-
celer miistesnadirlar. Zira o gin-
lerde nefis yemekler hazirlanmak
adettir...” (VGMA, K.1374:18).

Bu iki yemek vakti haricin-

de gelen misafirler icin de yine
vakiflarca ¢6zum uretilmis. Mi-
safirlere yine vakiflarca belir-
lenmis oranlarda; bazen peynir
bazen bir ekmek ile yirmi-ile ytuz
elli dirhem arasinda degisen
oranlarda bal gibi hazir bulu-
nandan yiyeceklerden o durum-
da munasip ve kulfetsiz olarak
ikram edilmesi istenmistir. Halil
Beyoglu Piri Pasa Vakfi'na ait 954
H/1547 M tarihli vakfiyesinden
durum soéyle izah edilir “misa-
firlerden sabah ve ikindi yemek-
lerine yetismeyen veya ikindi ye-
meginden sonra gelenlere yirmi
dirhem bal ve yirmi dirhem pey-
nir ve iki ekmek verilmesini sart
eyledi...” (VGMA,646:8/3). “..
Coban Mustafa Pasa Vakfi'nda
(988 H/1580 M) “..Ve geldiklerin-
de misafirlerin éniine her biri igin
adam basina afiyetle yemeleri
icin bir ekmek, elli dirhem saf bal,
elli dirhem peynir hazirlansin...”
(TSMA, D:7003) denir.

Konya'da Kurulu Sultan Selim
Vakfinda Ramazan haricinde
diger aylarda 6gleden ve ezan-
dan once gelen misafirlerden
her birine yuz elli dirhem bal
verilmesi, ezandan sonra gelen-
lere bir sey verilmeyerek ancak
ikinci gunu verilmesi ve uzak
yakin herkese ayni sekilde mua-
mele olunmasi sart kiinmistir
(VGMA,734:168/95).

Yine bir baska vakfiyede,
Cuma ve diger mubarek gece-
lerde o6gunlere c¢orbanin yani
sira bazi yemek veya tatllarin
ilave edildigi goéralir. Ornegin
Ramazan gecelerinde corbaya
ilaveten piring pilavi veya kabu-
gu soyulmus bugdaydan yapilan
keskek asinin donusumlu pisi-
rilerek sahurun sonuna kadar
bu sekilde yapilmasi istenmistir
(VGMA,587:10/13)

Vakiflarin cogu imaret, zaviye
ve medrese gibi toplu yemek
yenen kurumlarda, gelen misa-
firlerin yani sira bu hizmetten
yararlanan, ilgili kurum perso-
neline 6rnegin muderris, muid
ve talebelere verilecek yemek
ve ekmek miktarlarini vakfiye-
lerinde belirtmislerdir. Hafsa
Hatun Vakfr'na ait 929 H/1522 M
tarihli vakfiyede misafirler ima-
rete geldiklerinde her birine bir
ekmek kirk dirhem bal verilme-
si, her sofrada besten fazla kisi
olmamasi, sabahlari paca ve pi-
ring corbasi, ikindi vaktinde bug-
day corbasi ve dane verilmesi
uc guanluk misafirlik suresinde
bir kez zerde verilerek misafire
ikram sunnetinin yerine getiril-
mesi istenir (VGMA,576:31/15).

Yine sofra duzeni ve verilecek
yemeklerin 06l¢ist konusunda
Bayezid'in, Validesi Gulbahar
Hatun icin yaptigl 898 H/1492
M tarihli vakfina ait vakfiyede
énemli bilgilere ulasilir.

”

medresede gorevli muid
olan sahsa her vakitte g yiz dir-
hem ekmek ve iki parca et ve iki
kepce corba ve medresede oku-
yan mustaid talebe icin her va-
kitte iki yiz dirhem ekmek ve bir
parca et ve bir kepce corba ve sair
fukara ve talebe-i ulum icin her
ferde her vakitte yizer dirhem ek-
mek ve iki kisiye icinde bir parca
et bulunan bir kése corba itam-
dan talebe sair fukara (zerine
takdim edilecektir ve imaretin hiz-
metcilerinin her birine her vakitte
iki yiz dirhem ekmek ve iki parca
et ve iki kepge ¢orba tayin etti de-
nilmektedir MA,740:405/158).

Coban Mustafa Pasa’'nin vak-
fiyesinde de; hangahtaki mi-
safirlerle hangah htcrelerinde
kalan sufilerin her birine sa-
bah ve aksam olmak Uzere, bir
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parca et, bir ekmek ve bir parca
yemek verilmesi, yemegin mik-
tarinin buyudk, kiguk burada va-
zifeli olan, evli veya bekar, fakir
veya zengin olmalarina gore
ayarlanmasi istenir. Butun va-
kitlerde mustaidlerin/medrese-
de kalanlarin her birine bekar-
lara verilen miktarda yemek ve
suhteler diye bilinen 6grencilere
mustaidlere verilenin yarisi ka-
dar yemek verilmesi istenir.

Yine ayni vakfiyede vakif go-
revlilerine imaretten verilecek
yemek miktarlarinin da tayin
edildigi goralar

“...mutevelli olan kimseye her
gun aksamlarr dért ekmek bir
¢orba. Sabahlari da doért ekmek
bir kase corba verilir. Seyhe ve
masarif ve anbarda katib olan-
lara her giin sabahlari ¢ ekmek
ve bir ¢orba, aksamlari keza Ug¢
ekmek ve bir corba verilir. Diger
hademeye her giin sabahlari iki
ekmek bir ¢corba, aksamlari keza
iki ekmek bir corba verilir. Kur-
raya, cabilere ve mahsum katib-
lerine yemekten bir sey verilmez.
Mutevelli, katib ve seyhe muay-
yen olan yemegin diger hademe-
ye tayin olunan yemekten farkli
..."olmasi sart kihnmistir (VGMA,
34:168/95).

Bazi vakiflarin imaretten ye-
mek yiyen insanlar hakkinda da
bazi sartlarina rastlanir “... Allah
Rizasi icin yemek pisirilmesini ve
zikrolunan kimselerden hi¢ birisi-
nin ister sigardan/ktg¢ik olsun is-
ter kibardan/blytk olsun mezbur
zaviyeye gelmekten men olunma-
masini ve laGkin sipahiye taifesi-
nin ve sendyi erbabinin ve kesb
ve ticaret ve sermaye ashabinin
kabul olunmamasi...” yodnun-
de de beyanlar bulunmaktadir
(VGMA,576:31/15).

Yemeklerin pisirilmesi, ikra-

minin yani sira saghk konusun-
da da bazi dnlemlerin alindigy,
kullanilan bakir kaplarin her tc¢
ayda bir kalaylanmasi, yemek-
lerin her iki kisiye bir kap duse-
cek sekilde dagitilmasi saglk ve
temizlik sartlarinin da goéz ardi
edilmedigini  gostermektedir.
“...sahan, tas, tencere, kazan ve
saire gibi yemek kaplarinin tamir
ve kalay parasi olarak senede
bin seksen dirhem tayin etmis-
tir..."(VGMA, 734:227/124).

Yemekle Gorevli Kisiler

Vakiflar imaretlerde gorevli
kisileri, ozelliklerini ve Ucretle-
rini orada yiyecekleri yemek-
leri bile koyduklari kurallarla
saglamislardir. Genellikle cogu
meslek grubunda en tecrubeliyi
baslarina reis olarak getirmisler,
boylelikle calisanlar kendi icle-
rinde bir denetim mekanizmasi
olusturmuslardir. imaretlerde
de imaret seyhinin yani sira
habbazlarin/ekmekcilerin, tab-
bahlarin/ascilarin  calismasinda
bu yol izlenmis, sayilari diger-
lerine gére daha cok olan bu
kisiler donusumlu olarak goérev
yapmislardir.

imaretlerde dizeni sagla-
makla gorevli bir imaret seyhi
bulunur. Bu sahsin din ve diya-
netinde olan guvenilir bir kisi
olmasi gunde iki kez mutfaga
gelerek yemekten 6nce malze-
meleri, pistikten sonra yemek-
lerin tadina bakmasi, herkese
tayin olunan yemegi bir olcide
dagitmasi ve gelen misafirle-
ri guler yuzle karsilayarak ve
herkesi mevkisine gore yerles-
tirmesi ve uguncu gunun so-
nunda ayrilmalari gerektigini
misafirlere bildirmesi istenir
(VGMA,734:227/124).

Vakif Il. Bayezid, imaretinde



yapilan herseyin Allah rizasi,
peygamberin hosnutlugu, fakir
veyoksullarin rizasialinmak igin
yapildigini, bu konudaki ayet
hadislere deginerek  imaret
personelinin nasil davranmasi
gerektigini manevi olarak da
vurgular.

“...imarette yapilan masraflar
mutfakta pisen aslar verilen ma-
aslar hepsinde Allah’in rizasi go-
zetilir. Peygamberin hosnutlugu
aranir, fukara ve ulemanin riza-
sini almak Allah’in rizasina vesile-
dir. Hazret-i Peygamber Efendimiz
Melik-i Allam olan Allah’dan nak-
len séyle buyurur. “beni zayif kul-
larimda arayiniz. Siz zayif olanla-
rin sayesinde rizk buluyor, yardim
goruyorsunuz” fakirlerinizin riza-
sini kollayin onlara saygi gosterin
hakaret etmeyin onlarin irz ve se-
reflerini koruyun hazreti Peygam-
berin “misafire ikram edin” s6zu
ile amel edin imarete gelenlerde
hicbirine eza verecek bir sey yap-
mayin..."MA,2113:179/32)

Bu isleri yurutecek Kkisilerin,
dindar ve dogru, uslu ve muteva-
zI, tamahkar degil kanaatkar, yu-
musak sozlu ve ¢ok uysal ve kal-
be dokunmaktan cekinir, asabi
degil kalbi genis olmasi istenir.

imarette yemek icin gerekli
malzemeleri, 6rnegin bugday;,
unu, pirinci, yagl, bal ve saire-
yi mevsiminde ve en iyisini alan
bir vekil-i har¢ bulunur. Alinan
malzemeleri imaretin anbar ve
kilerinde muhafaza eden bir ki-
lerci mevcuttur. Pazardan gelen
malzemelerin kilerciye teslimi
sirasinda ve ascilara yemek ha-
zirlamak icin istedikleri sirada
6lcup tartarak veren yevmiyesi
u¢ dirhem olan kdtip bulunur.
Bazi imaretlerde etleri alip ge-
tiren hammal gust ‘lar bulunur.

imaretin blyukligine gére
usta ve ciraktan olusan ekmek-
ciler/habbazlar ve ascilar vardir.
imarette ustalar ve ciraklari ile
donusumlu olarak cahsir, ye-
mek ve ekmeklerin tath ve lez-
zetli olmasi icin 6zen gosterir-
lerdi.

Bir kimse nakkal/piring ayik-
layi, bugday doéguci ile kaseleri
ve sahanlari yikayib temizleyen,
muhafaza eden, gerektiginde
ascllara veren bir kasesdy/bula-
sikci, her gunimaretin yemekha-
nesine gelen fakirlere, yoksulla-
ra, musafirlere yemek ve ekmek
dagitan bir nakib, gelib gideni
kontrol eden eder, yemek sira-
sinda duzeni saglayan, ulemayi
cahillerden ayri tutan, kimseye
sikinti vermeden herkese dege-
rine gdére davranan bir bevwab/
kapici, musafirleri sen ve gu-
leryUzIlU bir ¢ehre ile karsilayip
onlari yerine yerlestiren yemek-
lerini verip odalarini stpuarup,
kandillerini yakan, onlari azarla-
mayan bir ferras vardir. Dindar
ve guvenilir, imaretin ahurunu
acip kapayan, temizleyen gelen
giden musafirlerin hayvanlarini
ve sair esyalarini hazirlayan bir
bewvab/ahuri daha vardir. Bina-
cilikta mahir, imaretin tamire
muhtac olan yerlerini hemen
tamir eden bir meremmetci/ta-
mirci bulunur. Bunun yani sira
imaretin ihtiyaclarina gore sira-
ci’kandilci, himekes/oduncu gibi
degisik gorevliler bulunur.

imaretlerde gorevli kisilerin
devrin veya zamanin rayicine
gore Ucretleri gunltk olarak dir-
hem, akca veya bugday cinsin-
den verilmistir.

Fazla Yemeklerin
Degerlendirilmesi

Vakiflar, bir yandan imaretle-

rinde verilecek yemekler icin en
iyi malzemenin alinmasi konu-
sunda kisinti yapilmamasi, her-
kesin yeterince doyacagl sekilde
verilmesini isterken, diger yan-
dan da israf edilmemesi, kural-
lar disinda yemek dagitiimamasi
konusunda da caydirici uyarilar
yapmislardir. “..bu iki iméretin
her birinde bal, yag, piring, bug-
day, un ve sair malzemenin en iyi
en nefis, ala ve evla olaninin satin
alinmasi vakfin muteber ve lazim
sartlarindandir. Kim bunda teka-
sul gésterir ve bu malzemelerin
degersizini kasden satin alirsa Al-
lah’in, meleklerin ve butun insan-
larin laneti lzerine ola...” (TSMA,
D:7003).

Bazi vakfiyelerde alinacak ve
pisirilecek malzemenin 6gunle-
rin miktarina ve tahmini misafir
sayisina veya konaklayan misafir
durumuna gore ayarlanmasi, bu
konuda, mutevellinin, nazirin ve
seyhi’l- imdretin birlikte verecek-
leri karara uyulmasi istenmekte-
dir.

Artan yemeklerin ise fakirle-
re miskinlere dagitiimasi istenir.
"...Onlarin (Miitevelli, nazir ve
seyhu’l-imaretin) itikat ve feraset-
leriyle mevsim ve zamana gore
yeteri miktarda yemek pisirilsin ve
pisen yemek tafsil olundugu sekil-
de dagitilsin eger artarsa ve fazla
gelirse fakir komsular arasinda
zayif ve miskinlerin tamami ara-
sinda dagitilsin..." (TSMA,:D:7003
Diger bir vakifta artan fazlanin
fukaradan bagska, korlere, kotu-
rumlere ve hastalara da yemek
verilmesini  dzellikle belirtmistir
(VGMA,646:8/3).

Abdilhay oglu Sinan Pasa’ya
ait 917 H/1511 M tarihli vakfiye-
de; ekmek israfinin dnlenmesi
bakimindan “ekmek ictin yevmi
dort bucuk batman un verilme-
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sini ve eger Ekmek artup ertesi
guine kalursa bu artan ekmek
hesab ediliip dért bucuk batman
undan tenkis edilerek artan ek-
mek kadar noksan yapilmasi...”
seklinde yapilacak ekmek mikta-
rinin azaltilmasi gibi bir tedbire

basvuruldugu gorulur (VGMA,

VAKIE.

618-2:29/7)Xine Sinan Pasa'nin
1004 H/1595 M tarihli vakfiyesin-
de imaretin yemeginden artanin
koy halkindan fukara ve zuefé/za-
yiflar ve bilhassa koca karilara ve
yasi gecmis erkeklere dagitiimasi
istenir (VGMA,570:47/22).

[. Ahmed'in 1022 H/1613 M ta-

rinli vakfiyesinde ise “... Taamdan
baki kalani yabana atmaya vuhus
ve tuyura/vahsi hayvan ve kusla-
ra vermek icin bir kimse tayin olu-

a..” seklindeki ibareden artan
yemeklerin degerlendirilmesinde
insanlarin yani sira hayvanlarin
da dusunuldigunu ve bununla
ilgili bir kisinin goreviendirildigini
ve daha da onemlisi bir padisa-
hin israfin dnlenmesi konusunda
ne kadar duyarli oldugunu anli-
yoruz. (VGMA,574:80/40)

Hasan Pasa gibi imarette gerek
yonetici gerekse calisanlarin ye-
meklerini imarette yemeleri, ima-
ret disina yemek cikarmalarini ve
evlerine yemek gotUrmelerini,
disarida birine yemek verilmesini
yasaklayip, haram kilan vakiflar
da mevcuttur.

“.... Imaretin hademe ve sdire-
sinden hi¢ birine, serif, duskun,
zengin, fakir ne olursa olsun
im@retin disina yemek verilmez.
Ascilar da ciraklar ile birlikte
yemekhanede kifayet miktari yer-
ler, iméretin yemeginden evleri-
ne ve baska yerlere yemek goéti-
remezler. Eger imaretin disinda
birine yemek virilirise bunu al-
mak haramdir, verenden vebal-
dir. Kim bunu yapar, izin verir,
raci olursa Allahin, meleklerin ve
bitin nasin lGneti onun (zerine
olsun. KiyGmette onun dismani
karsisinda  vakif  olacaktir..."
MA,734:227/124).

Konya'da Kurulu Sultan Selim
Vakfi"na ait 900 H/1494 M tarihli
vakfiyenin imaretle ilgili bolu-
munde; imarette pisirilmeden
kimseye bir sey verilemeyece-
gi, mutevellinin kadi, ayan gibi
kisilerin vasitasiyla imaretten
birilerine yemek veremeyecegi,
vakfin geliri cok olsa bile hi¢ kim-
seye tayin ve tahsisi yapamaya-
cagl, bunu yaparsa azl edilecegi
bildirilir. (VGMA,734:168/95).



Sonuc

Osmanlinin Klasik Dénemi
olarak adlandirilan 15. Yuzyi-
in basindan 16. Yuzyill sonuna
kadarki doénemlerde kurulan
vakiflarda imaretlerin, Padisah,
Hanim Sultanlar, pasalar gibi
buyutk vakiflar tarafindan kurul-
muslardir. imaretler son derece
kapsamli birer muessese olup,
her turla isleyisinin vakiflarinin
taleplerine gore sekillendigi, an-
cak bu isleyiste toplumda yerle-
sik bazi kultarel degerlerin de
temsil edildigi anlasiimaktadir.
Vakfiyelerde de siklikla vurgu-
landigi gibi yemek vermenin te-
melinde islam Dininde misafire
ikram etmenin sunnet olmasi
fikri yatar.

Vakfiyelerde  imaretlerdeki
yemek konusunu oldukca titiz
ve ayrintili olarak ele alinmis,
gerekli her turli malzemenin
adi miktari ve ozelligi, pisirilecek
yemeklerin cesitleri ve yemege
konacak malzemelerin hepsi
tek tek sayilmistir. Yemeklerin
ikram vakitleri, Ramazan-1 Se-
rif, Bayramlar ve Kandil geceleri
ve Cuma gunleri gibi diger mu-
barek gunler icin hazirlanacak
farkh yemek tuarleri ile yemek-
lerin kimlere, nasil ve ne kadar
ikram edilecegi, kimlerin bu
hizmetten faydalanamayacagi
hakkinda vakifca kesin kural-
lar ortaya konmustur. Osmanli
cografyasi sinirlari icinde gerek
Anadolu gerekse Balkanlarda
ve Halep Sam gibi bdlgelerde
kurulan imaretlerde yemek
turlerinde ve sunumda kuguk
degisiklikler olsa da yemek za-
mani ve didzeni ve misafirlerin
agirlanmasi usult aynen uygu-
lanmistir,

imaretlerde din, dil, irk ayrimi
gbzetilmeksizin insanlara su-

nulacak hizmetler, yiyeceklerin
satin alinmasindan baslayarak,
alinacak malzemenin 6zellikleri,
miktari, yemeklerde ne sekilde
kullanilacagl, hangi 6gunlerde
neyin, ne kadar, kime ne sekil-
de ikram edilecegi, bir sofra-
da kag kisinin oturacagl, gelen
misafirin sadece kendisi degil,
hayvanlarinin dahi guvenligi
ve yiyecekleri dusunulmustur.
imarete alinacak malzemenin
ve imaret calisanlarinin Ucretle-
rine iliskin hesaplarin yevmi/bir
gunluk Gzerinden yapildigl go-
rilar. imarette hizmetlerin yeri-
ne getirilmesi sirasinda degisik
asamalarinda gorev alan cesitli
adlarla anilan personelin kisisel
ve mesleki nitelikleri gérev ve
sorumluluk alanlari da oldukga
ayrintili belirtilmistir. Burada da
bir i¢ denetim mekanizmasinin
uygulandigi géralar.

Vakiflar, imaretlerinde veri-
lecek yemekler icin en iyi mal-
zemenin alinmasi konusunda
kisinti  yapilmamasi, herkese
yeterince doyacagl miktarda ve-
rilmesini isterken, diger yandan
da israf edilmemesi, kurallar
disinda yemek dagitiimamasi
konusunda da caydirici uyarilar
yapmislardir. Fazlanin etrafta-
ki fakir fukaraya, korlere mis-
kinlere dagitilmasi hatta vahsi
hayvanlara verilmesi bile sart
edilmistir.

Sosyal yapida bir ¢esit denge
unsuru olusturmada énemli bir
gorevi yerine getiren kurumla-
rin ginumuze kadar uzantilari
devam etmistir. imaretler ve o
donem beslenme kultaru ile il-
gili olarak tarihi belgelerden su-
zulen bu bilgilerin ginimuzde
dinya ¢apinda bir sorun haline
gelen saglikh beslenme icin bir
pencere agmasl ve gecmisimiz-
den ornekler alinmasi agisindan

olduk¢a o6nemli oldugu dusu-
ndlmektedir.
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islam Medeniyetinde Sehir
Mimari ve Vakif lliskisi

Dr. Osman OZTURK / Akdeniz Universitesi / ilahiyat Fakiiltesi

“Sehir” (sehir) kelimesinin ko-
keni Farsca olup sosyal hayatin
her yonunu kapsayan cesitli fa-
aliyetlerin goruldtgu, ekonomik
ve kulturel birikimin yogunlastig
onemli yerlesim birimleri olup
fiziksel ve sosyal cevre ile top-
lumsal hayatin merkezleri olarak
tarif edilir’. Bununla birlikte sehir
denilince demografik, ekonomik
ve fiziksel boyutlart olan bina
yiginlart ve nufus kalabalgl akla
gelmektedir. Fakat sehir, yalnizca
teknik bir konu degil; ayni
zamanda dini, felsefi, kulturel ve
ahlaki boyutlari da olan bir olgu-
dur. Cunku sehirler toplumlarin
dini-manevi, sosyal-kulturel, il-
mi-fikri anlayislarinin  tezahur
ettigi ve dolayisiyla inanclarin,
kulturlerin, 6rflerin ve dusuncele-
rin somutlastigl mekanlardir.

“Sehir” kelimesinin Arapca kar-
1 Mustafa Sabri Kiglkasgl, “Sehir”, TDV islam
Ansiklopedisi, C.38, Istanbul 2010, 5.441.

VAKIE.

sihgl olarak “medine”, “belde” ve
“misr” gibi kelimeler kullaniimak-
tadir. Arapc¢a “inan¢” anlamina
gelen “din” kelimesi de “medi-
ne” kelimesi ile ayni kokten gel-
mektedir. Bu sadece dil bilimsel
bir baglantiya degil ayni zamanda
fikri baglantiya da isaret etmekte
olup sehrin, sadece bir yerlesim
alani degil ayni zamanda dinin
yasandigl yer oldugunu telkin et-
mektedir. “Sehr’in inancl yasama
ve yasatma noktasinda uhrevi ve
manevi bir sorumluluk alani ol-
dugu gibi idari, hukuki ve iktisadi
duzenin tesis edilmesi noktasin-
da dunyevi ve fiziki bir sorum-
luluk alani olduguna da isaret
etmektedir. “Medine” ve “din”
kelimeleri ile ayni kokten tlreyen
“medeniyet” kelimesi de bu du-
sunsel hattin devami olarak dinin
hukuka, iktisada, sosyal hayata,
mimariye ve dolayisiyla sehre
yansimis halini yansitmaktadir.

Bu nedenle sehirler medeniyet-
lerin hem tezahUru hem de tasi-
yiasidirlar. Nitekim Ibn-i Haldun
da Araplarin islamiyet'ten 6nce
daginik kabileler halinde yasadi-
gini, ancak islam dininin getirdigi
dusunce sistemi sayesinde mu-
azzam sehirler kurup buyuk bir
medeniyet insa ettiklerini belirte-
rek bu hususa isaret etmektedir?.

Arapca'daki a-m-r fiillinden
tdretilmis olan mimari kelimesi
ise sozlUkte “uzun 6murld olmak,
omrund uzatmak, meskun ve ba-
yindir olmak, meskun ve bayin-
dir hale getirmek” gibi anlamlara
gelirken terim anlamiyla “mimar-
Iikla ilgili her tUr olgu ve gercek-
lik" seklinde tarif edilmektedir®.
Mimari ile ayni kokten gelen

2 Ibn Haldun, Mukaddime, (cev. Stleyman
Uludag), Dergah Yayinlari, Cilt 2, 2. Bolum.

3 Metin S6zen-Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve
Terimleri S6zIGg0, Istanbul 1992, s. 162.



“ma’'mur, imare ve umran” keli-
meleri de “yikik dokuk olmak, yi-
kilmaya yuz tutmak, viran olmak,
perisan olmak ve harab olmak”
kavramlarinin karsiti olarak kul-
lanilmaktadir. Ozellikle “umran”
kelimesi “temeddun” (medeniles-
me) kelimesi ile ayni manada ve
sehirli medeniyetleri ifade etmek
icin kullaniimaktadir.*

Sehirlerin de insan misali goz-
le gorundr fiziki bir yapilari ol-
dugu gibi birer ruhlari da vardir.
Sehrin mimari eserleri, yollar ve
caddeleri o sehrin fiziksel yapisini
olustururken sehirde yasayan in-
sanlarin inanclari, maneviyatlari,
duygulart ve hisleri de o sehrin
ruhunu olusturmaktadir. Islam
medeniyetinde sehrin  merkezi
noktasi olan “Ulu Cami” veya
“Cuma Cami” o sehrin kalbi iken
caminin ¢evresine konumlanan
medrese, sifahane, kutuphane,
carsl, han, hamam, asevi, imaret
ve tlrbe gibi diger mimari eserle-
rin her biri de farkl gorevler Ust-
lenen kalbin kan pompalamasiyla
da canlilik kazanan diger organ-
lardir. Islam sehrinin sakinleri-
nin hayata ve olume yukledikleri
anlam ise o sehrin ruhunu olus-
turmaktadir. Bu ruhun sehre ve
mimarisine etki eden ve bu ruhu
yansitan en onemli muesseseler
ise vakiflardir.

Arapca bir kelime olan “vakif’
(vakf) ise sozlukte “durmak; dur-
durmak, alikoymak” anlamina
gelmekte, terim olarak ise “Bir
malin maliki tarafindan dinf, icti-
mai ve hayri bir gayeye Allah ri-
zasl i¢cin ebediyen tahsisi...” sek-
linde tanimlanmaktadir®. Kur'an-i
Kerim'deki “Sevdiginiz seylerden

4 Selcuk Mlayim, “Mimar?”, Turkiye TDV islam
Ansiklopedisi, C.30, istanbul 2005, s. 91.

5 Hacl Mehmet Giinay, "Vakif, TDV islam An-
siklopedisi, C.42, istanbul 2012, s. 475-479.

(Allah i¢in) harcamadikc¢a asla iyi-
lige eremezsiniz. Ne harcarsaniz
Allah onu bilir.”¢, “Mallarini Allah
yolunda infak edenlerin durumu,
her basaginda yuz dane olmak
Uzere yedi basak veren bir da-
nenin durumu gibidir."”’, "Malla-
rini gece gunduz, gizli agik Allah
yolunda harcayanlarin odulleri
Rab'leri katindadir.® gibi ayet-i
kerimler ile Hz. Peygamber’in

“Insanoglu 6ldUgu zaman butdn
amellerinin sevabi da sona erer.
Su U¢ sey bundan mustesnadir.
Sadaka-i cariye, istifade edilen
ilim, kendisine dua eden hayirli
evlat™, “Bir kimse MUsluman kar-

desinin ihtiyacini yerine getirirse
Allah da ona yardim eder. Bir
kimse bir Maslumanin sikintisini
giderirse Allah da Kiyamet gunu
onun sikintilarindan birini gide-
rir.”19 “Ey Adem oglu! Senin i¢in
malindan yiyip tukettigin, sadaka
verip ardinda biraktigin seyden

6 Al-i imran Suresi 3/92.
7 Bakara Suresi 2/261.
8 Bakara Suresi 2/274.
9 MuUslim, Vasiyet: 14.

10 Ebu Davud, Edeb 60.

baska ne var.""" gibi hadis-i serif-
leri Allah rizasi icin infak etmeyi
tesvik etmekte, yapilan her hayir
ve hasenatin ahiret hayatini ka-
zanma vesilesi oldugunu hatir-
latmaktadir. Bunlari ve benzeri
diger bircok ayet-i kerimeyi ve
hadis-i serifi rehber edinen Mus-
lumanlar da hayirda yarisarak va-
kiflar kurmuslardir.

Islam Medeniyetinde, onemli
bir hayir miessesesi olan vakiflar
Islam Ulkelerinin ve Mdusliman
toplumlarin ihtiya¢ duydugu dini,
ilmf, sosyal, kulttrel, ekonomik ve
sanatsal hemen her alanda ve

hemen her konuda ¢ozim sun-
muslardir. Bu minvalde de fakir
fukarayi yedirip icirmek, yolculara
yardim etmek, borclularin borcu-
nu 6demek, hastalara yardim et-
mek, okul cocuklarini gezdirmek,
fakir kizlara ceyiz temin etmek
gibi insani merkeze alan vakiflar
kuruldugu gibi yarali veya hasta
oldugu icin go¢ edemeyen kusla-
rin tedavilerini yapmak, kisin yiye-
cek bulamayan vahsi hayvanlari
beslemek, agac dikmek ve akar-
sulari korumak gibi dogayi, dogal
yasami ve hayvanlari korumaya

11 MUslim, Zahd 33.
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matuf da vakiflar kurulmustur.

Tum bu hizmetlerin yani sira
vakiflar Islam  medeniyetinin
mimari Uretimini belirleyen en
temel kurumlardan biridir. Soyle
ki halkin ibadet edebilmeleri icin
camiler; egitimleri icin medre-
seler ve mektepler; bilgi ve gor-
gulerini arttirmalar icin kutUp-
haneler; hastaliklarina sifa icin
dar'assifalar, fakir fukaralarini do-
yurmak i¢in imarethaneler; ticari
hayatlarini devam ettirmeleri icin
bedestenler, arastalar; su ihtiyag-
lar icin ve temizlik i¢in, suyollari,
sadirvanlar, sebiller ve hamamlar;
kervanlarinin konaklamalari igin
kervansaraylar; vakti 6grenmeleri
ve takip etmeleriicin muvakkitha-
neler; ulasimlarricin koprulerinsa
etmisler, bu eserlerin devamli
ayakta kalmasi icin de gelir getiri-
ci mulkler birakmislar, isleyisleri-

_\lAlﬂfISLUM—

ni surdurebilmeleri icin personel
atamalari yapmuslardir.’  Ayrica
bu eserlerin insasina paralel ola-
rak buyuk sanat eserlerinin, hat,
tas, aga¢, maden isciligi, tezhip,
cini, kitap cilt, ebru gibi sanat
dallarinin  gelismesine  katkida
bulunmuslardir. Dolayisiyla  ka-
musal hayatin devamliligina des-
tekci olmuslar, sehirlesmeye ve
sehirlerin siluetinin olusumuna
Onculuk etmisler, mimari ve sa-
natsal Uretime ve surdurulebilir-
lige finansor olmuslardir.

Vakiflarin sehircilige ve
mimariye katkilari sadece mu-
essesat-1 hayriyye tabir olunan
binalarin yapimini Ustlenmeleri
seklinde olmamistir.  Vakiflarin
devamli  olarak isleyebilmeleri

12 ilhan Akbulut, “Vakif Kurumu, Mahiyeti ve
Tarihi Gelisimi”, Vakiflar Dergisi, S. 30, Ankara
2007, s. 72.

saglam bir sekilde gelecek nesille-
re aktarilmalari ve devamli suret-
te insanlarin hizmetlerine sunu-
labilmeleri icin duzenli gelirlere
ihtiyaglari vardir ki en temel gelir
kaynaklari han, hamam, dukkan
ve ev gibi akarattir ki bu neden-
le bahsedilen binalarin oncelikli
olarak korunmasina dnem veril-
mistir. Hatta kimi zaman mevku-
fat de denilen bu yapilarin tamir
edilmesine, onariimasina ve ye-
nilenmesine mevkufun aleyhten
once ehemmiyet verilmesi hem
sehir mimarisinin  olusumunda
hem de korunmasinda vakiflarin
ne denli 6nemli hizmetler sun-
duklarini gostermektedir.

Netice olarak Islam
Medeniyetinde etkileri hayatin
her alanda musahede edilebi-
len vakiflar insani yucelten, bu-
tun canhlari kucaklayan, toplu-
mun refah seviyesini yukselten,
sehirleri imar eden ve guzel sa-
natlarin her alaninda faaliyet gos-
teren ulvi amaclarla kurulmuslar-
dir. Sehirlerin vatanlasmasinin en
temel unsurlari arasinda yer alan
imar faaliyetleri kapsaminda insa
edilen kulliyeler, camiler, medre-
seler, hanlar, hamamlar, kopru-
ler, cesmeler asirlarin 6tesinden
gunumuz insanina miras kalan
vakif eserleridir. Dinlerin ve me-
deniyetlerin bulustugu Sam'daki
Emeviyye Camii, Kudus'deki Mes-
cid-i Aksa ve Kubbetl's-Sahra,
Semerkant'da Ulug Beyin Regis-
tan Kulliyesi, Edirne'deki Selimiye
Kulliyesi, Saraybosna'daki Gazi
Husrev Bey Kulliyesi ve bunlar
gibi sayisiz mimari eser vakiflarin
himmeti ile insa edilmisler ve gu-
numuze kadar ayakta kalabilmis-
tir. Boylece sehirler vakif anlayisi-
nin tas tas, tugla tugla tecesstm
ettigi mimari eser tablolarina do-
nusmuslerdir.™

13 Nazif Oztiirk, “islam ve Tirk Kiiltiirinde Va-
kiflar”, Vakiflar Dergisi, Say1:29 (2005)



Osmanli'da Vakif ve Sehir

Dr. Mehmet TUGRUL / Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

Giris

Osmanli sehrine yaklasildigin-
da once tasin dili duyulur: kub-
beler, minareler, han avlular,
carsl kapilari, kemerli kopruler
ve su yollari... Fakat sehir, tasin
ust Uste gelmesinden dogan bir
gorunusten ibaret degildir. O go-
runusun arkasinda, yapiyl kuran
kadar onu ayakta tutan, isler hal-
de birakan ve kusaklar boyunca
yeniden Ureten bir duzen vardir.
Bu dUzen, yalnizca hayir niyetinin
sehirdeki izi degil, ayni zamanda
mulkiyetin, gelirin, idarenin ve
hizmetin birbirine baglandigl bir
cercevedir. Vakif, Osmanl sehir
hayatinda tam da bu cercevenin
adidr.

Vakif, bir binanin insasiyla bas-
layan bir hikayeyi, gundelik isleyi-
sin ayrintilarina kadar uzatir. Bir
caminin aydinlatmasi, bir mekte-

bin hocasl, bir imaretin kazan, bir
cesmenin bakimi, bir képrunun
tamiri... Bunlar “bir defalik” bir ba-
gisla degil, sureklilik iddias! tasi-
yan bir mali duzenle ydrur. Sehir-
de hizmetin devami, gelir akisinin
devamina baglanir. Bu nedenle
vakif, yalniz “yardim” ve “iyilik”
bashg altinda anlatildiginda eksik
kalir cunku vakif, sehirde kamuya
dair islerin nasil finanse edildigi
ve nasll idare edildigi sorusuna
verilen mustakil bir cevaptir. Bu
cevap, ayni zamanda sehirde du-
zen Uretir: mulkdn tutulma bigi-
mini, gelirin toplanmasini, giderin
planlanmasini, gorevlilerin tayi-
nini, hatta kimi zaman gunluk is
akisini yazar.

Osmanli sehirlerini anlamaya
gayret eden calismalarin muste-
reken isaret ettigi husus sudur:
Vakif, sehirdeki “kamusal” alanin
ana taslyicllarindan biridir; fakat

bu taslyicilik, modern anlamda
tek merkezli bir kamu idaresi-
nin degil, cok sayida vakfin bir-
birini tamamladigl, yer yer de
birbirine temas ettigi bir agin
icinden yudrar. Bu ag, kulliye,
carsl, mahalle, su sistemi, egitim
yaplilari, saglk ve iase kurumlari
gibi farkli alanlarda gorunur olur.
Bir yandan sehirde guven ve
sureklilik Uretir; ote yandan sartin
baglayicigl sebebiyle degisime
karsl zorlanan bir yuzu de vardir.
Bu metin, vakif-sehir bagini mulk,
gelir ve sart Uggeni i¢cinde, imar,
iktisat, iase ve idare basliklari
Uzerinden ele almaktadir.

Vakfin Mantigi: Miilkin
Asli, Gelirin Akisi, Sartin
Baglayicihig

Vakif, en yalin bicimiyle, bir ma-
lin aslini “tutmak” ve gelirini belirli
bir amaca “baglamak” yoludur.
Mal vakfedildiginde, siradan bir
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satisin veya mirasin konusu ol-
maktan c¢ikmis sayilir, asil koru-
nur, gelir tahsis edilir. Bu tahsis,
sOzlu bir niyet beyaniyla sinirli
degildir, vakfiye denen metin bir
calisma duzeni kurar. Vakfiyede,
gelir kaynagi olacak tasinmazlar
veya nakit sermaye belirtilir, ge-
lirlerin kim tarafindan toplanaca-
g1, hangi kalemlere harcanacagy,
gorevlilerin gorev ve Ucretleri,
bakim-tamir usulleri, kimi zaman
da hizmetin saat saat akis! yazilir.
Boylece vakif hem mulkiyete dair
bir duzenleme hem de idareye
dair bir htukum gibi isler.

Bu noktada vakfin sehirle kur-
dugu bagin iki ana boyutu ortaya
cikar. Birincisi, sureklilik vaadidir.
Sehirde su yollary, kopruler, asev-
leri, mektepler gibi islerin kesin-
tiye ugramasi gundelik hayatin
isleyisini kesintiye ugratir. Vakif,
gelir baglayarak kesintiyi azalt-
mayl hedefler, gelir duzenli ise
hizmetin strmesi beklenir. ikinci-
si, sartin baglayicihgidir. Vakfiye-
de yazili sart, uzun sure korunan
bir cerceve kurar. Bu cerceve,
kurucunun niyetini ve hizmet bi-
¢imini sabitleme gucune sahiptir.
Fakat ayni guc, zaman icinde bir

VAKIF.

sinir da dretir: Sehir bayur, tica-
ret hatlari kayar, fiyatlar degisir,
buna ragmen vakfiye hUkmunun
esnek bicimde uyarlanmasi her
zaman kolay degildir. Bu durum-
da vakif hem dayanak hem de ge-
rilim kaynag olur.

Vakif  sisteminin  sehir icin
onemli bir imkan sagladigr acik-
tir. Mali kaynaklari kamuya tahsis
eder, Ustelik bunu belli bir ida-
re duzeniyle glvence altina alir.
Ancak bu imkanin sinirl tarafi
da ayni cercevede dogar. Vakif,
kamuya dair islerin finansmanini

“parcal” bir yapida kurar, cok
sayida vakfin farkli sartlari, farkli
gelir yapilari ve farkl idare pra-
tikleri vardir. Bu parcali yapi kimi
zaman dayaniklilik getirir, ¢cunku
tek bir mali kaynagin ¢okmesi
tum hizmetleri durdurmaz. Kimi
zaman da koordinasyon zorlugu
ve  kaynaklarin  “kilitlenmesi”
sonucunu dogurur. Belirli gelirler
belirli hizmetlere baglandigi icin,
sehirde yeni bir ihtiyac belirdigin-
de mevcut gelirlerin baska yere
aktarilmasi zahmetli hale gelir.

Sehir Kurma ve Goérunurluk:
Kiilliye, imar ve Cekim
Merkezleri

Osmanli sehirlerinde vakfin en
gorundr yuzu, buyuk hayir yapi-
lari ve bunlarin etrafinda kurulan
butdnlukla  duzenlerdir.  Cami,
medrese, darussifa, imaret, tab-
hane, mektep gibi birimler cogu
kez tekil yapilar olarak degil, bir
arada dusunulmus bir butunun
parcalari olarak kurulur. Kulliye
denen bu butun, sehir siluetine
yerlesmekle kalmaz, sehrin akisi-
ni da donusturdr. insanlarin yolu
bu yapilara duser: Talebe medre-
seye gelir, yolcu konaklar, yoksul
imaretten pay alir, gérevliler hiz-
meti yurutur, esnaf carsida sa-
tis yapar. Boylece vakif, tas bina
kurmanin oOtesinde, sehirde bir
cekim merkezi Uretir.

Kulliyenin sehirdeki etkisini yal-
niz abidevi gérunusle aciklamak
yetersizdir. Kulliye, c¢evresinde
yeni yerlesimlerin toplanmasina
yol acabilir, mahallelesme su-
reclerini hizlandirabilir, yol, pa-
zar ve gundelik dolasim hatlarini
yeniden duzenleyebilir. Ustelik
kulliye, “hizmet” birimleriyle ayak-
ta kalmaz, onu yasatacak gelir
mulkleri de sehir dokusu i¢ine ya-
yilir. Hanlar, dukkan silsileleri, ha-
mamlar, bedestenler gibi yapilar
vakfin gelir kaynagi olur. Bunlar
ayni zamanda ticaretin ve gun-
delik hayatin dugum noktalaridir.
Bu nedenle vakif, sehirde hizmet
ile geliri ayni sebeke icinde birles-
tirir: Bir tarafta ibadet ve egitim
yurur, diger tarafta kira toplanir
ve gelir hizmete akar.

Bu duzenin sehirde Urettigi
onemli sonuclardan biri, ida-
re fikrinin yazili hale gelmesidir.
Vakfiyeler, gérev tanimlarini ve is
akisini detaylandirirken, sehirde



“nasll isletilecegine” dair misaller
ortaya koyar. Kulliye 0lceginde
gorulen bu ornek, kuctk vakif-
lar yoluyla sehir geneline yayilir.
Mahalle ¢esmesi, kicuk mescit,
mektep, zaviye, sebil gibi yapllar,
her biri icin az ya da ¢ok, sart du-
zeni kurulmus olur. Boylece se-
hir, yalniz bir mimari birikim de-
gil, idare edilen, finanse edilen ve
isletilen kurumlar toplami olarak
da okunur.

Mimarl  kdltr  agisindan
bakldiginda,  vakfin  sehirde
kurdugu buytk vyapilar ayni

zamanda temsil yuku tasir. Buyuk
camiler ve kulliyeler, yalniz ibadet
mekani degildir. Bu yapilar kuru-
cunun itibarini, devletin himaye
iddiasini ve sehirde duzen fikrini
gorunur kilar. Bu gorundarluk, se-
hirde mesruiyetin de bir parcasi-
dir: Yardim ve hizmet, yalniz inti-
ya¢ giderme degil, ayni zamanda
"gbzetme” ve "koruma” iddiasinin
sehirdeki ifadesidir.

Carsi, Han, Dukkan: Vakif
Miilkleri ve Sehir iktisad

Osmanli sehrini anlamak icin
carsiya girmek gerekir. Carsl, yal-
niz alim-satim yeri degildir, za-
naatin, tedarikin, depolamanin
ve piyasa duzeninin merkezidir.
Gida temini, Uretim kollari, esnaf
orgutlenmeleri, fiyat hareketleri
ve gundelik tuketim, ¢arsi cevre-
sinde sekillenir. Bu iktisadl 6rgu
icinde vakif mulkleri sik¢a karsi-
miza ¢ikar. Dukkanlarin bir bolu-
muU vakif malidir. Hanlar, hamam-
lar, bedestenler de ¢ogu kez vakif
gelirine baglanir. Boylece vakif,
sehir iktisadinin icine yerlesmis
olur.

Vakif mulklerinin carsidaki var-
lig), birkag onemli sonug¢ dogurur.
Oncelikle, malkin uzun sure el

degistirmemesi carsida yerlesiklik
Uretebilir. Esnaf, ayni dikkanda
uzun yillar is tutabilir ve boylece
carsinin belirli bir duzeni koru-
nur. ikinci olarak, kira gelirinin bir
hizmete baglanmis olmasi, kira
iliskisinin anlamini degistirir. Kira
yalniz bir kazang kalemi degil, bir
mektebin, bir caminin, bir imare-
tin giderine giden akistir. Bu da
piyasa ile hizmet arasinda goru-
ndr bir bag kurar. Uclinct olarak,
vakif mulklerinin yogunlastigi yer-
lerde han-carsi-kulliye baglari
glclenebilir, sehirde dolasim ve
ticaret, vakif agi icinde daha kalic
bicim alabilir.

Bununla birlikte vakif mulkleri
her zaman rahatlik Gretmez. Se-
hirde ticaret hatti degistiginde,
eski carsi canlligini yitirdiginde
veya yeni merkezler ortaya c¢ik-
tuginda vakif gelirlerinde dusus
gorulebilir. Hizmetin masrafi ise
devam eder. Bu durumda vakif
idaresi kiralari artirma egilimine
girebilir, esnaf Uzerindeki baski
buyuyebilir. Gelir dastsu tamir
islerini geciktirebilir, hanin baki-
mi aksar, dukkanlarin fiziki nite-
ligi bozulur. Boylece vakif, sehir
iktisadi ile hizmet arasindaki bag
kurarken, bagin zayfladig do-
nemlerde sehirde yeni sikintilar
da dogurur.

Sehir iktisadl yalniz tasinmaz
kira gelirine dayanmaz. Nakit
vakiflar, sehirde parayr dolasima
sokan ayri bir kapr acar. Bu
vakiflar, nakit sermayeyi belirli
usullerle isletir, elde edilen getiri-
yi vakfin amacina yonlendirir. Bu,
iki yonlu bir etki Uretir. Bir yan-
dan vakif gelirini cesitlendirir ve
yalniz kira gelirine bagli kalmanin
riskini azaltir, ote yandan sehirde
klcUk olcekli ticaretin ve esnafin
nakit ihtiyacina cevap Uretebilen
bir kanal olusturur. Nakit vakif-

larin sehir ekonomisindeki rold,
piyasa ile hayir arasinda kurulan
iliskinin “para” Uzerinden de isle-
digini gosterir.

Bu cercevede vakif siste-
mi, sehirde kamuya dair islerin
finansmanini piyasa kurumlariyla
ic ice gecirir. Hanin kirasl
imarete, dukkanin geliri cesmeye,
hamamin  getirisi  medreseye
akar. Sehrin iktisadl canlihgr art-
tikca vakif gelirleri de artabilir,
hizmetler guclenebilir. Aksi du-
rumda, iktisadi daralma dogru-
dan hizmet alanina yansiyabilir.
Bu nedenle vakif-sehir baginin
guclu yani kadar kirilgan yani da
sehir iktisadiyla eszamanlidir.

imaret ve iase: Yoksullukla
Bas Etme, Dizen Kurma,
Gorunur Kilma

Vakif duzeninin sehir haya-
tindaki en canli yuzlerinden biri,
imaret kurumudur. imaret, se-
hirde iase temin eden bir duzen
kurar: Kazan kaynar, yemek da-
gitlir. Bu is, rastgele bir dagitim
degildir. imaretin nasil isleyecegi,
kimlerin hangi sartla pay alacagy,
gorevlilerin vazifeleri, erzak temi-
ni ve dagitim duzeni ayrintilariyla
belirlenmistir. Bu nedenle ima-
ret, yalniz “yardim” degil, sehirde
duzen Ureten bir kurumdur.

Imaret, bir yandan yoksul, yolcu
ve talebe gibi gruplarin hayatina
dogrudan temas eder. Sehirde
dolasan insan, imaret sayesinde
belli bir mekanda toplanir, bu
durum ihtiya¢ sahiplerinin goru-
nurlagunu artirir ve yardimin “ne-
reye” gittigini sehir halkinin gozu-
nin 6ndne getirir. Ote yandan
imaretin idaresi, sehirde kamuya
donuk hizmetlerin nasil “isletildi-
gini" gosteren somut bir ornek
Uretir. Erzak depolari, satin alma,
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tasima, mutfak duzeni, dagitim
saatleri, gorevlilerin  Ucretleri,
bunlar vakif gelirine dayanan bir
isleyisle yurur.

Imaretin sehirde  tasidig
anlam, vyalniz iase ile sinirl
degildir. Aclik, kithk, fiyat artisi ve
issizlik gibi donemlerde sehirde
huzursuzluk artar. Imaret, bu

gerilimi tamamen  ortadan
kaldirmasa bile belirli cevreler
icin bir dayanak olusturur.

Ayrica imaretin gorunur olmasi,
kurucunun adini sehirde yasatir,
vakfin sohreti ve itibar yuku sehir
hafizasinda yer eder. Yardimin
sehirde temsil ettigi bu anlam,
mesruiyet dunyaslyla da i¢ ice-
dir: Himaye ve gozetme iddiasl,
imaret gibi kurumlar Uzerinden
gorunur hale gelir.

imaretlerin bulundugu
sehirler, farkli Olceklerde
benzer bir duzeni tasir. Kimi
yerde imaret daha cok yolcu ve
talebeye donuk bir isleve sahip
olur, kimi yerde sehir yoksullari-
na dogrudan temas one ¢ikar. Bu
cesitlilik, vakfin yerel ihtiyaclara
cevap verebildigini gosterir, an-
cak yine ayni sart duzeninin
baglayicilligl  sebebiyle, degisen
sartlar karsisinda imaretin gelir-
gider dengesinin bozulabilecegi
de unutulmamalidir. Erzak fiyat-
lar1 yukseldiginde veya gelir kay-
naklari  zayifladiginda, imaretin
isleyisi daralabilir, dagitim miktar
dusebilir, bu da sehirde vakif ku-
rumlarinin kirllgan yanini aciga
cikarir.

Mabhalle Olcegi: Mescit,
Cesme, Mektep ve “Kuguk
Baglar”

Osmanli sehri ¢cogu zaman tek
bir merkez etrafinda planlana-
rak kurulmaz, mahallelerin yan
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yana eklenmesiyle buyur. Ma-
halle, yalniz yerlesim birimi degil,
gundelik dayanismanin, kimlik
baglarinin ve sehir i¢i érgunun
temel parcasidir. Mahalle i¢cinde
mescit, cesme, mektep, kimi za-
man kucuk tekke veya zaviye gibi
kurumlar yer alir. Bu kurumlarin
onemli bir kismi vakif gelirleriyle
yurdr. Bu nedenle vakif, sehirde
yalniz buyuk eserlerde degil, ma-
halle dlceginde de belirleyici rol
oynar.

Mahalle mescidi, mahalle hal-
kini bir araya getirir, cesme gun-
delik hayatin  merkezlerinden
biri olur, mektep c¢ocuklarin ilk
egitiminde bir kapi agar. Bu ku-
rumlarin - masrafi ¢ogu zaman
klguk vakiflar yoluyla karsilanir.
Bir dukkanin kirasli cesmenin ba-
kimina ayrilabilir, bir bagin geliri
mektebin hocasina baglanabilir,
bir evin geliri mescidin kandiline
tahsis edilebilir. Bu ornekler, vak-
fin sehirde nasil “ktguk baglar”
kurdugunu gosterir. Sehir, bu
baglarla orulur, hizmetin devami,
kiguk gelir akislarinin devamina
baglanir.

Klcuk vakiflarin sehirde Uret-
tigi oGnemli bir sonug da “mekan”
duygusunun guclenmesidir. Ma-
halle, yalniz evlerin dizildigi bir
alan olmaktan cikar, ortak ku-
rumlar etrafinda anlam kazanir.
Bu kurumlarin canli kalmasi, va-
kif gelirlerinin duzenli islemesine
baglidir. Boylece vakif, mahallele-
rin surekliligine katki verir, sehir
dokusunu bakim ve hizmet Uze-
rinden diri tutar.

KUguk vakiflar ayni zamanda
sehirde cesitlilik aretir. Buyuk
kUlliyeler sehirde merkez kurar-
ken, ktcuk vakiflar yerel dokuyu
Orer. Bu cok katmanli yapi, Os-
manl sehirlerinin “vakif agl” Uze-

rinden isledigini gosterir. Bir yan-
da buytk kurumsal cekimler, ote
yanda mahalle dl¢ceginde gunde-
lik hizmetler, ikisi de mulk-gelir-
sart baglaminda bir dizen icinde
yer alir.

Sehirler Arasi Farklar:
Liman, i¢ Bdlge, Payitaht ve
Vakif Aginin Cesitlenmesi

Osmanli sehirleri ayniidare ¢a-
tist altinda yer alsa da ayni bigim-
de islemez. Liman baglantisi ve
dis ticaretle 6ne ¢ikan sehirler, i¢
ticaret, zanaat ve bolgesel tedarik
aglyla yasayan sehirler, idare ve
hukum merkezi olma vasfiyla ayri
bir yere sahip sehirler vardir. Bu
farklihk, vakif ddzeninin sehiricin-
deki gbrunustne de yansir.

Liman baglantisi guclu yerler-
de hanlar, depolar, ¢arsl yapila-
r ve konaklama tesisleri daha
yogun hareketlilikle iliski kurar.
Vakif mulkleri bu hareketlilikten
gelir saglayabilir, gelir sehirde
hizmete akar. i¢ bolgede yer alan
sehirlerde Uretim ve tedarik ag-
lari farkli calisir, vakif gelirleri de
buna gore cesitlenir. Payitahtta
ise buyuk vakiflar yalniz bir ma-
hallenin degil, genis bir hizmet
alaninin yukunu tasir. Buyuk kal-
liyeler, payitahtta yalniz dini yapi
olarak degil, idarenin gorunurlu-
gunu, duzen fikrini ve himaye id-
diasini taslyan isaretler olarak da
yukselir.

Bazi sehirlerde vakif mulkle-
rinin sehir dokusu icine yayilisi
daha belirgindir. Sokak sokak,
mahalle mahalle dagilmis gelir
kaynaklari, sehirde mulk hari-
tasini etkiler. Bir hizmetin geliri
birden fazla tasinmazdan gelebi-
lir, bu da vakfin sehir mekanina
“daginik ama bagl” bicimde yer-
lestigini gosterir. Bazi sehirlerde



ise imaret gibi kurumlar daha
yogun bicimde 6ne cikar, vakfin
yoksullukla temas eden yuzy,
sehir hayatinda belirleyici olur.
Sehir dlcegi, ticaret hacmi, nufus
hareketliligi ve idari konum, vak-
fin hangi tur kurumlar Gzerinden
gorunur olacagini etkiler.

Bu cesitlilik, vakif sisteminin
“tek tip” bir sehir modeli Uretme-
digini, aksine farkli sehirlerin ikti-
sadi ve ictimal yapisi icinde farkli
bicimler aldigini gosterir. Yine de
ortak bir payda vardir: Mulkin
geliri hizmete baglanir, hizmetin
devami gelir akisina baglanir,
idare vakfiye sarti etrafinda
yurur. Sehirler arasindaki farklar,
bu ortak duzenin hangi noktadan
daha c¢ok gorunur olduguna
isaret eder.

Vakif, Kamu Mali ve
Sinirhliklar: Dizen Kuran
Cergevenin Zorlandigi
Yerler

Vakif sistemi, sehirde kamu-
ya yonelik islerin finansmaninda

guclu bir aractir, fakat bazi sinir-
liliklar da Uretir. Bu sinirhliklarin
basinda, sart duzeninin uzun
sure baglayici olmasi gelir. Sehir-
de nufus arttikca hizmet talebi
artabilir, yeni mahalleler olusa-
bilir, eski kurumlarin kapasitesi
yetmeyebilir. Ancak vakif gelirleri
belirli hizmetlere baglandig igin,
gelirlerin yeniden tahsisi kolay
degildir. Boylece sehirde “ihtiya¢”
ile “tahsis” arasinda zaman za-
man bir uyumsuzluk dogabilir.

Ikinci sinirlilik, idare ve denetim
alaninda ortaya c¢ikar. Vakif
idaresi, gorevliler ve mutevelli
Uzerinden yurar. Bu yapl, sehirde
yerel idare pratikleri Uretir, fakat
ayni zamanda suistimal, kayirma
veya verimsizlik riskini de tasir.
Vakfiyelerin ayrintili - htkumler
icermesi, bu riski azaltma niyeti
tasir, yine de zaman icinde uygu-
lama ile metin arasinda bosluk-
lar dogabilir. Bu bosluklar, vakfin
sehirde kurdugu duzenin “ideal”
hali ile “fiili” hali arasindaki farki
buyutebilir.

Uctinct  sinirlilik, — ekonomik
donusumlerle  ilgilidir.  Vakif
gelirleri cogu zaman kira, tarim
geliri veya nakit isletimi Gzerin-
den yurur. Fiyat hareketleri, tica-
retin yon degistirmesi veya yeni
iktisadi iliskiler, vakif gelirlerinin
degerini etkiler. Gelirler eridigin-
de, hizmetin sUrmesi i¢in ya kira-
larin yukseltiimesi ya da hizmetin
daraltilmasi gundeme gelebilir.
Bu, sehirde vakif kurumlarinin
hem dayaniklilik hem de kirilgan-
lik tasidigini gosterir.

Bu sinirliliklar, vakfi “basarisiz”
bir dizen olarak gostermeye yet-
mez, tam tersine vakfin sehirde
asirlar boyunca 6nemli bir yuk
tasidigini, fakat bu yakan degisen
sartlarla Dbirlikte yeni gerilimler
Urettigini gosterir. Vakif, sehirde
kamuya donuk hizmetlerin mer-
kezi bir devlet butcesiyle degil,
mulkiyet ve tahsis aglyla yurutul-
dugu bir yapinin ana unsurudur.
Bu yapi, belli donemlerde guclu
calisir, bellidonemlerde ise uyum
zorlugu yasar.
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19. Yuzyilda Dénliisum:
Yeni idare Tarz ile Vakif
Alaninin Karsilasmasi

19. yUzyll, Osmanli sehirlerin-
de yeni bir idare tarzinin gtg¢len-
digi donemdir. Yol agma, meydan
duzenleme, yeni ulasim hatlari,

belediye isleri, altyapi mudaha-
leleri sehir dokusuna dogrudan
temas eder. Bu mudahaleler, va-
kif mulkleriyle sikca karsi karslya
gelir. Cunku vakif mulkd sartla
baghdir, kullanim bicimi ve gelir
akisi vakfiye hukmuyle belirlen-
mistir. Yeni idare tarzi ise senri
yeniden duzenlemek ister, kimi
zaman yilkma, kimi zaman yer de-
gistirme, kimi zaman yeni bir ise
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tahsis etme ihtiyaci dogar.

Bu karsilasma, vakfin sehirde-
ki “devam” iddiasini sinar. Bir yol
genisletme isi vakfa ait dukkan
sirasini kesebilir, meydan acilma-
si vakif arazisini etkileyebilir, yeni

altyapr hatlari vakif yapisinin ye-
rini tartismall hale getirebilir. Bu
durumlarda uzlasma arayislari,
mulkiyet ve hizmet iliskisinin ye-
niden kurulmasi gibi meseleler
gundeme gelir. Vakif bir yandan
hizmetin sdrmesini saglar, oOte
yandan “degisime diren¢” gibi al-
gilanabilir. Bu ikili gorunus, vakfin
sehir hayatindaki yerini daha kar-
maslk hale getirir.

Bu donemde sehir algisi da do-
nusur. Sehir, yalniz yasanan bir
yer degil, planlanan, dlculen, du-
zenlenen bir yer haline gelir. Eski
eserler kimi zaman korunacak
miras, kimi zaman “engel” ola-
rak gorulur. Vakif yapilar ve vakif

mulkleri bu yeni bakisin tam or-
tasindadir. Vakif duzeni bir taraf-
ta gecmisin devamini tasir, diger
tarafta yeni dtzenleme ihtiyaciyla
yUz yuze kalir. Bu yuzlesme, vakif
kurumlarinin hukuki ve idari cer-
cevesinin yeniden dusunulmesini
de beraberinde getirir.



Sonug: Vakif Olmadan Sehir
Okunmaz

Osmanl sehri, vakif olmadan
a¢lklanamaz. Cunkud vakif, sehir-
de mulk ile hizmeti bir araya ge-
tirir, geliri hizmete baglar, bakim
ve idare icin yazili bir cerceve

kurar. Sehirde su akar, mektep
isler, mescid sk verir, imaret
kazani kaynar, bunlarin arkasin-
da ¢cogu zaman vakif geliri vardir.
Vakif, sehre sureklilik kazandirr.
Fakat ayni vakif, sartin baglayicili-
g1 sebebiyle yeni ihtiyaclara uyum
gostermekte zorlanabilir, bu da
sehirde yeni gerilimler dogurur.

Buyuk kulliyeler, vakfin sehir
kurma kudretini gosterir. Car-
sidaki dukkan ve hanlar, vakfin
sehir iktisadi icindeki yerini agik
eder. Imaret, yardm ile idare
arasindaki ¢izginin sehirde na-
sil birlikte yurtdugunu gosterir.

Mahalle vakiflari, sehrin dokusu-
na kdcuk ama kalicr izler birakir.
19. yUzyilda ise vakif alant ile yeni
idare tarzi karsilasir, sehirde “de-
vam” ile “yeniden kurma” arasin-
daki gerilim daha gorunur hale
gelir.

Bu nedenle vakif, Osmanl seh-
rinde yalniz hayir yolu degildir.

Vakif, sehirde mulkun, gelirin ve
hizmetin bir duzen icinde bag-
landig yoldur. Sehir de bu duzen
icinde buyur, isler, dontsur. Os-
manli sehir tarihini okumak, vakif
duzeninin izini stirmeden eksik
kalir.
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lyilik Ekonomisi:
Vakif Medeniyeti Ruhunun Felsefi Arka Plani

Dr. Ogr. Uyesi Yasin GOKHAN / Yozgat Bozok Universitesi

Giris

Islam duslince geleneginde
vakif, bir mulkiyet yonetimi me-
kanizmasl degil, ayni zaman-
da bireysel tezkiye (arinma) ve
toplumsal ihsani (iyilik Gretimi)
kurumsallastiran ahlaki bir mu-
essesedir. Bu anlayis, servetin
yalnizca bireysel bir birikim ara-
¢l olarak degil, ayni zamanda
manevi ve sosyal bir sorumluluk
olarak gorulmesini saglamistir.
Kur'an'da yer alan “Arinan kurtu-
lusa ermistir” (Ala, 87:14) ayeti,
bireyin manevi gelisimini vurgu-
larken, bu armmanin toplumsal
boyutta nasil somutlastigl da va-
kif kurumu Uzerinden gozlemle-
nebilir. Vakif, zekat ve sadaka gibi
Islami infak emirlerinin kurumsal-
lasmis bir halidir. Kur'an, zekatin
“onlarin mallarindan bir sadaka al
ki, onunla kendilerini temizlemis,
arindirmis olasin” (Tevbe, 9:103)
buyurarak, bu eylemin sadece
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bir yardim degil, ayni zamanda
bireyin nefsini cimrilik ve dunya
malina asiri baghliktan arindiran
bir eylem oldugunu ifade eder.
Benzer sekilde, Bakara Suresin-
de (2:177), gercek iyiligin sadece
ibadetlerle sinirli kalmayip, malin
“akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yolcuya, dilencilere ve kolelere”
verilmesini de icerdigi belirtilir.
Vakif, bu ayetlerin ruhunu kalici
bir yaplya donusturerek, servetin
toplumsal fayda icin surekli bir
akisa gecmesini saglar. Bu bag-
lamda vakif, bireysel mulkiyetin
toplumsal maslahat ve kamu ya-
rarinin hizmetine devredildigi bir
iyilik ekonomisi projesidir. Vakif
kurucusu, malini Allah rizasi igin
tahsis ederek hem nefsini arin-
dirir hem de karz-1 hasen yoluyla
gecici dunya malini 6lumsuz bir
ticarete ve tukenmez bir manevi
hazineye donustUrmektedir. Bu
sure¢, sadece malindan vazgec-

mek degil, ayni zamanda mulki-
yetin kisisel bir emanet oldugu
bilincini de diri tutarak insani,
dunyevilesme yoluyla kendine
yabancilasmasi tehlikesinden ve
bireysel arzu ve ihtiraslarinin esi-
ri olmaktan ozgurlestirmektedir.
Ozturk (2018) bu durumu, vakif-
larin “kisisel mulkiyetin hayirse-
verlik yoluyla toplumsal faydaya
donusturtlmesi” olarak tanim-
lamaktadir. Vakif senedinde be-
lirtilen amaclar dogrultusunda
kullanilan gelirler, cami, medrese,
hastane, asevi gibi kamusal me-
kanlarin insasini ve surdurulebi-
lirligini saglar. Bu sayede, bireyin
arinma ¢abasl, toplumun tum
katmanlarina yayllan bir “ihsan”
dalgasi yaratarak, manevi sirket-
lesme sistemini hayata gecirmek-
tedir.

Vakif sistemi, iki ana faydayi
ayni anda gerceklestirir:



Bireysel Tezkiye (Arinma):

Vakif kurma eylemi, kisinin
dunya malina olan baglihgini ve
cimriligini yenmesini saglayan bir
manevi arinma surecidir. Bu ey-
lem, kisinin Allah’a olan tevekku-
lUny artirir ve serveti bir imtihan
vesilesi olarak gormesine yardim-
ci olur. Bu yonuyle vakif, bireysel
nefis terbiyesinin somut bir gos-
tergesidir (Erdogan, 2020).

Toplumsal ihsan (iyilik):

Vakif, gelirini toplumun ihtiyag
duydugu alanlara yonlendirerek,
yoksulluk, cehalet ve hastalik gibi
sorunlara kalici ¢ozUmler ure-
tir. Medreseler araciligyla ilmin
yayllmasi, hastaneler araciliglyla
sifa dagitiimasi ve cesmeler ara-
chgyla suyun topluma ulastiril-
masl, vakiflarin toplumsal ihsan
projesinin  somut 6rnekleridir.
Bu sistem, toplumsal dayanis-
may! guclendirir ve sosyal adale-
ti pekistirir. Zaim (2015) vakiflari
“Islam’in sosyal glvenlik ve refah
sisteminin temel diregi” olarak ni-
telendirir.

Bu nedenle, Turk-Islam gele-
negindeki vakif kurumu, yalnizca
ekonomik bir duzenleme degil,
ayni zamanda Kur'an'in tezkiye
ve ihsan kavramlarini pratik ha-
yata geciren bir ahlak projesidir.
Vakif, bireyin manevi arinmasini
toplumsal iyilik Gretimiyle birlesti-
rerek, servetin hem ferdi hem de
kolektif huzur ve refah icin kul-
lanildigr essiz bir iyilik ekonomisi
modeli sunmaktadir.

lyilik Ekonomisi
Perspektifinin Kur'ani
Temelleri

Kuran'da yer alan “sevdikle-
rinizden infak etmedikce birr'e
(gercek iyilige) ulasamazsiniz’ (Al-
i Imran, 3:92) ayeti, iyiligin en Ust

mertebesine ulasmanin sadece
maddi birikimden vazge¢mekle
degil, ayni zamanda en kiymetli
maldan fedakarlik etmekle mum-
kiin oldugunu vurgular. Bu, ki-
sinin manevi gelisimini, dunya
malina olan bagimlligini asarak
gerceklestirmesi gerektigini gos-
terir. Vakif kurucusu, sahip ol-
dugu en degerli mulkleri (arsa,
dukkan vb.) sonsuz bir hayir i¢in
ayirarak, bu ayetin ruhunu prati-
ge doker. Bu fedakarlik, vakif sa-
hibini manevi olarak arindirirken,
malin kendisi de bir iyilik kaynagi-
na donusur.

Nahl Suresinde (16:90) vyer
alan “SUphesiz ki Allah, adaleti,
ihsani (iyiligi) ve akrabaya ver-
meyi emreder” ayeti, vakif kuru-
munun temel felsefesini Ozetler
niteliktedir. Vakiflar, bir yandan
toplumdaki esitsizlikleri gidere-
rek adaleti tesis ederken, diger
yandan da yoksullara, yetimle-
re ve ilim talep edenlere yardim
ederek ihsani (iyiligi) yayginlasti-
rir. Akrabaya yardim etme emri
de vakiflarin bazen aile Uyelerini
veya akrabalari gbzetme amaciy-
la kuruldugunu, boylece hem bi-
reysel hem de toplumsal baglari
glclendirdigini gosterir. Bu ayet,
vakiflarin sadece dini bir gorev
degil, ayni zamanda toplumun
huzur ve refahini saglayan bir
sosyal duzenleme oldugunu or-
taya koymaktadir.

Hasr Suresindeki (59:7) ayet,
“ta ki (bu mal ve servet) icinizden
sadece zenginler arasinda do-
nup dolasan bir devlet olmasin”
ifadesiyle, servetin toplumun ge-
nelinde dolasimini saglama ilke-
sini net bir sekilde ortaya koyar.
Bu ayet, Islam iktisadinin temel
hedefi olan ekonomik firsat esit-
sizligini 6nlemeyi ve bu suretle
iktisadi adaleti saglamayi isaret

etmektedir. Vakiflar, servet dola-
simi ve ekonomik adalet ilkesinin
en etkili pratik uygulamalarindan
birisidir ki U¢ temel esas Uzere
yapilanirlar:

Ekonomik Dolasim:

Bir vakfin gelir getiren mulkleri
(dukkanlar, hanlar, tarim arazile-
ri), elde edilen gelirin egitimden
sagliga, alt yapi hizmetlerinden
yoksullara yardima kadar cesitli
alanlara aktariimasini saglar. Bu
sayede, zengin bir bireyin mall,
tum topluma hizmet eden bir
sermayeye donusdur.

Surdarilebilirlik:

Vakiflar, mulkiin  sonsuzlu-
ga dek kamu hizmetine tahsis
edilmesiyle, iyiligin ve faydanin
kusaklar boyu devam etmesini
garantiler. Bu yapl, gecici yardim-
lardan farkli olarak, kalici ve sur-
durulebilir bir ekonomik dongu
yaratir.

Toplumsal Dayanisma:

Vakiflar, toplumun farkli kesim-
leri arasinda bir kopru vazifesi
gorur. Servet sahibi, malinin top-
lumsal sorunlarin ¢ozimune kat-
kida bulundugunu bilerek mane-
Vi bir doyum saglarken, toplum
da bu kaynaklardan faydalanarak
refaha kavusur. Bu, bireyler ara-
sinda guclu bir dayanisma ve gu-
ven duygusu olusturur.

Kur'an'in ilgili ayetleri, vakif ku-
rumunun sadece bir hayirseverlik
araci degil, ayni zamanda iktisadi
adalet, sdrddrdlebilir iyilik ve top-
lumsal dayanisma ilkeleri Uzeri-
ne kurulmus derinlikli bir sosyal
ve ekonomik sistem oldugunu
gostermektedir. Nitekim vakiflar,
bireysel fedakarligi toplumsal
faydaya donusturerek, Kur'an'in
¢izdigi ideal toplum duzeninin in-
sasinda hayati rol oynamislardir.
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Sunnet’te Vakif Pratigi ve
Nebevi Temelleri

Peygamberlik hentz gelme-
den yaklasik 20 yil 6nce katildigi
Hilfu'l-Fudal  (Erdemliler lttifaki)
ile Hz. Peygamber, daha o gencg
yaslarinda bile toplumsal adalete
ve insan haklarina verdigi dnemi
gostermektedir.  Peygamberlik
geldikten sonra da bu ittifak hak-
kinda konusurken, “Abdullah b.
cudanin evinde katildigim bir
antlasma var ki, bana kizil deve-
ler verilse bile ona degismem.
Eger bugun de oyle bir antlasma-
ya cagrilsam, tereddut etmeden
yine katilinm” demistir (ibn ishak,
es-Sire, 145). Bu sozler, Hilfu'l-Fu-
ddl hareketinin temel felsefesi-
nin, Islamin  getirdigi evrensel
adalet ve iyilik ittifaki ilkeleriyle ne
kadar ortustigunu acikca ortaya
koymaktadir.

Hz. Omerin Hayberdeki ara-
zisini Allah yolunda vakfetmesi,
Islam tarihinde vakfin en agik ve
somut ornegi olarak kabul edilir
(Turgut, 2018). Bu uygulamada
arazinin asli satilamaz, hibe edile-
mez, miras olarak devredilemez;
yalnizca gelirinden faydalanilir.
Boylece malin 0zU korunurken,
topluma kalici yarar saglanir.
Hz. Peygamberin “insanoglu
oldugunde amel defteri U¢ sey
disinda kapanir: sadaka-i cariye,
faydalanilan ilim ve kendisine dua
eden hayirli evlat” (Muslim, Vasiy-
ye, 14) hadisi ise vakif kurumu-
nun ahlaki motivasyonunu acikca
ortaya koymaktadir. Goruldugu
Uzere, sunneti nebevi de iyiligin
surekliligini temin eden kurum-
larin islam medeniyetinde vazge-
cilmez oldugunu gostermektedir.

VAKIE.

Vakif Ruhunun Felsefi Arka
Plani

Vakif kurumu, islam dustnce
geleneginde sadece bir hayir-
severlik eylemi olarak degil, ayni
zamanda insanin akil ve iradesini
kullanarak toplumsal maslahatin
(kamu yarari) gerceklestirilmesi-
ni saglayan merkezi bir yapi ola-
rak gorulur. Bu anlayis, Maturidi,
Farabi ve ibn Haldn gibi islam
dusundrlerinin  eserlerinde de-
rinlemesine islenmistir.

Maturidi ve Akil-irade
Baglaminda Vakif

Maturidi paradigma, insanin
akil ve irade sahibi bir varlik ola-
rak yukumlu kilindigini ve bu yu-
kimlultgun temelinde toplumsal
faydanin (maslahatin) gozetilme-
sinin yattgini savunur (Maturidi,
2013, s. 345). Ona gore bireyin
manevi arinmasi olan tezkiye, yal-
nizca nefsi terbiye etmekle kal-
maz, ayni zamanda bu arinmay!
baskalarinin faydasina donustu-
rerek tamamlanir. Vakif, iste bu
dusuncenin en somut tezahu-
radur. Birey, malini vakfederek
kisisel cikarlarinin Gtesine gecer
ve servetini kalici bir sosyal fayda
kaynagina donusturdr. Bu eylem,
kisinin akil ve iradesini kullanarak
toplumsal duzenin iyiligine kat-
kida bulunmasi anlamina gelir.
Vakif, bireyin manevi tekamulunu
sosyal sorumlulukla birlestiren
bir kdpru islevi gorur.

Farabi ve Erdemli Sehirde
Vakfin Yeri

Farabi,  “el-Medinetii’l-Fdzila”
(Erdemli Sehir) adli eserinde, ide-
al bir toplumun bireysel faziletle-
rin kurumsal yapilarla toplumsal
saadete donustlugu bir duzen ol-
dugunu tasvir eder (Farabi, 2001,
ss. 112-115). Farabinin tasavvur

ettigi erdemli sehirde her birey
kendi faziletini gelistirirken, bu fa-
ziletler birbiriyle uyum icinde ¢a-
lisarak kolektif bir iyilik ve adalet
ortami yaratir. Vakif, bu yapinin
hayati bir parcasidir. Bireylerin
fedakarlik ve comertlik gibi fazi-
letleri, vakif kurumu araciliglyla
6lumsuz birer iyilik kurumu olan
hastanelere, okullara, kdprulere
ve cesmelere donusur. Bu Kku-
rumlar, sehrin sosyal ve ekono-
mik altyapisini - glclendirirken,
adaletin ve ihsanin surekli ol-
masini saglar. Vakif, bu anlamda
erdemli sehir idealini somutlasti-
ran, bireysel ahlaki kolektif refaha
tasityan bir “ara kurumdur”.

ibn Halddin ve Asabiyetin
Sarekliligi

ibn  Hald(n, medeniyetlerin
yukselis ve ¢okus dinamiklerini
incelerken, asabiyetin (toplum-
sal dayanismanin) medeniyetin
itici glicU oldugunu vurgular (ibn
Hald(n, 2004, c. 1, s. 350). Ona
gore asabiyet, bir toplulugun or-
tak amaclar etrafinda birlesme-
sini ve zorluklara karsi birlikte
hareket etmesini saglar. Mede-
niyetlerin olgunluk doéneminde
asabiyet zayiflama egilimi gos-
terdiginde, toplumsal yapi ¢ozul-
meye baslar. Ibn Haldina gore
vakiflar, bu ¢6zulmeyi 6nleyen
en onemli mekanizmalardan
biridir. Vakif, miras hukukunun
parcalanmasina karsl  koyarak
servetin birligini korur ve bunu
toplumsal hizmetler i¢in kulla-
narak dayanismayr mekansal ve
tarihsel olarak sabitler. Boylece
vakiflar, asabiyetin zayiflamasina
direnen ve umranin (medeniye-
tin) devamliigini saglayan kalici
bir arag olarak islev gormektedir.

Sonug olarak, vakif kurumu,
Islam dustncesinin G¢ blyuk is-
minin farkll perspektiflerinden



ortak bir temele; bireysel ahlaki
sorumlulugun toplumsal fayda-
ya donusturulmesi, oturmakta-
dir. Maturidi'ye gore bu, aklin ve
iradenin zorunlu bir geregidir;
Farabtye gore erdemli bir sehrin
olmazsa olmazidir; ibn Hald(n'a
gore ise bir medeniyetin varligini
surdurebilmesinin - anahtaridir.
Vakif, bu U¢ dusunurin de
vurguladigl gibi, bireysel tezkiyeyi
(arinmayi) toplumsal maslahatla
birlestiren essiz bir projedir.

Nitekim Selcuklu ve Osmanli
donemlerinde vakif, sehirlesme,
egitim, saglk ve ticaretin temel
altyapisini olusturmustur. Med-
reseler, kudtUphaneler, darUs-
sifalar, imaretler ve kopruler
genellikle vakif gelirleriyle insa
edilmistir (Barkan, 1942, s. 285).
Osmanli toplumunda “kamusal
merhamet” kavrami, vakiflarin
Uretmis oldugu bu kurumsal iyilik
Uzerinden hayat bulmustur (Sin-
ger, 2002, s. 67). Ahilik teskilati
gibi guzide bir tarihsel drnek de
vakiflarla i¢ ice gelismis; mesleki
ahlakin kurumsallasmasi, vakif
gelirleri sayesinde sureklilik ka-
zanmistir (inalcik, 1994, s. 215).

Sonug

Islam dustncesinde vakifcilik,
bireysel arinma ve toplumsal ih-
sani bulusturan 6zgun bir kurum
olarak ortaya cikmistir. Kur'an'da-
ki infak, karz-1 hasen, ihsan, tez-
kiye, adalet ve emanet vurgulari
ile Sunnet'teki sadaka-i cariye
motivasyonu, vakfin felsefl arka
planini teskil etmistir. Tarihsel
surecte ise vakif, sehirlerin sosyal
dokusunu, egitimin ve kualturin
surekliligini, toplumsal dayanis-
ma ve sosyal adaleti temin eden
bir yapi olarak islev gérmustar.
Vakiflar, Kuran'in adalet, ihsan
ve servetin dolasimi (Hasr, 59:7)
gibi temel ilkelerini uygulamaya

gecirme ve pratige uyarlama de-
nemelerinin birer yasayan ornek-
leridir. Ayni zamanda Maturidi,
Farabi ve ibn Hald(n gibi disu-
nurlerin eserlerinde vurgulanan
toplumsal maslahat, erdemli se-
hir ve asabiyetin sdrddrilmesi
gibi kavramlarin ve ideallerin de
Islam kultir ve medeniyetindeki
birer izdusumudur. Dolayisiyla,
calismamiz boyunca detaylandi-
rilan tum argtimanlar, islam vakif
medeniyetinin sadece gecmise
ait bir kurum degil, ayni zamanda
modern dunyanin karsi karslya
kaldigl esitsizlik, sosyal adaletsiz-
lik ve manevi bosluk gibi sorunla-
ra ¢cozum sunan yasayan bir fel-
sefe oldugunu gostermektedir.

Bu sistemin kalbinde, iyilik
ekonomisi olarak adlandirdigl-
miz essiz bir model yatmaktadir.
Bu model, kapitalizmin sinirsiz
birikim hirsinin ve sosyalizmin
devlet¢i yaklasimlarinin otesinde,
mulkiyeti bireysel tezkiye (mane-
vi arinma) ve toplumsal ihsanin
(iyilik Uretimi) bir arac olarak
konumlandirir. Vakif kurucusu,
malindan feragat ederek kendi
nefsini arindirirken, bu mal ara-
chgiyla topluma kalici bir fay-
da saglar. Bu, Hz. Peygamber'in
peygamberlik oncesi donemde
katildigr Hilfu'l-Fudalun ruhunu
kurumsallastiran bir yapidir; yani
guclunun degil, haklinin yaninda
durma, iyilik ve adaleti tesis etme
arayisinin bir devamidir.

Vakiflar, sadece yardimseverlik
eylemlerini degil, ayni zamanda
egitimden sagliga, sanattan cevre
duzenlemesine kadar toplumun
temel ihtiyaglarini karsilayan sur-
durulebilir bir sistem yaratmistir.
Bu, bireysel ahlakin (tezkiye) top-
lumsal refaha (ihsan) donutstugy,
6zel mulkiyetin kamu hizmetine
tahsis edildigi ve bdylece zen-

ginlikle yoksulluk arasindaki ucu-
rumun daraltildigr bir modeldir.
Sonu¢ olarak, vakif medeniyeti,
maddi gelismeyi manevi ve ahlaki
sorumlulukla birlestiren, bugun
bile drnek alinmasi gereken bir
insanlik projesidir.
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Sehrin ihyast ve Sosyal Devlet:
Osmanli Vakif Modelinden Gunumuze Bir Bakis

Dr. Ogr. Uyesi Saime KAVAKCI / Marmara Universitesi / islam Ekonomisi ve Finansi Enstitiisii

Modern iktisat teorisi ve kamu
maliyesi, devletin temel gorevle-
rini tanimlarken genellikle kamu-
sal mallarin arzi ile vergi toplama
yetkisi arasinda zorunlu bir bag
kurar. GUnumuz sosyal devlet
(welfare state) anlayisinda denk-
lem basittir: Vatandas vergisini
Oder, merkezi devlet ise egitim-
den sagliga, altyapidan sehircilige
kadar her turlt hizmeti sunmakla
yukumludur. Ancak bu merke-
ziyetci yapl, gunumuzde surdu-
rulemez butge aciklari ve hantal
burokrasi gibi kronik sorunlarla
yuzlesmektedir. Oysa Osmanli
sehir tarihine ve iktisadi yapisina
bakildiginda, bu denklemi kokten
degistiren 6zgun bir modelle kar-
silasinz: Vakiflar.

Osmanli'da vakif sistemi, sade-
ce dini ve vicdani bir hayir kuru-
mu olmanin ¢ok otesinde; devle-
tin mali yukanud sirtlanan énemli
bir sivil kamu maliyesi mekaniz-

VAKIF.

maslydi. Sehrin su yollarindan
kaldirnmlarina, hastanelerinden
kUtUphanelerine kadar (bugun
belediyelerin ve bakanliklarin go-
rev alanina giren) neredeyse tum
hizmetler, merkezi butceden tek
kurus ¢citkmadan finanse edilmis-
tir.

Bu yazi, vakif kurumunu mi-
mari bir miras olmanin otesin-
de; merkezi devletin Uzerinden
mali ve idari yuku alan, kaynak
tahsisinde yerindelik ilkesini uy-
gulayan ve vergisiz kamu hizmeti
Ureten surdurulebilir bir iktisadi
model olarak ele almayr amacla-
maktadir. Osmanli tecrdbesinin,
modern refah devletinin icinde
bulundugu krizlere, ge¢misten
gelen sivil ve surduarulebilir bir
¢O6zUm Onerisi sunup sunamaya-
cagl tartisilacaktir.

Yerindelik ilkesi ve Sehrin
imar

Butun  vakfiyelerde dunya-
nin geciciligi ve ahiret hayatinin
ebediligi vurgulanir. Dunya tar-
lasinda hayir tohumlarini ekip
iyilik meyvelerini hasat etmek ve
daimi hayirlarla ahirete hazirlan-
mak vakif kurmanin temel amaci
olarak gosterilir'. Bunun yani sira
kisilerin vakif kurma girisimleri,
Osmanli topraklarinda modern
banka sistemi ve tasarruf aracla-
rinin olmamasi sebebiyle gelecek
kaygisi ve duzenli bir gelir edin-
me amaci ile aciklanmaktadir?.

Vakif mallari ya gayrimenkul
ya da menkul mallardan olusur.
Gayrimenkul vakiflar da kendi

1 Hamdi Cilingir, 40 Soruda Vakif (Istanbul: ikti-
sat Yayinlari, 2020), 19.

2 Haydar Kazgan vd., Osmanli’dan Giiniimiize
Tiirk Finans Tarihi (istanbul: Istanbul Menkul
Kiymetler Borsasi, 1999), 150.



icinde bizatihi kendisinden isti-
fade edilen vakiflar ve gelirinden
yararlanilan vakiflar olmak Gzere
ikiye ayrilir. Vakiflar mutlaka belli
bir amaca hizmet etmek Uzere
kurulurlar. Bu amacg, fakirler veya
Ogrenciler gibi gercek kisiler ola-
bilecegi gibi fakirlere, hastalara
hizmet eden imaret veya hastane
gibi kurumlar da olabilir. Vakif ge-
lirlerinin temel sarf yeri genelde
vakfiyelerde vakif tarafindan be-
lirlenmektedir?.

Vakiflarin ortaya ¢ikisi ferdi ve
ictimai ihtiyaclarin  karsilanmasi
amaciyla olmustur. Fakat bu ku-
rumlar, cemiyet hayatinda son-
radan meydana gelen degisimler
nispetinde bulundugu toplumun
sosyo-kulturel yapisi, ekonomik
imkanlari ve kabiliyetleri oranin-
da degisiklik gostermistir. Os-
manl doneminde, toplum ve
devlet hayatinda sosyal, kulturel,
ekonomik ve siyasi yonden yay-
gin potansiyele sahip bir sektor
haline gelmistir®. Gonualluluk esa-
sina dayali olarak kurulan vakiflar,
modern devletlerin Ustlenmek
zorunda oldugu mal ve hizmet
arzini gerceklestirmek suretiyle
devletlerin de bir¢cok anlamda
kulfetini Ustlenmislerdir.

Vakif kurumlari Osmanli ce-
miyet hayatinda onemli bir yere
sahiptir. idari ve mali agidan ba-
gimsiz kurumlar olan vakiflarin,
Osmanli sehirleri icin gerekli alt-
yap! yatirimlarinin gerceklestiril-
mesi ve ihtiyac¢ duyulan temel hiz-
metlerin ydrdtulmesinde onemli
fonksiyonlari bulunmaktadir.
Vakiflarin Osmanli toplumundaki
baslica fonksiyonlari sunlardir®:

3 Cilingir, 57-59.
4 Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Cerceve-
sinde Vakif Miiessesesi (Ankara: Tirkiye Diyanet

Vakfi, 1995), 549.

5 Tahsin Ozcan, Osmanli Para Vakiflar1 “Kaniini

* Altyapi ve bayindirlik hizmet-
leri

+ Dini ve kultarel hizmetler
« Egitim hizmetleri
+ Saglik hizmetleri

+ Sosyal glvenlik ve dayanisma
hizmetleri

+ Hayir hizmetleri

Para vakiflar ise mal varligi
olarak nakitle kurulmus olan ve
bor¢ vererek topladiklari gelirler-
le kurulus amaclarina yonelik fa-

aliyetleri yerine getirmeye ¢alisan
kuruluslardir®.  Para vakiflarinin
ortaya clikisinda devletin gerile-
me ve ¢ekilme donemine girme-
Si, toplumda yasanan para darligi
ve buna bagli olarak tefecilerden
ihtiya¢ sahiplerinin  korunmasi
gibi nedenler yer almaktadir. Bu
nedenlerden dolayr 15. yuzyilin
ikinci yarisindan itibaren para
vakiflarinin sayilarinda bir artisO

Dénemi Uskiidar Ornegi” (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2003), 3,6,10.

6 Sevket Pamuk, Osmanli-Tiirkiye Iktisadi Tarihi
1500-1914 (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 78.

gozlemlenmektedir’.

Para vakiflarinin kurulusu ger-
ceklestirildikten  sonra  vakfin
sermayesi, zikredilen usullerden
biri ile isletiimekte ve bunun kar-
sihginda belli bir gelir elde edil-
mektedir. Ana sermaye oldugu
gibi muhafaza edilmekte ve buna
karsilik elde edilen gelir vakfiyede
ongorulen vyerlere harcanmak-
tadir. Bu harcamalar genellikle
iki kisimda incelenebilir. Birinci
kisim vakfin idaresi ve islerinin
yurutulmesine yonelik harcama-
lardir ki bunlar mutevelli, nazir,

cabi, katip gibi vakif gérevlilerine
verilen Ucretlerden olusmakta-
dir. Ikinci kisim ise vakfin kurulus
amacini gerceklestirmeye yonelik
faaliyetler icin yapilan finansman
harcamalaridir®. Tarihte para va-
kiflari sadece bireysel kredilen-
dirme yapmakla kalmamis ¢es-
me tamiri, yollarin yenilenmesi
gibi yerinde ve anlik finansman
gerektiren ihtiyaclar icin belediye
butcesi gibi calisarak sehrin so-
runlarina cevap vermistir.

7 Oztiirk, 138.

8 Ozcan, 76.
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Para vakiflarinin kurulus gaye-
si diger vakif turleri gibi sosyal
amaclara yoneliktir. Bu turden
vakiflar belli bir bolge (koy veya
mahalle) halkinin ortak ihtiyaclari-
ni karsilamak, aralarinda yardim-
lasma ve dayanismayi arttirmak
gibi  amaclar tasimaktadirlar®.
Bu vakiflar, vakif kurumunun
bir parcasi olarak dini kurumlar
basta olmak Uzere egitim ve sa-
glik kurumlarinin finansmani ile
her tarld bayindirlik faaliyetinin
yuruttlmesinde de etkin rol oy-
namislardir. Tum bunlarin yani
sira para vakiflarinin birer sosyal
guvenlik kurumu olarak da fonk-
siyon icra ettikleri sdylenebilir'®.

Osmanli vakif sisteminin en
Onemli bir basarisi saglik, egitim,
belediye hizmetleri vb. temel hiz-
metlerin devlete hic¢bir masrafi
olmadan karsilanmis olmasidir.
Bunun ¢ok muhim sonuclari var-
dir. Bu vakiflar tum islemlerini
zengin kimselerin gonullt katki-

9 Ozcan, 327-328.

10 Ozcan, 280.

VAKIE.

lariyla gerceklestirmistir. Bu da
yoksullar lehine daha iyi bir gelir
dagiimrianlamina gelir. Ayrica bu,
gunumuz yaygin yontemi olan
vergilendirme ile degil gonullt
bagislarla yapiimistir. Dolayisiyla
vakiflar, Islam dinyasinda yok-
sullukla mucadele eden muhim
kurumlardir. Vakif sistemi toplum
icin gerekli olan temel hizmet-
lerin devlete hi¢cbir masrafi ol-
madan saglanmasiyla, hukimet
harcamalarinin buyuk oranda
azalmasina katki saglamistir. Bu
da Dbutce agiginda kugulmeye,
hukimet bor¢lanmasinin azalt-
masina, dislama etkisinin  ha-
fiflemesine neden olmakta ve
kalkinmanin onundeki engelleri
kaldirmaktadir'.

Modern Sosyal Devletin
Surdurulebilirlik Krizi

Modern maliye teorisinde ka-
musal mal “tuketimde rekabetin
ve tuketimden dislamanin mum-
kin olmadigr mallar'?” olarak ta-
nimlanmaktadir. Bu kapsamda
yer alan mallarin halkin hizme-
tine sunulmasi devlet kontro-
lunde, halktan toplanan vergiler
dogrultusunda gerceklestiriimek-
tedir. Osmanli'da ise bu hizmet-
lerin kaynagi vakiflar yoluyla sivil
sermaye ile finanse edilmektedir.

Merkezi gucun, kontrollin ve
denetlemenin modern devletin
iktidar mekanizmasinda birles-
mesiyle toplumsal degerlerin de
yeniden sekillendigi soylenebilir.
Bunun i¢in farkli kurumlar ortaya
ctkmistir, ancak bu kurumlar bu-
yuk olctde devletin ideolojik ay-

11 Murat Cizakga, “Bati’da Kar Amaci Giitme-
yen Sektordeki Son Gelismeler ve Islami Vakif-
lara Etkileri , Islampda Iktisadi Kuruluslar ve
Yoksullukla Miicadele, ed. Munawar Igbal (istan-
bul: Tktisat Yayinlar, 2019), 252.

12 Paul A. Samuelson, “The Pure Theory of Pub-
lic Expenditure”, The MIT Press 36/4 (1954), 387.

gitlari olarak islev gormuslerdir.
Modern oncesi donemde dev-
letin bu denli kusatici olamadigy,
teknolojik imkanlarin buna sinirli
Olcude el verdigi zamanlarda dne
ctkan farkli kurumlar vardir. Bu
kurumlar arasinda vakif kurumu
da sosyal hayatin sekillendiril-
mesinde ve refah olusturmada
islam tarihinde énemli roller oy-
namistir's.

Bilindigi Uzere Osmanl mali-
yesi butc¢esinin buytk bir kismini
savunma ve burokratik giderlere
ayirirken sehrin bayindirlk isleri
icin merkezi butceden pay ayril-
mazdi. Bu noktada vakiflarin ba-
yindirlik ve sosyal harcamalarda
olan etkililigi olmasaydi devletin
merkezi butce Uzerindeki yUku
azaltmak icin vergi oranlarini ¢ok
daha fazla artirmak zorunda kal-
masl muhtemeldi. Bu ginumuz
modern devlet kamu maliyesinin
¢ikmazini da agiklamaktadir. Ye-
rinde ve dogru sekilde yapilma-
yan kamu giderleri hem kaynak-
larin verimsiz kullanimina hem de
dolayl olarak halktan fazla vergi
talep edilmesine yol agmaktadir.

Buglun belediyelerin yaptig;
su yollarinin tamiri, kaldirmlarin
dosenmesi, sokaklarin aydinlatil-
masl, ¢oplerin tasinmasi gibi hiz-
metler o donemde vakiflar eliyle
gonullt sermaye ile karsilanmis-
tir. Ayrica vakif eserlerinin sehre
kattigl estetik, sadece bayindirlk
ihtiyaclarini degil, gbze ve ruha
hitap eden bir sehir planlamasi
sunmustur.

Modern sosyal devlet (Welfare
State) anlayisinda, vatandas ver-
giyi vermekte ve hizmeti merkezi
devletten beklemektedir. Bu han-
tal bir yapidir. Osmanli'da ise ye-
rindelik ilkesi geregi, sorun veya

13 Isa Yilmaz, Deger: Iktisadi Bir Yaklasim (Is-
tanbul: iktisat Yaymlari, 2020), 38-39.



ihtiyac oldugu yerde (mahallede)
vakiflar tarafindan ¢ozulmustar.
Merkezi devletin, uzak bir sehir-
deki kucuk bir cesmenin tamir ih-
tiyacini bilmesi ve oraya 6denek
ayirmasi islem maliyeti agisindan
oldukca zahmetlidir. Vakif siste-
mi, sorunu yerinde tespit edip ye-
rinde finanse ederek bu maliyeti
sifirlamaktadir. Merkezi devlet il
ilce, koy gibi yerlesim yerlerindeki
bayindirlik faaliyetleri icin beledi-
yecilik faaliyetlerini harekete ge-
cirmektedir. Buna yonelik olarak
yapilan ihale kanunlari, 6denek
bekleme, sayistay denetimi gibi
surecler yerine de Osmanlida
var olan vakif sisteminde sadece
vakfiyedeki yer alan sartlara gore
hareket edilmesi hizli ve yerinde
¢ozUmler sunulmasini saglamis-
tir. Bu durum, saglanan hizmetin
birim maliyetini de dustrmekte-
dir.

Kamu mallarinin ikamesi ve
kamu hizmetlerinin sdrdurulebi-
lirligi ise gunUmUz sosyal devlet
anlayisinin bir baska problemi-
dir. Mevcut durumda belediyeler,
kaynaklarin verimli kullaniimama-
si dolayslyla butce acigl problemi
ile karsllasirken, Osmanli vakiflari
gelir getiren mulkleri sayesinde
(han, hamam, dukkan) yuzyillar-
ca kendi kendini finanse etmistir.
Bu durum modern sosyal devle-
tin surdurdlebilirligi noktasinda
o6nemli bir ders niteligindedir.

Sosyal Transferler Yoluyla
Devletin Manevi Yikinin
Azaltilmasi

Sosyal politikanin, bir nevi kay-
naklarin toplum icinde yeniden
dagitimi ve refahi yayginlastirma
islevi 6n plana ¢ikmaktadir. Va-
kiflar kanalyla toplumun degisik
gruplarinda ve gruplari arasinda
gelir ile servetin yeniden dagiti-
mini saglama imkani vardir. Bu

yonuyle vakiflar bir sosyal politika
araci olarak ortaya cikar. Sosyal
politikayl olusturan ve gercek-
lestirenler arasinda devlet, sivil
kesim, Ozel sektor gibi unsurlar
yaninda gonullu sektor de vardir.
Vakiflar, bu gonullt sektorun or-
gutlenme bicimlerinden biri ola-
rak belirmektedir'.

Sosyal Devlet kavrami, sadece
kamusal mal ve hizmetlerin yeri-
ne getirilmesini degil, toplumda
ihtiya¢ duyulan gelir adaletin sag-
lanmasina yonelik gelir aktarim
mekanizmalarini da tesis etmek
ile gorevlidir. Fakat modern dev-
letin bu mekanizmay isletmek
amaciyla vergi yoluyla zenginden
alip fakire vermesi tepki ¢ekebilir
veya vergi kacirmayr dogurabilir.

Islam’da, gelir adaleti saglama
noktasinda ¢ok cesitli mekaniz-
malar mevcuttur. Bunlarin basin-
da zekat ve sadaka gelir. Vakif da
bu mekanizmalardan bir tanesi
olarak, servet transferini gonulld
bir sekilde aktararak sosyal bari-
sa katki saglamaktadir.

Sosyal devletin bir sonucu ola-
rak tum vatandaslar mevcut hiz-
metlerden tam bir sekilde yarar-
lanmak ister. Vatandasin hizmet
alamadigl durumlarda devlete
kizmasi, siyasi mesruiyetin zarar
gormesi ve vatandaslarin devlet-
ten vergi kagirmasi durumu or-
taya ¢ikabilir. Fakat vakiflarin so-
rumlulugunda olan hizmetlerde
yasanabilecek aksilikler devlet ve
vatandas arasindaki gerilim riski-
ni azaltir. Dolayisiyla vakiflarin yer
aldigl bir mekanizmada devletin
Uzerindeki sosyal baski da azala-
caktir.

Sosyal devlet yasal bir zorun-
luluk dayatirken vakif kurumu
vicdani bir sorumluluk ile ortaya

14 Cilingir, 95.

ctkmaktadir. Bugun icinde bu-
lundugumuz sosyal devlet krizini
asmak icin gecmisi taklit etmek
yerine Osmanlimin vakif ruhunu
(kamu hizmetini sivil sermaye ile
finanse etme), modern finansal
araclarla yeniden yorumlama-
miz gerekmektedir. Sonug olarak
Uzerinde yasadigimiz sehir sade-
ce binalardan degil, bu merha-
met agindan beslenmektedir.
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Vakiflar, Turk-islam mede-
niyetinde toplumsal, ekonomik
ve kultdrel hayatin en temel ku-
rumlarindan biri olmus, devletin
yerine getirdigi bircok hizmetin
finansmanini saglamistir. islam
hukukuna dayanan vakif mues-
sesesi, Turk devlet gelenegi icin-
de Karahanlilar ve ozellikle Buyuk
Selcuklular déoneminde kurumsal
bir kimlik kazanmistir. Selcuk-
lularda, vakiflarin kurulmasi ve
isletilmesi hukuken kadilarin ve
merkezi denetimi saglamak Uze-
re atanan nazrlarin sorumlulu-
gundaydi. Bu sistemnde amag, va-
kifin vakfiyesine mutlak sadakatle
uyulmasini saglamakti.

Anadolu Selcuklulari ve bey-
likler doneminde de bu gele-
nek surdurtlmdas, vakiflar; cami,
medrese, sifahane, kervansaray
ve imaret gibi hayir eserlerinin
insasi ve idamesinde merkezi rol
oynamistir. Osmanli imparatorlu-

VAKIE.

gu bu guclu gelenegi devralmis
ve vakif sistemi, imparatorlugun
altr yuz yillik varligi boyunca egi-
timin, sagligin, imarin ve sosyal
adaletin ana taslyicisi haline gel-
mistir. Ancak bu muazzam sis-
tem, zamanla daginik bir yapiya
burinmus, suistimaller artmis
ve modern devletin ihtiyaclarina
cevap vermekte zorlanmistir. Bu
yonetimsel zafiyetler ve merkezi-
yetcilik arayisi, Evkaf Nezareti gibi
merkezi bir kurumun kurulmasi-
ni zorunlu kilmistir.

Evkaf Nezareti: Osmanli
imparatorlugu’'nda
Vakiflarin Merkezi Yonetimi
ve Sosyo-Ekonomik Rolu

Evkaf Nezareti, Osmanli impa-
ratorlugu’nun son donemlerinde
ihdas edilmis, imparatorlugun
hayati kurumlarindan biri olan
vakiflarin - merkezi yonetimi ve
denetimi i¢cin kurulan yuksek bir

Tiirk Devlet Geleneginde Vakif Yonetimi ve
Evkaf Nezareti

Ogr. Gér. Dr. Adem CETIN / Ankara Universitesi / ilahiyat Fakiiltesi

devlet dairesidir. Klasik donemde
vakif muesseseleri, genellikle mu-
tevelliler tarafindan yonetilmekle
birlikte, denetimleri kadilar ve
kismen de Seyhulislamlik maka-
mi araciligiyla saglanmaktaydi.
Ancak 19. yuzyilin getirdigi yone-
timsel reformlar, merkezilesme
cabalar ve vakif gelirlerinin etkin
kullanimi gereksinimi, bagimsiz
bir nezaretin kurulmasini zorun-
lu kilmistir.

Kurulusu ve Geligimi

Evkaf Nezaretinin  kurulusy,
dogrudan dogruya modernles-
me ve merkezilesme hareketle-
riyle iliskilidir. Nezaretin temelleri,
1826'da Il. Mahmud déneminde
kurulan ve vakiflarin gelir-gider-
lerini duzenlemeyi amaclayan
Evkaf-1 Himayun Nezareti ile atil-
mistir. Bu reformun temel moti-
vasyonu, yUzyillar icinde biriken
ve yonetimsel zafiyetler sonucu



etkinligini yitiren vakif mallarini ve
gelirlerini merkezi otorite altinda
toplayarak hem suistimalleri 6n-
lemek hem de devlet hazinesine
onemli bir kaynak aktarmakti.
Boylece, daginik ve 6zel hukuka
tabi olan vakif sistemi, bir kamu
hukuku dairesi tarafindan yone-
tilmeye baslandi. 19. yUzyil bo-
yunca vyapilan duzenlemelerle
nezaretin yetki alani genislemis
ve imparatorlugun sosyo-ekono-
mik hayatindaki etkisi artmistir.

Kurumsal Yapisi ve Yetki
Alani

Evkaf Nezareti, sadece hayir
isleri yapan bir kurum olmanin
Otesinde, buyuk bir mali ve idari
teskilat niteligindeydi. Basinda
bulunan nazir, dogrudan padisa-
ha karsi sorumlu olup, genis bir
memur kadrosuna sahipti. Neza-
retin temel yetki alanlari sunlar-
dir:

Idari Denetim: Tum vakiflarin
(hayriye ve zUrriye) idari surecle-
rini, mutevelli atamalarini ve hu-
kuki islemlerini denetlemek.

Mali Yonetim: Vakif gelirlerinin
toplanmasi, butcelenmesi ve va-
kif sartlarina uygun olarak cami,
medrese, hastane, imaret gibi
sosyal muesseselerin bakimi ve
isletilmesi icin tahsis edilmesi.

imar ve insaat: Vakif mulkleri-
nin (arazi, dukkan, han, hamam
vb.) onarimi, yeniden insasi ve
kiralama/satis islemlerinin yuru-
tulmesi.

Ozellikle Tanzimat ve Mesruti-
yet donemlerinde Nezaret, mo-
dern egitim (sibyan mekteplerive
medreseler), saglik ve sosyal yar-
dim hizmetlerinin finansmaninda
merkezi bir rol oynamistir. Vakif
gelirleri, imparatorlugun kentsel
gelisimini finanse eden onemli

sermaye kaynagi haline gelmistir.

Sosyo-Ekonomik ve Hukuki
Onemi

Evkaf Nezaretinin kurulmasi,
Osmanli hukuk sisteminde va-
kiflarla alakali yasalarin donusu-
munde bir dondm noktasidir.
Nezaret, bir yandan vakiflarin ku-
rulus amacina uygun islemesini
saglamaya calisirken, diger yan-
dan da imparatorlugun degisen
ekonomik ve idari ihtiyaclarina
gore vakif mallarini rasyonelles-
tirme c¢abasi i¢cine girmistir. Bu
merkezilesme, 6zel mulkiyet ile
kamu mulkiyeti arasindaki sinirla-
riyeniden tanimlamistir.

Evkaf Nezareti, Osmanli Impa-
ratorlugu’'nun merkeziyetci mo-
dernlesme projesinin dnemli bir
unsuru olmus; Ulkenin sosyal,
kulttrel ve ekonomik altyapisi-
nin surdurtlmesinde hayati bir
rol  Ustlenmistir. Cumhuriyetin
kurulmasinin ardindan, nezaret
lagvedilerek gorevleri Vakiflar Ge-
nel MUdurlagu catisi altinda top-
lanmis ve bu kurum, Osmanlidan
devralinan buytk vakif mirasinin
idaresini ginumuze tasimistir.

Evkaf Nezareti ve Ceride-i
iimiye

Osmanli  imparatorlugu'nun
19. yUzyildan itibaren hizlanan
merkezilesme ve modernlesme
cabalari, yalnizca idari kurumla-
rin dondsumuyle sinirli kalma-
mis, ayni zamanda bu kurumla-
rin politikalarini duyurdugu ve
yaydigl yayin organlari araciliglyla
da somutlasmistir. Bu baglamda,
imparatoriugun iki kritik kurumu
olan Evkaf Nezareti ile Mesihat
Makamina bagli bir yayin organi
olan Ceride-i lImiye Mecmuasinin
kurumsal iletisim icindeki iliskisi,
Osmanli burokrasisinin isleyisini

ve rasyonellesme gayretini gos-
termesi agisindan buytk 6nem
tasir. Ceride-i Ilmiye Mecmuasi
ilmi yazilarin yani sira devlet ku-
rumlarina yapilan atamalarin ilan
edildigi ve bu kurumlarla alakall
tebligatlarin yayinlandigi bir yayin
organi olarak dikkat ceker. Evkaf
Nezareti ile ilgili tebligatlarin da
mecmua da kendine yer buldu-
gunu gormekteyiz. Bu yazimizda
da Ceride-i ilmiye Mecmuasinin
Ramazan 1332 (Agustos 1914)
tarihinde yayimlanan birinci cildi-
nin t¢uncu sayist 130-131. sayfa-
larinda kendine yer bulan iki teb-
ligatini sunmaktayiz.

EVKAF NEZARET-i
CELILESI'NiN TEBLIiGAT-I
UMUMISI

“Ashabi Cihatin irae Edecegi
Vekillere Dair”

Hademe-i  hayrat me-
yaninda ifa y1 vazife edemeye-
cek derecede ihtiyar veya malul
olanlara tesadif edilmekte ve
bu kabil hademeden bazisi vazi-
felerinin temin-i hdsn-i ifasi icin
yerlerine vekil tayini zimninda
mduracaat eylemekte olup tevcih-i
cihat nizamname-i cedidi yalniz
hizmet-i askeriyede mdistahdem
bulunanlarin yerlerine vekil tayini
icin misaadeyi mutazammin ve
bundan maada husdsatta sakit
ise de muddet-i medide mies-
sesat-1 vakfiye-i hayriyede ifa yi
vazife ile ifnd yi vicdd eden ha-
demenin seyhuhdt veya maluliyet
saikasiyla daha ziyade muhtéc-i
muavenet ve zayif bulunduklari
bir zamanda meddr-1 maisetle-
rinden killiyen mahrum edilerek
uhdelerindeki cihatin refi cihetine
gidilmesi muvafik-1 nasfet ve mu-
ruvvet olmayacagi derkar bulun-
makla beraber miessesat-1 vak-
five-i hayriye hidematinin hisn-i
suretle ifasindaki viicub-u ehem-
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miyete gére bunun temini esbabi-
nin istikmali ltzumu da bedidar
bulundugundan hademe-i hay-
ratin eytam ve eramilini ve mdsin
ve malul bulunanlarini sefaletten
kurtarmak maksad-1 ulviyyesiy-
le tanzim olunup derdest-i tetkik
bulunan kanun layihasinin mev-
ki-i meriyyete va’zina kadar hem
bu kabil misin ve malul hademe-i
hayrati medar-1 maisetlerinden
mahrum birakmamak ve hem de
vazaif-i mevdualarinin hisn-i ifa-
si esababi istikmal edilmis olmak
lizere muessat-1 vakfiye-i hayri-
yedeki hizmetleri otuz sene veya
daha ziyade olan hademeden sin-
leri veya maluliyetleri ifa yi vazife
edemeyecek derecede olanlarin
irae edecekleri vekillik ehliyeti sa-
bit olmak sartiyla vekéletinin ka-
bultiyle mutasarrif-1 asilin mezun
addedilmesi sird yi evkafca te-
zekkur kilinmis olmakla ol vechile
muamele ifasi lizumu tamimen
teblig olunur.

Ramazan sene 1332
Temmuz sene 1330

“Evrak-1 tevcihiyenin hatiat
ve nevdkistan ari olacak su-
rette tanzimine itina olunmasi
hakkinda”

Muamelét-i tevcihiyye
evkaf nezaretinin mabihil-istiga-
li olan hususat-1 miuhimmeden
biri olarak muamelat-1 mezka-
renin surat ve selametle cereya-
ninin temini icin medar-i tevcih
olan evrakin tafsilat-1 muktezi-
yeyi muhtevi ve hatiat ve nekais-
ten Gri surette tanzim ve irsaline
ihtimam memurin-i  vakfiyenin
vazaif-i asliyesinden bulundugu
halde bazi suubat-i vakfiyece bu
babda tetkikat icra olunmayarak
evrak-1 tevcihiyye bircok hatiat ve
nevakisla irsal kilinmakta ve su
hal muhébera-ti zaideyi icap ede-
rek muamele tevcihini beyhude

\IAKIF».

yere tehirini istizam eylemektedir.
Ezcimle Usak Kazasinin Kaliman
Karyesi  Camii serifinin hitabet
ciheti Muhammed Bin Abdurrah-
man’in (bila veled) vuku-i vefati
cihetiyle ba ilam-1 seri damadi
Celepoglu Ibrahim Efendi’ye tev-
cih olunmus ise de mdmaileyhin
de irtihaline binaen cihetin hafidi
Celepoglu Halil Efendiibn Ahmet'e
tevcihi hakkinda mahalli heyet-i
imtihaniyesince tanzim olunan
mazbatanin leffiyle Kitahya Ev-
kaf Memurlugundan varid olan
tahriratta Mehmed Efendi ibn
Abdurrahman’in vefatiyla cihet-i
mezkdrenin damadi Celepoglu
Ibrahim Efendiye tevcihi gésteri-
lerek vefat eden kimesneye cihet
inhasi gibi nakabil-i tecviz bir dik-
katsizlik ihtiyar olunmustur.

Kezalik Antalya dahilinde Is-
tanos Nahiyesinin Ali Fahreddin
karyesinde kdin el-Hac isa Camii
serifi hitabeti Ali Hafiz niyabetiyle
muharrem-i sene-i 1302 tarihin-
de uhdesine muvecceh bulunan
mduteveffa Halil'in sagir oglu Hu-
seyin'in vefatindan bahisle cihetin
naib-i mdmaileyhe tevcihi evkaf-i
memurinin de dahil bulundugu
Teke Heyet-i imtihaniyesinin maz-
batasinda der- meyan olunup kay-
da ledel-miracaa cihet-i mezkure
uc ytz bir tarihinde niyabetle sagir
Halil uhdesine tevcih ve bilahare
mamaileyhin kebir olarak ispat-i
ehliyet eylemesiyle (g yiz yirmi se-
kiz tarihinde istihkGmen berat ita
kilindigi anlasiimasi Uzerine sebk
eden istilama cevaben Teke Evkaf
memurlugundan gelen tahriratta
Halil Efendi'nin tasarrufunu mdis-
bet beratin irsaliyle beraber ma-
maileyhin Yusuf naminda ve on
yasinda bir oglu bulundugundan
bahisle Hafiz Ali Efendi niyabetiy-
le cihetin sagir-i merkuma tevcihi
isar olunmustur.

Tetkikat-1 vakiada gosterilen bu
gibi musGmahat sayén-1 nazar
bulundugundan failleri hakkinda
tevbihat-1 miessere icrasiyla be-
raber men-i tekekertirii zimninda
tamimen tebligat icrasi sdra yi
evkaftan ifade edilmis ve noksan
tetkikten munbais olan bu gibi
hatiatin ihmal-i vazife ve misa-
mahadan baska suretle telakki-
sine imkan bulunmadigi cihetle
mdusebbipleri hakkinda tertib-i
mesuliyet tabii bulunmus ve her
iki daire-i vakfiyye memurini bu
kere tevbih olunmus olmakla ev-
rak-1 tevcihiyenin evamir ve niza-
mat-1 mubellega dairesinde tanzi-
mi temin emrinde zaten icabat-i
memuriyetten olan fart-i takayydit
ve itina ile hareket olunarak mu-
amelatin strat ve selametle cere-
yanini sektedar edebilecek miisa-
mahdt ve muamelata idarenizce
mahal birakilmamasi Itizum-i ta-
mimen teblig olunur.

Saban sene 322
Haziran sene 330

Tebligatlarin ilki vakif idaresi
pratiginden onemli bir kesiti yan-
sitmaktadir. Vakif kurumlarinda
uzun yillar hizmet etmis ve artik
yasllik veya maluliyet sebebiyle
gorevlerini ifa edemeyecek du-
ruma gelmis personelin karsilas-
tigl sosyal ve idari ikilemi ele al-
maktadir. Tebligatta, bir yandan
bu mustahdemlerin, tam da en
muhta¢ olduklari zamanda ge¢im
kaynaklarindan mahrum birakil-
malarinin hukuki adalet ve insani-
yet ilkeleriyle bagdasmayacagini
vurgulamakta; diger yandan ise
vakif hizmetlerinin iyi ve duzenli
bir bicimde surdurudlmesinin ku-
rumsal zorunluluguna dikkat ¢ek-
mektedir. Mevcut atama yonet-
meliginin bu gibi farkl durumlara
¢OozUm getirmedeki yetersizligi
tespit edilerek, Sara-yi Evkaf tara-



findan gecici bir idari tedbir alin-
mistir. Buna gore, hizmet suresi
otuz sene ve Uzeri olan yash veya
malul personele, yerlerine ehliye-
ti sabit bir vekil tayin etmeleri sar-
tiyla, asil gorevlinin izinli saylimasi
ve dolayisiyla gecim imkaninin
korunmasi kararlastiriimistir. Bu
karar, nihai bir kanuni duzenle-
me yUrUrluge girene kadar sos-
yal guvenlik ihtiyaci ile kamusal
hizmetin aksamamasi gerekliligi
arasinda hassas bir denge kur-
mayl amaglayan, merkezi bir idari
otoritenin yerinde mudahalesini
gostermektedir.

Tebligatlarin ikincisi ise Evkaf
Nezaretinin merkez teskilatinin,
tasra teskilatlarinda yuarutulen
gorevli atama islemlerinde goz-
lemledigi ciddi burokratik ihmal
ve dikkatsizliklere yonelik keskin
bir elestiriyi ve uyariy! dile getir-
mektedir. Tebligatin  girisinde,
atama islemlerinin, Evkaf Nezare-
tinin asil mesguliyet alanini teskil
etmesi hasebiyle, gorevlendir-
meye esas olan evraklarin tam,
eksiksiz ve hatasiz bir bicimde
tanzim edilerek merkeze iletil-
mesinin, yerel vakif memurla-
rinin asli gorevierinden oldugu
vurgulanmaktadir. Ancak, tasra
subelerince gerekli incelemelerin
yapllmamasi sonucu, evraklarin
eksiklikler ve hatalar icermesi,
islemleri gereksiz yere uzatan ve
atama surecini geciktiren bir mu-
amele tikanikhgl yaratmaktadir.
Usak ve Antalya (Teke) kazalarin-
dan verilen somut ornekler, vefat
etmis kisilere gorev onerilmesi
veya bir gorevin karmasik vera-
set zincirinin ve kayit durumunun
yanls beyan edilmesi gibi kabul
edilemez hatalarin  yayginhgini
gozler onUne sermektedir. Sonug
olarak, bu gibi gevseklikler karsi-
sinda, SAra-yi Evkaf tarafindan,
bu durumun ihmal-i vazife olarak

kabul edildigi ve
musebbipleri hak-
kinda etkili kinama-
lar ile mesuliyetin
gereginin  yaplla-
cagl kesin bir dille
ifade edilmektedir.
Merkez, tim me-

murlari, asiri titizlik L et
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ve Ozenle hareket
etmeye ve muame-
lelerin surat ve se-
lametle cereyanin
engelleyecek her
tarla idari gevsek-
likten  kacinmaya
cagiran kesin bir
genelge vyayinlan-
masl talimatini ver-
mektedir.

Sonug

Turk devlet ge-

lenegindeki  vakif

sistemi, Karahanlilardan baslayip
Osmanli imparatorluguna uza-
nan kesintisiz bir kurumsallasma
surecini ve bu muessesenin top-
lumsal, ekonomik ve kulturel ya-
samdaki merkezi rolinU ortaya
koymaktadir. Klasik donemde hu-
kuki ve idari denetimi kadilar ve
nazirlar aracihgyla saglanan bu
yapl, 19. yuzyll Osmanlisinin mer-
keziyetci modernlesme hamleleri
neticesinde Evkaf Nezareti catisi
altinda toplanmistir. Evkaf Neza-
retinin kurulusu, sadece bir idari
reform degil, ayni zamanda vakif
gelirlerini rasyonel bir yonetim-
le merkeze ¢ekerek suistimalleri
onleme ve devletin modern sos-
yal hizmetler (egitim, saglik, imar)
finansmanina kaynak yaratma
cabasinin bir gostergesidir. Evkaf
Nezaretinin Ceride-i iImiye mec-
muasinda yayimlanan iki tebligati
ise, Nezaretin iki temel yonetim-
sel zorluk karsisindaki ¢o6zum
odakli ve merkeziyetci tutumunu
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somutlastirmaktadir.  Birincisi,
uzun yillardir vakif hizmetinde
olan personelin sosyal guvenlik
ihtiyaci ile kamusal hizmetin de-
vamliligl arasinda kurulan gecici
dengeyi gosteren sosyal hassasi-
yet odakli idari ¢cozum,; ikincisi ise,
tasra teskilatindaki burokratik
ihmal ve dikkatsizlige karsi goste-
rilen keskin reaksiyon ve merkezi
otoritenin hukuki titizligi saglama
yonundeki kararlihgidir. Nihaye-
tinde Evkaf Nezareti, Osmanlnin
modernlesme projesinde sosyal
altyapinin finansmani ve idaresini
Ustlenen hayati bir kurum olarak,
ozel hukuk (vakif) ile kamu hu-
kuku (devlet) arasindaki sinirlari
yeniden tanimlamis ve bu buyuk
mirasl, lagvedilmesinin ardindan
dahi Vakiflar Genel Mudurlugt
aracih@yla Turkiye Cumhuriye-
ti'ne tasimistir. Bu durum, vakif
muessesesinin Turk idare gele-
negindeki surekliligini, adaptas-
yon yetenegini ve devletin sosyal
adalet arayisindaki donusturtcu
rolinu teyit etmektedir.
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Dlyarbaklr Ulu Camu
Bir lyilik Medeniyeti

Abdulkadir KONUKSEVER Gazeteci-Yazar

Kadim sehirler yalnizca tasla,
toprakla, surla var olmaz. Onlari
asil ayakta tutan; hafizalari, alis-
kanliklari, merhametleri ve kusak-
tan kusaga aktarilan ahlaklaridir.
Diyarbakir -kadim adiyla Diyarbe-
kir- iste boyle bir hafizanin sehri-
dir. Surlarinin siyah bazalt taslari
nasil asirlara meydan okumussa,
ivilik anlayisi da zamanin asindi-
rict etkisine karsi dimdik ayakta
kalmistir.

Bu sehirde lyilik bir “anlik ref-
leks” degil, kurumsallasmis bir bi-
linctir. Vakif kaltdrayle beslenen,
camiyle, carsiyla, hamamla ete
kemige burtnen bir biling... Oyle
ki burada temizlik bile yalnizca
hijyen degil; bir medeniyet tasav-
vurunun tezahdrudur.,

Hamam: Suyun Arindirdigi,
Ahlakin insa Ettigi Mekan

Diyarbekirde hamamlar, mi-

\IAKIF\.

mari bir unsurdan ¢ok daha faz-
lasidir. Sehrin sosyal dokusunun
merkezidir. Kur'an-1 Kerim'de adi
gecen iki peygamberin ve 41 sa-
habenin medfun oldugu bu mu-
barek beldede temizlik, imanla
irtibatl gorulmus; bedenin arin-
masl ruhun kemaline eslik etmis-
tir.

Sehre gelen yolcunun daha
surlardan iceri girmeden yika-
nip paklanabilecegi hamamlarin
insa edilmesi, bu zarif anlayisin
eseridir. Kural nettir: Kente kir-
li girilmez. Bu yalnizca bedensel
bir temizlik ¢agrisi degil; kalbin,
niyetin ve ahlakin da arinmasi ge-
rektigine dair sembolik bir hatir-
latmadir.

Sehir icinde neredeyse her
mahallede birka¢ hamam bu-
lunurdu. Melik Ahmet Hamami,
Pasa Hamami, Sensu Hamami,
Vahap Aga Hamami, Kadi Hama-

mi... Her Dbiri sadece kubbesin-
den yukselen buharla degil, icin-
deki muhabbetle, dayanismayla,
komsulukla anlam kazanirdr.

Hamam gund, bir aile takvimi-
nin en ozel gunlerinden biriydi.
Bir gin dnceden evler temizlenir,
bohcalar hazirlanir, bakir taslar
parlatilirdi. Avlunun golge kismin-
da kurulan sofralarda zahter ko-
kusu yukselir, salamura peynirler,
yesil zeytinler, kizartmalar payla-
silirdi. Firincidan alinan bir “carut
atas” ile kazanlar kaynar, ¢ama-
sirlar yikanir, aksamin yemegi ha-
zirlanirdi.

Bu hazirliklar yalnizca bir te-
mizlik icin degildi; birlikte olma-
nin, paylasmanin, komsulugun,
hayati birlikte omuzlamanin bir
ifadesiydi. Hamam, insani kirden
arindirirken kalbi de hafifletirdi.
Bir dahaki hamam gunune kadar
insan hem beden hem ruh baki-



mindan yenilenmis hissederdi.

Hamza Bey: Ofke ile
Merhamet Arasinda Bir
Tercih

Iste boyle bir kilttrin icinde
anlatilir Hamza Bey'in hikayesi.

Altmisina yaklasmis, saygin bir
esnaf... Ickale'de avlulu evinde
cocuklari ve torunlariyla yasayan,
dunya meselelerine kafa yoran,
vakur bir Diyarbekir Beyefendisi.
Islerini evlatlarina devretmis, va-
kit bulduk¢a kiraathanede dost-
lariyla oturur, bazen kitabina da-
lar, bazen onlari kiramayip piring
domino taslarini dizerdi.

Hamam gunU onun igin sira-
dan bir gtin degildi; bir ritteldi. O
gun tam vaktinde hamama geldi-
ginde, yerinin baskasi tarafindan
isgal edildigini 6grendi. Geng bir
delikanli, Gstelik uyarilara kulak
asmadan, kustahca yikanmaya
devam ediyordu. Ustelik hamam-
canin - anlattigina  gére  Hamza
Bey'e giyabinda agir bir kufur sa-
vurmustu.

Insan hayatinda bazi anlar
vardir; o anlar bir karakter imti-
hanidir. Hamza Bey icin de o an
buydu. Eli istemsizce belindeki
alti patlara gitti. Ofke, insana en
hizli ulasan duygudur. Hakkinin
yenildigini dusunmek, hele bir de
hakarete ugramak, insanin icini
yakar.

Fakat o, 6fkenin kolayligina tes-
lim olmadi.

Geng adamin giysilerine bakti:
eski, yamali, yoksullugun sessiz
diliyle konusan elbiseler... O an
meseleyi kisisel bir hak ihlali ola-
rak degil, sosyal bir yara olarak
gordu. Hamamdan ¢ikt.

Delikanlinin evini buldugunda
karsilastigl manzara, tas gibi bir
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gercegi ortaya koyuyordu: Issizlik,
sefalet, mahzun cocuklar... Ham-
za Bey o gun bir hamam sirasini
degil, bir ailenin kaderini degistir-
meyi secti. Pazardan erzak aldi,
kasaptan et, hububatgidan zahi-
re... Ust bas temin etti, bir kese
akca birakti. Genci de bir dostu-
nun yaninda ise yerlestirdi.

Delikanl utanc icinde elini 6p-
meye geldiginde Hamza Bey'in
soyledigi s6z, bu sehrin vakif ru-
hunu ozetliyordu:

“Senin sucun yok evladim. Asl
kusur, mahallemde ihtiya¢ sahi-
bini gormeyen bendeymis.”

Bu cumle siradan bir merha-
met ifadesi degildir. Bu, sorumlu-
lugun icsellestiriimis halidir. lyilik,
yalnizca el uzatmak degildir; fark
etmektir. Gormektir. Gormezden
gelmemektir.

Vakif: lyiligin
Kurumsallagmis Hali

Diyarbekir'de iyilik, bireysel bir
erdem olmanin otesine gecerek
vakif kdlttrtyle kurumsallasmis-
tir. Vakif; bir hayir isi degil, bir ha-
yat anlayisidir. Kendinden vazge-
Cip baskasina yer acmaktir. Mall,
zamani, emegi, bilgiyi baskasr icin
seferber etmektir.

Bu anlayisin kalbi ise Diyarbakir
Ulu Camii'dir. Besinci Harem-i Se-
rif olarak anilan bu kadim mabed,
yalnizca bir ibadet mekani degil;
bir medeniyet merkezidir. Halid
bin Velid komutasindaki islam
ordusunun Anadolu'da sereflen-
dirdigi bu sehir, Ulu Camii'nin et-
rafinda sekillenmis; carsisi, med-
resesi, hamami, vakiflari onun
golgesinde hayat bulmustur.

Ulu Camii'nin ¢evresindeki ha-
mamlar, ¢arsilar ve vakif eserleri
bize sunu hatirlatir: Temizlik suy-
la baslar ama iyilikle tamamlanir.
Sehir, ibadethanenin etrafinda
buyurken aslinda bir ahlakin et-
rafinda da insa edilmistir.

lyilik: Kolay Olani
Dogru Olani Segmektir

Degil,

Hamza Bey'in yaptig sey, bir
hayirseverlik gosterisi degildir. O,
Ofkeyi adalete, adaleti merhame-
te donusturmustar. Kolay olani
-cezalandirmayi- degil, zor olani
-onarmayl- se¢mistir.

lyilik bazen bir tas su dokmek
kadar basittir. Bazen de bir insa-
nin onurunu korumak kadar de-
rindir. lyilik, baskasinin kusurunu
gorup yargilamak yerine, o kusu-
run arkasindaki yoksunlugu fark

edebilmektir.

Diyarbekirin taslari kara olabi-
lir; ama o taslarin arasinda asir-
lardir parlayan bir isik vardir. O
iIsik, vakif kaltGranun, komsuluk
bilincinin, merhamet ahlakinin
Isigidir. Doksanli yillarin acilariyla
sinanmis, doguya ve batiya dogru
buyUyerek degismis olsa da seh-
rin mihenk tasi hala Ulu Camii'dir.
Cunkd mekan degisse de deger
degismez.

Buglin “Vakif ve lyilik" dedigi-
mizde, aslinda bir medeniyet id-
diasini yeniden hatirliyoruz. lyilik,
tesadufi bir davranis degil; bilingli
bir tercihtir. Gormek, fark etmek,
sorumluluk almak ve harekete
gecmektir.

Ve belki de en 6nemlisi sudur:

Gercek temizlik, suyun degdi-
gi yerde degil; kalbin yumusadig
yerde baslar.

Diyarbekirin -~ hamamlarinda
bedenler arinirken, Ulu Camii'nin
golgesinde kalpler terbiye edilir-
di. Iste vakif medeniyeti tam da
bu iki arinmanin birlestigi yerde
yukselir: Temiz bir beden, temiz
bir kalp ve baskasi icin atan bir
vicdan...




islam medeniyetinin kurucu un-
surlarindan biri olan vakif miesse-
sesi, tarih boyunca sadece hukuki ve
iktisadi bir yapi degil, ayni zamanda
toplumsal ahlakin ve estetigin de
tastyicisi olmustur. Vakiflar Genel
MUdurlugt tarafindan nesredilen
“Bir Medeniyetin izdiisimii: Va-
kiflar” isimli eser; bu kokli mirasi
sosyolojik, tarihi ve mimari boyutla-
riyla ele alarak okuyucuya kapsamli
bir perspektif sunmaktadir.

Eser, vakif kavramini sadece bir
“hayir kurumu” parantezine hapset-
meden, onu bir medeniyet tasawu-
ru olarak konumlandiriyor. Kitabin
ana dusuncesi; vakiflarin Turk-islam
cografyasindaki toplumsal dokuyu
nasil 6rdugu ve “hizmette kusursuz-
luk” ilkesinin kurumsallasmis ornek-
leri Uzerine kuruludur. Vakif senet-
lerinden (vakfiyelerden) yola cikarak
kurgulanan bolimlerde, insanin do-
gumundan vefatina, hatta dogadaki
diger canlilarin korunmasina kadar

uzanan “digerkamlik” felsefesi aka-
demik bir dille betimlenmektedir.

Eserin en glclu yonlerinden biri,
zengin gorsel arsivi ve nadide vesi-
kalari gtincel bir anlatiyla birlestir-
mesidir. Bu kitap; vakif hukukunun
teknik detaylarindan ziyade, bu hu-
kukun toplumsal hayattaki karsiligini
(izdusumunu) gormek adina kiymetli
bir kaynak teskil etmektedir. Sosyal
adalet, kamu yarari ve sivil toplumun
tarihsel kokenleri Uzerine c¢alisan
arastirmacilar i¢in bu calisma, gec-
misin birikimini buginin yonetimsel
ihtiyaclariyla iliskilendiren bir képru
niteligindedir.

Bir Medeniyetin izdiistiimi

Vakiflar

Vakiflar Genel Mudurlagi Yayinlari
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Vakiflar Genel Mudurltgu tarafindan
yayimlanan ‘Tarihte ilging Vakiflar”
adli eser, Osmanli-Turk vakif gelene-
ginin toplumsal hayatin en ince ay-
rintilarina kadar nasil ntfuz ettigini
birincil arsiv belgeleri isiginda ortaya
koyan kiymetli bir dokiimantasyon
calismasidir. Kitap, alisilagelmis bu-
yuk olcekli killiye ve imaret vakifla-
rinin otesine gecerek; hayirseverlik
fikrinin gundelik yasamdaki sira disi
ve estetik yansimalarina odaklan-
maktadir. Dogrudan kurum arsivin-
deki orijinal vakfiyelerden derlenen
bu secki; cevre etigi, hayvan haklari,
sosyal psikoloji ve kentsel estetik gibi
modern kavramlarin tarihsel koken-
lerine dair somut gordntuler sun-
maktadir.

Eserin metodolojik yapisi, kronolojik
bir anlati yerine tematik bir tasnifi
benimseyerek okuyucuya zengin bir
panorama sunmaktadir. Metin iceri-
sinde yer alan her bir 6rnek; ilgili vak-
fiyenin hukuki sartlari, vakifin iradesi
ve donemin sosyo-kulturel ihtiyac-
lari baglaminda ele alinmistir. Kitabl
akademik acidan 6zgun kilan temel
unsur, “ilginglik” kavramini populer
bir tarih soylemi olmaktan cikarip,
resmi belgelerle desteklenen bir ku-
rumsal tarih okumasina donustur-
mesidir. Bor¢tan hapse dusenlerin
kurtarilmasindan go¢cmen  kuslarin
bakimina kadar genis bir yelpazede
sunulan ornekler, vakif hukukunun
toplumsal sorunlara ¢6zUm Uretme
kabiliyetini belgelemektedir. Gorsel
materyallerle zenginlestirilen bu ca-
lisma, arastirmacilari arsivdeki 6z-
gln kaynaklara yonlendiren nitelikli
bir katalog-eser islevi gormektedir.
Sonug olarak yayin; hukuk tarihcileri,
sosyologlar ve kurumlar tarihiyle ilgi-
lenen akademisyenler icin Osmanli
sivil toplum anlayisinin kapsayicihigini
gosteren temel bir basvuru kaynagi-
dir.

Tarihte liging Vakiflar

Vakiflar Genel Mudiirlagu Yayinlari




Osman Nuri Topbas tarafindan ka-
leme alinan “Vakif, infak, Hizmet”
adll eser, vakif mUessesesini sade-
ce tarihsel bir kurum olarak degil,
islam dustnce atlasinda yer alan
“digergamlik” ve “sefkat” kavram-
larinin somut bir tezahtrd olarak
incelemektedir. Yazara gore vakif;
malin mulkiyetinden vazgecerek onu
ebedi bir hizmete donustirme sa-
nati, infak ise bu sdrecin bireysel ve
toplumsal arinmayi saglayan temel
dinamigidir. Eser, modern insanin
bireysellesen dunyasina karsi, “ya-
ratilani Yaradan'dan oturud sevme”
felsefesinin kurumsal bir yansimasi
olan vakif ruhunu yeniden teklif et-
mektedir.

Kitabin icerigi, “hizmet” kavramini
merkeze alarak sekillenmistir. MU-
ellif, islam tarihindeki infak érnekle-
rinden hareketle, bir miminin sahip
oldugu imkanlar toplumun zayif ke-
simleriyle paylasmasinin psikolojik
ve sosyal etkilerini tahlil etmektedir.
Eserde, vakif medeniyetinin sadece
maddi ihtiyaclari gidermekle kalma-
yIp, ayni zamanda toplumdaki sevgi
ve kardeslik baglarini nasil tahkim
ettigi vurgulanmaktadir. Teknik bir
kurum tarihciliginden ziyade, vakfin
ardindaki zihniyet dunyasina ve ah-
laki temellere odaklanan bu ¢alisma,
okuyucuya “infak” eyleminin estetik
ve manevi boyutlarini hatirlatmakta-
dir.

Sonug olarak eser; sosyologlar, ila-
hiyatcilar ve toplumsal dayanisma
modelleri Uzerine ¢alisan arastirma-
alar icin vakif kurumunun manevi
arka planini anlamak adina onemli
bir kaynaktir. Topbas, kadim mede-
niyetimizin hizmet anlayisini gunu-
muz sartlariyla harmanlayarak, vakif
kilturdnin yasayan bir deger olarak
nasil surdurulebilecegine dair kap-
sayicl bir vizyon sunmaktadir.

Vakif, infak, Hizmet

Yazar: Osman Nuri Topbas

- MEDENIYETiMiziN FAZILET

ZIRVELERINDEN




BT TUirk-Islam Kiltiirinde
vakif kurumunun Tirk-islam mede- Va klf ve Sa nat

niyetindeki fiziki ve estetik tezahtr-
lerini sanat tarihi metodolojisiyle Yazar: Ahmet Cayci
inceleyen kapsamli bir eserdir. Ya-
zar, vakif muessesesinin kurumsal
yapisini iktisadi bir cerceveyle sinirli
tutmayip, bu yapinin “medeniyet ku-
rucu” roltint sanat ve mimari Uzerin-
den temellendirmektedir. Kitap, vakif
ruhunun tasin, ahsabin ve tezyinatin
diline nasil dondstugund, insa edilen
eserlerin form ve fonksiyon iliskisi
Uzerinden tahlil etmektedir.

, , AHMET CAYC]
Eserin merkezinde, vakiflar aracili-

giyla insa edilen cami, medrese, ku- -TurK—ISLam :
tiiphane, asevi ve sifahane gibi yapi- § KuLTﬁrunDe :
larin toplumsal yasami nasil estetize r ST '
ettigi tezi yer almaktadir. Cayci, vak- VAKIF
fiyelerin sadece hukuki birer metin = Ve
olmadigini, ayni zamanda yapilarin
korunmasl, onarilmasi ve sanatsal
surekliliginin saglanmasi adina birer
“koruma ve restorasyon kilavuzu” is-
levi gordugunt vurgulamaktadir. Ki-
tapta, Selcuklu'dan Osmanliya uza-
nan surecte vakif eserlerindeki Gslup
degisimleri, sisleme ve mimari tipo-
lojiler titiz bir literatdr taramasl ve
saha gozlemiyle aktariimaktadir.
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Akademik acidan eserin en 6zgun
yond, vakif kultdrdnl bir “yasam sa-
natl” olarak tanimlamasi ve bu kualtu-
rdn maddi kultar varliklari Gzerindeki
etkisini somut 6rneklerle belgeleme-
sidir. Sonug olarak bu calisma; sanat
taringileri, mimarlar ve kultdr tarihci-
leri icin vakif kurumunun gorsel mi-
rasini anlamlandirmak adina temel
bir basvuru kaynagidir. Cayci, vakif
ve sanatin birbirinden ayrilamaz iki
unsur oldugunu, medeniyetin surek-
liliginin bu estetik ve kurumsal birlik-
telikle saglandigini basariyla ortaya
koymaktadir.
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DIYANET-SEN'in ilmi, bilimsel,
akademik ve sosyal hayata katkisidir.




