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YAYIN iLKELERI

A.YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini, tarihi, cografyasi, bilimi, sanati, estetigi alanlarinda yapilan
orijinal arastirma-inceleme yazilan; islam’in temel dini, ilmi, sosyal ve
kiilttirel meseleleriyle ilgili, islam’i gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen
onceden higbir yerde yayimlanmamis ilmi makalelerin gevirileri. Turkiye’de
ve diinyada olusan gindemleri takip eden, bunlari irdeleyen dnerilerde
bulunan ve giinimdiz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éztm yollari
arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini calismalariyla ta-
nitan yazilar, Tlrkiye'de veya yurtdiginda yayinlanmis her ¢esit kitap hakkin-
da ilmi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum, panel ve konferans gibi ilmi
faaliyetlerin tanitim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevali réportajlar.

B. MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her tarli yayin hakki dergiye aittir.
Yazilarin daha 6nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin igin bir
baska yere veriimemis olmasi gerekmektedir. Yazilanin ilim ve dil
yoniinden sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tiirkge'dir. Arapca, ingilizce, Fransizca, Almanca
gibi dillerdeki 6zglin yazilar da Turkce’siyle birlikte veya orijinal
dilinde yayinlanir.

3. Yazlar 3 nusha olarak, 1.5 satir aralikl Times New Roman veya
Avrial fontlari ile 12 punto, kagitlarin tek yliziine Ust 4, sol 3, 5, alt 3.
sag 2, 5 cm bosluklu en az 5.000 en fazla 8.000 kelime olacak se-
kilde diizenlenmelidir. Daha uzun makalelerin béliinerek yayinlan-
masl! hususu dergi ydnetiminin takdirindedir.Yazilarin bir nishasini
elektronik ortamda da génderilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin baslg,
yazarin adi ve akademik unvani, yazisma adresi, telefon numarasi
ve e-posta adresi belirtiimelidir. Dergiye ilk defa yazi génderen
yazarlar kisa hal tercimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce baslig, toplam 400 kelimeyi
asmayan Tiirkce ve ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de
bulunmalidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kiinyeleri dipnotlarda ilk gectikleri
yerlerde 6rneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli, sonraki gegislerinde
atif ile yetinilmeli, makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir.
Eser adi ve kisaltma yazimlarinda islam’i ilimler igin TDV islam An-
siklopedisininin (DIA) ve TDK imla Kilavuzunun yazim ve referans
kurallari esas alinmalidir.

7. Makale génderim adresi: diyanetsendergi@gmail.com

8. Makalelere telif ticreti 6denir.

YAYIN HAKKI

Copyrigth Act’e gére, yayinlanmak lizere kabul edilen yazilarin her tirlti
yayin hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yéniinden sorumlulugu
yazarlarina aittir. Fikirlerden yayinci ve editérler sorumlu tutulamaz. Din ve
Toplum Dergisinde yayinlanan yazilar bilimsel amaclarla (kaynak géster-
mek kaydiyla 6zetleme ve alinti yapilabilir.) Dergide yayinlanan yazi, sekil
ve resimlerden yazarlari ilan ve reklamlardan firmalar sorumludur.

www.diyanet-sen.org.tr




Ali YILDIZ
Genel Basgkan

Vahyin Temel Amaci Ahlaki Fert ve
Toplumun insasidir

islam disiincesinde ahlakin te-
mel cercevesi Kuran-i Kerim ve
Peygamber Efendimiz'in (a.s.v.)
sunnetine dayanmaktadir. Kelam,
felsefe, tasavvuf, fikih gibi islam
dusuncesi disiplinleri ahlaka dair
dusuncelerini bu temel Uzerine
bina etmislerdir. Her bir disip-
linin farkli epistemolojik cerce-
vede ele aldigi ahlak meselesi
etrafinda buyuk bir killiyat olus-
mustur.

Bu disiplinler icinde genellik-
le bagimsiz bir baslik olarak ele
alinmissa da inang sistemimizin
yapisi geregi ahlak, bir kategori
olmaktan ote, dinin her alaninda
mundemic¢/ickin bir olgudur. Ha-
yat nasil ki birbirinden ayrilamaz
bir butlnlige sahipse, hayati
dizenlemek amaciyla indirilen
inan¢ da ayni bitunluge sahiptir.
Nitekim Kuran-1 Kerim’'de hicbir
konu bir baslik altinda kategorik
olarak incelenmemis, diger ko-
nularin icinde bir baglama otur-
tularak beyan edilmistir. Bu bu-
tlnlik bozuldugunda, bu igkinlik
kayboldugunda, her bir kavrami
digerine baglayan baglar kopa-
rildiginda her alanda anomaliler
kaginilmaz hale gelmektedir.

Kaldi ki kimi zaman dezavantaj
gibi goriinen islam diistincesinin
farkli ekol ve yapilara bolinmus
olmasi, bilakis ciddi bir avantaj-
dir. Esasen bu farkli ekol ve yapi-
lar, ahlaki kendi disiplinleri igin-
de farkli sekillerde ve boyutlarda
ele almis, ¢cok buyuk ve derin bir
killiyati ortaya c¢ikarmislardir.
Kelam, ahlaki bircok meseleye
ickin bir kavram olarak ele alir-
ken felsefe ahlaki bagimsiz bir
disiplin haline getirmistir. Fikih,
ahlaki ortak bir norm kabul eder-
ken, tasavvuf onu insanin yuceli-
sinin merkezi kavrami olarak ele
almistir.

Vahyin temel amaci ahlaki birey
ve toplumu insa etmek oldugun-
dan, islam dusiincesinde ahlak;
fikhin her kuralinin ickin ilkesi,
felsefenin ulagmak istedigi haki-
katin parcasi, tasavvufun insan-i
kamil hedefinin 6zl, akaidin (ke-
lam) anlamaya calistidi ilahi ga-
yenin zirvesi olarak yer almistir.
BUtin bunlarda ahlak ickin bir
kavram olarak yer almaktadir. is-
lam’da ahlakin bu ickinligi imam
Gazalinin “Her binanin bir temeli
vardir. islam’in temeli de giizel ah-
laktir” sozlinde billurlasmaktadir.

D)9 TOPLUM I,



Genellikle ahlaki temelleri itiba-
riyle ele alan kelam ilmij iyi, kotd,
adalet gibi ahlaki degerlerin ma-
hiyetini ve ontolojik durumlarini,
bu degerlere ait bilginin kayna-
gini tartisma konusu yapmis, “Bir
sey Allah emrettigi icin mi iyidir,
yoksa iyi oldugu icin mi Allah em-
retmistir?” sorusu etrafinda, “hu-
sun-kubuh” basligi altinda onto-
lojik ve epistemolojik baglamda
ele alinmistir.

Felsefede ise islam distinirleri
ahlaki “ilmu’l-ahlak” disiplini al-
tinda “ameli hikmet” yani pratik
felsefe baglaminda ele almislar-
dir. Taha Abdurrahman da, islam
filozoflan icin felsefenin, “ame-
lin kemale ermesi icin bilginin
kemale ermesi” oldugunu ifade
etmektedir.

Mutasavviflarin bir¢cogu tasav-
vufu, dogrudan guzel ahlakla
iliskilendirerek genellikle glzel
ahlakin kendisi olarak tanimla-
mislardir. O nedenle ahlak ta-
savvufun bir konusu olmaktan
Ote tasavvufu ickin bir temeldir.
Diger deyisle ahlak, tasavvuf yo-
luyla ulasilmak istenen seydir.

Akil-vahiy iliskisi  baglamin-
da meseleye bakacak olursak;
Kuran’da vahyin muhatabinin
akil ve aklin merkezinin de kalp
oldugunu goruriz. Vahyin amaci,
insani ahlaki bir birey olarak insa
etmek ve ahlaki degerlerle do-
natmaktir. Clinku Allah insani ya-
ratirken ona iyiyi ve kotlyu bir-
likte yuklemistir. Nitekim Sems
stresinin “Nefse ve onu dlizgiin
bir bicimde sekillendirip ona kéti-
ltik duygusunu ve takvasini (koti-
liikten sakinma yetenegini) ilham
edene andolsun ki, nefsini arindi-
ran kurtulusa ermistir.” Seklindeki
7,8,9. ayetlerinde bu durum agik¢a

ifade edilmektedir. Bu yontiyle ah-
laki degerler, vahiy yoluyla yiice Al-
lah’in insanin kalbine yerlestirdigi
ayetlerdir. Glizel ahlak, bu baglam-
da yaratilista insana verilen iyi ve
kotiiden iyinin kiside vasif haline
gelmesi yani nefsani bir meleke
kesbetmesi halidir.

lyi de kétii de insanin yaratilisinin
bir parcasi, miitemmim clizudiir
ve ilahi dinlerin tamami insanin
iyi tarafini gliclendirme hedefine
sahiptir. llahi bilginin amaci bunu
yeniden tanimlamak degil, “heva™
nin galebe calmasiyla insanin
goz ard ettigi iyi boyutu ortaya
cikarmak, tebartiz ettirmektir. Ni-
tekim Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v) “Ben, ancak giizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildim.”
hadisi bunun en agik ve 0zli ifa-
desidir.

Taha Abdurrahman’a gore ahlaki
degerler, insan ruhuna yerlesti-
rilmis somut manalardir. Vahyin
gorevi, 0 manalarin fitratimizda
mevcut oldugunu haber verip,
kendimize uygun bicimde onlari
nasil kullanacagimiz konusunu
bize gostermek, bu hususta bizi
egitmektir. Ahlaki degerler, bu
anlamlariyla ylce Allah’in irade-
siyle insanin icine yerlestirilmis
manevi ayetlerdir. “Tevhit ehli
olarak yuzind Allah’in insanlari
Uzerinde yarattigi yaratilis yasa-
sina cevir; Allah’in yaratmasinda
bir degisiklik s6z konusu degil-
dir” seklindeki Rum suresi 30.
ayette yer alan “fitrat” kelimesi,
insan ruhuna serpistirilmis veya
insan ruhunda sakli ahlaki mana-
larin timdnd bir araya getirir. Ayni
zamanda bu kelime bedenti yarati-
lis bicimiyle ahlaki varligin (hal-
kiyyet ve hulkiyyet) altyapisidir.

Yine Taha Abdurrahman’in ifade-



siyle Bati medeniyeti ilimle ahla-
ki birbirinden ayirmasi sebebiyle
bir “dogruluk bunalimr”, akil ile
gaybi birbirinden ayirmasi se-
bebiyle de “amag¢ bunalimi” ya-
samaktadir. Cinkl modern epis-
temoloji, her seyi kategorilere
bolup parcalayarak, sisteme uy-
mayan parcalari dislama yolunu
tercih etmistir. Bilgiyi ahlaktan,
inanci kamusal sistemden, fikri
eylemden, hakikati maddi din-
yadan, dogay! insandan ayiran
modern epistemoloji birbirinden
ayirdigr bu kavramlari eksik ve
anlamsiz hale getirmistir. Boyle-
ce butunun ayrilmaz pargasi olan
ahlak paranteze alinmis; bilgi,
hukuk, iktisat, yonetim, bilim gibi
olgulardan dislanmis, butin bu
olgular ahlaktan yoksun hale ge-
tirilmistir.

Ahlakin din (ilahi) olanla iliski-
sini kesmeye calisan pozitivist
yaklasimlar sadece dini degil
ahlaki da dislayan mufsid bir ka-
plyl aralamaktadir. Nitekim ah-
lakin her alanda hayati kusatici
roliini reddeden modern dinya
sekulerlesmis, ahlakin bosalttigi
alanlari garesizce, icerigi bos “ku-
rumsal etik kurallar”la doldurma-
ya calismislardir. Ahlaki birey ve
toplum fikrinin yer almadigi bu
sekuler dizen zamanla ahlaksiz
bir dlizene donismustdar.

Kiresel sekiler dizende, en te-
melde bilgiden baslayarak hu-
kuk, iktisat, yonetim, bilim ve
teknoloji, sosyal iliskiler ve diger
butin alanlarda bir ahlak krizi
yasanmaktadir. Bu ahlaki krizden
kurtulusun tek yolu da ahlaki
hayatin tamamini ickin bir olgu
olarak gorup, ahlaki birey ve top-
lum ingasi i¢in ahlaka geri donu-
su saglamaktir.

Geldigimiz noktada insanlik bir
yol ayrimindadir. Ya ahlak krizi-
nin i¢inde insanligin kalan de-
derlerini de yitirecek ya da yeni
bir yol insa edecektir. Dinyanin
icine distigu ahlak krizini agma-
nin yolu paradigmal diizeyde ah-
laki bir distunce devrimidir. Tam
da bu baglamda, islam diistince-
sinin 1400 yillik derinlikli biri-
kimine basta bizler olmak Uzere
bitin dinyanin ihtiyaci vardir.
Bunun icin gerekli olan bilgi de
birikim de koklerimizde mevcut-
tur. Yapilmasi gereken ise bu bi-
yuk birikimi merkezimize alarak
kadim muktesebatimizi insanli-
gin ortak degerleri, zamanimizin
bilgi ve birikimi ile telif etmektir.

Oncelikle buyuk kilttrel varligi-
mizin degerini bilmemiz, onun
bitlin renkliligi ve zenginligini
aciga ¢tkarmamiz, bunu yaparken
kadim disunce gelenegimizin
ekollerinin partizanligini yapma
hatasina diusmeden bu buyuk
zenginligi batun yonleriyle ince-
lememiz, dunyanin ihtiya¢ duy-
dugu ahlaki devrimin hizmetine
sunmamiz gerektigi kanisindayiz.

Din ve Toplum dergimizin bu
sayisini “Islam  Distincesinde
Ahlak” basligina ayirdik. Ahlak
konusunu farkli boyutlariyla ele
alarak, insanligin ahlak krizinden
¢ikma  cabalarina  dlstince
dinyamiz agisindan mdutevazi
bir katki olmasini umdugumuz
dergimize birbirinden nitelikli
makalelerle katki sunan kiymetli
yazarlarimiza yurekten tesekkur
ediyor, dergimizin bu sayisinin
hayirlara vesile olmasini
diliyorum.

vilik iimi Dergi » savi: 19 DiRYOEIY 9 =
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istam Medeniyetinin Ana
Dinamigi Ahlaktir

islam’in temel hedefi ahlakli
toplum insa etmek, bunu da
kuresellestirerek surekli hale
getirmektir. Glzel ahlaki tamam-
lamak Uzere gonderilen Hz. Pey-
gamber’in Ummetine de bicilen
iki onemli rolin hedefi budur.
Bunlardan birincisi Hz. Peygam-
beri model alip vasat iimmet bi-
linci ile din-dinya, dinya-ahiret,
kadin-erkek... gibi konularda
dengeli bir toplum olarak tum
insanliga model olmak (Bakara,
2/143), ikincisi de “iyiligi hakim
kilmak ve kotiligu engellemek
lizere caba sarfetmektir” (Al-i
imran, 3/104). Bu iki misyonun
ana dinamigini olusturan temel
kavram ahlaktir. Clinki toplum
dizen ister, onun da mayasi ah-
laktir. Zira toplumu dizenlemek
isteyen normatif disiplinlerin en
etkini olan hukukun sayet ahlaka
dayanmiyorsa haklari korumasi
ve gorevlerin ifasini saglamasi
olduk¢a guctir. Zira hukuk, in-
sani disaridan ahlak ise iceriden
kontrol eder. Disaridan kontrol-
lerde ise maddi delil ile ispat
gerekir ve kanitlanamayan uyus-
mazliklarin  hukuk Uzerinden
¢ozimlenmesi mumkin degildir.
Ahlak ise sorgulayanin, tanik-
Lk edenin, hikim verenin ve
mahkum edenin bizzat insanin
kendi vicdaninin oldugu mane-
vi atmosferin sahasidir. Konuyu
ticaret ahlaki Uzerinden anlat-
mak gerekirse Kur'an-1 Kerim’in
bitin peygamberlere (MU'min,
23/51), butiin mi’'minlere (Baka-
ra, 2/172; Maide, 5/87-88) ve bi-
tin insanlara helal-tayyibattan
yemeyi emretmesini, seytanin
adimlarinin izlenmemesine (Ba-

kara, 2/168) dair uyarisini hatir-
latabiliriz. Helali, fikhi; tayyibati
ise vicdani mesruiyet olarak yo-
rumlayan alimler vardir (EbU’L-
Baka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Bey-
rut, ts. s. 400). Bu yorumun, “iyilik
guzel ahlaktir, glinah ise vicda-
nini huzursuz eden ve insanla-
rin bilmesinden hoslanmadigin
seydir” (Muslim, “Birr’, 14-15);
“‘muiftuler fetva verse de sen yine
de fetvani vicdanindan al!” (bk.
Darimi, “Buy(”, 2; Hilyeti’l-ev-
liya’, 1X, 44) hadisleri ile uyum
gostermektedir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) vicdani bir huzursuzluk
durumunda o sey ne ise ondan
donudlmesini / vazgecilmesini
istemektedir (Ahmed b. Hanbel,
V, 252, 256). Kuran-1 Kerim’in
kaskati kesilen vicdana yaptigi
vurgunun (Hacc, 22/53) sebebi
de seytanin o kaleyi isgal etmesi
sonucu yapilan haksizliklari ve
batili mesru gostererek (En‘am,
6/43; Nahl, 16/63) kisinin dini ve
dinyevi hayatini ve toplumsal
dengeyi alt-Ust etmesidir. Cunku
insanin  kazancinin  mesruiyet
sinirlar icinde olup olmayisinin
ibadetlerinin  kabullinden ¢
huzuruna  varincaya kadar
butin hayatini etkiledigi bir
gercekliktir. Hz. Mevlana’nin
isaret ettigi gibi insan yiyip ic-
tigi seylerden elde ettigi enerji
ile hareketlerini saglar. Sayet bu
enerji helal kazancin urini ise
insani iyilige, haram kazancin
arinu ise kotuluge yonlendirir
(Mesnevi, trc. Golpinarli, I, 336-
337). Nitekim Kur’an-i Kerim’de
topragi temiz olan yerden temiz
drinlerin ¢ikacagi, topragin pis
(habts) olmasi halinde ise ondan
bir sey ¢ikmayacagdi ciksa da bir
ise yaramayacagi ifade edilir (bk.
Araf, 7/58).

Hz. Peygamberin, insanin kazan-
cinin haram olmasi durumunda
ibadetlerinin bile reddedilecegi-
ni ifade etmesi (Muslim, “Zekat”,
65) helal ugrundaki ahlaki ca-
banin 6nemini ortaya koyar. Bir
seyin coklugu degil, saf ve temiz
olusu 6nemlidir (Maide, 5/100).

Butiin bunlar sunu anlatir: “Tera-
zisi duzgin olmayan bir toplu-
mun hicbir seyi dizgin gitmez
ve orasl yasamaya elverisli bir
yer degildir” O sebeple Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) diinyaya ornek
toplum insa etmek Uzere Mek-
ke’den Medine’ye giderken yolda
nazil olan Mutaffifin suresinin ilk
ayetlerindeki ikazi dogrultusun-
da ilk islerinden birisi Medine
Pazari’'ni kurmak olmustur.

iste bundan dolayi biitiin miica-
delelerin once ahlak icin olma-
sina ihtiya¢ vardir. Hz. Peygam-
ber’'in guzel ahlaki tamamlamak
Uzere gonderildigine dair hadis-i
serifi (Malik, el-Muvatta’, “Hus-
nd’l-huluk” 8) ile istam’in siirekli-
lik arzeden (Al-i imran, 3/85; Ah-
zab, 33/40) ve evrensellik (Araf,
7/158; Buhari, “Salat”, 56; Nesai,
“Gusul”, 26) niteligi tasiyan din
olusunun yani zaman ve mekan /
cografya farki gozetmeksizin bi-
tin insanligi muhatap alan son
ilahi din olmasindan anlamak
mumkainddr.

Diunyanin gidisati bir ahlak ham-
lesini zorunlu kilmaktadir. Zira
unlu ahlak bilimci Ross Poole’un
tespitiyle “modern dlinya en
fazla ahlaka ihtiya¢c duymakta
ama onu imkansiz kilan da biz-
zat kendisi olmaktadir” (Ahldk
ve Modernlik, trc. Mehmet KugUk,
istanbul 1993, s.9-10).

Biitiin bunlardan dolayi islam
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medeniyetinin  ana  dinamigi
olan ahlak igin kiresel bir
hamleye ihtiyac vardir. Ancak
bunun icin islam aleminin énce
kendisinden baslamasi gerekir.
istam aleminin bu alanda iyi bir
sinav verdigi soylenemez.

Ahlakin iki unsuru vardir. Birin-
cisi, Allah’in emirlerine saygi,
ikincisi de Onun vyarattiklarina
sefkattir Ahmed Cevdet Pasa
(6.1895) Osmanli  Devletinin
kurucusu Osman Bey'in oglu
Orhan Gazi'ye yapmis oldugu
Uc vasiyetten birisinin Allah’in
emirlerine saygl ve yarattiklari-
na sefkatle muamele oldugunu
nakleder (Tarih-i Cevdet, 1, 58).
Bu iki tavsiye, islam ahlakinin
6z, islam medeniyetin maya-
si ve Ozel olarak da Osmanli
Devleti'nin kurulus felsefesinin
ana esasidir. Tarihi slrec iginde
Islam toplumlari bu iki ilkesiyle
ahlakin ciddi sekilde temsilcileri
olmuslardir.

Burada konu ile ilgili olarak dik-
kat cekilmesi gereken onemli hu-

suslardan birisi de sudur: Ahlakin
insan Uzerindeki zineti, “takva” ve
“ihsan”dir. Ticari hayatin ahlakini
da bu iki kavram dzerinden
okumak mudmkinddr.  Clnku
ticari aktiviteler kazang ve kari
merkeze alir. Bu yonuyle tica-
ret, sehvet ve makam ile birlikte
insanin zaaflari ile sinandigi en
onemli alanlardan birisidir. Bu
sebeple Iblis’in de en ¢ok sevdigi
alanlardan birisi pazar yerleridir
(Mislim, “Fezaili’s-sahabe”, 100).
Takva, kotlliklerden arinmak;
ihsan, iyiliklerle bezenmek de-
mektir. Takva, ihsandan oncelikli
bir erdemdir. Dolayisiyla mede-
niyet kotuluklerden arinarak ya
da kotuluklerden arinma Uzeri-
ne kurulur, iyiliklerle bezenerek
korunur. O sebeple ayette Allah,
takva sahipleriyle ve ihsan ile
bezenmis mi’'minlerle beraber-
dir (Nahl, 16/128) ayetinde tak-
vayl ihsandan once zikretmistir.
Takva ve ihsan da sabir ve nefse
direng yoluyla elde edilebilerek
iki erdemdir (Nahl,16/127).Buna
gore takva ve ihsan olgltunde is
ahlakinin genel esaslarina bir
g0z atabiliriz.

Is ve Ticaret Ahlakinin
Genel Esaslari

Gunluk hayat dinamik bir is
hayatini  zorunlu  kilmaktadir.
Bunu doguran biri toplumsal di-
geri ferdi olmak Uzere iki sebep
vardir:

Birincisi, insan kendisine yeter
bir varlik degildir, toplum halin-
de yasamak zorundadir. insanla-
rin gida, giyinme, barinma, gu-
venlik gibi oyle ortak ihtiyaglari
vardir ki insan tek basina bunlari
karsilayamaz. Bu sebeple top-
lum halinde yasamak bir zorun-
luluktan dogar. Arz-talep den-
gesine bagli olarak insanlar bir
is yaparlar, kazang elde ederler,
bununla ihtiyaclarini karsilarlar
ve hayatlarini devam ettirirler,
kendileri de bir taraftan hizmet
alirken bir baskasina hizmet ve-
rirler. Dolayisiyla toplumda her-
kes birinin isini gorur. Bu ma-
nada toplum, dogal is bolimu
uzerinden orgltlenmis dizenli
yap! demektir.




ikincisi de Allah her bir insani esit
olacak sekilde degil farkli imkan
ve kabiliyetlerde yaratmistir. Bu-
nun sebebi insanlarin birbirleri-
ne is gordurebilmeleridir. Esitlik
durumunda duizeni saglamak ve
nizami devam ettirmek mimkin
degildir. Zira herkesin esitliginin
s6z konusu oldugu bir ortamda
kimse kimseye is gordiremez
(Zuhruf, 43/32). Dolayisiyla din-
yada gug, servet, bilgi, kabiliyet,
maharet gibi birinin bir seye
digerinin baska bir seye sahip
oldugu farklliklarin ahengine,
dayanismasina ve tamamlayici-
Ligina her zaman ihtiyag vardir.
Bircok Ulkenin bltcesinden daha
fazla servete sahip olan insan-
lar bile garibanlardan alacaklari
hizmet ile ya da farkli kabiliyet-
te olup da onu gelistirerek belli
bir ayricaliga sahip olan doktor,
muhendis, finans¢i gibi meslek
erbabinin katkisi ile hayatlarini
devam ettirebilmektedirler. Buna
gore toplumun is ve hizmet agi
ile dogal bir orgutlenme icinde
oldugunu soylemek pek de hata-
Ll olmayacaktir.

Gercekten toplum icindeki her
insanin kabiliyetlerinin, yatkin
oldugu islerin, zevklerinin farkli
oldugu bir gercektir. Bu farkli-
Liklar ayni zamanda o kisiye Al-
lah’in ihsan ettigi bir sermaye

ve giictir. insanlar, bu gii¢ iize-
rinden bazi ihtiyaglarini karsilar-
ken sahipleri de bu sayede ge-
cimini saglamaktadir. Oncelikle
egitim duzeninin bu kabiliyetleri
ortaya cikarip kisileri ona
gore egitmesi, is hayatina
atilacaklarin bu kabiliyetlerine
gore hareket etmeleri,
isverenlerin de bu ozellige gore
istihdam olusturmalari; hem

o kabiliyet sahibine iyilik hem
Uretim ve hizmette kalite hem
de toplumsal hayatta glcli bir
is bolima ve verimlilik anlamina
gelir. Bu ilkenin ihmal edilmesi
bireysel anlamda kabiliyetlerin
korelmesine ve kisisel
basarisizliga; ekonomik anlamda
Uretim, hizmet ve imalatta verim
kaybina; sosyal anlamda da
kabiliyetlerin heder edilmesine
sebep olur.

Kabiliyet acisindan insan, bazi
islam alimlerinin benzetmesiyle
hammaddesi olan toprak gibidir.
Nasil ki her bir toprak farkli bit-
ki tlrdnu yetistirmeye malik ise
insan da tipki onun gibi farkl
islere egilimlidir ve kabiliyetle-
ri farklidir. Bitkiye uygun toprak
arandigi gibi ise uygun kabiliyet
aranip bulunmasi isin fitrati ica-
bidir. “O glin nimetlerden hesaba
cekileceksiniz” (Tekasur, 102/8)
ayetinin muhataplarindan birisi
o kabiliyetini ihmal eden fert di-
deri de onu motive etmeyen top-
lumdur. Bundan dolayi, “sliphesiz
Allah sizden emanetleri ehline
vermenizi emretmektedir.” (Nisa,
4/58) ayetinin isaret ettigi hu-
suslardan birisi de is verilecek
insanin kabiliyetinin kesfedile-
rek onun en iyi sekilde egitil-
mesini de kapsadigini soylemek
mumkunddr.

Bltun bu ekonomik aktivitelerin
temelinde bir baskasinin cebin-
deki paraya ulasma hedefi vardir.
Yoksa hayati devam ettirme im-
kani yoktur. Ulasilan paranin he-
lalligi ona ulastiran yolun vicda-
ni ve hukuki mesruiyeti ile ilgili
bir konudur ve bunun belirleyici
unsuru da ahlaktir.

GUnumuz dinyasi kuresellesme
ile birlikte is aglari ile bir marke-

te donismuis durumdadir. Bugun
Anadolu’'nun bir koylundeki insan
ag Uzerinden hig bilmedigi tani-
madigr Cin’deki bir is yerinden
ihtiyaci olan bir nesneyi siparis
edip birka¢ gun icinde onu elde
edebilmektedir. Bu agin saglikli
sekilde isleyebilmesi ahlaki ilke-
lerin ne kadar yaygin olduguna
bagli bir husustur. Bu ilkelerin
one ¢ikanlari neler olabilir? $Sim-
di onlari ele alabiliriz.

is ve Ticaret Ahlakinin
Ana Dinamigi Durustlik
ilkesidir

Darustlik, bir peygamber sifa-
tidir ve ahlakin altin kuralidir.
Diger butin ahlaki degerler,
erdemler ondan c¢ikmistir. Bu
acidan ticari hayattaki en degerli
sermaye durustluktir. Bu gergek-
ligi soyle de ifade edebiliriz: “Bir
seyini kaybeden sadece onu kay-
beder, duristlugind kaybeden
ise her seyini kaybeder.”

Ticari aktivitelerin en rahat ya-
pilabildigi ortam guvenin bu-
lundugu yerdir (Nahl, 16/112).
Bunu saglayan da durustluk-
tdr. Darustlik, yalanin olimden
kurtardigi yerde dogruyu tercih
edebilmektir (Curcani, et-Ta'rifdt,
s.132).

Is ve ticaret hayatinda diiriist ol-
mak ve onu tasiyabilmek o kadar
buyuk cabayi gerektiriyor olmali
ki Hz. Peygamber’in: “Alig-veris-
lerinde dogru davranan, durdst,
guvenilir (emin) Musliman ta-
cirler ahiret yurdunda peygam-
berler, siddiklar ve sehitlerle
birlikte bulunacaklardir” hadisi
(Tirmizi, “Biiy(™, 4; ibn Mace, “Ti-
carat’, 1; Darimi, “Blyd”, 8) bir
taraftan duristlugin degerine
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diger taraftan vadedilen payenin
buyukligune ama bir o kadar da
zorluguna isaret eder. Bu sebep-
le ticarl hayatta durUstlik, bir
hizmeti ya da nesneyi Uretirken
veya bir mali alip-satarken en
dederli sermaye, dinyada itibar,
ahirette saadet kazandiran en
kiymetli erdemdir.

Bir kimsenin bilgisizligini, gaf-
letini, zaafini, icinde bulundugu
olumsuzlugu firsata donustire-
rek istismar yoluna gitmek du-
rustligi zedeleyen ve islam’in
yasakladigi tutum ve davranis-
lardir. Degerini bilmedigi veya
ihtiyaci sebebiyle atini daha
yuksek fiyata satabilecekken
300 dirheme satan bir adami
atinin gercek degeri konusunda
uyaran ve 800 dirhemden satin
alan sahabinin su s6zu her bir
muslimanin ahlakini olusturma-
ldir: “Biz her mislimana sami-
mi davranacagimiz / ya da nasi-
hat edecedimiz konusunda Allah
rasiiliine soz verdik (beyat et-
tik)” (Buhari, “iman”, 42, “Mevaki-
tu’s-salat’, 3, “Zekat”, 2, “Surat’, 1;
Mislim, “iman”, 42, 97-98) ifadesi
dirastlik kuralinin en glizel uy-
gulama orneklerinden birisini
olusturur. Gunumuzde sikismig
bir insanin icinde bulundugu
sartlardan vyararlanarak malini
ucuza kapatmak durdstlugun ih-
lal edildigi yaygin uygulamalar-
dandir.

Duristluge aykiri  davranan,
isinin  hakkini  vermeyen ve
hilesini kamufle eden kisaca
insanlari aldatanlarla ilgili Hz.
Peygamberin su hadisi oldukca
sarsicidir: “Bizi aldatan bizden
degildir” (Buhari, “iman”, 164;
Eb( Davad, “Blyd”, 50).

Diiruistliigiin Pratigi
Isin Hakkini Vermek
ve Muhatabin Goniil
Hosnutlugunu Kazanmaktir

Her isi kendi dogal kuralina uy-
gun yapmak duristlik ilkesini
gosteren en onemli pratiktir.
Kuran-1 Kerim’in: “Evlere kapi-
larindan girin. Allah’in emir ve
yasaklarina karsi sorumlulugu-
nuzun bilincinde olun. Umulur
ki kurtulusa erersiniz.” (Bakara,
2/189) ayetini meshur mufessir
Zemahseri (6.538/1144): “Her isi
kendi tabii kuralina / metoduna
gore layik-1 vechiyle yapin. Aksi-
ni yapmayin.” (el-Kessdf, 1, 235)
seklinde anlamlandirir. Bu yo-
rumdan anlasildigi kadariyla her
isin bir manasibi, yontemi, ona
ait tabii kurali vardir. O da onun
kapisindan girmektir. Yani isi bi-
lene vermek, onun da kuralina
uygun davranmaktir. Maksada
ulastiran budur. Hz. Aise’nin (r.a.)
Hz. Peygamberden (s.a.s.) rivayet
ettigi: “Sizden biriniz bir is yap-
tiginda Allah (c.c.), yaptiginiz ici-
nize sinecek olcude hakkini ver-
menizi sever.” (Miisnedii Ebi Ya'ld,
Dimask 1404/1984, VII, 349)
seklindeki hadisi de is ahlakina
vurguda bulunur. lyiligi (birr) do-
guran da budur. Onun aksini yap-
mak isleri tersine goturir. Ebus-
sudd Efendinin (0.982/1574)
ifadesiyle kural disi islerde iyilik
yoktur ([rsddii’l-‘akli’s-selim, Bey-
rut 1983, I, 203). Hz. Peygam-
berin: “Gercek Misliman diger
insanlarin elinden ve dilinden
selamette oldugu, gercek mi’'min
de insanlarin kanlari ve mallar
konusunda glivende oldugu kim-
sedir” (Nesai, “Tman”, 8) hadisi de
dolayli yonden is ahlakinin 6ne-
mini ifade eder.

Durustluk ilkesinin ihlali kul hak-
ki ile ilgili de bir konudur. ister
imalat sanayiinde isterse hizmet
sektoriinde ya da bir baska sey-
de o isin hakkini vermemek kul
hakkina girmek anlamina gelir.
Kul hakkinin ne kadar agir bir
sorumluluk oldugu ayetlerde ve
hadislerde ac¢ik bicimde ifade
edilir (Mutaffifin, 83/1-9; Buharf,
“Mezalim”, 10, “Rikak”, 48).

is ve ticaret  ahlakinin
cekirdegini olusturan durustlik
ilkesinin ~ manevi  dinamigi

muhatabin gondl hosnutlugunu
kazanmaktir. Toplumda mal do-
lasiminin guvenle yapilabilmesi
ve catismalarin, huzursuzluklarin
onunin kapanmasi icin Kur'an-i
Kerim ticari iliskilerde hukuki
anlamda karsilikli rnizaya vurgu
yaparken (Nisa’, 4/129) Hz. Pey-
gamber de onun sekli olarak
yerine getirilmesinin yeterli ol-
mayacagini ifade etmek Uzere
gonul hosnutlugu boyutuna dik-
kat ¢ekerek ahlaki bir esasi dile
getirir (Ahmed b. Hanbel, V, 113)
ve su ornegi verir: “Kisinin kar-
desinin sopasini bile onun go6-
nul hosnutlugu bulunmaksizin
almasi helal degildir” (ibn Bala-
ban, el-ihsdn, X111, 316).

Dikkat edilirse her yerde buluna-
bilen ve fazla emek harcanmak-
sizin elde edilebilen basit bir
seyin bile sahibinden hosnutsuz
bicimde alinmasi helal degilse
baska hicbir sey helal degildir.

Ticari mibadelelerde alinani
ve satilani karsi tarafa helal ki-
lan Ol¢linin gonul hosnutlugu
olarak belirlenmesi milkiyete
verilen dederi, ona gosterilmesi
gereken saygiyi ifade eden ince
bir vurgudur. Buna gore alici
veya saticinin rizasini manipu-



le ederek ya da nufuzu kullanip
manevi etki altina alarak alis-ve-
rise razi etmek ya da bilgisizlik,
zaaf, kisiyi sikistiran zorda kalma
ve caresizlige disme gibi olum-
suz sartlari lehine cevirerek razi
etmek gorunuste bulunsa bile
gercek manada rizanin var oldu-
gu anlamina gelmez ve o mali
helal kilmaz. Zorluklar ya da
manevi baski sonucu razi olanin
gOzu-gonld malinda kalmis ve
mali ile gonil bagi kopmamis
ise bu mal alicisina hayir getir-
mez ve onda bereket olmaz. Halk
irfaninda, “aglayanin mali glilene
hayir getirmez” sézi tam da bu
tdr alis-verisleri ifade eder. Bun-
lar icinde kisinin caresizligini
istismar etmek ahlaksizligin en
kotusudur. Yine satici veya alici-
nin piyasa hakkinda bilgilenme-
sini perdeleyerek alis-veris yapip
kendisine avantajli bir pozisyon
saglamay! hedefleyen davranis-
lar da ayni 6zellige sahiptir.

Allah’in biraktigina riza goste-
rip kanaati tercih etmek ve be-
rekete deger vermek, tevekkil
(Tirmizi, “Zihd” 33; Ibn Mace,
“Zuhd”, 14; Ahmed b. Hanbel, |,
30) ile hareket etmek durustlu-
guin motivasyonlarindandir. Bu
iki degerin karsiti olan hirs ve
tamah insani hataya zorlayan iki
zaafidir. Adem oglunun iki vadi
dolusu altini olsa uUglncusinin
pesine dusecegini belirten ha-
dis (Buhari, “Rikak” 10; Muslim,
“Zekat”, 116, 119) bu zaafa dikkat
ceker. Buna karsin diger bir ha-
diste de su hatirlatilir:

“‘Ey Ademoglu! Malim, malim
der durursun. Bir bak bakalim!
Yiyip-icip bitirdigin, giyip eskit-
tigin ve sadaka verip sevabini
beklediginden baska senin ne

malin var?” (Mislim, “Zihd”, 3, 4;
Tirmizi, “Ziihd’, 31).

Bu hadislerde kanaat, bereket ve
tevekkul gibi degerlere gl¢lu bir
isaret vardir denilebilir. Kanaat
azla yetinme olarak anlasilma-
malidir. Ger¢ek anlamda kanaat,
ticaretin kendine 6zgu tabii-ah-
lakt kurallarina dayali kazanci
merkeze almasi, insanin butun
benligini saran kazanma arzu-
sunu (tamah, hirs, ihtiras) terbiye
etmesi, kontrol altina almasi, ag
gozlulik etmemesi, helali-hara-
mi ayirmasi, supheli olanlara ha-
ram gibi davranip onlardan uzak
durmasi, bereket elde edilenin
yeterliligine ve bolluguna ina-
nilmasi anlamindadir. Tevekkul
de Uzerine duseni yapip sonucu
Allah’a birakmak ve O'nun takdi-
rine riza goéstermektir.

Ticari hayatta yapmis oldukla-
ri bozgunculuk ve ahlaksizliklar
ile sagladiklart bolluk ve re-
fah ile 6ne cikan Hz. Su‘ayb’'in
(a.s.) kavmine yapilan uyarilar
ve bu baglamda ol¢l ve tartiyi
hakkaniyete uygun tutmalari,
ticari hayatin dengesini bozma-
malari istenerek Allah’in helalin-
den ihsan ettigi kar ile yetinme-
nin daha hayirli olduguna dair

vurgu (HGd, 11/84-86) aslinda
kanaat, bereket ve tevekklle de
isaret etmektedir.

Sonuc olarak is ve ticaret haya-
tinda en dnemli ilke durustluk-
tdr. Bu da aktivite halinde bulu-
nan insana 6nce vicdanina sonra
muhataplarina karsi sorumluluk
bilinci icinde hareket etmesini
saglayan bir enerjidir. Muslu-
man, glnlik hayatta “helalin
hesabi, haramin azabi var” bilin-
ci ile hareket ederek zaaflarini
kontrol altinda tutmakla yukim-
Ladur. Bu duyarlilik ona bagimsiz
yonelisinden vazgecerek vicda-
ninin emrinde dirdstge ve so-
rumluluk bilinci ile hareket etme
refleksi kazandiracak derinlige
sahiptir. Su hadis aslinda her seyi
ozetlemektedir:

“Su dort sey sende varsa diinyada
kaybettigin bir sey yoktur:

1-Dogru sozlu isen
2-Emanet ehli isen

3-Guzel ahlak sahibi isen

4-Yiyip-ictiklerinde helal duyar-
Liligin varsa” (ibn Vehb, el-Cami*
fi'l-hadis, Riyad 1416/1995, s.
641, nr. 546).
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1. Giris: Ahlak
Tartigmasinin Cergevesi

Ahlak teorisi ya eylemleri ya da
bu eylemlere kaynaklik eden de-
gerleri tartisir. Eylemi tartistigi
zaman, dogruluk hikmu gecerli-
dir: "Yalan soylemek kotiidir ifa-
desi, eyleme iliskin bir dogruluk
hikm icerir. ‘Bilgi iyi, cehalet
kotudur, ‘Haz iyi, agn kotudar
gibi hukumler ise eylem icerme-
yen dolayisiyla dogruluk degil
iyilikle nitelenen ahlak hikim-
leridir. lyilikle nitelenen deger-
ler, dogrulukla nitelenenlerden
oncedir. Zira iyinin ne oldugunu
tanimlamadan, iyi olani yapma-
yI sOylemenin bir anlami olmaz.
Ahlak teorisi ahlaki eylemlerden
once ahlaki eylemlere kaynaklik
eden degerlerin ve normlarin/
hikumlerin dogasini tartismaya
acmaktadir.

Ahlaka dair tartismalar ‘iyilik’ ve
‘dogruluk’baglaminda hem insan
hem de Tanrr'yla ilgili bir icerige
sahiptir. insanin fiili, bu fiilin iyi
ya da kot olusu ve kaynagi; in-
sanin iyi ya da kotuye yonelimi/
iradesi; bu yonelim sonundaki
tercihi (ihtiyar); fiili tercih etme
ve yapma kudreti; fiili islemenin
yarattigi sorumluluk bilinci; ve
nihayetinde bu slrecin sonunda
karsisina cikan 6vgu-odul ya da
yergi-ceza, insanla ilgili ahlaki
tartismalari icermektedir.

Ahlak tartismasi Tanri bagla-
minda ise su basliklar altinda
ele alinmaktadir: Tanrr’nin iyi ve
adil olusunun hikimlerine ve fi-
illerine nasil yansidigi; Tanrrnin
herhangi bir amag gozeterek
hikim koymasi ve yaratmasinin
imkani; Tanri’'nin irade ve kudre-
tinin alemdeki kotuluklere kay-

naklik edip etmedigi; iyi-kotd,
dogru-yanlis, guzel-girkin gibi
karsitlara deger/ahlakilik yik-
lemede kriterin/maslahatin ne
oldugu, Tanrr’yl da ahlaki davra-
nisa sevk edecek objektif iyilik,
dogruluk ve glizellik kriterlerinin
bulunup bulunmadigi, objektif
kriterlerin bulunmamasi duru-
munda bunun keyfilik yaratip
yaratmayacagl, vs. Bu anlamda
ahlak tartismasi, insanlarin tekil
olarak sergiledikleri davranislari
degil bu tutum ve davranislarin
arkasindaki iyi-kotd, dogru-yan-
lis, guzel-cirkin gibi degerlerin
ve normlarin temsil ettigi kar-
sitliklarin epistemik degerini ve
kaynagini tartisan etiyolojik ve
metaetik bir sorusturmadir.

Ahlakin degeri ve kaynagi tar-
tismasinda iki ana akim s6z ko-
nusudur: Bunlardan ilki ahlaki
insan dogasina (dogal ahlak te-
orisi), ikincisi Tanr’'ya baglamak-
tadir (ilaht buyruk teorisi). insan
dogasiyla ilgili olarak ahlak su
tartismalari icermektedir: insa-
nin dogasi tek basina ahlaki te-
mellendirebilir mi? insanin ira-
desi ve akli dogasinin bir pargasi
midir yoksa bunlar birbirinden
bagimsiz yetiler midir? insanin
sonlu ve degisken dogasi, ev-
rensel ahlak ilkelerine kaynaklik
edebilir mi? Ahlakin kaynagini
Tanrr'ya dayandiranlar bu buyru-
gun iyi birinden geldigini temin
etmek icin zorunlu olarak Tan-
r'nin iyi, dogru ve adil bir varlik
oldugunu temellendirmeye ca-
Lsirlar. Zira bu sifatlarini ispat-
lamadan otorite sahibi ylice bir
yaraticinin buyruklarina itaatin,
dini ahlaka ciddi stipheler disu-
receginin farkindadirlar.

Bu suphenin ortadan kaldirilma-
si ve ilahi buyruklarin herhangi
bir istismara konu olmamasi icin
bu buyruklarin makul bir temel-
de dogrulamasinin yapilmasi zo-
runludur. Ahlak Tanri ile irtibatli
olarak tartisildiginda varligi ve
sifatlariyla iyi ve kamil olan ve
fiilleriyle de mikemmeli yapan
bir varlik tasavvuru sezgisel ola-
rak/zorunlu bir bicimde ortaya
cikmaktadir. Kemal ontolojik, fi-
illerinde mikemmellik ise ahlaki
bir tanimi icerir. Ama burada asil-
masi gereken bir paradoksla kar-
silasinz: Mu‘tezile’'nin iddia ettigi
gibi Tanrrnin iyi ve kamil olmasi
ve mukemmeli yapmasi, bir zo-
runluluk mudur? Eger boyleyse,
zorunlu olarak o sekilde hareket
eden ve baska turli hareket et-
mesi mumkin olmayan bir var-
Lgin iyiliginden ve iyi olani ya-
ratmasindan bahsedebilir miyiz?
Zira iyi olmak, bunu 6zglr bir
secimle yapmayi gerektirir. Oysa
zorunluluk bu 6zgur secimi dis-
lar. Maturidiler'in Allah'a zorun-
luluk yuklemeye karsi ¢ikisinin:
sebeplerinden biri bu paradoksu
asma gayretidir.

2. Degerin Kaynag
Sorunu: Ahlaki Fiillerin
Temellendirilmesi

insan icin tartisilmayacak en
temel gercek, iradesiyle sece-
rek yaptigi bir eylemin sorum-
lulugunu hissetmesi ve itirazsiz
sonucuna katlanmasidir.  Peki,
herhangi bir fiili ahlaki yapan ve
dolayisiyla 6zneyi o fiili islemeye
yonlendiren sey nedir? Dogruluk,
iyilik ve glzellik gibi fiilde bulu-
nan oOzellikler midir yoksa fiilin

1 Ndreddin es-Sabini, Kitabu'l-bidaye mi-
ne’l-kifaye fi usOli’d-din, (ed. Fethullah Hu-
leyf), Misir: Daru’l-Ma‘arif 1969, s. 128.
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dogru, iyi ve guzel oldugunu ak-
Liyla kavrayan ve geregini yapma
ihtiyaci duyan failin rasyonel ira-
desi midir? Yoksa fiilde bulunan
nitelikler ile bu nitelikleri idrak
eden insan arasinda kendini zo-
runlu olarak gerceklestiren bir
mutabakat mi vardir?

Oyle goériintyor ki insandan iradi
bir fiilin ortaya cikisi bir surece
tabidir. Failin rasyonel iradesi, bu
sureci isleten ana unsurdur. Zira
insan sadece bilmez; dogru, iyi
ve glzel olarak bildiklerinin ve
de kendisine bildirilenlerin ya-
ratacagl sonuclari hesap ederek
ayni zamanda bunlari yapar.

“Allah iyiligi emreder, kotiligu
yasaklar™ ayeti, vahiyden once
insanda iyi ve kotuye iliskin var
olan bilgi (ahlaki gercekgilik) in-
sana iyiyi yapmayi kotuden de
uzak durmayi gerektiren bir ah-
laki secimler alani agmaktadir.
Boylece fiilin dogru, iyi, glzel
olusuna iliskin bilgi insanda bir
ic otorite yaratmakta bu da fiili
doguran bir nedensel zorunlulu-
ga gotirmektedir. Bu zorunluluk
Matiridilikte hikmet ve adalet
Uzerinden insanin fiillerine ni-
fuz ederken; Mu'tezile bunu ada-
let ve aslah dlstncesiyle Allah’in
fiillerine de uygulamaktadir.

3. Ahlaki Epistemoloji: iyi
ya da Kotiiniin Bilgisi

Bir fiili yapmadan 6nce onun iyi
ya da kotu bir fiil olduguna dair
bilginin gerekliligi kelam eserle-
rinde “faziletlerin (iyiliklerin) ve
reziletlerin (kotiliklerin) bilgisi-
nin edinilmesi” basligi altinda ir-

2 16/Nahl, 90.

delenmektedir.: Degerlere iliskin
bu bilginin mahiyetine dair su
sorularla karsilasmaktayiz: Zo-
runlu bilgi, ahlaki hakikatleri de
icerir mi? Mesela, ‘Bir seyin par-
¢asl, butinunden daha kiguk-
tlr bilgisi ile "Yalan kotidir'in
bilgisi  zorunlulukta birbirine
esit midir? Ayni sekilde, birinci
onermeye iliskin ‘siiphe’ile ikinci
onermeye iliskin siphe birbirine
denk midir? ‘Olgu’lara iliskin bil-
gi ile icinde ‘deger’ bulunduran
hakikatlere iliskin bilgilere zo-
runluluk atfetmek ‘zorunlu bil-
gi’nin karakterine uygun mudur?
Ahlaki degerlerin bilgisine ilis-
kin bu sorulara su farkli cevaplar
verilmistir:

3a. Ahlaki Gergekgilik/
Objektif Moralite

Hakikatin bilgisinin zorunlu ol-
dugunu ve bu zorunluluklarin
insan akli tarafindan bilinebil-
digini kabul eden Mu'tezile, bu
zorunlulugu ahlaki hakikatlere
de uygulamaktadir. Nimet vere-
ne sikretmenin iyiligi zorunlu
olarak bilinir, bunu birinin soyle-
mesi gerekmez. Bir insana zarar
vermenin kotu, durustlugin iyi,
sahtekarligin kotu oldugu bilgi-
si de boyledir. Mu'tezile'de iyilik
ve kotllik esyanin 6zinde emir
ve yasaklardan once nesnel bi-
¢imde bulunur. Dolayisiyla insan
vahyin bildiriminden dnce varli-
gin 6zundeki sabit degerleri bilir.
Bu sebeple vahyin icerigini olus-
turan emir ve nehiyler herhangi
bir fiili iyi ya da kot yapmaz,
nesne ve fiillerdeki vasiflari sa-

3 Taskoprilizade Ahmed Efendi, Serhu’l-
ahlaki'l-adidiyye (Ahlak-1 Adudiyye Serhi),
(Cev. Mustakim Arici), Turkiye Yazma Eser-
ler Bagkanligi Yayinlari: istanbul 2014, s. 105.

dece bildirir.

Buna gore ahlaki bilginin kay-
nagr aklin kategorileri ve tasav-
vurlaridir; vahyin teklifi insanin
akli tasavvurlariyla birleserek,
hukumlere rasyonel ve metafi-
ziksel bir deger kazandirir. Fiiller
iyi-kotu, dogru-yanlis gibi deger
atfinda nesnel bir dogaya sahip-
tir. Dolayisiyla Allah keyfi degil
rasyonel bir iradeye sahiptir. Fi-
ilin gercek mahiyetinin bulundu-
gunu ve akilla kavranabilecegini
savunan bu tutum ahlaki gergek-
cilik veya objektif moralite ola-
rak adlandirilir.

Fiillerin ahlaki bir gerceklige sa-
hip oldugunu savunan Mu'tezile
bunu soyle temellendirir:

o lyilik ve kétiliik gercektir ve
aklidir/bilinebilirler.  Boyle
olmasaydi, bazi seyleri yap-
mak, bazilarini ise yapma-
mak Uzere Allah’in insanlari
mukellef kilip sorumlu tut-
masi makul olmazdi. Bu ger-
ceklikten ve aklilikten dolayi
fiillere 0dll ya da ceza 6ngo-
rulmektedir.

o lyilik-kotuluk,  guzellik-gir-
kinlik gibi degerler fiillerin
aslinda bulundugu igindir ki
yalanin ve zulmun kotu, dog-
rulugun ve adaletin iyi oldu-
gunda herkes hemfikirdir.

e Fiillerin 6zine ve nitelikle-
rine ait bu bilgiye ek olarak
“Allah yarattigi her seyi gi-
zel yapti™ ayeti de fiillerde-
ki bu yapisal 6zellige isaret
etmektedir.

4 Bkz. Kadi Abdllcebbar, el-Mugni fi
ebvabi'l-‘adli ve't-tevhid, (ed. Mahm{d Mu-
hammed Késim), Daru'l-kutibi'l-ilmiyye,
Beyrut 2012, c. VI, s. 1, 18-19.

5 32/Secde, 7.



o lyilik-kétilik, — guzellik-gir-
kinlik fiillerin dogasindan
kaynakli degil de dinin emir
ve nehyinden sonra meyda-
na gelseydi, dinin emrinden
once bunlar arasinda bir
farkin  bulunmamasi gere-
kirdi. Bu durumda dinin bazi
fiilleri yasaklayip bazilarini
tesvik etmesinin zemini or-
tadan kalkar, bir seyi helal
ya da haram saymak anlam-
siz olurdu.

Maturidi bilginler de varligin
hakikatine iliskin bu sorgula-
mada, iyilik (husn) ve kotilik
(kubh) gibi deger hukumlerinin
akilla bilinebilecegini kaydeder-
ken, aklin idrak gliclinde Mu'‘te-
zile'ye, aklin hikim koyma yet-
kisinde ise Esarilere yaklasan
yorumlarda  bulunmaktadirlar.
Bunu Sadrusseria soyle ifade et-
mektedir:

“lyi, insan iradesinin calisma
sureclerine tabi olmadan fitra-
tinin/dogasinin kendine glzel,
kotu de cirkin gosterdigi seydir
ve ikisi de akilla bilinebilir. Ye-
rine gore guzellik, kemal; kotu-
Lk de noksanlik anlamina gelir:
ilim guizeldir; zira kemal icerir.
Cehl, cirkindir, zira noksanlik ice-
rir. Bunlar da akilla kavranabile-
cek seylerdir.

3b. ilahi Buyruk/
Ahlaki iradecilik/Teistik
Siibjektivite

ilahi buyruk teorisi, iyi ya da
kotu olarak nitelenen bir fiilin
veya hukmun, bu niteligini ken-
di dogasindan veya insanlarin
tanimlamasindan degil, Tanrr’nin
6  Sadrusseria, Serhu ta'dili'l-'ulam, (tahk.

Mahmut Ay ve Mustafa Borsboga), (DIB:
Ankara 2021), s. 224,

belirlemesiyle bu niteligi kazan-
digini iddia eder. Bu anlamda
ahlaki dederler dini degerlerle
esitlenmekte ve din ahlaki yar-
gilarin mesruiyet zemini haline
gelmekte, ilahi buyruk, bir yasa
ve zorunluluk ahlakina doénus-
mektedir.

Esariler'in temsil ettigi bu go-
rus batun fiilleri ozleri itibariyle
notr/degerden bagimsiz olarak
gorlr ve onlara degeri ilaht hik-
mun yikledigini soyler. Allah’in
ovdigu veya odul vadettigi sey-
ler bir hikmt deger tasir. Vacib,
haram, mibah, menddb gibi
deger hukimlerinin kaynagi da

ilahidir. Akillarin bu hukimler

konusunda ihtilaf etmesi so-
rumluluk gerektiren islerde tek
kaynak olarak vahyi belirlemeyi
gerektirir. Esariler'e gore, fiillerin
hem sahitte/fizik alemde hem de
gaibde/metafizik alemde bir ger-
cekligi ve dolayisiyla rasyonelli-
gi/objektif bilinirligi yoktur.

3c. ilahi Nesnelcilik

Maturidilik iyi ve koétunun bili-
nebilirligine iliskin, ahlaki ger-
cekgilik ve ilahi buyruk arasin-
da ucglncu bir yol dnermektedir.
Ahlaki degerin insan tarafindan
bilinebilirligini kabul etmekle
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birlikte, bu dederin kaynagini
da bilinme imkanini da Allah’in
insana yerlestirdigi kabiliyetlere
baglamaktadir. Bu ilahf nesnelci-
lik olarak adlandirilan tutumdur.

Matiridilere gore, sahit ve gaib
arasindaki benzerligi akil duyu-
larin sagladigi veriler Uzerinden
istidlalde bulunarak kurar ve
hidkmudnd buna gore verir. Duyu
verilerinin sinirliligr ise, aklin
verecegi hikmin mutlak nesnel
bir nitelik tagimasini zorlastirir.
Maturidi, “Ben size Allah’in ha-
zineleri benim yanimdadir de-
miyorum. Gaybi da bilmem. Me-
lek oldugumu da sOylemiyorum.
Ben sadece bana vahyolunana
uyarim” ayetini yorumlarken, “..
Allah’a yalan sahitlik etmekten
korkuyoruz” diyerek gayb konu-
sunda insana bir sinir gizmek-
tedir. Bununla birlikte bu teistik
tutum, gaybi olanin rasyonel
dogrulamasinin  yapilabilecegi-
ni soyleyerek, inancin rasyonel
bilgisel temeline ve degerine su
sekilde dikkat ceker:

“Insan aklinda her giizel olani
glzel her cirkin olani da cirkin
gorme yetenegi vardir.Allah ken-
di birligine ve hikmetine kila-
vuzluk eden bir alem yaratmistir.
Sorumluluk yukledigi insanlarin
bu birligi ve hikmeti kavrayacak
bir glicle donatmamasi beklene-
mezdi.”

4. Fiilin Ahlaki Dogast; lyi
ya da Kotii Olusu

Bitiin ahlak teorilerinde ‘doga’

7 Maturidi, EbG MansGr Muhammed b.
Muhammed Maturidi, Te'vilat Tercimesi,
(Editor: Yusuf Sevki Yavuz) istanbul: Ensar
Yay. ve Umraniye Belediyesi: 2015-2019, c. 5,
s. 86.

8  Matiridi, Kitabu't-tevhid, s. 127.

terimi blylk 6neme sahiptir. Bu
hem insanin dogasi, hem fiilin
dogasi, hem degerin dogasidir.
Dogal yasa, varlik ile iyilik ara-
sinda paralellik oldugunu, bir
varligin iyiliginin kendi dogasin-
da bulunan imkan ve yetenekleri
etkin hale getirmesiyle gergek-
lesebilecegini savunur.

Sadrusseria, iyi-kotu gibi ahlaki
bir degerlendirmeye konu ol-
duklarinda fiillerin dogasinin su
siklardan birine tabi olduklarini
soyler: 1. Fiilin insan dogasina
uygunlugu (mulayemet) veya
uygun olmayisi (munaferet). Bu
fiilin niteliginin dogal yonuddar.
2. lyilik ve kétulugun, fiilin 6ziine
degil sifatina iliskin bir niteleme
olmasi. Bu, kemal ya da noksan-
lik anlamina gelir. 3. Uclincisi
ise fiilin yarattigi sonug itibariyle
ovguye ya da yergiye (mukafat
ya da cezaya) konu olmasidir.
Sadrusseria ilk iki anlamin akli
oldugu konusunda fikir birli-
gi oldugunu, Uguncusunin de
akli oldugunu ama bu aklilige
Esarilerin itiraz ettigini soyler.
Molla Fenari (6. 1431), iyi ve ko-
tinin sifat olarak alindiklarinda
akli olduklari konusunda goris
birligi bulundugunu soyler. Bu
durumda ona gore husn-kubh
konusundaki gorus ayriliklar
mutlak anlamda bir gorus ayri-
L degildir. Bulundugu kisinin
sanini yukselten her sifat iyi, al-
caltan her sifat da kotudur.»

9  Sadrusseria, et-Tavzih serhu't-tenkih,
nsr. M. Adnan Dervis, I-1l, Beyrut: Seriketl
Dari'l-Erkam, 1419, 1998, c. 1, s. 374-75.

10  Molla Fenéri, Flisali'l-bedayi’ fi us(-
li's-serai’, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
20086, c. |, 5. 160; Asim Ciineyd Koksal, islam
Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Me-
selesi - Mukaddimat-i Erbaa'ya Girig, islam
Arastirmalari Dergisi, 28, 2012, c. |, s. 43.

5. Fiillerde lyilik-Katiiliik
(Husn-Kubh) ve Aklin
Hakim Rolii

Aklin iyiyi ve kotluyl (husn-kubh)
bilmesinde farkli ekoller arasin-
da fark yaratan su sorudur: Aklin
iyiyi ve kotuyu bilmesi sadece id-
rak ve kesiften mi ibarettir, yoksa
akil bu konuda bir hikiim koyucu
(hdkim) mudur? Mu'‘tezileye gore
aklin sabit degerleri ve hikim-
leri vardir. Hikim de fiildeki bu
iyilik ve kotuluk sifatinin yansi-
masidir. Boyle olunca fiil ile ha-
kiim arasinda bir illet-malul ilis-
kisi kurulmakta ve fiil hukmin
kaynagr olmaktadir. Abdulaziz
el-Buhari (6. 1330), Mu'‘tezilenin
gorusini soyle 0zetlemektedir:

“Akil seriilletlerin Gstiinde glizel
gordugunu vacip, ¢irkin gordu-
gunu de haram kilici bir illettir.
Gunku ser illetler kendi basla-
rina vacip kilict olmayip gercek-
te birer emaredirler ve onlarda
nesh ve tebdil ahkami cereyan
eder. Akil ise herhangi bir tebdil
s6z konusu olmaksizin bu seyleri
tek basina vacip ya da haram ki-
Licidir. Yani din esyanin vacip ya
da haram oldugunu aciklamasa
bile akil bunlara hikmeder.”

Akl tasnif yapma kabiliyetinde
(bilimsel akil) bir yeti olarak ta-
nimlayan Matiridi akli, “bilesebi-
lenleri bir araya getirebilen, ay-
rilmasi gerekenleri de ayirabilen
bir kabiliyet™ seklinde tanimla-
yarak, ‘ayirt etme’yi aklin en ba-
sat Ozelligi olarak tanimlamak-
tadir. “Allah’in vahyi olmasaydi,

11 Abdulaziz  el-Buhéri,
istanbul 1307, 1V, 1349.

Kesfu'l-esrar,

12 Maturidi, Kitabu't-tevhid, tahkik Bekir
Topaloglu ve Muhammed Arugi, 4. Baski,
DiB Yayinlari 2018, , s. 79.



az bir kisminiz hari¢ ¢ogunuz
seytana uyardiniz™ ayetini yo-
rumlarken Matiridi, seytana uy-
mayan az sayidaki insanin bunu
akillarini kullanarak gercekles-
tirebileceklerini  soylemektedir.
Ayni sekilde yine ona gére, “ilahi
emir ve nehiy (ve bunlari dogur-
dugu sorumluluklar) olmasaydi
da insan akli herhangi bir seyi
Allah’in kudretinin disina ¢ikar-
maya ve herhangi bir fiili O'ndan
baskasina izafe etmeye ihtimal
vermezdi.”

6. AklLin Bilme Giicii, Degeri
ve Ahlaki Sonug Cikarma
Yetkinligi

Matlridi akli alemin bir parcasi
olarak tanimlayarak ve akil ile
aklin disinda fiziksel bir alan
olarak gorilen alem arasinda
tlrsel bir korelasyon kurarak,
aklin idrak ve kavrama gucunu
temellendirmektedir:

‘Allah akli yarattigi alemin bir
parcasl, iyilik ve kotulugi tani-
mak icin sahiplerine yol gosterici,
hikmetli davranislarla akilsizca
davraniglari ve saglam bir amacg
tastyan fiil ile abes olan fiili ayirt
etmek icin de bir isaret kilmistir.
Onu, évulmesi ve yerilmesi gere-
keni, ozenilmesi ve sakinilmasi
gerekeni anlama araci kilmistir.
Allah’in battn alemi hikmetsiz
olarak yaratmasi mumkdin degil-
dir™s

Matlrid’nin akli alemin bir par-
¢asi saymasi ikili bir sonuc orta-
ya koyar: ilki, akil da alem gibi
yaratilmistir. Dolayisiyla sonlu ve
sinirlidir. Bilme ve hikmetme ka-

13 4/Nisa, 83.
14 KT, (B.Topaloglu) s. 327.

15 Te'vilat, .5, s. 397.

biliyeti de buna gore sinirlidir ve
sinirin otesini kavrayamadigi bir
anda alemin dizeninin Tanrr'ya
bor¢lu olmasi gibi, o da yagsami-
nin olaylar dizeninde Tanrr'ya
ihtiya¢c duyar. Boylece doganin
yasalar diizeni ile insanin olaylar
dizeni ayni kokte birlesmis olur.
Bu ilaht kok dis diinyada doga
yasasini, insanda ahlak yasasini
zorunlu kilar. ikincisi, insan ak-
linin alemin bir pargasi olmasi,
parcasi oldugu butinu kavrama
glcune bir isarettir; zira ayni
turdendirler. AkLi olan ile tecrubf
olan turdeslik ortak paydasinin
getirdigi bir korelasyona/muta-
bakata sahiptirler. Bu mutabakat
akli ¢cikarimlar ile tecrubf olanlar
arasinda bir catisma degil uyum
aramayi zorunlu kilar.

7. Kotiinlin Yaratilmasinin
Allah’in Bilgisi ve

Hikmeti Temelinde
Degerlendirilmesi

Esarilere gore, Allah’in kemali
geredi, ilahi hikum ve fiiller in-
sana yoneldiginde bir amacg ve
illet tasimadigr igin ilahi fiilin
iyilik ya da zulim seklinde ger-
ceklesmesi Allah’t zalim yapmaz;
zira Allah’a nispetle ser bir deger
tasimaz. Cinku zulim bir baska-
sinin mulkune tecaviz etme ihti-
mali olan kimse hakkinda dusu-
nulebilir, Allah i¢in bu mimkin
degildir.e

Maturidi gelenekte Allah’in hik-
meti ve adaleti, insanlar icin
daima en iyi olani yaratmayi
degil, onlar icin en uygun olani
yaratmay! kabul eder. Dolayisiyla

16 Gazali, el-iktisad fi'l-i'tikad, s. 153; Os-
man Demir, “Kelam Ahlak Dislincesi: Tar-
tigma Alanlan ve Kavramlar’, islam Ahlak
Literatiiri: Ekoller ve Problemler, (ed. Omer
Tiirker, Kiibra Bilgin), ilem Yay., 2015, s. 185.

Tanr’nin hikmetindeki dogruluk
ve uygunluk kriterlerinin kesfiy-
le fiillerde Tanrinin hikmetinin
delaletleri insan akli tarafindan
idrak edilebilir hale gelir. Alem-
deki kozmik nizam ve bu duze-
nin islerligi (tedbir) her seye nu-
fuz ederek calisir ve bu ¢alisma
dizeninin makuliyeti insan tara-
findan kavranarak Allah’in hik-
metiyle birlestirilerek anlasilir.
Bu hikmete, zararli seylerin ya-
ratilmasi da dahildir. Kotu olarak
nitelendirilen her seyin yaratil-
masi (el-hikmetu fi halki’'l-ceva-
hiri'ld-darre) da hikmet dairesi
icinde degerlendirilir.”

Allah mutlak hakimdir; bitin
varliklarin varlik ve deger ilke-
sidir; bu varlik ve degere gore
takdir edip duzenleyen, higbir
seyi tesadufe birakmayan ak-
sine varliklara kendilerine has
mahiyetler/karakterler  belirle-
yendir. Tanrinin mutlak kudreti,
varliklara temel mahiyetler ver-
mis olmasiyla hikmet ve adalet
dairesine cekilmis olmakta; bu
mahiyetlerin insanin idrakine
acik oluslariyla da Allah ile insan
arasindaki iliski ‘kesfedip bil-
meden, takdir edip sukretmeye
kadar uzanan bir epistemik ve
etik zemin yaratmaktadir. Hikme-
tin, fadl ve adl seklinde kendini
gosterdigi duzenin insan aklina
acikliginin yarattigr sonu¢ hem
bilmeyi (enformatif zemin) hem
de yapmay! (performatif zemin)
icerir. Bilginin eylemin gerekti-
ren dogasina Neseff soyle isaret
etmektedir: Hikmet hem bilgi-
yi hem de fiili kapsar (fe kanet
samileten ale’'l-ilmi  ve'l-fi'li
cemian).

17 Bkz. Ulrich Rudolph, “Matiiridi'nin ilaht
Hikmet Anlayisi’; Cev. Yunus Oztiirk- Ersin
Kabakgl, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2018/2. c. 17, say1: 34, ss.777/786.
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Nesefi iyinin karsiti olarak kotu-
nun de yaratilmasini séyle agik-
lamaktadir:

“Allah’in bir insan igin kotiyd ya-
ratmasi; bu kotuligu iradesiyle
secip isleyen kisinin tercihinin
gerektirdigi bir sonuctur. Bu so-
nug, Allah’in bilgisinin gerceklik
alanina ¢ikmasinin, bu fiile ceza
verilmesi de O'nun adaletinin te-
cellisinden ibarettir."e

8. Kotuiniin Yaratilmasi:
Yarar-Zarar Diyalektigi ve
Ahlaki Sonuglari

Mu'tezile kotlyl (kabih), yapil-
diginda yergiyi (zem) gerektiren
fiil;» Egariler, yapildiginda dun-
yada 6vgu ahirette cezayi gerek-
tiren fiil olarak tanimlamisglardir.
Maturidiler ise 6vgu gerektiren
sonuglari doguran fiiller iyi, bu
ozelliklerden mahrum olan fiil-
ler kotu (kabih ve sefeh), seklin-

18 Nesefi, agy.

19 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1962, 6/1: 8.

de bir fiil tanimi yaparlar.» Ne-
sefi, Ehl-i Hadis kelamcilarinin
kotlyl ‘yasaklanan sey’ olarak
tanimladiklarini sdyler. Yine bazi
kelamcilarin  kotlyld ‘sonunda
zarar ortaya cikan fiil’ olarak ta-
nimladiklarini nakleder. Allah’a
bir seyin yasaklanmasinin mim-
kiin olmadigindan veya bir fiilin
sonucundan zarar gdrmesinin
imkansiz oldugundan hareketle
de kotu bir fiili yaratmasinin bu-
tinlyle insanlara donik yuzuy-
le degerlendirilmesi gerektigini
soyler.”

Neseft duslincesi, normatif ah-
laki ve bunun alt dali durumun-
daki erdem ahlakini ilgilendiren
degerlendirmelerde bulunmak-
tadir. lyi ve kétinin kaynagi
tartisilirken ahlak ontolojisine;
bunlarin yaratilmasinin  Allah
acisindan degerlendirilmesi ah-
lak metafizigine; insan agisindan

20 Nesefi, Tabsiratl'l-edille fi usdli'd-din, c.
2,s.252

21 Nesefi, Tebsiratu'l-edille fi usdli'd-din, c.
2,8.252,

yarattigi sonuglar itibariyle insa-
nin karakter gelisimine olumlu
etkisine vurgusu sebebiyle er-
dem ahlakina uzanan sonuglar
s6z konusudur. Ayni sekilde bir

eylemi sadece kendi dogasi-
ni dikkate alarak degil yarattigi
sonuclara bakarak degerlendir-
mesiyle de sonuccu (consequ-
entalist) ahlak karakteri tasir.
Bu yaratmanin gercek yasamda
sagladigi pratik hikmete= vurgu
yapilmakta ve Allah’in bu dize-
ni icerdigi karsitliklarla mikem-
melligin simgesi olarak goste-
rilmekte, bu gergekligin kabuli
uzerinden kurulacak bir yasam
pratiginin insan icin en iyi ola-
ni» yaratacagl vurgulanmaktadir.
Burada Ug tur erdemin hedeflen-
digi soylenebilir:

Fiil yonelimli erdem: Buna gore,
erdemli bir fiili (erdem ahlakini)
yaratan surec, zihinden (irade,
ihtiyar, kast) baslayip eylemlere
(fiil/kesb) gidene kadar oldukca

22 Yunan ahlak felsefesinin pronesisi.

23 Yunan ahlak felsefesinin aretesi.



karmasik bir yol takip etmekte-
dir. Bu slrecin sonunda yasami
en iyi formda surdirmeye de-
gen, gerekli ve yeterli mutluluk
getiren bir erdemli karakterin
insana kazandirilmasi amaglan-
maktadir.

Fail yonelimli erdem: Bu erdem
talebi, 6znenin yasam motivas-
yonunu artiracak ve karakter
niteliklerini gelistirecek bir nor-
matiflik icermektedir. Fiilden ¢ok,
faile odaklanmaktadir. Ahlaki fiil,
motivasyon kokenini faili hare-
kete gecirme gucinde ve ona
en iyi olani karakter olarak isle-
me yetisinde gémilidir. Iyi bir
kanunun adaleti saglamak gibi
bir dogal zorunlulugunun bu-
lunmasi gibi, iyi bir fiilin de zo-
runlu olarak mutluluk getirmesi
beklenir. Bunun icin de failin fiili
yapmasini saglayacak ¢ok guclu
bir motivasyon, fiile duygusal bir
baglilik ve fiili kararlilikla isleye-
cek sekilde karakterine islemis
bir erdeme gereksinimi vardir.

Hedef yonelimli erdem: Bu bi-
tincil analiz  fizik-metafizik
baglantilariyla, yasami daha iyi
bir formda, disiplinli bir sekilde
surdirme hedefine odaklanmak-
tadir.

Sonug

Klasik ahlak dustncesi kisiyi (1)
arzularindan bagimsiz hareket
eden, (2) ahlaki nedenlere da-
yanan, (3) eylemlerinin dogasini
bilen ve (4) yaratacagi sonuglari
hesap eden ve bunun sorumlu-
lugunu ustlenen, (5) 6zgur ras-
yonel bir ahlaki fail olarak ta-
nimlar. Bunlar gercekten de bir
eylemin siradanliktan kurtulup

24 Yunan ahlak felsefesinin eudaimoniasi.

ahlaki eylem niteligini kazana-
bilmesi i¢in gerekli 6n sartlardir.
Peki, insan eylemlerini gercekten
ne kadar 6zgurce segip yapabil-
mektedir?

Bltun ahlak teorilerinin Otesinde
ahlaka iliskin tartisma, insanin
iyi ya da kotuyu vahiyden bagim-
siz olarak bilip bilemeyeceginin
Otesine gecen ve icinde insanca
yasanan tarihsel-toplumsal sart-
lar var etmeye/adil bir toplum
yaratmaya yonelen bir agirliga
sahiptir. insani diger varliklardan
ayiran en temel niteligi ahlak
olarak tanimlayan insanin hala
ahlakli bir dinya kuramamasi
hem bir ironi hem de bir traje-
didir. ister vahiyle bildirilsin (ila-
hi buyruk teorisi) isterse insan
sezgisel olarak kavrasin (dogal
ahlak teorisi), iyi ya da kotlnln
bilgisinin tek basina ahlaki bir
dunya kurmaya yetmedigi, kotu-
ligun siradanlastigr bir dinya-
da insanin fail olarak kendisi iyi
olmadan iyiyi biliyor olmasinin
iyiligi hakim kilmak icin yeter-
i olmadigr acgiktir. Bu durumda
mesele iyi ya da kotlyul bilmenin
Otesine gec¢mekte, iyi ya da ko-
tlyu bilmenin neyi gerektirdigi
meselesine evrilmektedir. O da,
rasyonel ve o6zglr failin iyiligin
bedenlenmis, bireysellesmis ha-
line doéniismesidir. Iyi bildikleri-
ne yasamda yer acmasli ve onlari
yesertmesi, kotu bildiklerinin de
kokinl kazimasidir. Burasi iyi ya
da kotuindn bilgisine hakimiyetin
insani kendi potansiyellerinin si-
nirlarina yaklastirdigi, Allah da-
hil baskalarindan uman talepkar
baglanma ahlakindan direnis
siyasetine gecise zorladigi nok-

tadir.  Kuran’in sayisiz tarihsel
ornegi insanin gozunun onune
sermesindeki hikmeti de burada
aramak gerekir.
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“Tanrisiz ahlak,
ahlaksiz fikih olmaz”

Giris:

Diinya genelinde degisik bigim-
lerde tezahUr eden bir ahlak kri-
zinden soz edilebilir. Bu krizden
ulkemiz ve diger Misliman Gl-
keler azade degildir. Bu krizin se-
bepleri ve asilmasi konusundaki
gorusler bu yazinin konusu degil.
Bu yazida sadece kimi Musliman
bilim adami ve arastirmacilarin,
yasanan ahlak krizinin bir boyu-
tunu dine veya fikha fatura etme
yaklasimlarinin  degerlendiril-
mesine zemin teskil etmek Uzere
klasik donemde fikih ve ahlakin
hem mahiyet ve islevini hem de
-eger bunlar ayri seyler ise- ah-
lak fikih iliskisini inceleyecegiz
ve buna dair bir perspektif sun-
maya calisacagiz.

GuUnumuzde ahlak fikih iliskisi-
nin saglikli bir zeminde tartisil-
masinin belki de ilk sarti, klasik
fikih ve ahlak teorilerinin sahih
bir sekilde ortaya konulmasidir.
Bu husus klasik fikih ve ahlak
anlayislarini bilme yaninda mo-
dern donemde oOzellikle ahlaka
atfedilen anlamin veya yeni ah-
lak teorilerinin ayristigi noktayi
gorme acisindan da oOnemlidir.
Oyle goriinlyor ki fikha yonel-
tilen ‘ahlaki goz ardi ettigi’ sek-
lindeki elestirilerin bir kismi,
modern ahlak telakkisinin kismf
farkliligindan kaynaklanmis go-
zikmektedir. Elestirilerin bir kis-
mi ise, kimi Mislimanlarin fikhin
geregi olarak disundukleri, fakat
ahlaki boyutun ihmal edildigi
bazi tikel uygulamalar Uzerin-
den yapilmaktadir. ikinci tiirden
elestirilerin, ahlaksiz dindar veya
ahlaksiz Misluman tiplemesine

yol agmasi yonuyle, genel olarak
haklilik payr bulundugunu teslim
etmek gerekir. Bu durum hangi
fikih, dindar nedir, ismen Mdus-
limanlik nitelemesi gibi burada
ayrintisina giremeyecegimiz bir-
¢cok meseleyi gindeme getirir.

Bu yazida, klasik teori agisindan,
ahlakin fikihtan ayri bir sey olup
olmadigi, eger ayriysa aralarin-
daki iliskinin mahiyeti fazla de-
rine inmeden genel hatlarnyla
ele alinmaya ve gunumuzde bu
iliskinin keyfiyetine dair bazi tes-
pitler yapilmaya calisilacaktir.!

1.Ahlak Nedir?

Ahlak, klasik literatlirde huy an-
lamina gelen ‘hulk’ ya da ‘huluk’
kelimesinin cogulu olup, insanin
dogustan sahip oldugu ve bir
sekilde davranislarina yansiyan
huylar veya karakter ozellikleri
demektir. Ahlak ‘huylar demek
olunca ahlak ilmi, normal olarak,
bu huylara iliskin bilgi demek
olur. Ancak literatlirde ahlak ilmi
(ilmu’l-ahlak, ilmu’l-batin), insan
tabiatinda verili olan ve genel
olarak ofke, sehvet ve nutk/akil
olmak Uzere Ug¢ ana baslik altin-
da kategorize edilen kuvvelerin
(gudulerin) asiriiklarinin térpu-
lenerek ceki duzen verilmesi ve
itidale cekilmesi (tehzibu'l-ah-
lak) icerigiyle kullanilmaktadir.
Bu durum bu alanda yazilan ki-
taplarin bir¢cogunun ismine yan-

1 Fikih ahlakiligkisi konusu “Ahlak Temel-
li Bir Fikhin Yeniden ingasi - Ahlak Temelli
Bir Fikhin imkani” baslikli tebligimizde daha
detayli olarak incelenmis olup bu yazi genel
hatlariyla o yazinin kisa ve belki daha derli
toplu bir 6zeti mahiyetinde sayilabilecegin-
den burada verilen tanimlarin ve zikredilen
goruglerin referanslari igin “Cagin Meydan
Okumalari Karsisinda Ahlak ve Din" (Tir-
kiye Yazarlar Birligi, Ankara 2025) kitabi
icinde yayimlanan o yaziya (ss. 327-354)
miracaat edilebilir.

simis olup, “tehzibu’l-ahlak” ve
benzer icerigi tasiyan basliklarda
kitaplar yazilmistir.

Yukarida sozu edilen cercevede
ahlaki, yalin haliyle,-hem pozitif
hem negatif boyutlari olan- notr
bir kavram olarak nitelendirmek
yanlis olmaz. Nitekim Musliman
bilginlerin blyuk ¢ogunlugunun,
ahlaki, “sayesinde fiillerin/davra-
nislarin, diisiinmeye gerek olmak-
sizin (bila reviyye), nefisten kolay-
likla sadir oldugu meleke” olarak
tanimlamalari da bu etimolojik
kokeni ve icerdigi notraliteyi
gdz onunde bulundurduklarini
gosterir. Kolaylikla sadir olan
davranis, iyi/guzel ise bu Kisi
guzel ahlakli; davranis koti/cir-
kin ise kotu ahlakli olarak nite-
lendirilir. Tlrkce’ye “Distinmeye
gerek olmaksizin® diye cevirdi-
gimiz “bila reviyye” tabiri, “he-
sap yapmaksizin®” seklinde de
cevrilebilir. Her hallkarda, bir
hesaba dayali olarak yapilan iyi
davranis, saik ve kaynagindan
sarfinazar edilerek, iyi/dogru/
guzel/ahlakli bir davranis ola-
rak kabul edilebilirse de, hesaba
dayali olusu nedeniyle, o kisiyi
guzel ahlakli olarak nitelendir-
meye yetmeyebilir. Kotli davra-
nis icin de ayni degerlendirme
gecerlidir. Bu ylizden -Fahreddin
er-Razi gibi (6. 606/1210)- kimi
bilginlerin yaptiklari “Sayesin-
de guzel davranisin kolayca
gerceklestigi nefsani meleke”
seklindeki tanim, ahlakin degil,
glizel ahlakin tanimidir. ismail
Hakki Bursevi, tanimin bu sekil-
de yapilmasini tevil sadedinde,
“ahlak olarak isimlendirilmeye
layik olanin, glzel ahlak oldu-
gunu” belirtir. Bu tanimin pesin-
den Fahreddin er-Razinin, “‘glizel
davranisin gerceklesmesinin” bir
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sey, ‘bunun kolayca/spontane
gerceklesmesinin” ise baska bir
sey oldugunu ve sadece ikinci-
sinin ahlak olarak nitelendirile-
cegini soyleyerek mahiyete ilis-
kin bir nlansa dikkat ¢ekmesi
onemlidir. Bu ince ayrima gore
insanin, icinden gelmeyerek ya
da i¢sel (haram, gunah, mekruh,
cirkin) veya dissal -cezal veya
medeni- bir mieyyide sayesinde
guzel ve ahlaka uygun bir dav-
ranis sergilemesi, onu guzel ah-
lakli olarak nitelendirmeye yet-
meyecektir. Genelde Musliman
bilginler bunu meleke haline
gelmemis ‘hal’ -yani istikrarsiz
davranis- olarak isimlendirirler.

Bu noktayla baglantili olarak
glindeme getirilebilecek “ah-
lakin iradi olup olmadigi” so-
rusuna el-Ahlaku’l-Adudiyye
isimli eserin muellifi Adududdin
el-Ici’nin (6. 756/1355) 6nem-

li ogrencilerinden biri olan
ve anilan risaleyi serheden
Semseddin el-Kirmanfnin (0.

786/1384) “ihtiyaru’l-fezail ve
terku’r-rezail” (faziletleri tercih
edip reziletlerden wuzak dur-
mak) seklindeki ‘glizel ahlak’
tanimindan  hareketle, guzel
huylarin/faziletlerin ~ seciminin
iradi oldugu, fakat bu secimin
bir karaktere donusmesinden
sonra buna uygun davranisin
ortaya ¢ikisinin ise artik iradeye
bagli olmayip kendiliginden
oldugu seklinde bir cevap
verilebilir. Buna go6re ahlakin
guzellestirilmesi (guzel ahlak
sahibi olma) iradi olup dusuinsel
bir caba gerektirirken, ahlakin
pratik hale gelmesi, uygulanmasi
dustinme gerektirmeyip
kendiligindendir. Cunki ahlak
kiside artik yerlesik bir tabiat, bir
karakter haline gelmistir. Esasen

Misluman bilginlerin ¢ogunun,
ahlakin (huylarin) degistirilebilir
oldugu kanaatinde olmalar
da sec¢im noktasinda iradenin
rolinin bulundugu kabullne
dayanir.  Ahlakin  degisebilir
oldugunun temel gerekceleri
olarak tecribe ve ortak akil
yaninda Allah’in din ve seriat
gondermesi de zikredilir. Bu son
gerekce ayni zamanda dinin ve
seriatlerin gonderilis amacina da
isaret eder.

Klasik felsefede ve blylk olcu-
de oradan esinlenen Mdusliman
bilginlerin kaleme aldigi klasik
ahlak kitaplarinda insanin yara-
tilistan gelen akli/nutki, sehevi,
gazabi kuvvelerinden, bir baki-
ma insanin tabiatindan, potan-
siyelinden ve bunlarin olumlu
olumsuz uglarindan soz edilerek,
erdemin/faziletin insanin dogus-
tan sahip oldugu bu potansiye-
lin denge hali (adalet, altin orta)
olarak nitelendirilecegi belirtilir.
Akil/Nutk kuvvesinin dogru kul-
lanimi, dolayisiyla aklin itidali
hikmet erdemi, sehvet kuvvesi-
nin itidali iffet erdemi ve gazap
kuvvesinin itidali ise secaat er-
demi olarak tezahur eder ve bu
uc erdemin denge halini ifade
eden semsiye kavram adalet
olup hepsinin bagli oldugu ku-
saticl en Ust erdem olarak kabul
edilir.

Sozu edilen bu erdemlerin uzan-
tilar1 ve farkli dizeyde yansima-
lari mahiyetinde olmak Uuzere
klasik ahlak kitaplarinda bircok
glzel haslet ve faziletli davranis
zikredilir. Bu meyanda en genel
sekliyle cimrilikten, bencillikten,
ofkeden, muamelelerde sertlik
ve katiliktan, insanlarla, ozellik-
le akrabalarla iliskiyi kesmek-

ten kacinmak, insanlara sevgiyle
yaklasmak, alim satim gibi huku-
ki iliskilerde kolaylik ve musa-
mahakarlik gibi hususlar vurgu-
lanir. Ahlak kitaplarinda her bir
erdemle iliskilendirilen bircok
alt veya tirev fazilet zikredilir.

Oyle gériiniyor ki -ahlakin felse-
fi ahlak dini ahlak gibi isimlerle
tasnif edilmesine katilmasam
da- esasen felsefi ahlak cizgi-
sinde kategorize edilen temel
erdemlere Musliman ahlakgilar
tarafindan yapilan bu eklemeler,
tabir caizse felsefi ahlak ¢izgisi-
nin tasavvufi/dini motiflerle sis-
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lenmesinden, bezenmesinden

ibarettir.

itidalin (adaletin) erdem oldugu
tespitine yonelik olarak glinde-
me getirilebilecek “itidalin iyi
oldugunun nereden bilinecegi”
sorusu, esasinda iyi ve kotinun
ne oldugu ve bunlarin nasil bi-
linecegi sorusu olup bu soru, ko-
nuyu kelam ve fikih usuliindeki
hisln-kubuh meselesine tasir.
Hisun-kubuh meselesi, genel
olarak, seylerin, onunla iliski ku-
ran 6zneden/insandan bagimsiz
olarak, ozleri itibariyla iyi ya da
kotu olarak nitelendirilecek 6zel-

likleri olup olmadigi, dolayisiyla
bir seyin mesela bir davranisin
iyi ya da kot olduguna aklin mi
yoksa Tanr'nin mi karar verdigi
tartismasidir.

Ayrintiya girmeden belirtecek
olursak Es’ari teoriye gore kotu/
cirkin (kabth) Sari’ tarafindan
yasaklanan; iyi/guzel (hasen)

ise emredilen seydir. Esariler’in
¢oguna gore emre veya neh-
ye konu edilmedigi icin mubah
kapsaminda kalan seyler de iyi/
guzel sayilir. Seylerin guzelli-
gi ve c¢irkinligi hususunda aklin
herhangi bir hikmu olmadigin-

dan serin vurudundan evvel
-yani Sari’'in bildiriminden once-
seylerin iyilik veya kotuligun-
den s0z edilemez. Seylerin iyilik
veya kotulugu Sari’in bildirimine
bagli olunca Sari’in evvelce em-
rederek glzellestirdigi (iyi/guizel
saydigl) bir seyi, sonradan yasak-
layarak cirkin/kotl hale getirme-
sinde bir celiski olmaz. Nitekim
nesih hadisesinde gergeklesen
sey budur.

Mu'tezile’ye gore ise seylerin
guzellik ve cirkinligi, ser'in vu-
rudundan evvel akilda hasil olan
hakiki bir durum olup, Sari'in
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beyani, esasen seylerin kendin-
de mevcut bulunan bu guzellik
ve ¢irkinligi aciga ¢ikarmis olur.
Boyle olunca fiil (davranis) ken-
dinde guzel veya cirkin olmakta
ve bir davranis hakkinda glzel-
Lik veya cirkinlik hUkmunU veren
akil olmaktadir. Maturidi teori
de, ayrintilarda bazi farkliliklar
olmakla birlikte, ana eksen itiba-
riyla Mu’tezili teoriye yakindir.

Mu'tezile ve Maturidiligin an-
layisinin, ahlakin “mar(f’a goére
sekillenen yonu harig tutularak,
bir tiir ahlaki objektivizm olarak
nitelendirilmesi mumkuinddr.
Burada ahlakin evrensel boyutu

ile konjonkturel/yerel boyutu
arasinda  fark  bulunduguna
isaret  edilmis olmaktadir.

Diger bir ifadeyle, temel ahlak
ilkeleri -mesela adalet ilkesi-
evrenseldir, bu ilkelerin mesela
adaletin, farkli toplumlardaki
mevcut kiltirel kabuller (ma’raf)
uyarinca gerceklesme keyfiyeti
ise kultureldir. Boyle olunca me-
sela gunimuz kalttrel kodlari
uyarinca olusmus bir ahlak te-
lakkisi esas alinarak geg¢misteki
bir zamanin ve kulturin kodlari
uyarinca sekillenmis bir uygula-
manin ahlaki elestirisini yapmak
hem vyersiz ve anlamsizdir hem
de bilimsel etik agisindan so-
runludur. (Mesela bir-iki yil 6nce
bazi ilahiyatgilarin “Seriatin in-
san onurunda karsiligi yoktur”
basligiyla yayimladiklari, olan
biteni anlama ve agiklama c¢a-
basi olmayan, din seriat, fikih ve
genel olarak islam kavramlarini
birbirine karistiran, bu sebeple
hem bilimsel acidan hem ahlaki
acidan sorunlu olan bildiri boy-
ledir.)

itidal fikrinin, Tanr’dan, Tanr’nin
bildiriminden bagimsiz olarak da
olusabilecegi, dolayisiyla Tan-
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risiz ahlakin da bu cercevede
mumkin olabilecegdi ileri sirtle-
bilir. Bir kere sunu bastan belir-
telim ki, iyi ve kotunin bilgisini
Tanrrnin bildirimine baglamayip
bu bilgiye akil yoluyla ulasila-
bilecegini savunan Mu'tezile ve
Maturidiler agisindan Tanrr’nin
paranteze alinmasi durumu soz
konusu degildir, cinkd akli bu
donanimla yaratan da Tanrrdir.
Bu bakimdan Misluman disunce
acisindan Tanrisiz ahlak tasavvur
edilemez. Tanr'ya inanmayanlar
icin bir hareket noktasi insan
tabiati olabilir. insan tabiatinin
zit gudulerin ¢arpisma alani ol-
mas! sebebiyle, gerek insanin
tabiati konusundaki gerekse ne-
yin dederli ve amag olabilecegi
konusundaki felsefi anlayislarin
(haz, cikar, mutluluk vs.) farkli-
ligr dikkate alininca saglikli bir
temellendirme imkanindan soz
etmek zorlasir. Geriye insanlik
tecribesini dikkate almak kalir
ki, bu tecriibenin de ilk insan
ve ilk peygamber Adem’den bu
yana -istikrarli bir sekilde ahla-
ki ve altin orta sayilan adaleti
vurgulayan- dinin belli odlcu-
de etkisini tasidigi dustnulin-
ce, ister istemez dolayli yoldan
dine ve Tanrrya atif yapilmis
olacaktir. insan tabiatina iliskin
olarak Hobbes'un “insan insanin
kurdudur” tespiti insanin tabi-
atina atif yaparken, Ulkemizde
kimilerince, Hobbes'a kafiyeli
alternatif getirmek Uzere dillen-
dirilen “Insan insanin yurdudur”
tekerlemesi ise bir dilek ve te-
menniden ibarettir. Yeri gelmis-
ken belirtelim ki, Bakara stresi
36. ayetteki “Birbirinize diisman
olarak inin” hitabinin muhatabi-
nin Adem ile Havva oldugu ka-
buline gore, Hobbesun tespiti
bu ayete uygun dusebilirse de

ehl-i tefsir, bu ayetin muhatabi-
nin Adem ve Havva ile seytan (ve
dolayisiyla bunlarin nesilleri) ol-
dugunu ifade etmislerdir. Zaten
Allah seytanin Adem’in/insanin
dismani  oldugunu belirtmis,
bu dusmanligin cercevesini de
“Seytan size kotlligl, fahsayi
ve Allah hakkinda bilginiz olma-
yan seyleri sodylemenizi emre-
der” ayetiyle aciklamistir (Bakara
2/168-169). Fahreddin Razt'nin
beyanina gore seytanin dus-
manliginin  boyutlarini anlatan
bu cerceve, hem kalbin fiillerine
hem uzuvlarin fiillerine iliskin
biitiin masiyetleri icine alir. Ote
yandan insanlar arasinda cesitli
sebeplerle (daha cok seytanin
igvasiyla) adavetin (dusmanli-
din) mevcudiyeti de tecribeyle
sabit bir gercek olup ayetle te-
mellendirilmeye ihtiyac duymaz.
iste cennetten diinyaya indirilis
serlveninde Allah insanoglunu
yardimsiz birakmamis, esasen in-
sanin dusmani olarak tavsif ettigi
Seytana karsi insanogluna reh-
berlik etmek ve insan kalmasini
saglamak Uzere din ve seriatleri
gondermistir. Fahreddin Razi,
Bakara 120. ayetteki “Asil hiida,
Allah’in hudasidir” ifadesini serh
ederken, en mikemmel hiidanin/
rehberligin Allah’in rehberligi
oldugunu ve bu rehberligin hem
kalbin amellerine hem uzuv-
larin fiillerine iliskin oldugunu
belirtir. Asagida ifade edilecedi
Uzere buradaki kalbin amelleri
ve uzuvlarin fiilleri buyuk fikhin
kapsamina girmekte, ser’filimle-
rin ayrismasindan sonra ise du-
rum biraz farklilasmaktadir.

‘lyinin -kimi ahlak felsefecile-
ri tarafindan yapilan- ‘lyi, ahlak
yasasina uygun olandir’ seklin-



deki tanimi da yeterli degildir,
¢UnkU bu defa, ahlak yasasi nedir
ve bu yasa nasil belirlenir, so-
rusu gindeme gelir. Bu soru az
once aciklandigi Uzere insanin
tabiatina/fitratina atif yapilarak
cevaplandirilamaz, ¢lnku insan
tabiati zit gldulerin, daha dog-
rusu varsayilan kuvvelerin asiri
uclarinin cekisme alanidir. Hz.
Peygamber’in “Her dogan, fitrat
Uzere dogar.” soziiniin de bu tar-
tismaya fazla bir katkisi olmaz.
GUnkl bu soz, en fazla yaratilis
itibariyla insanin iyilige egilimli
oldugunu ifade edebilir.

lyi ve kotiinin ne oldugu ve
nasil bilinecegi tartismasindan
sonraki mesele, insanin bunlarla
irtibatinin mahiyeti ve keyfiyeti
meselesidir. insan iyi olan seyi
nicin  yapar/yapmalidir, kotu
olan seyden nicin uzak durur/
durmalidir?  Sanirm  ahlak
tartismalarinin diger duzeyi bu-
rasidir.

“Dogru, adil, uygun eylemi neden
dolay yapiyoruz?” sorusuna “lyi
davranisin kendisi bizatihi amac-
tir” seklinde verilen cevap ancak
“iyi olan nedir?” sorusuna cevap
verildikten sonra anlamli olabi-
lir. Yine hatirda tutmak gerekir
ki, “Insan icin iyi olan nedir?” so-
rusu, “Herkes icin iyi olan nedir?”
sorusuna dondsur. Cunki bir
insan icin iyi/dogru/guzel olan,
bagka bir insan icin dyle olmaya-
bilir. Buradan “ortak iyi” kavrami-
na ge¢cmek kacinilmazdir. Klasik
literatlirdeki “maslahat” kavrami
ve “‘ma’ruf” kavrami biiyiik 6lclide
bu icerigi karsilar. Genel kabule
gore seriatlerin de fikhin da en
temel amaci -ma’r0f da dikkate
alinarak- maslahatin gercekles-
tirilmesidir.

Klasik literatlirde, ahlak konusu,
her ne kadar birey eksenli olarak
incelenmis olsa da insan top-
lum icinde yasadigindan ahlak
esasen diger insanlarla kurulan
iliskilerde ortaya cikar. Nitekim
ameli hikmetin sozu edilen bi-
reysel ahlaktan baslayip ted-
biru’l-menzil (ev ahlaki), tedbi-
ru’l-muidun (toplum veya siyaset
ahlaki) seklinde genislemesi bu
durumu yansitir. Belki diger var-
Liklarla kurulan iligkilerin de bir
yonuyle bir ahlak konusu sayil-
masi mumkin olabilirse, hem
Tanri'yla iliskiler (itaat ve iba-
det ahlaki), hem insan disindaki
diger canlilarla ve cansiz var-
Liklarla iliskiler de bu kapsama
girmis olur. Nitekim Muisliman
ahlakgilar, temel erdemlerin agi-
Limlarinda yaraticiya karsi ahla-
kin degisik boyutlarina da isaret
etmislerdir. Hasan Basri’ye nis-
pet edilen, “islam, kalbin Allah’a
boyun egmesi ve diger insan-
larin senden emniyette olmas!”
seklindeki ifade, bir islam tanimi
olmasi yaninda nispeten daha
genel bir ahlak tanimi olarak da
degerlendirilebilir.

Simdi, burada serimlenen ahlak
anlayisi ile fikhin irtibatini gor-
mek icin kisaca fikhin mahiyet ve
islevine bir goz atalim.

2.Fikih Nedir?

Fikhin Ebu Hanife'ye nispet edi-
len “Kisinin lehine ve aleyhine
olan seyleri bilmesidir.” seklindeki
tanimi dikkate alindiginda, son-
radan, didaktik veya pedagojik
gerekcelerle, ‘itikadiyydt, ‘ameliy-
ydt’ ve ‘vicddniyydt’ seklinde ka-
tegorize edilen ve bireyin butun
inan¢ ve davranislarini iceren
hususlarin fikhin kapsamina da-

hil edildigi gorulur. Buna gore
fikih esas itibariyla Kuran ve
Sunnet verileri Uzerinde yuritu-
len bir disinme ve anlama faa-
liyeti olduguna gore, s6zu edilen
uc kategori fikih faaliyetinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmis olur.
Gesitli sebeplerle ortaya ¢ikan
Ucll kategorizasyon sonucun-
da fikhin, mustakil bir disipli-
ne donusme surecinde, sadece
‘ameliyyat’ (davranislara iliskin)
hususuna hasredilmesi, onun
diger iki alanla irtibatinin koptu-
gu/koparildigr anlamina gelmez.
Zira bu u¢ alandan her biri, per-
gelin sabit ayadl Tanri buyrugu
veya makasidu’s-Sari’ Uzerine
konularak cizilen ve boyutlari
farkli olan i¢ ice ge¢mis daire-
lerden ibarettir. BOyle olunca te-
orik bakimdan aralarinda ¢esitli
duzeylerde zorunlu bir iliskinin
varligi kaginilmaz bir durum ola-
rak ortaya cikacaktir. Her bir tikel
duzenleme i¢in asagi dizeyde
bir maksat dustnulebilirse de
klasik donem Musliman bilgin-
ler Sari'in temel maksatlarini ca-
nin, aklin, dinin, neslin ve malin
korunmasi olarak bes maddede
toparlamislardir. Dikkat edilirse
bunlar ozleri itibariyla buginin
de degerleridir.

Her ne kadar ahlak, sonralari
‘Vicddniyyat’ kavramsallastirma-
siyla ‘itikadiyyat’ ve ‘ameliyyat’
alanindan farkli Gguncd bir ka-
tegori olarak sunulmaya baslan-
missa da, esasen ilk donemler-
deki “fikh-1 zahir” - “fikh-1 batin”
ayrimindaki ~ “fikh-1  bdtin"dan
ibaret olup, bir sekilde ameliyyat
alaninin bir boyutudur. Nitekim
genel olarak Musliman bilgin-
ler “ameli” terimini, hem kalbin
amellerini (batin) hem uzuvlarin
fiillerini (zahir) ifade etmek uze-
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re kullanmislardir. Clnka fikh-1
batin, ilk bakista soyut veya te-
orik bir alan gibi g6zukse veya
teorik yonu bulunsa da, pratik-
lerde yani insanin davranisla-
rinda tezahur etmektedir. Bu
kavramlastirma acgisindan bakil-
diginda da yine ahlak fikhin bir
boyutu olmakta ve aralarindaki
bagi gdstermektedir. Musluman
bilginlerin genel olarak kalbin
amellerini daha oncelikli ve

daha Ustlin gérmeleri ve uzuvla-
rin fiillerinin kendileri icin degil
kalbin amelleri i¢cin ongoruldu-
gunu soylemeleri de yukaridaki
tespitimizi teyit etmektedir.

Esasen “Allaha karsi takvanin hak-

kini verin” (Al-i imran 3/102
(85 §= AN 15831 162aT ol G 6)
veya kismen hafifletilmis ifade-
siyle “Glicliniiz yettigince Allah'a
karsi takvali olun®

(15l lgmals exlaiol s I B56)

ayetleri dikkate alininca gerek
itikat, gerek amel konularinin

Tanri’dan bagimsiz duslinuleme-
yecedi soylenebilir. Yine Hz. Pey-
gamberin “Ben mekdrim-i ahlaki
tamamlamak
sozU de peygamberin gonderi-
lisinin en Ust amacinin ahlakin
guzelliklerini tamamlamak ol-
dugunu; “Iman agisindan miimin-
lerin en miikemmel olani ahlaki
en iyi olandir” hadisi ve benzer
icerikteki bircok hadis de ahlak
ile iman arasinda da kopmaz
bir bag oldugunu, daha dogrusu
guzel ahlakin imanin sonucu ve
tezahur alani oldugunu goster-
mektedir.

Bu ve benzeri hadislerde ‘mehd-
sinu’l-ahlak”  “mekdrimu’l-ahlak’,
“sdlihu’l-ahlak’,
gibi farkli lafizlarla nakledilen
“ahlak” kelimesi, genel olarak in-
sanin yaratilistan sahip oldugu
ve olumlu olumsuz uclari bu-
lunan huylar anlamina gelir ve
peygamberin gonderilis amaci-
nin yaratilistan verili 6zelliklerin
guzellestirilmesi ve adeta diz-

icin génderildim”

‘medli’l-ahlak”

gun bir karakter insasi oldugunu
gosterir. Hz. Peygamber’in “Din
Allah'a karsi, onun elgisine karsi
ve muminlere karsi samimiyettir”
sozUu de esas itibariyla ahlakin
guzellestirilmesinin boyutlarini
veya ilgili oldugu esas yonleri
isaretler. Buna gore din, Allah’a
karsi, peygambere karsi ve mu-
minlere karsi ve butun bunlarin
uzantisi olarak tum canlilara,
hatta varliklara karsi ahlakli ol-
mak demek olur. Boyle olunca
tim inanc¢ konulari ve ibadet-
ler, Allah’a karsi ahlakin teza-
hirleri olurken, hukuki iliskiler
basta olmak lizere tiim insani

davraniglar kullara karsi ahla-
kin tezahirl olur. Boyle olunca
hem genel anlamiyla hem 06zel
anlamiyla fikhin ahlaktan ayri

disunulmesi mumkin olmaz.
Hz. Peygamberin “Ben mehdsin-i
ahlaki tamamlamak lizere gonde-
rildim.” s6zi peygamberin gon-
derilis amacinin, dogustan sahip
olunan huylari en guizel noktaya
cekmek oldugunu vurgulamak-



tadir ki bu ayni zamanda dinin
de amacidir. Katade'nin “Kuran
insanlarin ahlakinin en glizelini
getirmistir”s6zu bunu anlatir. Din
bu amaci, ihsan, afv gibi husus-
lari tesvik yaninda seriatler yani
insanin pratik hayatina iliskin
normatif duzenlemeler yoluyla
gerceklestirmeye calismistir. Do-
layisiyla naslarda yer alan nor-
matif dlizenlemelerin (seriat) yo-
rumlanmasi sonucu olusan fikih
kurallari da nihai tahlilde esasen
bu amaca matuftur.

Gerek ilgilendikleri alan itibarry-
la amag ve islevlerinin, gerekse
bu amac ve islevleri gerceklestir-
mek Uzere olusturulan yontem-
lerinin farkLiligi sebebiyle, ser’t
ilimler arasinda teknik dizeyde
bir ayrismanin ortaya c¢ikmasi,
her birinin ilgilendigi konunun
mahiyetce birbirinden farkli ol-
masi, daha once isaret ettigimiz
gibi ser’t ilimler arasinda daha
ust duzeyde bir birligin varligini
ortadan kaldirmaz.

Teknik dlzeydeki bu ayrisma
sonucu sadece insanin gozlem-
lenebilen objektif ve herkese
ayni bicimde uygulanabilir veya
talep edilebilir nitelikteki dav-
ranislarinin hikmini belirleme
isini Ustlenen fikih ilmi, esas
itibariyla Kuran ve Slnnetteki
ser'i duzenlemeler Uzerinden
yuritilen bir faaliyeti temsil
eder. Kuran ve Siunnetteki ser’i
duzenlemeler, insan tabiatinda-
ki nutk/akil, sehvet ve gazap/ofke
kuvvelerinin asiri uclari ortasin-
da bulunan denge/itidal duru-
mu ve bu denge durumuna gore
olusan “ma’rdf’u dikkate alinarak
yapildigi icin, bu dizenlemeler
Uzerinden yurutulen fikih da, bu
denge durumunu toplumun ge-

neli icin sistematik bir yapi icin-
de genel gecer hukuk kurali hali-
ne getirme islevini yerini getirir.
Bu kuvvelerin denge durumu
erdem olarak kabul edildiginde,
seriatin ve fikhin, bu anlamda
ahlak Uzerine temellendigini
soylemek mumkun olabilir. Ahlak
ise daha cok bireysel duzeyde ve
fikhin 6n gordugunden fazlasina
yani daha faziletli olana tesvik
eder. Bireysel dlizeyde ovilen
bir seyi topluma genellestirmek
ve onlar icin gereklilik haline
getirmek Ozellesmis anlamiyla
fikih ilmi agisindan amac asimi
sayilir. Bu acidan ahlak ilmi, fikih
ilminin belli bir diizeye getirdigi
itidal durumunu bir Gst duzeye
tasima islevini Ustlenmis olur. Bu
durumu bir ayrisma veya kopus
degil belki bir ikmal ve itmam
dizeyi olarak gormek sanki daha
dogrudur. Bu degerlendirmeye
gore ahlak bir yonuyle (temel
erdemleri esas almasi bakimin-
dan) fikhin temeli olurken, bir
yonuyle de (erdemlerin daha Ust
dizeye tasinmasi bakimindan)
fikhin biraktigi yerden daha ile-
ri tasimak hususunda faaliyet
gostermis olur. Fahreddin Razi,
emir ve yasaklarin getirdigi mu-
kellefiyetlerin bir kisminin ‘aza-
larin fiillerrne iliskin oldugunu
ve bu konulari fikih kitaplarinin
icerdigini; mukellefiyetlerin bir
kisminin ise, daha onemli ve on-
celikli olan ‘“kalbin amelleri"ne
iliskin oldugunu, bu hususlari
da ahlak kitaplarinin ve siyaset
kitaplarin icerdigini soyledikten
sonra, “iyyake na’budu” (sadece
sana ibadet ederiz) diyen kisinin
her iki mukellefiyeti de hakkiyla
yerine getirmesi gerektigini be-
lirterek bu 6nemli noktayi vur-
gulamis olmaktadir.

Denge halinin fikih dilindeki
karsiligr -herkes igin esit derece
iyi demek olan- adalet ve bu-
nunla baglantili olarak -en ge-
nel anlamda hem bireysel hem
toplumsal salahi (ortak iyiyi)
iceren- maslahattir. Fikih faa-
liyetinin belki en temel amaci
insan davranislarini adalet ve
maslahat eksenli diizenlemektir.
Fikih faaliyeti, burada ayrintisina
giremeyecegimiz cesitli sebep ve
gerekceler yuzinden, hicri ikinci
asrin sonlarindan itibaren ekol
sistematigi Uzerinden yurimeye
baslamistir. Burada altini ¢izmek
istedigim husus, bu ekoller ara-
sinda bir¢ok goris ayriligi olmus,
birbirlerini metodolojik olarak
ciddi sekilde elestirmisler, birbir-
lerini hata etmekle suclamislar,
fakat hicbiri digerini ahlaksizlik
nitelemesiyle  elestirmemistir.
Bu bakimdan gunidmuzde birbi-
rinden farkli, kimisi yanlis kimisi
dogru anlayislari 6nce metodo-
lojik olarak elestirmek gerekir.
Bunun yaninda fikih veya seriat
veya din adina konusanlarin ser’
ilimler arasindaki badi, dolayi-
siyla iman, ahlak ve amel arasin-
daki bagi dikkate alarak ve yu-
karida sozu edilen mardf ilkesi
acisindan kendilerine ceki diizen
vermeleri de sarttir. Bu iliski ko-
parildiginda veya dogru kuru-
lamadiginda, klasik fikhin bazi
verilerini mutlak dogru addede-
rek ginimuze tasimaya calisan
Misliman kimlikli veya dindar
gorunumlu fakat ahlaki acidan
sorunlu tiplerle karsilagilmasi
kaginilmazdir.
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Ahlak konusu bir distince
alani olarak ilk hangi bag-
lamda ve hangi disiplin icin-
de tartisilmaya baslanmistir?

Antik Yunan'dan islam diinyasina
intikal eden bir ahlak felsefesi
(etik) disiplini vardir malum. Fel-
sefe gelenegi, insanin iki temel
yetisini birbirinden ayirir: bilgi
(ilim) ve eylem (amel) ve bu iki
yetiyi, kusatici bir bilimler man-
zumesi icerisinde Ust kategorile-
re yerlestirir. Buna gore insanin
sadece bilmesi gereken (bilmek-
ten bagka bir sey yapmasi gerek-
meyen) disiplinler igin teorik fel-
sefe (nazari hikmet) denilmisken,
amaci yalnmz bilmekten ibaret
olmayip ayni zamanda konusuna
uygun bilgiyi eyleme dokmenin
gerektigi alana da pratik felsefe
(@mell hikmet) denilmis. Ameli
hikmette asil olan, bilgi nesnesi
Uzerinde ameli bir tesir icra et-
mek. Bu tesir icin “siyaset” keli-
mesi de kullanilmis, buna gore
ameli hikmetin ¢ temel alt
disiplini olan ahlak, ev idaresi
(ilm-i tedbir-i menzil) ve sehir/
ulke idaresi (ilm-i tedbir-i me-
dine), bu genis anlamiyla “siya-
set”in u¢ farkli alanda uygulan-
masi anlamina geliyor. Bireylerin
kendi “nefs”leri lizerinde icra et-
tikleri siyaset “ahlak” disiplinini
olustururken, bir hane halki ol-
cegindeki siyaset ikinci, en azin-
dan bir sehir dl¢egindeki siyaset
ise Ucuncu disiplini teskil ediyor.

Fiil ve ameller bir taraftan ser1
ilimler tarafindan incelenirken
diger taraftan da felseff ilimlerin
konusunuteskil etmistir.insanive
toplumu felseff acidan inceleyen
filozoflar ilaht vahyi ve seriati
felsefenin herseyi kusatma id-
diasindaki séylemi igerisine yer-

lestirmek ve rasyonalize ederek
aciklamak cabasinda bulunmus-
lar ve peygamberi yasa koyucu
olmasi acisindan incelemislerdir.
Fakihler ise insan amellerini, Al-
lah katindaki hikumlerine ulas-
mak gayesiyle ahlaki ve hukuki
yonlerini -modern anlamda-
tefrik etmeden inceleme konusu
yapmislardir. Zaman icerisinde
bu iki ilim gelenegi arasinda
cesitli  sekillerde irtibatlar
kuruldugu, iki ayrt  bakis
acisini da mezceden eserler
yazildigi gorilmekte, oOzellikle
Osmanli doneminde bu tarzin
yayginlastigi  anlasilmaktadir.
Taskoprizade, Kinalizade ve Mu-
neccimbasi Ahmed Dede gibi Os-
manli alimleri, konusu amel olan
ilimler Uzerinde felseff ilimler
tasnifi cercevesinde calisirken,
bu bahisleri naslarla, islami
ideal orneklerle, tasavvufi yak-
lasimlarla mezcetmek suretiyle
dikkate deger bir sentez gergek-
lestirmislerdir.

[slam diisiincesinde ahlak
konusu en ¢ok hangi alanin
(felsefe, kelam, tasavvuf, fi-
kih, tefsir vs) konusu olarak
gorulmustur?

Ahlak alani, insana dair her seyle
derdnf sekilde bagli oldugu igin,
islamt ilimler acisindan merkezi
bir onem tasir. Burada elbette
fikih ilmi 6n plana cikiyor. Fikih
bugin yalniz hukuk dedigimiz
alanla sinirli olmayip insan ey-
lemlerinin niyet boyutuyla da
iliskilidir. Ayni zamanda insanin
yaraticisiyla minasebetlerini de
konu edinir. Bu itibarla mueyyi-
deleri yalniz dinyevi degil ayni
zamanda uhrevidir. Boyle olunca
fikih fiillerin hem dunyevi hem

uhrevi sonuglarinin ayni bag-
lamda ifade edildigi bir normatif
dizenin ilmidir. Bunun anlami,
hukuk ve ahlak ayriminin klasik
istdam medeniyetinde s6z konusu
olmadigidir (klasik Bati medeni-
yeti icin de bu hukim gecerlidir,
bu ayrim son Ug¢ asrin Urtnd-
dar). Fikih iyi ve kotu eylemleri
hem zahirf hem batini (kazai ve
diyani de diyebiliriz) yonleriyle
incelerken, fikih ustlu de iyi ve
kotunun (hisun-kubuh) teorisini
yapar, fakat bu teorinin kokenle-
ri kelam ilmine dayalidir. Ayrica
gunumuzde faydaci ve deonto-
lojik ahlak teorilerinde analiz
edilen problemlerin benzerleri-
nin isldm tarihinde fikih usdli
disiplini icerisinde konusuldu-
gunu soyleyebiliriz. Tasavvufta
Allah yolunun yolcusunun i¢ hal-
leri konu edinildigi icin, islamda
ahlaki inceleyen ilmin tasavvuf
oldugu yaygin bicimde dile geti-
rilir. Fakat aslinda bu siradan ve
genel anlamiyla ahlak olmayip,
insanin kemal yolunda kendinde
musahede ettigi i¢ durumlardir
ki tasavvufta bunlar “hal” ve “ma-
kam” olarak ifade edilir. Tasavvuf
ilminin -en azindan mutekad-
dim devrinde- konusunun haller
ve makamlar olmasi da bu du-
rumu aydinlatmaktadir. Tasavvuf
kitaplarindaki 6nemli baslikla-
ra (sabir, stikir, tevbe, riza, kabz
ve bast, heybet ve (ns, havf ve
reca, vecd ve tevacid, namazda
kalbin ilahi huzurda olmasi...)
baktigimiz zaman, bunlarin ah-
lak dedigimiz sahayla dogrudan
iliskili olmayip, kisinin Rabbiyle
muamelesi baglaminda tecribe
ettigi (kendinde buldugu) haller
oldugu goraildr.

Buna gore ahlak sahasinin ameli
fikihtan koparilarak tasavvufun
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konusu haline geldigi dogru bir
hiukum degildir; tasavvufun ko-
nusu haline gelen husus haller
ve makamlardir. Bunu soylemek,
tasavvuf ilminde bir tiir ahlakin
mesele edinildigini, tasavvufi
bir ahlaktan bahsedilebilecegini
inkar etmek anlamina gelmez.
Soylemek istedigimiz sey, fikhin
ahlaktan koparilarak yalniz ey-
lemlerin dis yonunu incelemekle
yetinen bir ilim olmadigi, fiil-
leri hem hukuki hem de ahlaki
cihetten ele aldigidir. Bir fiilin
hdkmdndn ne oldugunu soyle-
mek fikhin vazifesi oldugu gibi,
bir fiilin iyi veya kotl oldugunu
soylemek de fikhin (ve bunun
temellendirmesi fikih usGalinin)
vazifesidir. Bununla birlikte fiil-
leri ahlaki cihetten incelemenin
yalniz fikha mahsus oldugunu
soylemek de isabetli olmayacak-
tir. Fiillerin ahlakiligi bir cihetten
fikhi ilgilendirdigi gibi, bir cihet-
ten de tasavvufu ilgilendirir. Bu
noktada tasavvufun ilgilendigi
ahlak icin “ahlak-1 batine”, fikhin
icerdigi ahlak icin de “ahlak-i
zahire” diyebiliriz. Yahut fikhin
objektif ahlaki icermesine mu-
kabil, tasavvufun sibjektif ah-
laki ele aldigini soyleyebiliriz.
insanin Rabbine dogru kemal
yolculugunda edindigi vasif ve
melekelerin, klasik metinlerde
(“hulk”un cogulu olarak) “ahlak”
seklinde de isimlendirilmesi ol-
gusu, ginimduz terminolojisinde
“ahlak”tan anladigimiz seyin bu
isimlendirisle uyumlu olmayisi,
yeni terimler dretmeyi gerekli
kilmaktadir.

Sik sik belli kavramlarin, di-
stinsel egilim sonucu veya
konjonkturel durumla ilgili
olarak  merkezilestirildigini,

[slam’in bir kavrama indir-
gendigini goriiyoruz. Bunlar-
dan birisi de ahlak. Oncelikle
boyle indirgemeler hakkinda
ne dustndyorsunuz, ikinci
olarak da ahlak bu baglamda
her seyi belirleyen, her seyin
kendisi igin oldugu merkez
bir kavram midir yoksa her
seye rengini vermesi istenen
ickin bir kavram midir?

islAm’in  ahlaka indirgenmesi
diye bir meseleden bahsedebi-
liriz. Oncelikle sunu acikca be-
lirtmek gerekir: isldm’da ahlakin
devre disi birakildigi bir zemin
soz konusu degildir. Baska bir
ifadeyle ahlak olmaksizin dinden
bahsetmemiz mumkun degildir
(bana gore bunun tersi de dog-
rudur: din olmaksizin, yani Allah
tasavvuru ve vahiyden bagimsiz
ahlaktan da soz edemeyiz; mes-
lek etigi yahut sahsi menfaat
geregi kendini belirli kurallarla
sinirlamaktan  bahsetmeyecek-
sek insanligi baglayici nitelikli
evrensel ahlakin kaynagi ancak
dindir). Mekarim-i ahlaki tamam-
lamak icin gonderildigini beyan
eden Risaletpenah EfendimiZi
ve onun ahlakla ilgili cok sa-
yidaki hadis-i serifini ne kadar
dikkatlere arz etsek azdir. Fakat
bunu sdylemek demek, -kelime-
leri tartarak soyluyorum, dikkat
buyurulsun ve yanlis anlasilma-
sin litfen- isldm’in ahlaktan iba-
ret oldugunu sdylemek anlamina
da gelmez. isldm’in daha fazla
indirgenemeyecek olan asli 6zl
Allah’a boyun egmektir, ahlak bu
0zden kaynaklanir, bu 6zden ay-
rilamaz ve Allah’a boyun egmek-
ten asla bagimsiz olamaz. Diinya
hayatimizda higbirimiz ahlaki

sorumluluktan hi¢bir sekilde
muaf degiliz ve olmayacagiz.
Ancak kavramsal olarak ikisinin
(Allah’a boyun egmek ile ahlak)
ayni sey olmadigini da bellidir.
Kuran-1 Kerim, iki yerde itaat ve
ahlak iliskisinin sinirlarina isaret
eder. Birisi Hz. ibrahim’in oglunu
kurban etmeye kalkismasi hadi-
sesi, digeri de Kehf Stresi’ndeki
Hz. M(sa-Hz. Hizir kissasidir. (il-
kiyle ilgili olarak Kierkegaard'in
Korku ve Titreme isimli kitabi
muthistir) Her ikisini de ahlak
felsefesi acisindan derinligine
inceleyen eserlere ihtiyac var.

Epstein olayiyla billurlasan
ve Emperyalizm, Siyonizm,
Bati distincesinin  kesisme
noktasinda tebartiz eden k-
resel ahlaki krize karsi Islam
distincesinin akttel bir mo-
del 6nerme kapasitesi var mi?

Dostoyevski'nin Sug ve Ceza ki-
tabinda Raskolnikov, Napolyon
gibi “blylk” adamlarin, “siradan”
ahlak baglariyla bagli olmadigi
teziyle insanliga zararli olarak
gordugu bir tefeciyi oldirmesini
fakat bunun Ustesinden geleme-
mesini anlatir malum. Sonucta
insan olan icin su¢ islemenin
kendisi cezadir, insan bu ahlaki
daireyi asamaz. Dostoyevskinin
eseri bir anlamda sapkin bir
Ustin insan teorisinin elestirisi
sayilabilir. Ancak bu sapkinligin
romanlarin disinda gercek ha-
yatta ne denli glgli bir sekilde
yasadigini gérmek insanlik igin
sarsici bir deneyim oldu. insan
ustu bir deger kabul etmeme
(himanizm) ve nihayetinde de
herkes icin gecerli bir bilgiyi
(bu meyanda ahlaki bir zemini)
reddetme (nihilizm) tavri, guclu



olanin istedigini yapabilecegi
algisini saglamlastirdi. Kendisini
her turll ahlaki sinirin otesinde
goren bir grup sapkinin kucuk-
leri istismar etmekten bebek eti
yemeye, partiler duzenleyip in-
san avciligi yapmaya kadar neler
yapabildikleri gériilmis oldu. in-
sanin kendi epistemik imkanla-
riyla anlam ve deger belirleme-
ye yeterli olmadigini vurgulayan
Kasim Kugukalp'in son kitabin-
dan bir alinti yapmak istiyorum:
“Dlnyanin  ¢iplak  gergekligi
icerisinde kendi varolusunu an-
lamlandirma hususunda tam bir
bosluk icerisinde kalan insanin,
ya bizatihi kendi 6znel degerle-
me kriterlerine referansla deger,
anlam ve amag Uretmesi ya da
varlik iddiasi itibariyle Gayb'dan
gelen Haber yoluyla dinyayi ve
insani gercek ontolojik statusuy-
le bulusturacak olan dine kulak
kesilmesi gerekecektir. Bununla
birlikte burada zikredilen dinin,
tezahdrlerinden hareketle in-
sani disunceye referansla ta-
nimlanan din olmadiginin altini
cizmek oldukca onemlidir. Bura-
da kastedilen din, peygamberini
yitirmek suretiyle bir 0Ogretiye
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donusen ve insani belirsiz bir
kutsal kavramina referansla is-
tikametsiz bir manevi varolusa
tasityan din veya ogretiler degil,
varlik kosullarini Allah, Kitap
ve Peygamber’in olusturdudu,
Gayb'dan gelen Haber yoluyla
tesis edilen ve insani ulvi mak-
sutlariyla bulusturmak suretiyle
mahiyeti itibariyle esya olustan
kurtaran ‘ed-Din’ olarak islam ol-
mak durumundadir.” (Fizik, Meta-
fizik, Gayb, s. 108-109).

Bu noktada, son yillarda
eserleriyle one ¢ikan Magripli
filozof Taha Abdurrahman’in
calismalarini nasil degerlen-
diriyorsunuz?

Taha Abdurrahman’in calismalari
biyuk bir kiymet tasiyor. Modern
dénemde isldm’a dair tasavvur-
lar icerisinde modernist tavir ile
siyast eylemi on plana c¢ikaran
aksiyoncu tavra karsi, Abdurrah-
man’in derinlikli, yeni kavramlar
ureten ve gelenege yaslanan
eserleri cok oOnemli. Kendisi-
nin hem bir filozof hem de sGff
olmasi, eserlerinin derinligini
artirmakta cesitli imkanlar sag-

Liyor. Bircok konuda onun gibi
disunen Wael Hallag'in yakla-
simini da ayni sekilde kiymetli
buluyorum. Hallaq'in ahlak te-
melli fikirlerini elestiren Sankiti,
elestirilerini ondan Taha Abdur-
rahman’a, hatta bunlarin kaynagi
olarak gordiugu Gazzali’ye kadar
tesmil ediyor. Gordigum kada-
riyla bu tavir, kavram Uretmeye,
din ve ahlak meselelerini felsefi
bir zeminde ele almaya yonelik
“aksiyoner” bir elestiri tird. Bu
noktada Abdurrahman’in kiyme-
tini bir kez daha teslim ettikten
sonra, yukarida bahsettigim bir
probleme isaret etmek isterim.
Abdurrahman’in eserlerinde din
ile ahlak 6zdesligi, dinin ahlak-
tan ibaret oldugu seklinde bir
sonug ¢ikiyor ki bu, yukarida
yaptigimiz analitik ayrim agi-
sindan bir istifham teskil ediyor.
Dedigimiz gibi din ahlaktan ayri-
lamaz, fakat bu dinin ahldka in-
dirgenmesi anlamina da gelmez.
Bu nokta Gizerinde benim okuma
ve dustinmelerimin devam etti-
gini soyleyebilirim simdilik.
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Hz. Peygamber’in Ahlakini Gliniimiize Tasimak:
Aile - Toplum - Devlet

1
i

>

&

Prof. Dr. Zekeriya GULER

Istanbul 29 Mayis Universitesi



Giris

Bismillahirrahmanirrahim ve
biht nestain.

Hz. Peygamber’in bireysel ve
toplumsal ahlaka dair hadis-
leri, meshur hadis kaynaklari-
nin daha cok birr ve sila, edeb/
ddab, fezail, isti’zan, rikdk ve ziihd
bolimlerinde yer alir. Konu
itibariyla bu bdlimlerde iyilik,
sila-i rahim, edep, iffet ve haya,
takva, hilim, sefkat, merhamet,
selam, sevgi, saygi, fedakarlik,
comertlik, adalet, istisare, istika-
met, sadakat, kanaat, zihd, sabir,
itidal, sebat ve metanet, sukdr,
emanete riayet, ahde vefa, top-
lumsal baris ve uzlasma, hak ve
hirriyet, yardimlasma ve daya-
nisma, tebessiim, tevazu ve va-
kar, rikkat ve nezaket gibi gorgu
kurallari, temel insani degerler
ve kurtarici ahlaki ilkeler (mun-
ciyat) mevcuttur. Ayrica zuliim,
zina, rlsvet, yalan, kibir, haset,
giybet, hirsizlik, cimrilik, bencil-
lik, israf gibi gayri ahlaki davra-
nislar, yasak ve haram olan hu-
kiimler de (muhlikat) zikredilir.
Mesela Hz. Peygamber’in cimrilik
ve bencilligin (suhh), pesinden
gidilen hevanin ve kendini be-
genmenin (ucb, i'tab) kisiyi hela-
ke slrukleyen unsurlar oldugunu
haber vermesi' bu grupta mita-
laa edilir.

Hz. Peygamber’in “giinimiize ta-
sinmasi” beklenen ahlaki, onun
sunnetinin dnemli bir kismini
olusturur. Sinnet, Hz. Peygam-
ber'in vahyin kontrolinde se-
killenen hayat tarzi ve onun

1 Taberéani, Ebu’'l-Ké&sim Sileyman,
el-Mu'cemU'l-evsat, nsr. Tarik b. Ivazullah,
Kahire 1415/1995, VI, 47; Munavi, Muham-
med Abdurradf, Feydu'l-kadir serhu'l-
Céamii's-sagir, Misir 1356, 111, 404.

seriatini anlama yontemi veya
hadislerle ifadesini bulan Mu-
hammedi yol haritasi demektir.
Bu tarife gore hadis, slnnetin
sozle tespit edilmis kismi olup
sahabe tarafindan Hz. Peygam-
ber'den nakledilmis “tastyici” un-
suruna tekabul eder.

“Elbette sen miikemmel bir gele-
nek ve muazzam bir ahlak uzere-
sin” diye tanitilan, “Ben iyi/giizel
ahlaki tamamlamak igin gon-
derildim™ buyuran ve ‘Allahim,
kot ahlaktan, cirkin amellerden,
yanlis dusince ve inanclardan
sana siginirim!” diye Allahza iltica
eden Hz. Peygamber’in ahlakinin
“Kuran ahlaki” oldugu aciktir.

Bilindigi Uzere ahlak, “insanin
iyi veya kotu olarak nitelendi-
rilmesine yol acan hasletleri ve
bunlarin etkisiyle ortaya koydu-
gu iradeli davranislar bituni™
diye tarif edilir. Hatib Bagda-
di’nin (6. 463/1071) el-Camiu li-
ahlaki’r-ravl ve adabi’s-sami’ adli
eserinde, hoca (ravi) icin ahlak,
talebe (sami’) icin adab kelime-
sinin secilmesi manidardir. Zira
“her hususta haddini bilip de
onu tecaviz etmemek™ anlamin-
da edep/adap, ozellikle 6grenci
icin oncelik tasir. Ahlaki bir tavir
olarak haddini bilmek, “insanin
dogru iliskiler ve davranig bigim-
leri icinde bulunmasi” demektir.
Ragib el-isfahant’nin ifadesiyle,
“Mekarim-i serfatin esasi, nefsin

2 el-Kalem 68/3.
3 Muvatta, "Hlsnl'l-huluk’; 8.

4 Bkz. Seyyid Serif el-Circani, Kitabu't-
Ta'rifat, nsr. ibrahim el-Ebyar, s. 136; Ahmed
Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Diyanet Igleri
Baskanlig Yayinlari, istanbul 2016, s. 26-27;
Mustafa Gagrici, “Ahlak’, DIA (Diyanet islam
Ansiklopedisi), 11, 1.

5  Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, s.
232.

ilim ogrenmek suretiyle temiz-
lenmesi, iffet, sabir ve adaletin
tatbik edilmesidir. Onun nihaye-
ti ise, insanin hikmet, comertlik,
hilim ve ihsan ile donanmasidir.”s

Bireysel ahlak, insanin kendi ig
dinyasindan ve Allah Teala ile
olan iliskilerinden dogan davra-
nislari ifade ederken, toplumsal/
sosyal ahlak insanin diger insan-
lara ve varliklara karsi yapmak-
la yukimli ve sorumlu oldugu
gorevleri kapsar. Bu gorevler
icin aile, toplum ve devlet, birer
zemin teskil eder. Nitekim Hz.
Peygamber aile, toplum ve dev-
let hayatinda toplumsal ahlaktan
sorumlu fertlere sdyle hitap eder:
“Hepiniz birer gozetmen-yone-
ticidir ve her biriniz gézetip yo-
nettiginden sorumludur. Devlet
baskani bir yodneticidir ve teba-
asindan sorumludur. Erkek, aile
fertlerinin yoneticisidir ve onlar-
dan sorumludur. Kadin, kocasinin
evinde bir yoneticidir ve ¢ocuk-
larindan sorumludur. Hizmetgi,
efendisinin malinin koruyup kol-
layicisidir ve ondan sorumludur.
Netice olarak hepiniz birer go-
zetmen-yoneticidir ve her biriniz
gozetip yonettiginden sorumlu-
dur.

Bu giristen sonra aile, toplum ve
devlet zemininde “mikemmel
gelenek ve muazzam ahlak” sa-
hibi Rahmet Elcisi'nin yerlestirip
surdirmek istedigi ahlaki ilkele-
re isaret edilecektir.

Aile

insan  egitiminde etkili  bir
mektep olarak aile, toplumun

6 Ragib el-isfahani, ez-Zeria ila mekari-
mi's-seria, Dimask 2001, s. 38, 79, 218-219.

7 Buhari, "Cum’a’s 11; Mislim, “imare” 20.
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sayilir. lyi
aliskanliklar
da bu mektepte kazanilir ve
davranis tarzina donusturalir.
Aile kurumunun gui¢li ve saglam
olmasi, ebeveyn ve cocuklardan

o0zu ve cekirdegi
ahlak ve guzel

her birinin, birbirinin  hak

ve  sorumluluklarina  saygi
duymalarina; ebeveynin “goz
aydinligi”  cocuklarinin  edep,

ahlak ve egitimleriyle mesgul
olmalarina, ¢ocuklarin da onlara
deger verip iyi muamelede bu-
lunmalarina baglidir. Nitekim Ab-
dullah b. Omer (r.a), “Allah iyi in-
sanlari ebrar diye anmistir. Clnki
onlar babalarina ve cocuklarina
iyilik etmis, onlara karsi gorev-
lerini yapmislardir™ derken bu
noktaya isaret eder.

“Aile kiclk bir devlet, devlet de
buyuk bir ailedir.” diye bir s6z var-
dir. Gercekten de “biiylik devlet”in
imari, onun beka ve hayatiyeti,
8 Buhari, el-Edebl’l-Mifred, Haz. M. Ya-

sar Kandemir, Tahlil Yayinlari, istanbul 2017,
1,158.

“kiictik devlet”in yani aile kuru-
munun takva temelli olmasina;
eslerin sorumluluk bilincine va-
rip birbirlerinin hak ve gorevle-
rine saygl duymalarina baglidir.
Hz. Peygamber’in, evlilik teseb-
bislnde bulunan adaylarin ter-
cihinde dindarlik yaninda oOzel-
likle ahlaka isaret edip ulfet ve
Unsiyete atifta bulunmasie kayda
deger bir nitelik tasir. Esasen aile,
toplum ve devlet arasinda siki
bir iliski vardir. Zira birer mektep
olarak aile, toplumu insa eder.
Aile i¢inde anne bir “riikiin”, baba
ise “sart” konumunda bir misyon
yuklenir, Rakdn, bir seyin kivam
buldugu i¢ dinamik, sart ise onun
dayandigi dis dinamik demektir
ki, biri digerine muhtag “olmazsa
olmaz” iki temel unsurdur. Ge-
lisen erdemli toplum/millet de
“blyiik devlet”i imar ve insa eder.

Veda Hutbesi’nde “Kadinlarla iyi
gecinin. Eger onlardan hoslan-

9 Bkz. Muslim, "Talak" 47; ibn Mace,
“Nikah’, 46.

mazsaniz, Allah’in hakkinizda
cok hayirli kilacagr bir seyden
de hoslanmamis olabilirsiniz™
ayetine atifta bulunularak soyle
buyurulur: “Kadinlara iyi dav-
ranmanizi, gorev ve sorumluluk
alanlarinizin farkina varip on-
larin haklarina riayet etmeniz
gerektigini hatirlatirnm. Zira siz
onlari Allah’in emaneti olarak
aldiniz™ Bu durumda emanet-i
ilahiyyeye siddet goOsteren bir
insan ancak “hain” ve “zalim” ola-
bilir. Su hadis-i serif, her baba
adayinin hafizasina naksedilme-
lidir: “iman bakimindan miimin-
lerin en olgunu, ahlakca en giizel
olanlari ve hanimlarina karsi en
latif (iyi ve nazik) davrananlari-
dirz Zira guizel gecinmek, gorgu
kurallarina (adab-1 muaseret) ri-
10 en-Nisé 4/19.

11 Bkz. Buhari, "Hac’, 132; Muslim, “"Hac",
147; EbQ Dévud, "Menasik’, 56, 61; Tirmiz,
"Tefsiru’l-Kur'an’; 10; Ibn Mace, "Menasik’,
76, 84.

12 Tirmizi, “iman” 6.



ayet etmek, affedici ve misama-
hali olmak bir erdemdir. Gorev
ve sorumluluk bilinci anlaminda
takva temelli bir aile yuvasi, her
seyden once sevgi-saygl odakli
bir mektep olarak dustnilme-
lidir. Esleri kivam ve yetkinlige
ulastiran bu mektepte bireysel
ve toplumsal ahlakin temelleri
birlikte tahkim edilir. Boylelikle
Allah’in  kudretinin bir tezahu-
ri olarak “sekinet, meveddet ve
rahmet” iklimiyle kusatilan kutlu
yuvada saadet yasanir.

Su d¢ hadis, aile yuvasinin
saadetine yonelik mesaj taslyan
ornekler arasindadir:

“Hayirliniz, aile fertlerine en
iyi davranandir. Ailesine en iyi
davrananiniz benim!™:

“Ey gencler toplulugu! Icinizden
evlenmeye gucl yetenler evlen-
sin. Zira evlenmek, g6zt haram-
dan cevirmek ve iffeti korumak
icin en iyi yoldur.™

“Mimin bir erkek esine kin bes-
lemesin. Sayet onun bir ahlakini
begenmez ise, bir bagka ahlakini
mutlaka begenir.s

Toplum

Bilindigi gibi Islam, emir ve ya-
saklariyla su bes degerin em-
niyet altina alinmasini hedef-
ler: Din, akil, can, nesil ve mal.
Zarirdt-1 hamse diye nitelenen bu
bes deger, fert ve toplumu ayak-
ta tutan temel unsurlardir. Nite-
kim Rasul-i Ekrem sOyle buyurur:
“‘Mislimanin  Mislimana (her
seyi) haramdir/dokunulmazdir:
13 Tirmizi, “Menakib’ 63; ibn Mace,
“Nikah", 50.

14 Buhéri, “Nikah’; 3; Muslim, “Nikéah’, 1.

15 Muslim, “Rada’, 61.

Malli, irzi (serefi, namusu) ve kani
(cani). MiUsliman kardesini asa-
gilamasi kisiye kotulik olarak
yeter.s

Suphesiz, sosyal bir varlik
olan insanin icinde yasadigi
toplumun uyelerine karsi gorev
ve sorumluluklari vardir. Yice
Kur'an, namaz ibadetinin, her
turll kotulukten; cirkin eylem ve
davranistan alikoyacagini” be-
yan ederek onun bireysel ve top-
lumsal fonksiyonuna dikkat ¢e-
ker. Nitekim Omer b. Hattab (r.a)
“Oyle bir kisinin namazi ve orucu
sizi aldatmasin! Ki o, konustu-
gunda yalan soyler ve kendisine
bir sey emanet edildiginde hi-
yanet eder!™ uyarisiyla ibadet-
lerin sosyal boyutunu vurgular.
Guvenilir bir hadis ravisi ve za-
hid olan Fudayl b. iyaz “kemale
erisebilmenin yolunun cok na-
maz kilmak ve orug¢ tutmak de-
gil, alicenaplik, kerem, nezahet
ve Ummetin her ferdine samimi
ve duridst muamele” oldugunu
belirterek ayni noktayi percinler.
Her daim dogruluk Uzere hare-
ket eden ve ‘emir bi’'l-ma’rGf ve
nehiy ani’l-munker” ilkesini uy-
gulayan Misirli muhaddis zahid
Binan b. Muhammed el-Ham-
mal'in (6. 316/928) “Haramdan
kagindiginiz gibi ahlakin riyasin-
dan kacinin!™ seklindeki uyarisi
da “samimi ve dirlst muamele”
hakkindadir.
16 Muslim, "Birr’, 32; Eba Davud, "Edeb’,
35; Tirmizi, "Birr’, 18; Ibn Mace, "Fiten’, 2;
Ahmed b. Hanbel, Misned, II, 277.

17  el-Ankeb(t 29/45.

18  Haraitl, EbG Bekr Muhammed es-Sa-
merri, Mekarimu'l-ahlak ve meéliha ve mah-
madu taraikiha, Kahire 1999, s. 185.

19  Suy(ti, Ebu'l-Fazl Celaliddin Abdur-
rahméan, Husnu'l-muhadara, Matbaatl
idareti’l-vatan, Kahire1299, |, 293.

Namazin cemaat halinde kilin-
masi, cuma namazi, orug, hac
ve kurban ibadetleri, bayram
gunlerinin belirlenmesi, hicretin
Medine site devletinin kurulma-
sina yol agmasi, ensar-muhacir
kardesligi (muahat), etnik koken-
leri ne olursa olsun Mdusluman-
larin isldm Ummeti gibi bir st
kimlikle taninmasi, yolculuga
¢ikan grubun iclerinden birisini
emir olarak belirlemesi, ozellikle
sosyal nitelikli ihtilaflarin yasak-
lanmasi gibi 6rnekler, islam’in
toplumsal karakterini gosterir.
Nitekim Mdislumanlarin birbirle-
ri Uzerindeki haklarini alti mad-
dede Ozetleyen su hadis, o6zellik-
le iletisim ahlakinin altini ¢izer:

“Mislimanin Misliman dzerin-
deki hakki altidir: Onunla kar-
silastigin zaman selam ver, seni
davet ettiginde ona icabet et,
senden nasihat istediginde nasi-
hat et (veya giyabinda onun iyili-
gini iste), aksirip Allah’a hamd et-
tiginde ona yerhamukellah diye
karsilik ver, hastalandiginda onu
ziyaret et ve oldigiunde cenaze-
sine katil."»

Ote yandan hadislerde Muisli-
man sahsiyet tarif edilirken, di-
ger Muslimanlarin onun dilin-
den ve elinden salim olup zarar
gormemesi gerektigi vurgulanir.
Hatta hadisin diger bir tarikinde
“Musliman, elinden ve dilinden
insanlarin emin olup selamet-
te kaldigi kimsedir” diye mutlak
anlamda, yani ‘en-nas” (insanlar)
seklinde varid olmusturz Ha-
disin “insan” odakli bu tarikinin

20 Mdslim, “Selam’, 5.

21 Bkz. Buhari, “iman, 4-5, Rikak 26; Mus-
lim, “iman” 64-65; Tirmizi, “iman" 12;

22 Ahmed b. Hanbel, Misned, Il, 224;
Nesat, “iman” 8.
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dolasimda olmasi, Bati dunya-
sinda “islamofobiya” furyasindan
etkilenen bazi gayr-i muslimler
nezdinde belki distundiricu go-
rulebilir.

“Cibril hadisi’nde yer alan “iman”
(inang esaslari) ve “islam”in (Al-
lah’a teslimiyetin siar ve tezah(r-
leri), zaruri olarak “ihsan” (ahlak,
adap, zlihd) teriminin kapsam
alani icinde bulundugu anlasilir.
Suphesiz bu ug¢ terim, bir bltin
olarak “din”i olusturdugundan
parcalanmayi kabul etmez. Aksi
halde nizam-1 ilaht olarak “din”in
dogru anlasilmasi ve hayata ge-
cirilmesi miimkiin olmaz. Ozel-
likle pozitivist anlayisin etkisiy-
le sosyal dokunun cozllmesi ve
toplumsal ahlakin yozlasmasi
kaginilmaz olacaktir. Bu yuzden
burada vurgulanmalidir ki, bekle-
nen tarzda Kuran-1 Kerim ile bir-
likte hadis ve siyer okumak, dini
dogru anlama melekesi kazan-
dirdigi gibi, bireysel ve toplumsal
ahlakin koklesmesini saglar.

Bahis konusu “ihsan”, her Cuma
hutbesinde bir ahlak ve hukuk
terimi olan “adalet” ile birlikte
hatirlatilir: “Muhakkak ki Allah
adaleti, ihsani, akrabaya karsi co-
mert olmayi emreder. Hayasizli-
g1, kotulugu ve zorbaligi yasaklar.
iste Allah, aklinizi basiniza alasi-
niz diye size boyle 6gut veriyor."z
Burada gecen “adalet” iyilige kar-
si iyilik, kotuluge karsi kotuluk
olmak Uzere yapilana denk bir
sekilde karsilik vermek, “ihsan”
ise iyilige daha fazlasiyla, koti-
lige daha aziyla karsilik vermek
demektir» Bu tarife gore, ada-
let borcunu vermek ve alacagini

23 en-Nahl 16/90.

24 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “adl”
md.

almak, ihsan ise daha fazlasini
vermek veya almasi gerekenden
daha azini almaktir. Ayet mealin-
de gecen “haya”ise “cirkin seyler-
den kacinmaya sevk eden ve hak
sahibinin hakki konusunda kusur
ve taksirden; her turll hukuk ih-
lalinden engelleyen ahlaki bir
tavir ve afif bir durus”™ diye tarif
edili. Ahmed Hamdi Akseki’nin
(6.1951) ifadesiyle haya, “macib-i
ar ve tevbth olan bir seyden nef-
sin infial ve teessirudur=» Bu ta-
rife gére mesela, ¢alisanin eme-
dini istismar eden bir isverenin
ya da ogrencisinin notunu keyfi
olarak duslren bir egitimcinin
“haya” yoksunu sayilmasi gerekir.
Bu demektir ki, imanin subele-
rinden biri olan haya (ki iffetten
dogar), bir kalkan olarak tipki
iman gibi, sahibini koruyup kol-
lar. Saglikli ve erdemli bir toplum
insasinin imkani da bu “ahlaki
tavir ve afif durus” ile orantilidir.
Bir kriter olarak haya duygusu iyi
ile kotlyd, helal ile harami da
birbirinden tefrik eder. Bu yluzden
bitlin peygamberlerin Ummetle-
rine ogretip tavsiye ettigi ortak
bir hikmet olarak “Utanmadiktan
sonra diledigini yap!™ hadisi ol-
dukca anlamudir.

Ayrica sosyal iliskilerde birer ah-
lak terimi olan muddra ile miidd-
hane birbirine karistirilmamalidir.
GUnkU mdiddrad mesru, midahane
ise mesru dedgildir. “Miiddra eden
selamettedir, miiddhanede bulu-
nan ise gunahkardir (Men dara

25 Bkz. ibn Hacer, Ebu'l-Fazl Sihabiddin
Ahmed el-Askalani, Fethu'l-bari bi serhi
Sahihi'l-Buhari, Haz. Bin Baz, Muhammed
Fuad Abdiilbaki ve Muhibbiddin el-Hatib,
el-Mektebetu's-Selefiyye, 1379, |, 74-75. Krs.
Ragib el-isfahani, el-Mufredat, "hyy” md.

26 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, s.
233.

27 Buhéri, "Enbiya’; 54, "Edeb’; 78.

selime ve men dahene esime)”
sozU meshurdur. Arap dilinde
d-r-y kokinden gelen middra
hakkinda RasGl-i Ekrem’in “In-

sanlarin  tabiatlarini  kestirip
onlarla iyi geginmek (miiddrad)
sadakadir’28 buyurdugu riva-

vet edilir. Middrd, “hiisn-1 hulu-
ka riayet ederek insanlarla iyi

gecinmek, uzaklasmamalari igin
onlara katlanmak, kolaylik gos-
termek, latif ve yumusak davran-
mak, rikkate getirmek (mulatafe,
milayene, muasere, terkik)"
diye tarif edilir. Bu terimin ziddi
olan miiddhane ise dalkavukluk
yapip gercek benligini saklaya-
rak sonu¢ almaya calismak de-
mektir. Nitekim ibn Hacer el-As-

28 ibn Hibban, Teberani ve ibn Adi tara-
findan Cabir'den rivayet edilen hadis igin
bk. ibnil'l-Cevzi, et-Tibbu'r-r(ihani, s. 65;
Zerkesi, Eb( Abdillah Bedriiddin, et-Tezkira
fi'l-ehadisi'l-mustehira, Beyrut 1986, s. 79-
80; ibn Hacer, Fethu'l-bari, X, 528.

29 Bkz. ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdur-
rahman, et-Tibbu'r-rihani, nsr. Eb(0 Hacer
Muhammed es-Said b. Besylni Zagldl,
Kahire 1406/1986, s. 65; ibn Manz(r, Lisa-
nu'l-Arab, Beyrut 1414, X1V, 255.



kalani (6. 852/1449) tarafindan
mudard ile midahane arasinda-
ki fark soyle aciklanir: “Miiddra,
egitim ve ogretim esnasinda

cahil insana, kotu tutum ve
davranisi karsisinda ise fasik
insana yumusak muamele ederek
onu gunahlardan uzaklastirip
kisiligini gelistirmek Uzere bir
iletisim kurmak, miiddhane ise
fasik insan ile ne pahasina olur-
sa olsun iyi gecinmek ve hig ya-
dirgamadan onun hayat tarzina
riza gostermek demektir». Bu
demektir ki mudahane, dusuk
karakterin temel inang, amel ve
ahlak esaslarindan taviz verip
ikiyuzli davranis sergileyerek
kendisine dlnyevi glic mevzileri
olusturmak icin ¢aba harcamasi
anlamina gelir. Her Misldmanin,
Ozellikle de toplumun onlnde
orneklik ve onderlik olusturan
yonetici, egitimci, sivil toplum
kurulusu mensubu gibi etkili ve
yetkili sahsiyetin, s6z konusu iki
terim arasindaki farki bilerek ha-
reket etmesi beklenir. Aksi halde

30 ibn Hacer, Fethu'l-bari, X, 528.

sosyal doku zarar gordr, dini-ah-
lakt hayat ve idari yapi zaafa ug-
rar. Bu ylizden tabiinden Hasan
Basri’nin “Kim bir zalimin omar
ve bekasinin uzun olmasi icin
dua ederse, muhakkak ki o kimse
yeryuzinde Allah’a isyan edilme-
sine riza gostermis olur™ seklin-
deki ikazi cok anlamlidir. Osman-
li devlet adami Kececizade izzet
Molla da (6. 1829) “Meshdrdur ki
fisk ile olmaz cihan harab / Ey-
ler ani (onu) midahane-i aliman
harab” diyerek midahane illetine
isaret eder.

Su U¢ hadis, toplumun insa ve
Islahina yonelik mesaj iceren
ornekler arasindadir:

“Yapacagi fenaliklardan komsusu
gtiven icinde olmayan kimse cen-
nete giremez.”

“Kardesinin basina gelen bela ve
musibete sevinme. Aksi halde, Al-
lah ona merhamet eder, seni de

31 Gazzali, ihyau ulami'd-din, Ill, 227. Krs.
1,126, 205.

32 Miislim, “iman’ 73.

bela ve musibete ugratir.™

“Diisman eline diismdis esiri ve zor-
da kalmis Misliimani kurtarin, ag
kimseyi doyurun ve hastayi ziyaret
edin."

Devlet

Aciktir ki inang ve ibadet hirriye-
ti, saglik, egitim, guvenlik ve refah
gibi temel ihtiyaclarin karsilan-
masl, bunlarin dizenlenmesi ve
denetlenmesi i¢cin  milletin/Gm-
metin teskilat formu demek olan
devlete ihtiya¢ duyulur. Medine
sehir-devleti, boyle bir temel Uze-
rine kurulur ve gelisir. Nitekim Hz.
Peygamber’in yirmi g yillik davet
ve teblig metodu sonunda, nesep
ve kabile anlayisina dayanan hoy-
rat ve putperest cahiliye toplumu,
tevhid temelli /sldm toplumuna
dondsur.

Hz. Peygamber, tebaasina adalet,
merhamet ve ihsan ile muamele
eden basarili bir yoneticinin “ehl-i
33 Tirmizi, "Kiyamet’, 54.

34 Buhari, "Merda’, 4; "Ahkam’, 23.
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cennet™ oldugunu mujdeler.
imam Buhari “Rastlullah’in (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) siinnet-
lerine uymak (Babu’l-iktidai bi-sii-
neni Rasdlillahi sallallahu aleyhi
ve sellem)” konu basligi altinda
zikrettigi “Bizi muttakiler toplulu-
guna onder yap!™» ayetini “bizden
oncekilere tabi oldugumuz ve biz-
den sonrakilerin bize tabi olacagi
onderler” anlaminda yorumlar.
Devlet yonetiminde ifrat ve tef-
rit gibi asiri uclardan uzak durup
itidal noktasini benimsemek ve
bunu karaktere/gelenede donus-
tirmek “fazilet” olup ‘erdemli dev-
let” diye nitelenir. “Butlin etrafi ile
muhakeme edilerek verilen karar-
dan donmemek” diye tarif edilen
sebat ve metanet ahlaki da itidal
noktasini disindirdr. Zira “azm-i
irade” demek olan bu ahlakin ifrat
hali “inad”, tefriti ise tereddit edip
renkten renge girmek anlaminda
“televviin-i mizac™ diye ifade edi-
Lir.Yice Kur'an,(...) is hakkinda on-
lara (ashabina) danis, karar verin-

35 Mislim, “"Cennet’; 63; Ahmed b. Hanbel,
Misned, Il, 425, IV, 162, 266.

36 el-Furkan 25/74.

37 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, s. 221

ce de Allahia guiven (...)™ ayetiyle

”»

Hz. Peygamber'den “azm-i irade
demek olan sebat ve metanet ah-
lakini; ozellikle siyasi-askerf stra-
tejik konularda karar vermeden
once onu ashabina danismasini,
onlarin goruslerini aldiktan sonra
karar verip tevekkul ederek uygu-
lamaya ge¢mesini ister.

Hz. Peygamber’'in yanina gelerek
onunla konusan bir adamin he-
yecandan titremeye baslamasi
Uzerine RasGlullah’in (s.a) “Sakin
ol, zira ben bir melik degilim™
diyerek adami teskin etmesi, bir
erdem olarak tevazu ahlakinin
O6nemini gosterir. Nitekim toplum-
da kibir kadar nefret uyandiran,
tevazu kadar sevgi-saygl Ureten
baska bir sey olmadigi goralur. Hz.
Peygamber’in su hadisi bu agidan
siklikla hatirlanmalidir: “Stiphesiz
ki, Allah Teald sizin mutevazi
olmanizi bana vahyetti (emretti).
Ta ki kimse kimseye karsi bobur-
lenmesin ve ona taskinlik yapma-
sin!™o

38 Al-i imran 3/159.
39 ibn Méce, "Et'ime”, 30.

40 Muslim, “Cennet’, 64; Eb( Davud, “"Edeb’, 40;
Tirmizi, "Menakib” 67; ibn Mace, “Ziihd" 16, 23.

Halife Omer'in su davranisi, yone-
tim-tebaa iliskisi acisindan ibreta-
miz gorilmelidir: Omer b. Hattab
(ra) tereyagl ile ekmek yerken
bedevi bir adam c¢ikageldi ve onu
sofrasina davet etti. Adam ekme-
gini tabagin dibindeki yaga surup
istahla yemeye basladi. Hz. Omer,
“Sen katigi olmayan birine benzi-
yorsun” deyince, adam “Vallahi su
zamandan beri tereyadl yemedim
ve onun yenildigini de gérmedim”
diye cevap verdi. Bunun Uzerine
Hz. Omer, “Halk eski refah ve bol-
luk glnlerine kavusuncaya kadar
tereyagl yemeyecegim” dedi.«

Dogrusu Hz. Omer'in bu tecriibesi,
bizzat kendisinde hayli belirgin
olan tevazu ile vakari ¢agristirir.
Ahmed Hamdi Aksekinin ifade-
siyle “tevazu celb-i muhabbetin,
vakar da celb-i ihtiramin en guizel
tariklerindendir (...) Insan hem
mutevazi hem de vakur olmalidir.
Daha dogrusu bu iki sifat birlikte
bulunursa asil fazilet odur. Va-
kar kibre, tevazu da tezlil-i nefse
muncer olmamalidir

Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) diyor
ki: “Sayet kabul edilecek bir dua
ve niyazim olsaydi, bu hakkimi
yalnizca devlet baskani hakkinda
kullanirdim. Zira onun salih ol-
masi, beldelerin ve tebaanin sa-
lahi demektir” Onun bu soziinde
gecen salih, ‘Allah’in haklar ile
kullarin haklarina itina goste-
ren kimse” anlaminda kullanilir.
Bu sebeple, basarili bir yonetici
olmak icin ozellikle ahlak ve hu-
kukun temel ilkeleri arasinda sa-
yilan liyakatin/ehliyetin dikkate
alinmasi ve talip olmaktan ziyade
matlup olunmasi gerekir. Nitekim,

41 Muvatta, “Sifatu'n-Nebi’, 10.

42 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, s.
226



Hz. Peygamber tarafindan “Gok-
kubbenin altinda ve yerylzunin
ustlinde Eb( Zerden daha dogru
sozli kimse yoktur™s diye taltif
edilmesine ragmen, onun emirlik
isteginin uygun bulunmadigi ve
bu konuda onun yetersiz oldugu
hususu kendisine ifade edilir.»

Suphesiz, guzel bir Uslup ve
kemale erdirici tavsiyeleriyle
Umerayl uyaran ulema ornekleri
vardir. Onlarin 6zellikle hakli ge-
rekcelerle yonelttikleri tenkitle-
rin dikkate alinmasi gerekir. Me-
sela ahlak ve faziletiyle temayiz
eden, Arap gramerine dair el-Ka-
fiye ve es-Safiye adli eserleriy-
le taninan dil alimi ve Maliki
fakihi olan ibni’l-Hacib'in (6.
646/1249)+, guvenilir bir dost ve
mutevazi bir sahsiyet olup ilim
ehlini cok sevdigi bilinir. Onun,
halkin tepkisini ¢eken icraatlari
sebebiyle Dimask emirine karsi
tavir alan ve sultani’l-ulema la-
kabiyla taninan izzeddin ibn Ab-
disselam’ (6. 660/1260) bundan
dolayi destekledigi, onunla bera-
ber hapse girerek blyuk bir vefa
ornegi gosterdigi belirtilir.

Su u¢ hadis, devlet nizamina
yonelik mesaj tasiyan ornekler
arasindadir:

“Miisliimanlarin  yonetimini ist-
lenip de onlarin islerini mesele
edinmeyen bir devlet adami, on-
larla beraber cennete giremez.”s

“Sakin kimseden riyaset/emirlik
isteme. Eder istegin lizerine sana
riyaset verilirse, istedigin sey ile

43 Tirmizi, "Menakib”, 35; ibn Mace, “Mu-
kaddime’, 11.

44 Miislim, “imare’; 16-17.
45 Bilgi igin bkz. Hulusi Kilig, DIA, XXI, 55-58.

46 Miislim, “iman’ 229.

bas basa birakilirsin; Allah’in yar-
dimina mazhar olamazsin. Eger
istemeden sana riyaset verilirse,
0 zaman Allah’tan (ve tebaadan)
yardim gordrstin!™

“Bize karsi silah tasiyan bizden de-
gildir=

Sonug

Hz. Peygamber’in Ahldkini Glind-
mtize Tasimak: Aile-Toplum-Devlet
baslikli bu yazida genel bir de-
gerlendirme olarak Hz. Peygam-
berin evrensel nitelikli ahlak
dizeninde toplumsal ahlak an-
layisinin agir bastigi soylenebi-
lir. Esasen pek ¢ok ahlaki ilke ve
davranis, bazen madalyonun iki
yuzu gibi ic ice bir yapi arz eder-
ken, bazen biri digerine nispetle
one cikar.

Hz. Peygamber’in ahlak modeli
ciddiye alinmadan bireysel ve
toplumsal hayatta gercek an-
lamda mutlu olmak mumkin de-
gildir. Nitekim Ylice Kur'an diinya
ve ahiret mutlulugunu (hayat-i
tayyibe) iman ve salih amele
baglar. Gercekten de din ve ah-
lak ile gobek bagi koptugundan
depresyon belirtileri gosterip
kriz geciren, isyan ve intihara
surtklenen ginimuz insani, Hz.
Peygamber’in ahlak dizenine
teslim olmakla ancak kurtulabi-
lir. Tariht tecriibeler gosteriyor ki,
onceleri kotu huy ve hasletleriy-
le huzursuz ve tutarsiz bir hayat
yasamalarina ragmen, bilahare
aldiklari Kuran, siinnet, hadis ve
siyer egitimi sayesinde iyi ah-
laka sahip olan Horasanli zahid
alim Fudayl b. iyaz (6. 187/803)
ve Endilisli Zahiri alim ibn

47 Buhari, "Ahkam” 5-6; Mislim, “imare” 13.

48 Buhari, "Fiten” 7: Mislim, “iman” 42.

Hazm (6. 456/1063) gibi pek cok
salih-alim ornegi vardir. Mese-
la ibn Hazm, Ahldk adini verdigi
eserinde “Bende ayiplar/kusur-
lar vardi” (ibn Hazm, Ebl Mu-
hammed Ali, el-Ahlaku ve’s-si-
yer fi mudavatin-niflas, Beyrut
1405/1985, s. 33-38) diyerek
istihza, kin, ofke, hiddet, ihtiras,
ifrat, sabirsizlik, sohret sevgisi,
kendini begenmek, Ustiin gelme
arzusu gibi zaaflarinin bulundu-
gunu itiraf edip saydigi kusur ve
hastaliklarin Ustesinden gelebil-
mek icin yogun ¢aba harcadigini,
Allah’in lutfuyla kendini terbiye
ederek onlarin hemen hepsin-
den kurtuldugunu belirtir.

Ne var ki hukuk, mesruiyyetini
ahlaktan almasi gerektigi gibi,
ahlak da mueyyidesini hukuktan
almalidir. Toplumsal bozulmayi
ve ¢Ozulmeyi onleyip ahlaki ge-
lisimi saglamak da bu yontemle
gerceklesebilir. Zira hukuk, her-
kesi badlayan yasal/maddi bir
unsur olarak mueyyide uygular-
ken, ahlak manevi-vicdani nifu-
zuyla derinden etkileyip insana
kimlik ve kisilik kazandirir. Kadim
bir tecrube olarak da din ile dev-
let arasinda sicak bag kuran “din
U devlet teveman” sozlu geregi
biri olmadan digerinin kivam/
nesvl nema bulmasi gercekle-
semez.

Bu itibarla, Hz. Peygamber'den
tevarlis eden ahlak dulzeninin
gunumdize tasinmasi, onun be-
nimsenip 6zimsenmesi, siyer
ve ahlak derslerinin glincellenip
yayginlastirilmasi, gayr-i ahlaki
davranislariyla sosyal dokuyu
bozan karakterlere hukuki mu-
eyyide uygulanmasi gerektigi,
acil eylem plani olarak glindem
konusu yapilmalidir.
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Giris

islam, insan yasamina deger ve
anlam kazandirmak icin Allah ta-
rafindan lutuf olarak gonderilen
bir dindir. Bu dinin mensuplarin-
€a, insanin amagsiz yaratilmadi-
g1, yaratilmasinda bir hikmet ve
ama¢ oldugu, yasaminda deger
ve kural olmasi gerektigi genel
kabul géren bir anlayistir. islam
etrafinda Uretilen butin ilmi di-
siplinler de bu deger ve ilkeler
skalasini tespit etmek, dogru
disunus ve yasayls bicimlerini
aciklamak ve hayata yansimasi-
nin yollarini géstermek igin or-
taya konan dusunsel c¢abalarin
UrGnleridir. Felsefe, mantik ve
kelam gibi ilmi disiplinler nazari
dizeyde duslnsel bir cabayi or-
taya koyarken fikih ve ahlak gibi
ilmi disiplinler de pratik diizeyde
bu cabayl ortaya koymuslardir.
Suphesiz pratik ilmi disiplinler
nazari ilmi disiplinlerden bagim-
siz olarak tesekkil etmez. Nazari
ilimlerin ortaya koydugu tumel
perspektif muvacehesinde ameli
ilimler gelisirler. Fikih Lliteraturu
ve ahlaki dederler manzumesi
varligini bu timel perspektife
borcludur. Ona bu timel pers-
pektifi kazandiran ilim de kelam
ve fikih usuld ilimleridir. CUnku
kelam ilmi Allah-insan ve Al-
lah-alem iliskisini tanriyi merke-
ze alarak (teosantrik) aciklarken
fikih usull ise bu temel acikla-
may! esas alarak dogru distinme
ve cikarimda bulunmayla dini
hidkumler kategorilerini olustur-
maya (farz, vacip, mibah, haram,
mahzur gibi) ve dogru bir dini
pratik i¢in kurallar (muamelat,
akitler, cezalar gibi) vazetmeye
calisir. Kelam ilmi, inanca dayali
bir yasamin nazari altyapisini ve
temel cercevesini olustururken

zimninda bir ahlaki degerler ska-
lasi da olusturmaktadir.

Hic stiphesiz Kelam ilmi, islam
disuncesinde ahlak literaturu-
nin olugmasinda cok o6nemli
katkilar saglamistir. Ahlak du-
suncesinin felsefi olarak etrafin-
da sekillendigi irade, ozgurlik,
iyilik ve kotlluk gibi temel kav-
ramlar kelami ekollerin fikren
ayristiklart  bircok  tartismaya
konu olmuslardir. Bununla birlik-
te kelam ilminde ahlakin musta-
kil bir ilmi disiplin olarak ortaya
ciktigini séylemek zordur. Clnku
kelam alimleri yukarida bahsedi-
len kavramlari daha ziyade insan
fiillerini Allah’in fiilleri ile iligkisi
baglaminda agiklama ¢abasinda
olmuslardir. Ayni sekilde iyilik ve
kotuligun ozsel (zatl) olup ol-
madigi, Allah tarafindan yaratilip
yaratilmadigi ve bunlarin akilla
mi yoksa vahiy yoluyla mi bili-
nebilecegi meselesi de tartisil-
mistir. Teolojide tim agiklamalar
Allah merkeze alinarak yapildigi
icin ahlaka dair kavram ve tar-
tismalarda da Tanri merkezli bir
yaklasim ve anlayisin benimsen-
digi gorulur.

Din ve Ahlak

islam’da din, insanin Allah’la,
kendisiyle ve toplumla iliskisini
dizenleyen inang, ibadet ve ah-
lak ilkelerinin bitlunlinu ifade
eder. Cibril hadisinde ifade edi-
len iman, Islam ve ihsan ayrimi
da yukanidaki tanima uygun du-
secek sekilde dinin butuncul ya-
pisini ve ¢ercevesini ortaya koy-
maktadir. Konumuz itibari ile bizi
ilgilendiren kavram, ihsan kav-
ramidir. ihsan; bir karsilik bekle-
meksizin iyilikte bulunmayi, sa-
mimiyetle guzel davranmayi ve

suurla birlikte manevi bir derin-
ligi ifade etmektedir. ihsan; sa-
mimiyeti ve ahlaki derinligi ifade
eden bir kavramdir. Allah’in her
an kendisini murakabe ettigini
ve bu suurla eylemini gergekles-
tirmeyi ifade eder. Bu nedenle
islam’da ahlaki yetkinlik ve ol-
gunluk ihsan ile kavramlasmistir.
istam’in ahlak anlayisinin 6zii ve
zirvesi ihsandir. Kuran'da ihsan
kavrami ve turevleri, adalet, salih
amel ve takvayla beraber pek cok
yerde ge¢mektedir. Muhsin ol-
mak, herhangi bir beklenti, ¢ikar
ve hesap i¢inde olmaksizin iyilik
yapmayi gerektirir. Digerkamlik
ihsanin bir tezahUrudur.

Kuran-1 Kerim’de ahlak kelime-
sinin tekili olan hulug kelimesi
iki yerde gecmektedir. Bununla
beraber Kur'an’da bugtinku ahlak
kelimesine yuklenilen olumlu
manalari ihtiva eden “birr, tagva,
hidayet, sirati miistagim, sidq, sa-
lih ‘amel, hayr, ma’ruf, ihsan, hasen”
gibi kavramlara siklikla rastlan-
maktadir. Yine Kuran'da; “ism,
ddlalet, fahsa, miinker, bagy, seyyi’e,
heva, israf, fisk, fiictr, hati’e, zenb,”
gibi olumsuz ahlaki deger ifade
eden kavramlar da gecmektedir.!
Kuran-1 Kerim’'in her tarafina
serpistirilmis olan bu kavramlar,
istam’in insana kazandirmak is-
tedigi meziyeti ve ahlaki durusu
ifade eder. Kuran'da gecen her
bir uyari, mijde, kissa, va'd ve
va’id (6dul ve ceza s6zu), en niha-
yetinde ya yukarida ifade edilen
ahlaki erdemleri kazandirmak ya
da bahsi gecen ahlaki kotulik-
lerden/rezaletlerden sakindirma

1 F Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i
Stinnet Kelaminda Ahlak Dustincesi, Anka-
ra Okulu Yay., Ankara 2007, s. 39; Toshihiko
lzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
Gev: Selahattin Ayaz, Pinar Yay, istanbul,
ts. s. 268-318.
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amacli ve mesaji tasimaktadir.
Kuran-1 Kerim iyilik ve kotulugu
teorik kavramlarla aciklamaktan
ziyade insan hayatindaki somut
davranislar tUzerinden ele almig-
tir.?

Arapca bir kavram olan ahlak;
insanin iyi ve kotu olarak vasif-
landirilmasina yol agan manevi
nitelikleri, huylari ve bunlarin
etkisiyle ortaya koydugu ira-
deli davranislar butununu ifa-
de eder® Ahlak felsefesi (etik)
ise “iyi”, “kotd”, “dogru”, “yanlig’,
‘gerekir” gibi deger yargilarinin
sistemli bir sekilde ¢ozimleme-
sini yaparak degerlerin kaynadi,
mahiyeti hakkinda ontolojik ve
epistemolojik analizler gergek-
lestirir. Deger felsefesi olarak
bilinen aksiyoloji, deger yargi-
larinin nasil olustugu, kaynagi,
niteligi, siniflamasi, objektifligi,
subjektifligi gibi degerlere ilis-
kin pek ¢cok konuyu ele almakta-
dir.

istam disiincesinde ahlak kav-
raminin  tanimin  gdrece geg
donemlerde yapildigi soylene-
bilir. Bu tanimlara bakildiginda
iki tur ahlak taniminin yapildigi
gorulecektir. Birincisi, mizactan
kaynaklanan tabii ahlak; ikincisi,
aliskanlik ve egitimle elde edi-
len miktesep ahlaktir* Gazzali
ve Nasiruddin et-Tusi ahlakin;
nefiste yerlesmis bulunan bir
meleke oldugunu ve buna bagli
olarak fikri bir zorlamaya gerek

2 Toshihiko lzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki
Kavramlar, s. 268.

3 Mustafa Cagrici, “Ahlak’;, Turkiye Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi, (DiA), istan-
bul 1989, 11, 1.

4 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma,
Gev: Abdulkadir Sener, ismet Kayaoglu ve
Cihad Tung, Kdltlr ve Turizm Bakanligi Yay.,
Ankara 1983, s. 36.

kalmaksizin fiillerin kendiligin-
den ortaya ¢iktigini belirtmekte-
dirler.> Birincisi, ahlakin insanin
iradesini asan tabii bir meleke,
huy ve aliskanlik olma yonuni
ikincisi ise ahlakin insanin bi-
lincli iradesiyle kazanilan yonu-
nu ifade eder.

Ahlaki Meselelerin
Ortaya Cikis!

Kelam ilminde ahlaka dair tartis-
malar; ilaht adalet, insan fiilleri,
sorumluluk ve 6zglrlik ile hu-
sun ve kubuh gibi baslica konu-
lar etrafinda gerceklesmistir. Bu
konular, Allah’in fiillerinin adil
olup olmadigi, kotulugu yaratip
yaratmadigi, dunyadaki kotulu-
gun ilahi hikmetle nasil acikla-
nabilecedi ve insanin irade ile
glcundn sinirlarinin ne oldugu
gibi sorular etrafinda ele alinir.
Ayrica insan davranislarinin kim
tarafindan belirlendigi ve yara-
tildigr meselesi, sorumluluk ve
6zgurlik acisindan incelenir. Bu-
nun yaninda, fiillerin iyi (hdsun)
ya da kot (kubuh) sayilmasinin
0zunden mi kaynaklandigi yoksa
dint hikimlere mi bagli oldugu
da farkli ekoller arasinda tarti-
silmistir. Bu tartismalar, iyilik ve
kotuldgun ortaya cikisinda ilahi
irade ve kudretin mi yoksa insan
iradesinin mi belirleyici oldugu
sorusu muvacehesinde yapilmis-
tir. Baska bir ifadeyle, ahlaki iyilik
ve kotuligun kaynaginin ne veya
kim oldugu ve bu fiillerin kime
nispet edilecedi kelamcilar ara-
sinda yogun bicimde tartisilmis-
tir.

5 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Tirki-
ye Diyanet Vakfi Yay,, Ankara 1992, s. 1. Nasi-
ruddin et-Tdsi, Ahlak-1 Nasiri, Cev: A. Vahap

Tastan, Habil Nazligil, Fecr Yay, Ankara,
2005, s. 118.

islam disiince geleneginde
kuramsal ahlak tartismalarinin
ilk olarakkelamilmicercevesinde
belirdigi soylenebilir. Zira kelam,
Allah, dlem ve insan arasindaki
iliskinin mahiyetini aciklamayi;
bu d¢ unsurun konumlarini,
sinirlarini ve birbirleriyle olan
irtibatlarini temellendirmeyi
amacglayan bir disiplin olarak
ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte
kelam literatirinde  ahlak,
¢ogu zaman bagimsiz bir baslik
altinda ele alinmamis; ancak
cesitli  teolojik  meselelerin
tartisildigi baglamlarda dolayli
bicimde islenmistir.  Nitekim
hiistin-kubuh, ta'dil-tecvir,
salah-aslah, teklif, irade, halku’l-
efdl ve kader gibi meseleler
hem ilaht fiillerin hem de
insan eylemlerinin mahiyetini
anlamaya yonelik tartismalarin
merkezinde vyer almistir. Bu
konular, bir yandan Tanrrnin
fiillerinin hikmet ve adaletle
iliskisini aciklamay! hedeflerken,
diger yandan insanin irade sahibi
bir varlik olarak eylemlerinin
degerini  ve  sorumlulugunu
temellendirmeye  ydnelmistir.
Bu cercevede insanin bilme ve
deger tayin etme yetisinden
hareketle, eylemlerinin niteligini
belirleyen 6lcutlerin ne oldugu,
bu Olgutlerin  kaynagi ve
gecerlilik alani gibi problemler
kelam dusuncesinde onemli bir
tartisma alani  olusturmustur.
Ayni sekilde varlik (olgu), bilgi
ve deder arasindaki iligkinin
nasil kurulacagi meselesi de
kelami  tartismalarin  temel
eksenlerinden  biri  olmustur.
Bunun yaninda insan fiillerine iyi
ya da kotu niteligini kazandiran
unsurlarin neler oldugu sorusu
da kelamcilarin Uzerinde
yogun bicimde durdugu baslica



problemler arasinda yer almistir.

Kelamcilar, dinyada var olan ko-
tuluk olgusunu aciklarken farkli
yaklasimlar gelistirmislerdir. Ba-
zilarina gore evrendeki kotuluk-
ler ilahi irade ve kudretle iliski-
lidir; bazilarina gore ise bunlar
yalnizca insanin iradesi ve ey-
lemleriyle baglantilidir. Bu ne-
denle ozellikle Mu'tezile ile Ehl-i
Suinnet  kelamcilari  arasinda
onemli tartismalar yasanmistir.
Bu tartismalar; Allah’in kotalagu
isteyip istemedigi, onu yaratip
yaratmadigi, kotulugin yaratil-
masinin Allah agisindan zulim
sayilip sayilmayacagi ve insanin
kendi fiillerini yaratip yaratama-
yacagdi gibi konular etrafinda yo-
gunlasmistir.

Bu meseleler ele alinirken iki
farkli yaklasimin ortaya ciktigi
gorilir. Mu'tezile ve Matiridi-
ler gibi bazi kelamcilar, Allah’in
butin fiillerinin hikmet ve ada-
let cercevesinde gercgeklestigini
savunur. Buna karsilik Esariler,
Allah’in kendi mulkiinde yaptigi
fiillerden sorgulanamayacagini
ve O'nun yaptigl her seyin zaten
adalet sayilmasi gerektigini ifa-
de eder. Baska bir deyisle bazi
kelamcilar konular ilahi ada-
let ve hikmet ilkeleri Uzerinden
aciklarken, digerleri meseleyi
daha ¢ok ilahi irade ve kudret
agisindan ele almistir. ©

Kelamcilarin amaci tam anla-
miyla sistemli bir ahlak teorisi
olusturmaktan ziyade, bazi temel
ahlaki kavramlarin kaynagini ve
anlamini aciklamakti. Bu bag-
lamda hasen (iyi), kabih (kotu),
hikmet, sefeh, abes, adl, cevr, zu-
6  Metin Ozdemir, islam Diisiincesinde

Kotuluk Problemi, Furkan Kitaphgi, istanbul
2001, s. 53-54.

Lim, sidk-kizb, salah-as-
lah, nimete sukretmek
ve nimete nankorlik
etmek gibi kavramlar
uzerinde durmuslardir.
’Bu kavramlarin ahlaki
degerleri ifade ettigi
agiktir.

Baska bir ifadeyle, Mus-
liman dusindrlerin
ahlak alanindaki ince-

lemeleri; 0zgur irade
(kader) problemi ve
bunun ilahi kudretle

iliskisi, dogru ve vyan-
lisin  mahiyeti, Allah’in
dinyadaki adaleti ile
ahiretteki yargilamanin
hakikati gibi meseleler
etrafinda gelismistir.
Fikhi, kelami ve felsefi
cevrelerde  ydrdtilen
ahlak tartismalari da buyuk oOl-
¢lide dogru ve yanlisin mahiyeti,
ilahi adalet ve kudret ile ahlaki
0zgurluk ve sorumluluk eksenin-
de sekillenmistir.?

Allah-insan iliskisinin
Ahlaki Boyutu

Kelamda inanc¢ ve ahlak tartis-
malarin dayandigi zeminlerden
biri de siyasi ve sosyo-kulturel
zemindir. Hi¢ kuskusuz Kelam-
da tartisilan ilk konular, erken
donem Mdasliman toplumunun
icinde yasadigi sosyo-politik ve
kiltirel ortamdan bagimsiz te-
sekkdl etmemistir. Sahabe ve
tabiin doneminde yasanan si-
yasi ayrisma ve tartismalar gibi
dahili, Hiristiyanlar ve Mecusi-

7 F. Kerim Kazang, Gazzal Oncesi Ehl-i
Siinnet Kelaminda Ahlak Distlincesi, s. 103.

8 Macit Fahri, islam Ahlak Felsefesi
Tarihi, Cev: Kasim Turhan, Birlesik Yayinevi,
istanbul 2000. s. 19-29.

ler gibi farkli dini topluluklarla
karsilasmalar ile felsefi ve dini
metinlerin tercime edilmeleri
gibi harici nedenler, kelami me-
selelerin dogmasina ve tartisma
konularinin belirlenmesine etki
etmistir. Bilgiyi ve tartismayi
dreten sosyo-kulturel ortami ve
sartlari bilmeden kavramlarin ic-
reklerine dair saglikli bir deger-
lendirme yapilamaz.

Erken dénem islam tarihinde
yasanan siyasi catismalar, Ce-
mel ve Siffin gibi buyuk savas-
larin akabinde olusan politik ve
teolojik tartismalardan biri de
insanin sorumlulugu ve kader
meselesidir. MUslimanlarin bir-
birlerine karsi siyasi micadele-
leri ve savasmalari ve bu hadise-
ler karsisindaki tutumlari kelami
ve ahlaki acidan degerlendirme
konusu yapilmistir. Kisinin yap-
tiklarindan ne derece sorumlu
oldugu, bu sorumlulugun ilahi
irade ile iliskisinin ne oldugu
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hep tartisitmistir. Kelam ilminde
“insan fiilleri” (ef dlu’l-ibdd) basli-

g1 altinda tartisilan irade, kudret,
tevellidi fiiller, kader, hidayet,
dalalet, rizik ve ecel gibi konular

ilk donem ortaya ¢ikan bu tar-
tismalarda ilahi irade, kudret ve
bilgi ile insanin iradesi, kudreti
ve sorumlulugu baglaminda ya-
sanan itikadi tutumlara dayan-
maktadir.

Kader inanci ile insanin irade 6z-
gurliga, sorumlulugu, yukumlu-
Lagu, guc ve yetkinligi, ayrica iyi-
yi ve kotuyl bilme imkani, iyi ile

tutuldugu ve vyayginlastirildigi
yonlunde glcli degerlendirme-
ler bulunmaktadir. Bu anlayisa
karsi cikan kaderi dusunurlerin
maruz kaldigi takibatlar ve yasa-
dig1 zulimler de bu degerlendir-
meleri haklilastirmaktadir. Kade-

ri Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702),

Hasan-1 Basri'ye giderek, Emevi
iktidarinin cebr ideolojisini yay-
ginlastirma cabalarini  sikayet
etmistir’ Yine benzer sekilde

Gaylan ed-Dimeskinin Omer b.

Abdulaziz'’e yazdigi mektupta da
ahlaki agidan benzer serzenis ve
sikayetler s6z konusudur. 1°

Halife Abdulmelik’in
kader tartismalarinin
hakikatine iliskin so-
rusuna Hasan-1 Bas-
ri’nin cevaben yazdigi
meshur kader risale-
sinde, kader mesele-

siyle ilgili olarak ayet

kotlndn mahiyeti, ceza ve muka-

fat gibi meseleler islam ahlak

disuncesini 6nemli oOlclde et-
kilemis ve bu alanin olugumun-
da belirleyici bir cerceve olus-
turmustur. Bu konular arasinda
ozellikle kader meselesi, mez-
hepler arasindaki fikri ayrismayi
en belirgin bicimde ortaya ¢ika-

ran basliklardan biri olmustur.

Nitekim insanin 6zglr secime
sahip olmadigi yonunde cebri
tutum icinde olan Cehm b. Sav-
fan gibi dustnirler tarafindan
savunulmustur. Bu kaderci anla-
yisin, tarihsel siirecte Emevi siya-
si iktidarinin etkisiyle gindemde

ve hadisleri kaderci

bir tutumun lehine

yorumlamasina Kkarsi

ctkmig; dini ve akli
. gerekgelerle insanin

sorumlulugunun dini
ve ahlaki temelini ortaya koy-
maya c¢alismistir. Siyasetin bu
meseleyi carpitmasina ve kader
anlayisini kendi siyasal mesrui-
yetini saglamak icin kullanmasi-
na yoneltilen elestiriler, teklifin
ve insanf sorumlulugun makuli-
yetini temellendirme kaygisin-
dan dogmustur.

Emevi iktidarinin cebr anlayisi-

9 EbG Abdullah Muhammed b. Mislim
Mervezi ibn Kuteybe, Kitabu'l-Me'arif, Thk:
Servet Ukkase, Dar'ul-kutub, 1379/1960, ts.,
S. 441,

10  Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdunnasir Sit,
islam Diiglincesinde ik Muhalifler: Ma'bed
el-Cuheni ve Gaylan ed-Dimeski, Fecr Ya-
yinlari, Ankara 2014,

ni siyasal mesruiyetin bir araci
olarak kullanma ¢abasi, zamanla
insanin iradesi, ihtiyari ve kud-
retinin mahiyetine dair kapsam-
L kelami tartismalarin ortaya
cikmasina zemin hazirlamistir.
Kaderin mutlak bi¢cimde Allah
tarafindan belirlenmis oldugu-
nu savunan cebri yaklasim ve bu
anlayisa yakin duran donemin
egemen siyasi sdylemine karsi
ilk tepkiler ve elestiriler, kendi
hayatlarini riske etme pahasina
Ma'bed el-Ciiheni ve daha son-
ra Gaylan ed-Dimeski tarafindan
dile getirilmistir. Kaderci anlayi-
si reddeden kaderi ve Mutezile
alimleri, insanin eylemlerinde
0zgur oldugu ve bu nedenle ey-
lemlerinden sorumlu tutulmasi
gerektigini savunmuslardir. Ehl-i
sunnet kelamcilari eylemin yara-
ticisinin Allah oldugunu vurgu-
lamis ve insanin sorumlulugunu
kesb ya da cizi irade ile temel-
lendirmislerdir.

Akil Temelli Ahlak

Kelam dustincesinde ahlak fel-
sefesine iliskin kavramlarin sis-
temli ve kavramsal bir cerceve
icinde ele alinmasi buyuk dlclde
Mu'tezile tarafindan gerceklesti-
rilmistir. Bu ekol, 6zellikle adalet
ilkesi etrafinda sekillenen tar-
tismalarda ahlaki meseleleri ay-
rintili bicimde islemistir. Adalet
basligi altinda yer alan va'd ve
va'ld, el-menzile beyne’l-menzi-
leteyn, emr bi’l-mar(f ve nehy
ani’l-munker, sefaat, insan fiilleri,
salah-aslah ve hisin-kubuh gibi
konularin 6nemli Ol¢lide ahlaki
bir perspektifle ele alindigi go-
rulmektedir.

Mu'‘tezili alimler, Allah’in butln
fiillerinin adil ve iyi oldugu yo-



ntindeki temel kabullerini akli ve
ahlaki temeller Gzerinde acikla-
maya calismislardir. Bu baglam-
da iyilik ve kotuligin akil yo-
luyla bilinebilecegini savunmus
ve ahlaki degerlerin nesnel bir
nitelige sahip oldugunu ileri sur-
muslerdir. Mu'tezile'ye gore bir
davranisin iyi ya da kot olusu
emir veya nehiyle degil, o eyle-
min nitelikleri ve yonleriyle ilis-
kili olarak varilacak bir hikim-
dir. Ancak ilahi emir ve nehiy, o
eylemdeki degere delalet eder.
Ayni sekilde akil da eylemdeki
deger hukmudnun bilinmesinde
yetkindir. Mu'tezile distnurleri,
adalet ilkesinin geregi olarak,
yukdmld tutulan insanin irade
Ozgurluglne ve tercihini gercek-
lestirebilecek belli bir kudrete ve
hangi eylemin dogru ve yanlis
olduguna karar verecek aklilige
sahip olmasini zorunlu gorurler.
Mu'tezile'nin insana tanimis ol-
dugu bu yetkinlik gorisdu, insa-
nin sorumlu bir varlik olusunun
ahlaki geregi olarak telakki edil-
melidir.

Mu'tezili disindrler, bilgi elde
etme ve vahyi yorumlama konu-
sunda akla genis bir yer vermis-
lerdir. Onlara gore akil kullanil-
diginda evrende her seyin belli
bir diizen ve hikmet icinde oldu-
gu anlasilir. Bu nedenle Tanri’dan
kaynaklanan bir kotiulikten soz
edilemez; aksine evrende masla-
hat ve amaglilik (gaiyyet) esastir.
“Aslah ve gaiyyet” olarak adlan-
dirilan bu anlayis, akla onemli
bir rol veren bir yaklasimi ifade
eder. Mu'tezile bu goriisi temel-
lendirmek i¢in insanin dogru
ve yanlisi bilme yetkinligine ve
0zglr iradeye sahip oldugunu
savunmustur. Onlara gore Allah
kotiligu emretmez ve kotila-

gu dilemez. Bu sebeple insanin
yaptigi iyi ya da kotu fiiller Allah
tarafindan yaratilmaz; insan bu
fiilleri kendi iradesiyle gercgek-
lestirir. Boylece Allah, insanla-
rin iyi fiillerini odullendirme ve
kotu fiillerini cezalandirma ko-
nusunda adil bir sekilde hikim
verme hakkina sahiptir. Mu'tezi-
le’nin bu yaklagimi, akla verdigi
onem ve insan iradesine tanidigi
genis alan nedeniyle kimi aras-
tirmacilara gore rasyonalist ve
0zgurlukcu bir distuinceyi ¢agris-
tirmaktadir.

Mu'‘tezile kelamcilarina gore iyi-
lik, kotuluk, adalet, zulim, hik-
met, abes, 6vgu (medh) ve yergi
(zemm) gibi dederler gercek bir
varliga sahiptir. Bu degerler yal-
nizca ilahi iradeye bagli olarak
ortaya c¢ikmaz; aksine, eylem-
lerin kendi ozellikleri ve iginde
bulunduklari durumlar sebebiyle
bu nitelikleri kazanirlar. Bagka
bir ifadeyle, bir davranisin iyi ya
da kotu olmasinin nedeni, onun
Allah tarafindan emredilmis ol-
masindan degil, eylemin nite-
likleri ve gerceklestigi yonleri
itibari iledir.

Mu‘tezile’'ye gore akil ve vahiy
(nass) eylemlere yeni bir deger
yuklemez; sadece eylemlerde
zaten var olan degeri ortaya ¢I-
karir. EGer eylemlerdeki degerler
degisken ve belirsiz olsaydi, ak-
Lin bu konudaki bilgisine gliven-
mek mimkin olmazdi. Bununla
birlikte bir eylemi degerlendirir-
ken onun gerceklestigi sartlari
da dikkate almak gerekir. Cln-
kG her eylem farkli durumlarda
ortaya cikabilir ve bu nedenle
hem nesnel hem de 6znel yonle-
ri bulunabilir. Ancak bir eylemin
0znel yond, onun temel niteligi

hakkinda verilen ahlaki hikmu
tamamen degistirmez.

Mutezile ekoliine gore teklifin
ahlaki olmasi icin ifa edilebilir
olmasinin yaninda mukellefin de
bazi imkanlara sahip olmasi ge-
rektirir. Gug yetirilemeyen (teklif
mad la yutdk) bir eylem imkan
dahilinde olmadigi icin sorum-
luluga ve degere konu olmaz.
Bir eylem, ancak irade, kudret ve
bilgi sahibi kisi tarafindan yapil-
diginda ahlaki bir degere tabi
tutulur. Allah, insanlari hir irade
ve kudret sahibi kilarak teklifini
anlamli hale getirmistir. Aksi tak-
dirde dvgu ve yergiyi hak edisin,
va'd ve va‘id’in ahlaki temeli kal-
mayacaktir.

Mu'tezili alimlere gore bircok
dinf ve ahlaki deger insan akliy-
la da bilinebilir ve bu degerler
genel gecerlilige sahiptir. lyilik,
kotuluk, adalet, zulim ve yalan
gibi ahlaki kavramlar, yalnizca
Allah’in iradesine bagli olarak
ortaya cikmaz; kendi baslarina
bir degere sahiptir. Bir davrani-
si ahlaken iyi ya da kotl yapan
sey, Allah’in onu emretmesi veya
yasaklamasi degil, o davranisin
tasidigi niteliklerdir. Allah’in bir
fiili emretmesi ya da yasaklama-
s1,0 fiilin iyi ya da kot oldugunu
gosterir; fakat onu iyi veya kotu
yapan asil sebep bu degildir. Bu
nedenle Mu‘tezile’nin bu yakla-
simi genellikle ahlaki nesnellik
olarak tanimlanir. ™

Mu'tezile'nin temel amaci Al-
lah’in fiillerini aciklamak olsa
da insan fiilleri hakkinda yap-
tiklar analizlerin ahlak felsefesi
acisindan onemli oldugu aciktir.

1 F Kerim Kazang, "Mu'tezile'nin Ahlak
Sisteminde Bilgi Nesnesi olarak Degerler’,
s.188.
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Nitekim Kadi Abdulcebbar’in in-
san eylemlerini irade, kudret ve
bilgi ile iliskilendirerek yaptigi
actklamalar, eylemlerin nasil or-
taya ciktigini anlamaya yonelik
onemli degerlendirmeler icerir.
Bir eylemin faille olan iliskisi,
ortaya ¢ikardigi sonuclar ve bu
sonuclarin dogurdugu fayda, za-
rar, 6vgu, yergi, haz, aci, seving
ve Uzuntu gibi unsurlar Uzerinde
duran bir dusunce geleneginin
goruslerini  ahlak felsefesinin
disinda gormek dogru degildir.
Bu nedenle Mu'tezilenin insan
eylemleri Uzerine yaptigi tartis-
malarin, ahlak felsefesi agisin-
dan onemli bir katki sundugu
sdylenebilir.!2 Ovgii ve yergi alan
fiillerin ahlaki dederi hakkinda
yapilan degerlendirmeler nem-
Lidir.

Ozetle Mu'tezile’'ye gore ahlaki
ilkeler, akli dizeyde temellendi-
rilebilirler. Iyi ve kéti, vahiyden
bagimsiz bir sekilde akil tara-
findan bilinebilir. Akil ve vahiy
deger kasifidir. Allah aslah ilke-
sinin geregi olarak iyi olani yap-
mak durumundadir. Bu nedenle
zUlim, yalan gibi kotu fiillerin
Allah’a nispeti mimkuin degildir.
Teistik suibjektivizme karsi ¢ikan,
ahlaki degerlerin iradeye bagli
degiskenligini kabul etmeyen-
ler “Tanri bir sey iyi oldugu igin
emretmektedir” yaklasimini be-
nimsemislerdir. Bu anlayisa gore
ahlaki dogrular ilahi iradeden
bagimsiz olacaktir. Bir sey iyi ise
bizatihi (6zsel olarak) iyi; kotu
ise bizatihi kot olup hicbir ira-
de onu iyi ise kotd, kotl ise iyi

12 Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1V,
(Ru'yeti’llah) thk. Muhammed Mustafa Hil-
mi ve Eb{'l-Vefa el-Ginemi, ed-Daru’l-Mis-
riyye, Misir, ts.

yapamaz.** Bu goris ‘rasyonalist
objektivizm” olarak adlandiril-
maktadir. Ahlaki degerlerin 0z-
neye bagli olarak degismeyecegi
anlayisindan hareketle eylemin
icinde bulundugu iliski agi ya
da eylemin 0Ozliine dayanan bir
tefekklrle nesnel degerlere ula-
silmaktadir.

irade Temelli Ahlak

Mu‘tezile'nin rasyonel temelli
nesnel ahlak anlayisina karsin
Es‘arilik, iyi ve kétlinlin temel be-
lirleyeni olarak ilahi iradeyi esas
almustir. ilahi irade merkezli ah-
lak olarak da ifade edilebilen bu
yaklasima gore ahlakin kaynagi
ilahi iradedir. Akil ahlaki deger-
leri, iyi ve kotuyu vahiyden ba-

dimsiz bir sekilde belirleyemez.

Ahlakin  kaynagr ve dayanagi
vayhe/ser’e, dini emir ve nehiyle-
re dayanir.

Bir eylemi iyi ya da kotu kilan
temel hususun Tanr’nin emri ve
nehyi oldugu gorust de onemli
bir teistik yaklasimdir. Bir eyle-
min ahlaki degerini belirleyen
ol¢unun ilahi irade oldugu goru-
sunu savunan ekol Ehl-i sinnet-
tir. Onlar iyinin ve kotlunin ne-
ligini ilahi irade, vahiy ve seriat
ile aciklamaktadir. Allah’in em-
rettigi iyi, nehyettigi kotudur. lyi
ve kotuyu varligin zatinda ya da
eylemin kendisinde bulmak dog-
ru degildir. “Tanri bir seyi emret-
tigi icin o sey iyidir” gorusiinde
olanlarin yaklasimi “teistik siib-
jektivizm/ilahi emir teorisi” ola-

13 M. Sait Regber, “Tanri ve Ahlaki Dog-
rularin Zorunlulugu’, AUIFD, C. XLIV, Sayt:1,
(2003), s. 135-160, s. 138.

rak nitelenmistir'®. Bu yaklasima
gore iyi ya da kotu olus ilahi
iradeye dayanmaktadir. ilahi ira-
denin yapilmasini istedikleri iyi,
yasakladiklari ise kotudur. Dogru
ve yanlisi mutlak anlamda kav-
rama yetkinligine sahip olmayan
insan icin yaraticinin ortaya koy-
dugu irade, insanlar igin iyidir.
Ahlaki bir eylemin temel daya-
naginin ilahi irade olmasi, esya-
da ve eylemde 0ze iliskin iyiligin
ya da kotuliguin bulunmamasi
anlamina gelecektir.

Bu yaklasima gore insani hida-
yete, iyi ve dogruya ulastiran
mumkidn yollarin ancak ilahi
rehberlikle, bir baska deyisle
Kuran ve Sunnetle mUmkundur.
Aklin rehberligi, kisiyi dogruya
ulastirmaya yeterli olmayacaktir.

Hasun ve kubhun varligin veya
fiilin 6zlne mi yoksa nitelikleri-
ne iliskin oldugu tartismalari da
degerin objektifligi ve subjektif-
ligi baglaminda degerlendirile-
bilir. Bir eylemin degeri; eylemin
faili ve fiilin gerceklesme keyfi-
yeti, fayda ve zarar cihetiyle do-
gurdugu sonuca gore ortaya ¢I-
kar. Bu da eylemin sahip olacagi
degerin izafi olusunu gosterir.

Kuramsal ve Normatif
Ahlak

islam ahlak diisiincesinde ku-
ramsal ahlaktan ziyade normatif
ahlakin egemen oldugu soyle-
nebilir. Kuramsal ahlak; deger
kavramlarina iliskin  zihinsel
cabalari, ¢ozUmleyici ve eles-

14  George F. Hourani, islamic Rationalism,
The Ethics of ‘Abd al-Jabbar, Clarendon
Press, Oxford 1971, s. 13, William Frankena,
Etik, Cev: Azmi Aydin, imge Yay, Ankara
2007, s. 60.



tirel yaklasimlari ifade ederek
kuramsal sistemli yanitlar verir.
Normatif ahlak ise, bir toplum-
daki yasam tarzini ya da bigimini
sekillendiren kurallar, buyruk-
lar, yasaklar ve odevler dizgesi
olarak ele alinabilir® Normatif
ahlak; insan eylemlerinin hangi-
lerinin ahlaki olarak iyi veya kotu
oldugu, toplumun hangi ilke ve
politikalarla yonetilmesi gerekti-
gi gibi sorularla ilgilenir.'¢ islam
disuncesinde ozellikle tasavvuf-
ta ahlaka iliskin yazilan eserler
arindirilmis  bir nefse ulasmak
icin tavsiye, buyruk ve yasaklar-
dan olusan regete gorinimun-
dedir. Bu calismalarda ahlaki
erdemlerin ve kotuluklerin bir
listesi verilmis, ahlaki erdemlere
ittiba etmenin insana kazandir-
digi ahlaki olgunluk veya erdem-
lere bagli kalmamanin insani igi-
ne dusirdugu ahlaki kotiliklere
dikkat cekilmistir. Ahlaka dair
yazilan eserlerde felsefi literatu-
riin etkisi olmustur. islam diistin-
cesinde ahlaki erdemlere iliskin
yazilan Tahsilu's-Sa'ade (Saade-
tin Tahsili) Tehzibu’l-Ahlak (Ah-
lakin Olgunlasmasi) adiyla yazi-
lan eserlerde Yunan felsefesinin,
Ozellikle Aristotales’in etik anla-
yisinin tesiri olmustur. Farabi ve
ibn Miskeveyh gibi disiiniirler
ahlaki erdemleri ve rezaletleri
islami bir zeminde sistemlestir-
misler.

Degerlendirme ve Sonug

Kelam ilminde yulrutllen tartis-
malarin merkezinde uluhiyet an-
layisi yer alir; bu nedenle kelam
ekollerinin ahlak anlayislari da
dogrudan ullhiyet anlayislariy-
la sekillenmistir. Her ne kadar

15 F. Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i
Slinnet Kelaminda Ahlak Dislincesi, s.11, 25.

16 Frankena, Etik, s. 31

kelamda ahlak mustakil bir di-
siplin olarak ortaya c¢ikmamis
olsa da ahlaki meseleler irade,
ozgurluk ve sorumluluk eksenin-
de derinlemesine ele alinmis ve
zengin bir dusinsel miras olus-
mustur. Bu baglamda ahlak, Al-
lah-insan iliskisi cercevesinde,
insanin bilingli ve iradeli eylem-
leri Uzerinden degerlendirilmis-
tir. Nitekim ahlaki yargilar, ancak
akil ve irade sahibi varliklarin
fiilleri icin s6z konusu olabilir.
Bu durum, insanin iyi-kotlu ve
dogru-yanlis gibi deger hiukium-
lerini bilme imkani ile bu bilgi-
nin kaynaklarini kelamin temel
tartisma alanlarindan biri haline
getirmistir.

Ayrica insanin  eylemlerinden
dolayr ovgu veya yergiye, odul
ya da cezaya muhatap olmasi;
onun bilgi, irade ve kudret sahi-
bi olmasini zorunlu kilar. Bu Ug
unsur etrafinda gelistirilen agik-
lamalar, kelamda teklifin (ilahi
sorumlulugun) ahlaki temelini
olusturur. Boylece insanin so-
rumlulugu, sahip oldugu bilissel
ve fiill imkanlarla temellendiril-
mis olur.

Sonug olarak, islam distince-
si icerisinde Muslumanlar icin
ahlaki bir model gelistirmek
mumkuanddr. Kuran ve Hz. Pey-
gamber’in sinnetini esas alan
distuince mirasi, bu konuda guglu
bir zemin sunmaktadir. Bu miras-
tan hareketle hem klasik birikimi
dikkate alan hem de ¢agin ihti-
yaclarina cevap verebilen 6zgun
ahlak teorileri gelistirilmelidir.
Nitekim Abdullah Draz’in “Kur'an
Ahlaki” isimli ¢alismasi bu yon-
de onemli bir ornek teskil eder.
GUnumuzde de Musluiman disu-
narlerin temel sorumlulugu, bu

birikimi yeniden yorumlayarak
sistematik ve kusatici ahlak te-
orileri/tasavvurlari ortaya koy-
maktir.
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Giris: Bilgi, Dil ve Deliller
Uygarligi Olarak Islam
Diistincesi

istam diisiincesi lizerine (Uret-
memiz ve agcimlamamiz gereken
cok sayida mesele vardir. Clinku
islam diisiincesi yalnizca belirli
disiplinlerin dar sinirlari icinde
ele alinabilecek bir alan degil-
dir. Islam dusiincesi icinde islam
felsefesi, kelam, tasavvuf ve fi-
kih gibi temel ilimlerin yani sira;
medeniyeti, kaltlru, edebiyati ve
sanati da icine alan son derece
genis bir ufuk bulunmaktadir. Bu
yoniyle islam diisiincesi yalniz-
ca bir teoloji veya yalnizca bir
felsefe gelenegi degildir; ayni
zamanda insanin varlikla, bilgiy-
le ve degerlerle kurdugu iliski-
nin batlin boyutlarini kapsayan
butlinlukli bir medeniyet pers-
pektifidir.

Her firsatta dile getirmeye calis-
tigim uzere, alt yapisi, etkilenim-
leri ve ayni zamanda etkileyici
glicii dikkate alindiginda islam
disuncesinin Ug belirgin ve dne
¢tkan ozelliginden soz etmek
mumkdndur.

Her seyden once islam diisiin-
cesi, buttin birikimi ve bu biri-
kim icinde ortaya cikan bilimsel
urtnleriyle bir bilgi uygarligidir.
istam distince tarihinde ortaya
¢ikan tefsir, hadis, kelam, fikih,
astronomi, tip ve diger ilimler
yalnizca belirli problemlere ce-
vap arayan disiplinler degil; ayni
zamanda bilgi uretimini mede-
niyetin merkezine yerlestiren
bir zihniyetin drunleridir. Bu ne-
denle islam disiincesi, yalnizca
inang ve ibadet alaniyla sinirli
kalmamis; bilginin farkli alanla-
rini kusatan bir entelektiel ev-
ren insa etmistir.

ikinci olarak Islam dustincesi
ayni zamanda bir dil uygarligi-
dir. Uretilen bilginin kavram-
lastirilmasi, yorumlanmasi ve
aktarilmasi buyuk o6lgide dil
tizerinden gerceklesmistir. islam
disunurleri, mecaz ile hakikat,
lafiz ile mana, zahir ile batin
gibi dilin farkli gorinumlerini
¢ozumleyerek duslincenin ifade
imkanlarini genisletmislerdir. Dil
yalnizca iletisim araci degil, ayni
zamanda anlamin insa edildigi
bir duslince alani olarak gorul-
mustur. Bu sebeple nahiv, bela-
gat, mantik ve usdl ilimleri islam
dusiince geleneginde vyalnizca
teknik disiplinler degil, disun-
cenin saglam temeller Uzerinde
ylkselmesini saglayan epistemik
araclar olarak degerlendirilmis-
tir.

Uclincii olarak Islam diisiincesi
bir deliller uygarligidir. Bu ge-
lenekte ortaya konulan her ilim,
belirli epistemik temellerden ha-
reket eder. Dilin 6l¢lsu belirlenir,
kavramlarin anlam sinirlari tayin
edilir ve bu temeller Uzerine ku-
rulan dusunce sistemi delil, htic-
cet ve burhanlarla temellendiri-
lir. Allah, peygamberlik ve ahiret
basta olmak Uzere inancg, ibadet
ve ahldk alanindaki meseleler;
ispat, tespit, huccet, burhan, delil,
mizan, kistas ve nazar gibi kav-
ramlarla ele alinir. Bu nedenle
islam disiincesinde “isbatii’l-va-
cib”, “isbati’n-nliblivve” gibi bas-
Liklar yalnizca teolojik meseleler
degil; ayni zamanda dusuincenin
delile dayali bir yontemle insa
edilmesinin gostergeleridir.

Sayilan ug ozellik birlikte disu-
nildiginde Islam disiincesinin
yalnizca bir inang sistemi degil;
ayni zamanda bilgi, dil ve de-

lil Gzerine kurulu kapsamli bir
medeniyet oldugu daha acik bi-
cimde ortaya cikar. islam ahlak
felsefesini ve islam distince-
sinde ahlak ilminin tesekkulini
anlamak da ancak bu genis en-
telektlel zemin icinde mumkun
olabilir.

Kuranin su ifadesi Islam du-
suncesinde bilginin dogasina
dair son derece 6nemli bir ilkeye
isaret eder: “Her bilenin Ustln-
de daha iyi bilen vardir” (Kur'an,
Yasuf 12:76). Bu ayet, islam di-
suncesinde bilginin tek katmanli
ve tuketilmis bir alan olmadigini
acikca ortaya koymaktadir. Bilgi,
insanin ulastigi son nokta de-
gil, surekli genisleyen bir ufuk-
tur. insan bildikce yeni sorularla
karsilasir; yeni sorular ise yeni
arastirmalarin ve yeni kesiflerin
kapisini aralar. Bu nedenle islam
dustuncesinde onemli olan, var
olan bilgi dizeyini mutlaklas-
tirarak onu dogmatik bir yapiya
donustirmek degil; aksine onu
yeni arayislara ve yeni kavra-
yislara acgik tutabilmektir. Clinku
hakikat, insan idrakinin surekli
gelisen bir yolculugu icinde ken-
disini acar.

Bu noktada Kur'an insani ayni
anda hem kesfe hem de dlclye
cagirir. Bir yandan insana varli-
gin ufuklarini arastirma cesareti
verirken, diger yandan ona sinir-
larini hatirlatir. Kur'an’in su hita-
b1 bu dengeyi son derece carpici
bicimde ortaya koyar: “Ey cin ve
insan topluluklan! Goklerin ve
yerin sinirlarini asip gegmeye
glcunuz yetiyorsa gecin. Fakat
size verilmis bir gli¢ olmaksizin
gecemezsiniz.” (Kur'an, Rahman
55:33). Bu ayet insani pasiflige
degil, aksine kesfe cagirmakta-
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dir. insan, varligin kasifi olmaya
davet edilmektedir. Evreni anla-
maya, goklerin ve yerin sirlarini
arastirmaya, varligin dizenini
kavramaya yonlendirilmektedir.
Fakat bu kesif ¢cagrisinin yaninda
ayni zamanda onemli bir uyar
da yer almaktadir: insan, kesif
yolculugunu kibirle degil, teva-
zu ile yurutmelidir. Bu sebeple
Kuran baska bir ayette soyle
uyarir: “Yeryiiziinde bdobirlene-
rek yurime; cunkd sen ne yeri
yarabilirsin ne de boyca daglara
erisebilirsin.” (Kur'an, isra 17:37).

iki ayet birlikte okundugunda
Islam duslncesinin bilgi anla-
yisi daha acik hale gelir. islam
dusuncesi insani varligin kesfine
cagirir; fakat ayni zamanda ona
haddini bilmeyi 6gretir. insan
arastirmali, 6grenmeli ve kesfet-
melidir; fakat bunu nefsinin esi-
ri olarak degil, hakikat arayicisi
olarak yapmalidir. Clnki bilgi
insani blyuten bir imkandir; fa-
kat ayni zamanda onu sinayan
bir sorumluluktur.

Bu nedenle islam diisiincesinde
ideal bilgi tavri sudur: Varligin
kasifi ol; ufuklarin pesinden git,
fakat simarik olma. Nefsinin esiri
olma. Haddini bil. insan arastir-
dikca buyur, fakat kendisini mut-
laklastirdiginda kugulir. Bilginin
gercek degeri de iste bu denge
icinde ortaya c¢ikar. Bu acidan
bakildiginda Islam distincesi
yalnizca bir bilgi gelenegi degil,
ayni zamanda bilgi ile tevazunun
birlikte yuridugu bir hikmet ge-
lenegidir. Cinkl hakikati arayan
insan bilir ki, her bilginin tzerin-
de daha derin bir bilgi ufku her
zaman vardir.

I-istam Diisiincesinde islam
Felsefesi

islam disiincesi icinde islam
felsefesi, varligi, bilgiyi ve degeri
akli arastirma yoluyla anlamaya
calisan disiplin olarak ortaya
cikar. En 0zli bicimde ifade
etmek gerekirse Islam felsefesi,
aklin imkanlariyla varlik, bilgi,
insan ve mutluluk meselelerini
arastiran ve bunu Islam’in inang
ufkundan beslenerek gercekles-
tiren hikmet arayisidir. Bu yonuy-
le o, yalnizca teorik bir dustince
alani degil, ayni zamanda insa-
nin kendisini, evreni ve yarati-
cyla olan iliskisini anlamaya
yonelik bir varlik ve anlam aras-
tirmasidir.islam dustincesi icinde
kelam daha ¢ok inanci savunma
ve temellendirme gorevini Ust-
lenirken, tasavvuf insanin igsel
arinma ve manevi tecriibe boyu-
tunu one ¢ikarir, fikih ise hayatin
normatif diizenini ve pratik hi-
kiimlerini belirler. islam felsefesi
ise bu alanlarin otesinde, insanin
varlik ve bilgi ufkunu genisleten
daha kusatici bir disinme alani
olarak ortaya ¢ikar.

islam felsefesi hem zengin
ic kaynaklardan hem de dis
entelektliel mirastan beslenen
bir distnce gelenegidir.
Kuranin dustinmeye, tefekkire
ve varlik uzerinde akletmeye
cagiran ayetleri bu disutincenin
en temel i¢ kaynagini olusturur.
Bunun yaninda hadisler, erken
donem kelam tartismalari ve
islam medeniyetinin bilimsel
gelismeleri de felsefi dlisiincenin
zeminini  hazirlamistir.  Dis
kaynaklar agisindan ise ozellikle
Yunan felsefesi, Helenistik
disiince, iran ve Hint diisiince
mirasi tercumeler  yoluyla

islam diinyasina tasinmis ve
yeni bir yorumla yeniden insa
edilmistir. Bu surecte Kindi (0.
873), Farabi (6. 950), ibn Sina
(6. 1037) ve ibn Risd (6. 1198)
gibi filozoflar yalnizca aktaran
degdil, ayni zamanda donustiren
dusunurler olmuslardir. Boylece
istam felsefesi, farkli duslince
miraslarini  kendi entelektlel
ufku icinde yeniden yorumlayan
0zguln bir hikmet gelenegi haline
gelmistir.

islam felsefesinin temel
problemleri  arasinda  varlik
(ontoloji), bilgi (epistemoloji),
Tanr’'nin varligi, peygamberlik,
nefs ve ruh meselesi, insanin
ozgurligu, mutluluk ve erdem
gibikonularyeralir.Buproblemler
yalnizca  teorik  tartismalar
olarak kalmamis; kelamin inang
meselelerini temellendirmesine,
tasavvufun insanin i¢ dinyasini
yorumlamasina ve fikhin insan
davranislarini duzenleyen
ilkeleri dusuinmesine de vyeni
ufuklar agmak suretiyle yardim-



¢l olmus ve katki saglamistir.
Bu nedenle islam felsefesi, Is-
lam dustncesi icerisinde diger
disiplinlerden tamamen kopuk
bir alan degildir; aksine onlar-
la slrekli etkilesim icinde olan
ve onlari besleyen bir dustince
damarini temsil eder. Keldm, ta-
savvuf ve fikih kendi alanlarin-
da 6zgun yontemlere sahip olsa
da islam felsefesi bu disiplinle-
re daha genis bir varlik ve bilgi
perspektifi kazandirarak onlarin
disunsel ufkunu derinlestiren
bir rol oynamistir. Bu bakimdan
islam felsefesi, islam dusuncesi
icinde yalnizca bir disiplin degil,
ayni zamanda hakikati akli aras-
tirma yoluyla anlama ¢abasinin
sistemli ifadesi olarak degerlen-
dirilebilir.

lI-Ahlaki Diisiinmenin
Baslangici: insan Nasil
Yasamalidir?

Felsefenin en temel alanlarin-
dan biri olan ahlak, ilk bakista

sade bir mesele gibi goriinse de
insan varolusunun en karmasik
ve en derin alanlarindan birini
teskil eder. insan hayati Uzeri-
ne disunen herkes er ya da geg
kendisini su sorunun karsisinda
bulur: insan nasil yasamalidir?
Bu soru vyalnizca bir davranis
rehberi arayisini degil, ayni za-
manda insanin anlam arayisini
ve de@er uretimini de ifade eder.
Nitekim Sokrates (6. MO 399) bu
sorunun insanlik dusuncesinin
en temel meselesi oldugunu dile
getirmistir.

Aristoteles, Nikomakhos'a Etik
adli eserine, bireysel ve toplum-
sal anlamda insan icin “en yik-
sek iyinin neligi ile mutlulukla
iliskisi ve insanin dUrettigi sanat
ve zanaatlara gondermeler’le
baslar. Ona gére mutlulugun ne
oldugu arastirilirken ahlak soru-
su da kendiliginden ortaya ¢ikar.
insanin biitiin faaliyetlerinin he-
defi mutluluktur. Genel anlamda
hayatin hedefini zevk, erdem,
gozlem ve arastirmada bulan-

lar vardir. Aristoteles ise sonun-

cu kanaattedir. Akla ve aklin
Olcllerine uygun olan bir eylem,
ayni zamanda makul hareket
demek olan erdeme de uygun-
dur. insanin iyiligini ve gayesini
gerceklestiren her fiil, ahlaken
de iyidir. lyi, her seyin yoneldigi
seydir.

Ahlak, yalnizca bireysel bir er-
dem meselesi degildir; insan,
toplumsal bir varlik oldugu icin
baskalariyla kurdugu iliskinin de
temelini olusturur. Bu nedenle
ahlak Uzerine distinmek, birey-
sel bir sorgulamanin oOtesinde
toplum icinde surdurdlebilir bir
deger duzeninin kurulmasini da
ifade eder. Bu noktada ahlak,
insanin 6zgulr iradesiyle yaptigi
secimlerin deger kazanmasidir.
Secim, ahlakin kalbidir. Zorun-
lulukla yapilan davranis ahlak
uretmez; ancak bilincli bir tercih
ve 0zgur irade ahlaki degeri or-
taya cikarir.

Ahlak, bir yonuyle kendimizde
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bulunan potansiyel yetilerle
bulusma iradesi olarak bu bu-
lusmanin verdigi guvenle disi-
mizda olanlarla bulusma, kar-
silasma ve bunun bir sonucu
olarak her seyin kendinde olan
uyumuna saygl duymaktir. Saygi
duymak, kendi 6zgurlik alanini
korurken baskalarinin 6zgurlik
alanlarina ve kendileri olmak-
Liklarina middahale etmemektir.

Ahlak kelimesi, kendi basina
disunuldiginde ideal ve mi-
kemmel olani ¢agristirir. Ancak
ahlak, belli bir kultlire, zamana,
cikar anlayisina ya da bireysel
hazza izafe edildiginde -yani bu
tir baglamlarla iliskilendirildi-
ginde- tasidigi evrensel anlamin
gucu zayiflar. Tipki gines i1siginin
farkli ylzeylere carptiginda fark-
L yansimalar olusturmasi gibi,
ahlak da iliskilendirildigi zemin-
lere gore farkli bicimlerde algi-
lanir. Fakat 1sigin varligi her yi-
zeye ayni degeri katmadigi gibi,
ahlakin yoneldigi her baglam da
ayni ahlaki derinligi tagsimaz. Du-
sunelim: Yahudi ahlaki mi yoksa
gorev ahlaki mi sorunlu? ihsan
ahlaki mi yoksa gosteris ahlaki
mi?

Ahlak cogu zaman kurallar ve
yasaklar dzerinden tanimlanir.
Oysa ahlakin daha derin bir bo-
yutu vardir. Ahlak, diizensiz ve
karmasik olana karsl insanin
icinde olusan bir irkilme tavridir.
Bu irkilme, dis dinyadan kagis
degil; insani dig diinyadan uzak-
lastiran tutumlara karsi gelisen
bir farkindaliktir. Ayni zamanda
bir saygi tutumudur. insan kendi
ic dunyasinda bulunan potansi-
yel vyetilerin farkina vardiginda
dis dinyaya karsi da yeni bir
biling gelistirir. Boylece ahlak,

insanin hem kendisiyle hem de
cevresiyle kurdugu iliskinin bi-
lincli bir dizeni haline gelir. Bu
noktada Kant'in gorev ahlakina
dair vurgusu dikkat cekicidir:
Kant'a gore duygularin katildigi
davranislar tam anlamiyla ahlaki
degildir; clnki ahlakin degeri,
duygusal egilimden degil gorev
bilincinden dogar. Benzer sekil-
de islam ahlaki da gésteristen
uzak, niyet merkezli bir davranisi
one cikarir. Hz. Peygamber’in “sag
elin verdigini sol el bilmemeli”
Ol¢cUsund  hatirlayalim. Burada
ahlakin degeri, eylemin gorindr-
ligunde degil; niyetin safliginda
ve iradenin ictenliginde ortaya
cikar. Kant'in gorev ahlaki ile
islam ahlakindaki niyet bilinci
arasinda dikkat cekici bir yakin-
Lk bulunmaktadir. Muslimanin
“Bismillah” diyerek ise baslamasi
da eylemin yonunu belirleyen bu
niyet bilincini ifade eder.

islam ahlakinin  merkezinde
yer alan temel ilke ise Hz.
Peygamber’in su sozuyle

ifade edilir: “Ameller niyetlere
goredir.” Bir davranisin degeri
yalnizca dis gorinisunde degil,
arkasindaki  niyette  saklidir.
Bir fiilin olusumunda Once
zihinde bir tasavvur dogar, bu
tasavvur dusunceye, dusunce
karara ve karar eyleme donusdur.
islam felsefesi acisindan kuvve
halindeki aklin 4lime, ardindan
amile donlsmesi de bu sireci
ifade eder. Bu nedenle niyet
yalnizca psikolojik bir durum
degil, ayni zamanda bilgi ve
iradenin birlestigi bir bilingtir.
islam  distincesinin  anahtar
kavramlarindan olan Besmele,
insanin eylem dncesi en yuksek
bilin¢ halini ifade eder; niyetlerin
niyeti gibidir. Kelime-i Sehadet
ise insanin hakikate tanikligini

ve sorumluluk bilincini dile

getirir. Bdylece islam ahlaki
yalnizca davranislar  butunu
degil, bilgi, irade ve 0zgurlik
ahlaki olarak ortaya ¢ikar. Ahlak
ayni zamanda varligin kendi
duzenine sayqgidir. Her varlik
kendi dogasina uygun bir uyum
icinde bulunur; tasin bile dogal
mekanindan alinmamasi bir tir
varlik duraliligidir. insan tastan
ya da duvardan vefa bekleyemez;
fakat insanin butin evrene
karsi ahlaki sorumlulugu vardir.
Bu sorumlulugu islam ahlaki
iki kelimeyle Oozetler: Allaha
hiirmet, mahlikata sefkat. iste
ahlak, insanin 6zgur iradesiyle
bu iki ilkeyi hayatina yerlestirme
cabasidir.

Ill-islam Felsefesinde
Ahlak ilmi

istam diistince tarihinde ahlak
ilmi, farkli disiplinlerin katkisiyla



sekillenmis cok katmanli bir
distnce alani olarak ortaya
cikmustir. islam ahlak felsefesinin
teorik temelleri Kindi (6. 873),
EbG Bekir Razi (6. 925), Farabi (o.
950), ibn Miskeveyh (6. 1030),
ibn Sind (6. 1037), Gazzali (6.
1111), ibn Bacce (6. 1138), ibn
Tufeyl (6. 1185), ibn Risd (6.
1198), Nasiruddin Tasf (6. 1274),
Celaleddin Devvant (6. 1502) ve
Kinalizade Ali Efendi (6. 1572)
gibi disundrlerin  katkilariyla
gelismistir.

Bu filozoflar yalnizca varlik, bil-
gi, metafizik ve mantik alanla-
rinda degil, ayni zamanda ahlak
meselelerinde de derinlemesine
gorusler ortaya koymuslardir.
Bunun yaninda tasavvuf ve ede-
biyat gelenegi de ahlak dusin-
cesini zenginlestirmistir. Asik Pa-
sa'nin (6.1272) Garibndme, iznikli
Musa b. Haci Huseyin’in (6. 1434)
Miinebbihi’r-Rakidin,  Esrefog-

lu Abdullah Ramfnin (6. 1469?)

Miizekki’n-Niifus, Huseyin Vaiz
el-Kasifinin (6. 1505) Ahlak-i
Muhsini adli eserleri islam ahlak
disuncesinin klasik literattrin
olusturan onemli metinlerdir. Bu
eserlerin onemli bir kismi, in-
sanin ruhen uyanisini ve ahlaki
arinmasini hedefleyen metinler
olarak kaleme alinmistir.

islam dusiincesinde ahlak ilmi
vurgusu bizi su temel basliklarla
bulusturmaktadir:

a) Ahlak ilminin isimlendiril-
mesine dair literatiir: Hikmet-i
ameliyye, ilmU’l-edeb, ilm-i teh-
ziblU’n-nefs, es-sinaatu’l-hul-
kiyye, et-tibbi’r-rihani ve tib-
bin-nufis gibi  kavramlarla
ifade edilen ve ahlak ilmini farkl
yonleriyle tanimlayan eserler.

b) Ahldk kavraminin etimolojik
temellerini ele alan ¢aligmalar:

Yillik iImT Dergi

Halk ve hulk ayrimini temellen-
diren, insanin yaratilisi ile karak-
teri arasindaki iliskiyi aciklayan
eserler.

c) Ahlak ilminin yerli ve yabanci
kaynaklarini arastiran c¢aligma-
lar: islam ahlak disiincesinin
Kuran ve hadis basta olmak
lizere islami kaynaklarla birlikte
Yunan felsefesi ve diger dustince
gelenekleriyle iliskisini incele-
yen eserler.

d) Ahlak ilminin olusumuna kat-
ki saglayan sahsiyetleri ele alan
calismalar: islam diisiince tari-
hinde ahlak dusuncesinin geli-
simine katkida bulunan filozof,
kelamci ve mutasavviflarin go-
ruslerini inceleyen eserler.

e) Ahlak ilminin temel konularini
ele alan calismalar: lyi ve koti-
ndn mahiyeti, erdemlerin tasnifi,
insanin mutlulugu, 6zgurlik ve
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sorumluluk gibi temel meselele-
ri inceleyen eserler.

f) islam dininin iman-ibadet-
ahlak biitiinliigii icinde ahlaki
emir ve dgiitleri ele alan eserler:
Kuran ve siinnet merkezli ahlak
ogretisini aciklayan metinler.

g) Kur’an ve hadislerde yer alan
ahlaki ilkeleri ve faziletleri ele
alan calismalar: islam’in temel
metinlerinde yer alan erdemle-
rin sistematik bicimde yorum-
landigi eserler.

h) Felsefi ahlak gelenegi iginde
gelisen tedbirii’n-nefs, tedbi-
ri'l-menzil ve tedbirii’'l-miidiin
tasnifini ele alan calismalar:
Mizac, birey, aile ve toplum du-
zeyinde ahlakin dizenlenmesini
konu edinen literatar.

i) Cagdas donemde klasik fazilet
tasnifini yeniden degerlendi-
ren ¢calismalar: Klasik felsefenin
dortlu fazilet/erdem tasnifini
asarak Islami degerler cerceve-
sinde yeni erdem siniflandirma-
lar1 gelistirmeyi amaclayan aras-
tirmalar.

Bu cerceve, Islam disiincesin-
de ahlak ilminin yalnizca tek bir
disiplinin  konusu olmadigini;
aksine farkli ilim dallarinin kat-
kisiyla olusan genis bir distince
alani oldugunu gostermektedir.
Nitekim islam diisiincesinde ah-
lak s6z konusu oldugunda bas-
langigta U¢ temel sacayaginin
bulundugu goralur. Bunlar din,
ahlak ve felsefe gibi U¢ temel di-
siplinin bir araya geldigi bir olu-
sumdur. Bu durum, ahlak dusun-
cesinin tek basina ne tamamen
dini ne de yalnizca felsefi bir
sistem olarak anlasilabilecegini
gostermektedir.

Bu baglamda islam ahlaki ifade-
si, Kuran ekseninde ortaya cikan
dini bir ahlak anlayisini vurgu-
larken; islam ahlak felsefesi kav-
rami ise bu dini ahlak anlayisi-
nin lzerine islam dusiincesinin
urettigi kelam, tasavvuf, fikih ve
islam felsefesi gibi disiplinlerin
bitun birikimini ekleyen daha
genis bir dusince alanini ifade
eder. Bu yoniyle islam ahlak fel-
sefesi, islam’in, ahlakin ve felse-
fenin ortak Urln0 olarak ortaya
cikar. Dolayisiyla Islam ahlak
felsefesi, felsefe ile din arasin-
daki uzlasinin imkanini gosteren
onemli bir duslince alani olarak
degerlendirilebilir.

islam felsefesi literatiiriinde
hikmetin nazarf ve ameli olmak
uzere ikiye ayrildigi goraldr.
Nazari hikmet varlik ve bilgi gibi
teorik meseleleri konu edinirken
amelihikmetinsan davranislarini
dizenleyen alanlari  kapsar.
Bu baglamda ahlak ilmi ameli
hikmetin merkezinde yer alr.
Farabi, ibn Miskeveyh, ibn
Sina, Gazzali ve Ibn Risd gibi
dustndrler ahlaki, bu nazari ve
ameli hikmet ayrimi cergevesin-
de ele almislardir. Ayni yakla-
sim ilimler tasnifinde de goru-
LUr. Kind1, felsefi ilimleri akli ve
ameli ilimler olarak ayirarak ah-
laki amell felsefenin bir pargasi
olarak degerlendirmistir. Farabf
ise ilimleri yapi, konu ve amag
bakimindan siniflandirirken ah-
lak ilmini ‘es-sindatl’l-hulkiy-
ye” basligi altinda ameli ilimler
arasinda zikretmistir. ibn Sina
ise Aksamii’l-Ulami’l-Akliyye adli
eserinde ahlaki dogrudan pratik
felsefenin temel alanlarindan
biri olarak ele almistir. Boylece
ahlak ilmi islam disiincesinde
yalnizca naslara dayali bir 6greti

degil, ayni zamanda sistematik
bir felsefi disiplin olarak konum
kazanmistir.

islam  disiincesinde  “islam
ahlaki” ile “Islam’da ahlak
ilmi” arasinda onemli bir ayrim
bulunmaktadir. islam ahlaki,
dinin iman, ibadet ve ahlak
ucgeninde  ortaya  koydugu
degerler sistemini ifade ederken,
ahlak ilmi bu degerlerin diistinsel
olarak incelenmesini ifade eder.
Ahlakin kaynadi nedir? lyi ve
kéti  nasil  belirlenir? insan
neden sorumludur? Mutluluk
nedir? gibi sorular ahlak ilminin
temel problemlerini olusturur.
Bu acidan islam ahlak felsefesi
yalnizca dinf naslarin aciklan-
masi degildir; ayni zamanda
insan dogasinin, erdemlerin ve
mutlulugun felsefi olarak arasti-
rilmasidir. Ahlak kelimesi etimo-
lojik olarak halk ve hulk kavram-
lariyla iligkilidir ve insanin hem
yaratilisini hem de psikolojik
yapisini ifade eder. Allah’in Halik,
insanin ise mahllk olusu dikkate
alindiginda ahlak, insanin yara-
tilisina uygun bir hayat strme-
si anlamini kazanir. Bu nedenle
ahlaki olmayan bir davranis ayni
zamanda insanin dogasina ay-
kirt bir davranis olarak goraldr.
Bu yoéniiyle islam ahlak felsefesi,
insanin dogal ve o6zsel yapisiyla
uyum i¢inde yasamasini hedefle-
yen bir duslince sistemidir.

islam Ahlak Felsefesi
penceresinden bakildiginda,
insanin dort temel cabasi vardir.
Beslenmek, tremek, barinmak ve
anlamak. Diger canlilarla bes-
lenme, Ureme ve barinma ¢aba-
mizda ortaklik tasirken anlama
cabasi sadece insana Ozguddr.
Anlama c¢abasinin olmadigr bir



hayat, bitkisel ve hayvani bir du-
zeyi nitelemektedir. islam ahlak
felsefesinde insan dogasinin
yapisi da ahlakin anlasilmasi igin
temel bir konudur. Klasik ahlak
literatirinde insanin ug¢ temel
guce sahip oldugu kabul edilir:
akil, sehvet ve gazap. Bu glclerin
dengeli kullanimi erdemlerin
ortaya ¢ikmasini saglar.

isldm felsefesinde nefs, can-
L varligin hayatini, islevlerini
ve yonelimlerini acgiklayan te-
mel ilkedir. Filozoflar nefsi Ug¢
ana duzeyde ele alirlar: bitkisel,
hayvant ve insani. Bitkisel nefs,
beslenme, blylme ve Uureme
gibi hayatin strmesini saglayan
temel biyolojik faaliyetleri idare
eder. Hayvani nefs ise hareket
ve duyumla iligkilidir; arzu, ofke
gibi egilimler bu dizeyde orta-
ya cikar. Bu nefs ayni zamanda
dis duyular (gorme, isitme, kok-
lama, tatma ve dokunma) ile i¢
duyularin (hiss-i musterek, ha-
yal, vehim, hafiza vb.) isleyisini
de kapsar. insani nefs ise bilme
ve yapma yetileriyle ayirt edilir;
akil yoluyla anlama, distinme ve
bilincli tercih yapma bu diizeyde

gerceklesir. Bu cercevede bes-
lenme, bliylme ve Ureme bitki
ve hayvanlarda ortak olarak bu-
lunurken, anlama ve bilme yetisi
insant nefse 6zgl kabul edilir.

isldm ahlak felsefesinde nefs,
insanin davranislarini yoneten ig
ilkeyi ve ahlaki hayatin merkezi-
ni ifade eder. insan nefsi, tabiati
geregi cesitli glc ve egilimler
barindirir; arzu, ofke ve akil bu
guclerin baslicalaridir. Ahlakin
amaci, bu guclerin birbiriyle
dengeli ve 6l¢UlU bir diizen igin-
de islemesini saglamaktir. Bu ne-
denle ahlak, nefsi egitme, asiri-
Liklari dengeleme ve insani itidal
noktasina ulastirma cabasi ola-
rak gorildr. Islam ahlak filozofla-
ri, insanin mizacindan ve beden-
sel yapisindan gelen egilimleri
tamamen ortadan kaldirmanin
mumkidn olmadigini, ancak akil,
egitim ve aliskanlik yoluyla bun-
larin dengelenebilecegini savu-
nurlar. Boylece nefs hem insanin
dogal egilimlerinin kaynagi hem
de ahlaki yetkinlige ulagsmanin
temel 6znesi olarak anlasilir

Isldm ahlak felsefesinde mizag

i

teorileri, insanin fiziksel yapisi
ile psikolojik egilimleri arasin-
daki iliskiyi agiklamak icin gelis-
tirilmis butuncal bir ¢erceve su-
nar. Bu yaklasimin kokleri Antik
tibbin dort ahlat (kan, balgam,
sari safra, kara safra) teorisine
dayanir ve islam dustnrleri ta-
rafindan ahlak felsefesiyle iliski-
lendirilmistir. Ozellikle Eb( Bekir
er-Razi, ibn Sina ve Miskeveyh
gibi dusunurler, bedenin miza-
ci ile ruhun egilimleri arasinda
karsilikli bir etkilesim bulundu-
gunu savunmuslardir. Buna gore
bedende baskin olan ozellik turu,
insanin karakter egilimlerini ve
psikolojik tepkilerini etkiler; or-
negin safra baskinligi ofke ve
hareketlilige, balgam sakinlige
ve duraganliga, kara safra ise ice
donuklik ve melankoliye meyil
dogurabilir. Boylece fizyoloji ile
psikoloji arasinda dogal bir si-
reklilik kurulmustur.

Ancak isldm ahlak filozoflari bu
fizyolojik belirlenimi mutlak ka-
bul etmezler. Mizag, insanin ah-
laki egilimlerini etkileyen dogal
bir zemin saglasa da akil, egitim
ve irade sayesinde bu egilimler
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dengelenebilir. Ozellikle Nasi-
riddin Tast ve Kinalizade Ali
Efendi, ahldkin esas amacinin
mizacin asiriliklarini itidal nok-
tasina tasimak oldugunu vur-
gular. Bu cercevede fiziksel yapi
(beden ve ahlat), psikolojik egi-
limleri sekillendiren bir temel;
ahlak ise akil ve egitim yoluyla
bu egilimleri dizenleyerek insa-
ni erdeme yonelten bir disiplin
olarak goriilur. Béylece islam ah-
lak distincesinde beden, ruh ve
ahlak arasinda dinamik ve den-
geli bir iliski kurulmus olur.

Hikmet aklin erdemi, iffet arzu-
larin dengelenmesi, cesaret ise
ofke guctiniin dogru kullanimini
ifade eder. Bu U¢ erdemin den-
gesi ise adalet olarak adlandi-
rilir. Aristoteles’in (6. MO 322)
adaleti “her seyin yerli yerinde
olmasi” seklinde tanimlamasiyla
paralel olarak ibn Miskeveyh de
adaleti nefsin gugleri arasinda-
ki denge olarak yorumlamistir.
Bu perspektiften bakildiginda
istam disiincesinde adalet yal-
nizca hukuki bir kavram degildir;
ayni zamanda varlik dizeninin
bir yansimasidir. Bu durum su
sekilde ifade edilebilir: Tevhid
inancin, mantik ddstncenin, dil
bilgisi dilin, saglik bedenin ve
ahlak da nihayet insan davra-
nislarinin  adaletidir (Saruhan,
2023). Bu nedenle ahlak insanin
hem i¢ dunyasinda hem de top-
lum hayatinda duzen ve dengeyi
saglayan temel ilkedir.

istam filozoflari ahlaki yalnizca
davranis kurallari olarak
gormemislerdir;  ahlak  ayni
zamanda insan ruhunun saglig
ileilgili birmeseledir.Bunedenle
klasik islam diisiincesinde ahlak
literatird ¢ogu zaman ruhsal

tip yaklasimiyla ele alinmistir
(Saruhan, 2021). Isldm Ahlak
felsefesi erdemli bir yasamin
ilkelerini gOstermektedir. Hayat
karsisinda dirayetli bir durus ve
bakis acisi  kazandirmaktadir.
Boylece mutluluga, zevke, iyi ve
kotuye, hizin ve kedere daha
bilgece bakabiliyoruz. Zihnimi-
zin derinliklerinde metafiziksel
spekulasyonlar yaparken, ruhu-
muzun karanlik sokaklarini bil-
gi ve erdemlerle aydinlatmanin
ilkelerini 6greniyoruz. Bu din-
yada, birey olarak yalniz yasa-
yamayacagimizi toplum icinde
yasayarak olgunlasabilecegimizi
ogreniyoruz. islam ahlaki adalet,
emanet ve ihsan ilkeleriyle mu-
cehhez olarak organize olmamiz
gerektigini bildiriyor. Kozmik
metafizik uygarligin yansimasi
olarak yeryuzunde bir medeniyet
kurma gorevimiz oldugunu anli-
yoruz.

Kindi insanin degersiz seyleri
ama¢ edinmemesi gerektigini,
elinde olmayan seylerin pe-
sinden kosmamasi gerektigini
ogutler. EbG Bekir Razi “bilmek
degismektir” diyerek bilginin
insani donustiren bir gl¢ ol-
dugunu vurgular. Farabi ve ibn
Sina felsefenin amacini insa-
nin glcu OlgUsunde Yaratici'ya
benzemesi olarak aciklarlar. ibn
Miskeveyh mutlulugun dostluk
ve iyilik temelli iliskilerde
bulundugunu ifade ederken,
ibn Sind erdemli insan tipini
arif kavramiyla tasvir eder. ibn
Bacce insanin bozuk bir toplum
icinde bile kendi kendisinin
yoneticisi olabilecegini ifade
ederken, ibn Tufeyl insanin
tabiati gozlemleyerek hakikate
ulasabilecegini  anlatir.  Gaz-
zall insanin kotu duygulariyla

mucadele ederek gercek an-
lamda dirilecegini soyler. Ibn

Risd hakikati arayan insanin
hicbir engel karsisinda gercegi
aramaktan vazgegmemesi
gerektigini savunur. Nasirtiddin
TGsi dodgru duslincenin dogru
davranisin  temeli  oldugunu
vurgular. Celaleddin Devvani
bireyin mutlulugunun toplumun
mutluluguna yansidigini
belirtirken, Kinalizade Ali Efendi
adaleti hem Allah’a sikrin hem
de insanliga hizmetin temeli
olarak goriir. Boylece Islam
ahlak felsefesi insani yalnizca
davranislariyla  degil;  bilgi,
erdem ve 6zgurluk iliskisi icinde
ele alan kapsamli bir disunce
gelenegi ortaya koyar.

Yaziya son verirken ¢agdas
Tuirk-islam disunirlerinden
Nurettin Topcu’nun ahlak anla-



yisina temas edelim. Nurettin
Topcu'nun ahlak distncesi, in-
sanin Allah’a ve varliga yonelen
hidrmeti, butin varligi kusatan
merhameti ve bu merhametin
fiili tezahurl olan hizmeti te-
mel ilkeler olarak temellendi-
rir. Bu Uc ilke, insanin hayvani
varolustan insani olgunluga
yukselisinin  ahlaki  zeminini
olusturur. Bu yukselisi mimkin
kilan isyan ise akil, ofke ve arzu
guclerine sahip olan insanin
nefsinin bencil yonlerine, tutku-
larina ve kendisini asagiya ceken
egilimlere karsi iradesini ortaya
koyarak gerceklestirdigi ahlaki
bir baskaldiriyi ifade eder.
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Abdiilvehhab el-Mesiri “Bati Is-
lam’a degil, insana dismandir.
Bat/nin islama olan diismanli-
g1, insana olan dismanligindan
kaynaklaniyor.” diyor. Moderniz-
min insani paranteze alarak kur-
dugu sistem kesintisiz soykirim
uretiyor. Sadece insanin fiziki
varligina karsi degil kalturlere,
inanglara, tarihe ve dogaya karsi
da kesintisiz bir soykirim uygula-
niyor. SOmurdyd ve yapisal soy-
kirnmi kendisine hak goren bir
gi¢ mantigr hakim diinyaya.

Simdi su soruyla baslamak
istiyoruz: Modern Batili
sistem nasil bu kadar
insanliktan kopabildi?
Bunun, Bati medeniyetinin
epistemolojik ve ontolojik
olarak gelenekten kopmus
olmasiyla ilgisi kurulabilir
mi? Batinin sekiiler ahlakinin
bu kopusta etkisi nedir?

Temel sorun, batinin tanrinin ye-
rine insani ikame etme cabasidir.
Tanrinin, dinin, ilahi ve manevi
olanin yerinin, baska bir seyle
doldurulamayacagini goremedi.
Dinsiz insanlar gordu tarih, ama
dinsiz toplum gormedi. Cunku
din, fitrattan gelen bir sey. Din,
kaynagi ve muhtevasi ne olur-
sa olsun, insani ve onun icinde
yasadigl toplumu bicimlendirir,
anlamdirir, yonlendirir. Toplum-
larin dinsiz olamayacagini, din-
siz yasanamayacagini SSCB’nin
(Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler
Birligi) ¢okusu sirasinda ve son-
rasinda gorduk. Batili hayat tar-
zinin, dusdnus ve bakis bigiminin
urettigi sosyal ve psikolojik so-

runlarin temelinde, arka planin-
da bu var.

Bilginin, hukukun,

siyasetin, egitimin vb.
ahlaktan arindirildigr ve
adaletin buharlastirildigi

bu sistemde Gazze'de
yasananlari sistemin dogal
sonucu olarak gorebilir
miyiz? Gazze soykiriminin
arkasinda Siyonist teolojiden
bahsedilebilir mi?

Bu, tartismaya kapali bir konu.
insanligi, bir bitiin olarak Al-
lah’in yarattigi ve yaratilis olarak
esit oldugu hakikatini merkeze
koymazsaniz, insanlari yanlis
degerlendirmek kacinilmaz olur.
insanlik distiin insan, tistiin irk an-
layisindan cok cekti. inancimiza
gore, insana yani halka hizmet,
Allah’a yani Hakka hizmettir.
Filistin’de 100 yili askin suredir
cereyan eden cinayet, katliam,
isgal, tehcir ve soykirimin Yahudi
inancindan neset ettigi herke-
sin malumudur. Gazze’de 7 Ekim
2023 Cumartesi gunu baslayan
Aksa Tufanr'na sebep olan gelis-
meler, yillardir yasananlarin son
patlamasidir. ilk kez yasanma-
di Gazze'de iki yili askin suredir
yasananlar. Teror devleti var ol-
dugu surece de son olmayacak.
Siyonist rejimin varligi, zorunlu
olarak tepkileri doguruyor. Ba-
tinin, cografyamizin merkezine
yerlestirdigi bu habis ur, en kisa
zamanda temizlenmelidir ki, bu-
tlin dudnya huzur bulsun. Dinya-
nin huzuru Gazze’nin, Kudus’un,
Filistin’in huzuruna baglidir. O
orada oldugu slrece, ne islam

dinyasi ne de dinyanin geri ka-
lan kismi huzura erebilecektir.

Filistin bdtin dinya icin bir
ahlak sinavi haline geldi.
Devletlerden bagimsiz
olarak sormak istiyorum,
Gazzede yasanan soykirim
karsisinda insanligin ahlaki
yukimliligd neydi, nasil
bir tablo ortaya ¢ikti,
insanligin karnesini nasil
goruyorsunuz?

Aksa Tufanrnin bu kadar ilgi gor-
mesi, karsilik bulmasi siyonazi-
lerin canavarliginin, boyutunun
buyukligi degildir. Bunun nede-
ni, bolgede yasananlarin dunya-
nin her yerine ayan beyan ulas(-
tirl)masidir.  Eskiden hepimiz,
batili haber ajanslarinin mahka-
muyduk. Onlar neyi, ne kadar
haber verirse, o kadar haberdar
olabiliyorduk. Dolayisiyla dinya,
o kadar reaksiyon goster(ebil)
iyordu. Bu tepkilerin yaygin ve
etkin olarak ortaya cikmasinda
sosyal medyanin, akilli telefon-
larin buyuk payi vardir. Gazze'de
akilli telefonu olan herkes, bir
muhabir gibi davrandi. Onlar,
sahada yasanan cinayetleri hem
hizli hem de bitin ¢iplakligiyla
diinyaya aktardilar.Vicdan sahibi
olan herkes din, irk, cinsiyet, si-
yasi egilim farki gostermeksizin
gereken tepkiyi gosterdi. Belki
bu tepkiler, ilk kez bu kadar genis
¢apli, yaygin ve daimi bir 6zellik
tasiyordu. Insanlari, vicdanlari
harekete gegirdi. Bu, siyonazile-
rin hesaplayamadiklari, 6ngore-
medikleri bir seydi.
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Ayni soruyu Islam diinyasi
bakimindan da sormak
istiyorum. Islam diinyas

Gazze karnesi nas:[’"

islam diinyas! c ~ devletler, s ,
maalesef kisiliksiz, kimliksiz, ~ 9Uctnl olusturan Misirin ses-
hedefsiz ve bagimli yonetimler  Sizligini disinin, gerisini ona
oldugu icin bir sey yapmadilar. gore kiyas edln Burada Yemen|
Ciinkii onlari var eden giicler, on- isna etm
lara boyle bir rol bigmemislerdi.

Ama halk diizeyinde kipirdanma-

lar olmadi degil. Ancak bunlar

kafi seviyede degildi. Bunun ana
sebebi suydu: Aksa Tufaninin
ana omurgasini HAMAS
turuyordu. Diger bilesenler de
biyik 6lciide batiilarin fslamcr
olarak nitelendikleri gruplardi.
Ve hig kimse, 6zellikle Arap dev-
letleri HAMAS'In, islamcilarin bu
savasl kazanmasini istemiyorc
Eger Gazze'de Islamcilar s
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Karsilastirmali Bir Deneme
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Giris

insanin toplumsal bir varlik ol-
masinin temel sonuglardan biri
de bireyin dogasi geregi kendini
bir gruba ait hissetme ihtiyacidir.
ikinci olarak ise insan, onurlu bir
yasam surdurebilmek icin top-
lumla i¢ ice olmak zorundadir.
Glnku bireysel olarak karsilan-
masi mumkin olmayan pek ¢ok
ortak ihtiya¢ ancak toplumsal
bir duzen icerisinde giderilebilir.
Toplum hayati, insanlarin sadece
bir arada olmalari demek degil,
hak ve sorumluluklarin i¢ ice
gectigi hareketli bir surecin ifade
edildigi durumdur. Birbirinden
tamamen badimsiz bireylerin
olusturdugu toplum hayatindaki
catismalar kaginilmazdir. Bunun-
la beraber toplumsal duzenin
saglanmasi ve surdurilebilme-
si, bireyin hem devletle hem de
diger fertleriyle olan iliskilerini
dizenleyen, birtakim kurallara
ihtiyaci, ortaya ¢ikarir. Bu nokta-
da toplum ve kural birbirlerinin
varlik sebebi olacak kadar siki
bir bag icerisindedir.z

Toplum ve insan davranislarinin
neticesi arasinda kurulan bu bag,
insani cevresine karsi sorumlu
kilar. insanin aldigi bu sorumlu-
luk, icerisinde yasadigi topluma
karsi ben merkezci bir tutumla
degdil, parcasi oldugu sisteme
karsi deger verici bir durus ser-
gilemesini gerekli kilmaktadir.
Clnku insani, cevresindeki di-

1 Saffet Kése, “Hukuk mu Ahlak mi? -is-
lam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk
iliskisi Baglaminda Bir inceleme’, islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 17 (2011), 16-17.

2 Kose, "Hukuk mu Ahlak mi? 17,

3 ibrahim Kalin, Acik Ufuk- Iyi, Dogru ve
Glizel Digtinmek Uzerine- (istanbul: insan
Yayinlari, 2021), 25.

ger canli ve cansiz unsurlardan
ayiran en temel niteliklerden
biri de olaylara ve esyaya karsi
estetik bilinciyle yaklasabilmesi
ve dolayisiyla vicdani muhasebe
yapma yetisine sahip olmasidir.s
Bu da bireyin, fitraten ahlak vas-
fiyla vasiflandirildigini  goster-
mektedir.

Ahlak, farkli bilim dallarinin
gindeminde her zaman merke-
zi ve sarsilmaz yerini korumus-
tur. Nitekim insanlik tarihinin
baslangicindan beri suregelen
“iyi ve kotl” arasindaki o buyiik
mucadelenin temelinde bu kav-
ram yatar. Herkesin tzerinde uz-
lastigi tek bir tanimi olmasa da
ahlak; insanin olaylar karsisin-
da “iyi-kotl” veya “dogru-yanlis”
seklinde hukim vermesini sag-
lar. Ayrica bu kararlarin arkasin-
daki asil sebebi ve temel kaynagi
incelers islam hukuk felsefesin-
deki tartismali konulardan biri
olan hisun-kubuh tartismasinin
ardinda yatan ana sebep de ah-
lak kavraminin neyi ifade ettigi
meselesidir. Nitekim bu tartisma,
esyada ve olaylarda iyi ve kotu
olma vasfiyla alakali olup, “Hi-
sun, bir seydeki kemal sifatini,
kubuh ise noksan sifatini ifade
etmek icin kullanilan bir keli-
medir. Bu anlamda ilim hasen,
cehalet kabih sayilmaktadir”;
“Histin maksada uygunlugu; ku-
buh ise dunyevi maksada aykiri-
Ligi ifade etmektedir. Dolayisiyla
adalet husnU, zulim ise kubhu
ihtiva etmektedir”; “Husun, in-

4 Mustafa Turkguld, "Ahlakin Kaynagi Tar-
tismalari ve Ortaya Cikan Ahlak Telakkileri’,
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1998), 291.

5 ibrahim Tiirk, “islam Borglar Hukukunda
Hukuk-Ahlak iligkisinin ilkesel Tezahiirleri
Uzerine Bir inceleme’; Diizce ilahiyat Dergisi
9/2 (Aralik 2025), 413,

san tabiatina ve yapisina uygun
olan seyi; kubuh ise insan tabi-
atina aykiri olan seyi ifade eder.
Mesela tatli iyi, aci ise kotudar.”;
“Hisiin, dinyada 6vgliye (methe)
ahirette sevaba ulastiran, kubuh
ise dunyada yergiye (zemme) ve
ahirette cezaya (ikaba) sebep
olan seyi ifade eder. Bu anlamda
Allah’a itaat hasen, O'na isyan ise
kabth olarak degerlendirilmek-
tedir™ gibi tanimlamalarla ifade
edilmistir. Hustn ve kubuh ile il-
gili bu bilgiler calismamiza yon
vermesi acisindan yeterli olup,
bu konuyla ilgili kelami tartis-
malara konu kapsaminin disina
¢ikmasi gerekgesiyle deginme-
yecegiz.

Ahlak kavrami, gecmisten gunu-
muze bircok disiplin etrafinda
ilgilenilen ve tartisilan bir konu
olmustur.’ Ozellikle hukuk ile ah-
lak iliskisi bu alanda tartisilan en
meshur konudur. Nitekim bu iki
alanin, birbiriyle iliskisi, birbirine
olan ihtiyaci hem kanun koyucu-
lari hem de felsefecileri ilgilen-
diren meselelerdir.: Bu noktadan
hareketle kurali belirleyenin
kim oldugu, kural koyucunun bu
kurali koymadaki amacinin ne
oldugu, kuralin yaptirrminin ne
oldugu, hukukun, ahlakla ve di-

6 Tevhit Ayengin, “Hustn-Kubuh Tartig-
malari ve islam Hukukunun Kokeni Uze-
rine’, EKEV Akademi Dergisi 16/53 (Glz
2012),194; Ayrinti igin (caligmanin zikredilen
sayfasinda dipnot olarak gectigi lizere) bkz:
Gazall, 1322 h: |, 55, 65; Sakirl'l-Hanbeli,
1947: 78, 83, 93, 100; izmirli, 1329: 3, 176;
Hudari Bey, 1969: 22; Karaman, 2010: 252;
Donmez, 1981: 13; Bardakoglu, 1987: 60

7 Muhammet Yurtseven, “Katiim Finan-
sin Ahlaki Temelleri: Kinalizade ve ilm-i Ted-
biri'l-Menzil Ornegi’, Eskisehir Osmangazi
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2
(2023), 660-684.

8 Necip Bilge, Hukuk Baslangici (Ankara:
Turhan Kitabevi, 2009), 11.
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ger muesseselerle iliskisinin ne
oldugu, disiplinlerin normatif
alanda birbirine uyum gosterip
gostermedigi sorulari glindeme
gelmektedir.

Hukukun hedefi adaleti ger-
ceklestirmek, ahlakin hedefi ise
dogruyu secmektir; her ikisi de
sonugta insanin huzurunu amag-
lamaktadir.e Her iki disiplinin de
birbiriyle ayristigi noktalar ol-
makla birlikte, ortak noktalari da
vardir. Hukuk ve ahlakin iliskisini
temele alan Ug ortak nokta vardir.
Bunlardan ilki, hukuk ve ahlakin
drettigi iceriklerin ayni oldugu
konusudur. ikinci olarak ahlakin,
hukukun uygulanabilmesi icin
bir etken oldugu ve son olarak
ise hukukun yaptirrm glcl sa-
yesinde -cebren de olsa- ahlaki
ilkelerin uygulanmasina olanak

9  Kose, "Hukuk mu Ahlak mi1?’, 17.

10 Abdulkadir Yildiz, “Hukuk ve Ahlak Ara-
sindaki iligki’, Temelleri ve Uygulamalariyla
is Ahlaki, ed. Litfi Sunar (istanbul: IGIAD
Yayinlari, 2018), 357.

sagladigi soylenebilir." Sonug iti-
bariyle bircok ahlaki ilke, kanun-
larda hukuk kurali olarak yer alir.
Ahlak, toplum dizenini korumak
icin devletin koydugu kurallara
uymay! bir gorev sayar. Boylece
yaptirimla desteklenen ahlak ku-
rallari ortaya cikar.? Bu durumlar
da hukuk ve ahlakin bir noktada
kesistiginin goOstergesi olarak
karsimiza cikar.

Hukuk ve ahlak iliskisi konusu-
nun yansimalari modern hukuk-
ta ve islam hukukunda birbirin-
den farklidir. Modern hukukta en
tartismali meselelerden biri olan
hukuk ve ahlak iliskisi, hukuk ve
ahlak disiplinlerinin  birbiriy-
le aynistirilmasi sonrasi ortaya
¢cikmis, Ozellikle 18. yuzyildan
sonra ‘Aydinlanma sonrasi” ola-
rak bilinen donemde, hukukun
11 Ismail Killioglu, Ahlak-Hukuk iligkisi (is-

tanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 1988), 328.

12 Yildiz, "Hukuk ve Ahlak Arasindaki ili§-
ki', 366.

sekuler bir yapiya blrinmesiyle,
hukukun din ve ahlak referansla-
rindan arindirilmak istenmesiyle
olusmus bir meseledir.=

Modern hukukun ortaya atmis
oldugu bu meselenin temelinde
“hukuki pozitivizm” anlayisi yat-
maktadir. Bu anlayisa gore hukuk
ve ahlak birbirinden bagimsiz iki
disiplindir.* Ancak hukuki pozi-
tivizmin gegerli olmadigina dair
bircok elestiri ortaya cikmistir.
Nitekim ahlaki agidan dogru ol-
mayan ancak hukuken gecerli
olan normlarin nasil degerlendi-
rilebilecegi sorusu, elestirilerin
temelinde yatan bir sorudur. Bu
tartismalar neticesinde, hukukun
ahlaktan butlnuyle bagimsiz
dustunulemeyecegi; ancak ahlak
gibi tamamen 06znel bir niteli-
ge de indirgenmemesi gerektigi
13 Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa:
Ekin, 2022), 27-30.

14 John Austin, The Province of Jurispru-
dence Determined (Cambridge: Cambridge
University Press, 1995), 18-25.



sonucuna varilmisti Dolayisiyla
hukuk ile ahlak arasinda ne tam
bir ayrim yapmak ne de ikisi ara-
sinda mutlak bir 6zdeslik kurmak
mumkdndur. Modern hukukun
bu gorisi neticesinde hukuk, as-
gari derecede bir ahlaki icerige
sahiptir ancak hukuki dizen ta-
mamen ahlaki tercihlere indirge-
nemez. Netice itibariyle modern
hukuk, hukuk ve ahlak iligkisini
butlniyle birbirinden koparma-
makla birlikte tam bir 6zdeslik
de kurmaz. Clnkl normlarin ge-
cerliligi belli usulu gerekcelere
dayanmakla birlikte normlarin
ortaya cikisi etik degerlerin mer-
keze alinmasiyla olusmustur. Bu
durumda hukukun ahlaki ilkeler-
den bagimsizlasmayacagi gerek-
cesini bizlere kabul ettirmistir.

istam hukuku ise tamamen islam
ahlak anlayisi Uzerine kurulmus-
tur. Yani hukuk ve ahlak birbirini
destekleyen birbiriyle i¢ ice gec-

mis iki disiplin niteligindedir.s
Hukuk ve ahlakin birbiriyle i¢-
kinligi, birbirinin tamamlayicisi
oldugu ilk olarak Kuran'in indi-
rilis strecine bakildiginda gori-
ldr. Mekke doneminde Oncelikle
iman ve ahlakin ikame edildigi,
hukuki  duzenlemeleri iceren
muamelat ayetlerinin ise daha
sonra Medine doneminde nazil
oldugu dikkate alindiginda, bu
siralamanin Islam toplumunun
oncelikle guclu bir ahlaki egitim
surecinden gectigini ortaya koy-
mas! vurgulanmalidir. Bu yapida
hukuk kurallari, ahlaki eksiklik-
leri gidermek icin bir denetle-
yici gorevi Ustlenmistir. Nitekim
islam hukukunun temelini ahlak
olusturmus, somut kanunlar ise
bu saglam ahlaki altyapi Gizerine
insa edilmistir.e Sonug itibariyle
istam hukukunda hukuk, ahlakin
kurallara dokudlmas halidir; ah-
lak ise hukuka can veren temel
amactir. Bu birliktelik, islam hu-
kukunun sadece asayisi sagla-
makla kalmayip, ayni zamanda
ahlakli bireyler ve adil bir top-
lum vyetistirmeyi hedefledigini
gosterir.

islam Hukukunun
Kaynaklari

Turklerin Islamiyet’le miserref
olmasi sonucu, hukuk, islami
ilimler cercevesinde sekillen-
mis ve fikih adini almistir. Fikih,
islam ibadet ve hukuk ilminin
ozel adi olup, sozliikte “bir seyi
bilmek, iyi ve tam olarak anla-
15  Muhammed Hamidullah,_"MUsIUman-
larda Hukuk Felsefesi’, cev. lbrahim Kafi

Dénmez, islam Medeniyeti Mecmuasi 4/4
(1980), 25.

16 Ummihan Ark, "Hukuk-Ahlak iligkisi
Baglaminda Divan-1 Hikmet'’, International
Journal of Cultural and Social Studies (IntJ-
CSS) 2/Ozel Sayi 1 (Agustos 2016), 258-259.

mak, derinlemesine kavramak”
anlamlarina gelir.” Fikhin kayna-
g1 Kuran ve Siinnet olmakla bir-
likte Kuran'da ve slinnette gecen
fikih kelimesinin, cesitli kalipla-
rindan birinde “rey’ ve fetva ile,
Kitap ve Sunnetten cikarilan
mana ve hakim” anlamini ihtiva
ettigi gorilmektedir® Zaman-
la kapsamini genisletip, ilmihal,
hukuk, hukuk metodolojisi, eko-
nomi, siyaset, idari bilimler gibi
alanlari da ihtiva eden fikih, ken-
di icerisinde dallara ayrilmistir.»

Fikih genel bir tabir olmak tzere
0zel anlamda bircok ilmi de ih-
tiva etmektedir. Bizim de konu-
muz ve arastirmamiz geregi, ser’i
ve ameli konularla ilgilenen Is-
lam hukuku, toplumsal dizenin
kurulmasina ve devamliliginin
saglanmasina katkida bulunan
bir yapi olarak; sosyal hayatin
ayrilmaz bir parcasi olan evlen-
me, bosanma, miras, alisveris,
vekalet, kefalet ve ceza hukuku
gibi cesitli alanlarn kapsamina
almaktadirz islam hukuku, bu
konular tzerinden, Kur’an ve sun-
neti kaynak alarak ve belirlenmis
bazi ilkelere (tekliflerde kolaylik,
helallerde genislik, haramlarda
sinirlilik, adaletin godzetilmesi,
cezalarda bireysellik, sug ve ceza

17 Hayreddin Karaman, “Fikih’, DIA, C13,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), S1-14.

18  EbQ Zehra, Us(lU'l-Fikh, Kahire: Da-
ru'l-Fikr el-Arabi, tsz., s. 12-14. Ayrica bkz. Ali
Bardakoglu, “Fikih", Tiirkiye Diyanet Vakfi is-
lam Ansiklopedisi (DiA), c. 13, istanbul: TDV
Yayinlari, 1996, s. 7-10.

19 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve
Edilletih(, Dimask: Dari'l-Fikr, 1984, c. 1,
s. 5-15; Ali Bardakoglu, “Fikih’} DiA, c. 13, s.
7-12.

20 Emine Gumiis Blike, “islam Hukuku (is-
lam Hukukuna Girig, Aile Hukuku, Miras ve
Ceza Hukuku)’ Diizce Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2/2, (2018), S. 80-84.
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arasinda denge, kamu yararinin
gOzetilmesi)» riayet ederek, hu-
kiim ¢ikarmanin usullini ihtiva
eder.

islam hukukunda temel alinan
ilkelerin  birincisi  kolayliktir.
Ornegin saglikli bir bireye farz
olan Ramazan orucu, belirli ne-
denlerden dolayi orug tutamaya-
cak durumda olan bir birey icin,
Ramazan ayindan sonra, sartlar
elverdiginde tutmak kaydiyla
kolaylastirilir ya da ramazandan
sonra da tutmaya glg yetireme-
yecek olanlara fidye karsiliginda
oruc mukellefiyeti kaldirilir.

islam hukukunda esas alinan
diger ilke de helallerin mimkdin
oldugu kadar genis haramlarin
ise oldukca sinirli  olusudur.
Yeme, icme, ticaret, giyinme,
oyun, eglence vb. hayatin tim
alanlarini kapsayan helal ve
haram anlayisi incelendiginde
bu ilkenin esas alindigi gorulur.

Fikih  bilginlerinin sistematigi
olustururken dayandigr diger
asli unsur adaletin gozetilme-
sidir. Yani toplumun butin bi-
reylerine esit mesafede durmak,
islenen bir fiil i¢in kim olursa ol-
sun, ayni cezalari uygulamak ve
duygusalliktan uzak adil bir yapi
olusturmaktir. Nitekim bunun-
la ilgili olarak Allah Teala soyle
buyurmustur: “Ey iman edenler!
Adaleti titizlikle ayakta tutan,
kendiniz, ana-babaniz ve akra-
baniz aleyhinde de olsa Allah
icin sahitlik eden kimseler olun.
(Haklarinda sahitlik ettikleriniz)
zengin olsunlar, fakir olsunlar
Allah onlara (sizden) daha yakin-
dir. Hislerinize uyup adaletten
sapmayin, (sahitligi) eger, buker

21 MEB/ EBA Kitabi, 3. Unite, “islam ve
Hukuk’, S. 73-84.

(dogru sahitlik etmez), yahut sa-
hitlik etmekten kacinirsaniz (bi-
liniz ki) Allah vyaptiklarinizdan
haberdardir. =

Bunlara ilave olarak fikhin te-
mel aldig bir diger ilke de kamu
yararinin  gOzetilmesidir. Top-
luluk icinde yasayan bireylerin
bulunduklari ortami korumalari,
kurallarina gore hareket etmele-
ri gerekir. Bu hem birey hem de
toplumun yarari icin hayati one-
me sahiptir.

istam hukuku, islam’da ibadat
ve muamelata dair hudkimleri
belirleyen bir sistem iken; ahlak
kavrami, bireyin i¢ dunyasina,
niyetine ve vicdani yargilarina
odaklanir. Fikih, insanin dini veci-
belerini yerine getirip, toplumsal
dizeni saglamasini hedeflerken;
ahlak, kisinin ruhsal anlamda ol-
gunlasmasini ve i¢ dinyasinin iyi
olmasini amaclar. Bu iki alanin
amaclari her ne kadar farkli go-
rinse de bu disiplinler ¢cogu za-
man birbiriyle drtlismektedir. Or-
negin bir kimsenin fikhi anlamda
bulundugu bir davranis, “iyi” ola-
rak nitelendiriliyorsa, o davrani-
sin ahlaki olarak da iyi olmasi
beklenirz Bu durumda calisma-
mizin da ana konusu olan “islam
hukukunun ahlaki temelleri” ne
deginmek yerinde olacaktir.

islam Hukukunun Ahlaki
Temelleri

istam hukukunun ahlaki temel-
leri, Kuran, siinnet, icmaa, ki-
yas, orf ve adet yontemlerinin
rehberliginde adalet, durlst-
Llik, merhamet, glven ve insan

22 En-Nisa 135.

23 Hakki Kuzu, islam Hukuku ve Ahlak
Arasindaki {liski, istanbul: Marmara Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015, s. 23.

onurunu koruma gibi ilkelerin
hidkim olarak ortaya cikmasiyla
atilmistir Nitekim islam ahla-
kinin kaynaklari olan Kuran ve
Sdnnet, ayni zamanda hukukun
da asli delilleridir Bu kaynak-
larda durustlik, sadakat, ahde
vefa ve gonil hognutlugu gibi
erdemler farz veya vacip gibi
fikhi hukumlerle korunur. Diger
taraftan yalan beyanda bulunma,
hile, aldatma, zorlama ve haksiz
kazang gibi gayri ahlaki tutum-
lar, haram veya mekruh sayilarak
hukuki yaptirimlara baglanmis-
tir» Boylece ahlaki bir zaaf, ayni
zamanda hukuki bir ihlal olarak
degerlendirilmistir.

islam ahlak sisteminin asil kay-
nagi Kuran-1 Kerim ve onun reh-
berliginde sekillenen Siunnettir.
Hz. Aise, kendisine sorulan bir
soru Uzerine Hz. Peygamber’in
ahlakini “Kuran ahlaki”™» olarak
tanimlayarak bu bagi en net se-
kilde ortaya koymustur. Bu dog-
rultuda, islam’daki ahlak diisiin-
cesi dogrudan Kuran ve Sunnet
ile filizlenmistir. Bu iki temel
kaynak hem manevi hem de
sosyal hayatin sinirlarini gizerek
gunlik yasamda uygulanacak te-
mel kurallari belirlemistir.z

Kuran-1 Kerim’de ahlak kelimesi
dogrudan geg¢memekle birlikte

24 Yrd. Dog. Dr. Hisameddin Erdem, “is-
lam Ahlaki ve Ozellikleriy Necmettin Erba-
kan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si 2/2 (Mart 1986), 229,

25 Erdem, "islam Ahlaki ve Ozellikleri” 230.

26 Ali Yiiksek - Camilahon Coraeva, “is-
lam Ticaret Hukukunda Temel Ahlaki Olgiit-
ler’; Os Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
ilmi Dergisi 30 (2021), 8.

27 Muslim, "Salati’'l-musafirin’, 139.

28 Mustafa Cagrici, "Ahlak’, Turkiye Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2: 1-9.



kelimenin tekili olan “huluk” ifa-
desi, birinde adet ve gelenek ma-
nasinda, digerinde de karakter
anlaminda olmak Uzere iki yerde
kullanilmaktadirz Bununla bir-
likte Kuran, ahlaki davranisla-
rin eyleme dokilmus hali olan,
“amel” terimine sikca yer ver-
mektedir. Ayni zamanda iyi ah-
laki simgelemesi agisindan tak-
va, dogruluk, ihsanda bulunma,
hikmet, salih amel ve istikamet
gibi ifadeleri; kétu ahlaki simge-
lemesi acisindan ise zulim, israf,
cirkinlik, yoldan sapma, asiriya
kacma gibi ahlaki ¢okusu anla-
tan ifadeleri de kullanmaktadir.»

Ornegin “Gercekten Allah, icle-
rinden bir Peygamber secip ken-
dilerine gondermekle mi’'minle-
re buyuk bir lutufta bulunmustur.
O Peygamber, onlara Allah’in
ayetlerini okuyor, onlari her tir-
L0 kotuluklerden temizliyor, on-
lara kitap ve hikmeti ogretiyor.
Bundan 6nce onlar, hig stiphesiz
apacik bir sapiklik icinde idiler.”
Ayetinde gectigi Uzere sapiklik
icinde olan bir topluma Kuran
ahlakini -hikmeti- 6gretip, onlari
temizleyen bir elci gonderildigi
bilgisi paylasiliyor. Ayni sekilde;

“Clinki bizim tuttugumuz bu yol,
oteden beri atalarimizin takip
ettigi adetlerinden baska bir sey
degildir.”» Ayetindeki “adet” keli-
mesiyle kastedilen, Ad kavminin
atalarindan gordukleri azginlik,
cirkinlik ve kot ahlaktir. Nitekim
bu kavim Hz. Hud (a.s)un davet
ettigi guzel ahlaka uymayarak

29 es-Suaré 26/137; el-Kalem 68/4
30 Gagrici, "Ahlak’, 2/ 1-9.
31 Al-i imran, 2/164.

32 es-Suara, 26/137.

helak olmuslardir.»

“MiU'min erkeklere soyle: Gozle-
rini harama bakmaktan sakin-
sinlar; iffet ve namuslarini koru-
sunlar. Bu, onlar icin daha temiz
ve daha nezih bir davranistir.
Suphesiz Allah, onlarin butin
yaptiklarini en iyi bilmektedir. s
Ayetinde ise hukuka konu olan
bir davranis (harama bakmaktan
sakinma emri), ahlaki bir erdem
olarak (temiz ve nezih bir davra-
nis), 6gutlenmistir.

Bir baska Kuran ifadesinde “Bu
cezalandirmanin sebebi sudur:

33 Ayrica bkz. Kamer, 54/19-20; Zariyat,
51/41-42; Hakka, 69/6-7

34 en-Nur, 24/30.

Bir toplum, kendisinde bulunan
guizel ahlak ve meziyetleri degis-
tirmedikce Allah da onlara verdi-
di nimetleri degistirmez. Hig sup-
he yok ki Allah hakkiyla isiten ve
kemaliyle bilendir» gecen “gu-
zel ahlak” ifadesiyle kastedilen
ise Yuce Allah’in, Muslimanlara
bahsetmis oldugu nimetlere
karsi suklr icinde olmalari ge-
rektigini hatirlatan ve insanlarin
basina gelen imtihanlara karsi
Rabbine hakkiyla teslim olup,
azginlik, girkinlik ve kotd ahlak-
tan uzak durmasini 6gutleyen bir
ifadedir.

Bununla birlikte bir¢ok hadiste
ve Peygamber Efendimizin ya-

35 el-Enfal, 8/53.
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santisinda glzel ahlaki ogutle-
yen sozler ve davranislar oldu-
gunu da kaydetmeliyiz. Nitekim
Peygamberimizin, “Ben glizel
ahlaki tamamlamak Uzere gon-
derildim.”*® Hadisi basta olmak
tizere; “lyilik glizel ahlaktir. Ko-
taldk ise vicdanini rahatsiz eden
ve insanlarin bilmesini isteme-
digin seydir”*’; “Kiyamet glni
muminin mizanindaki hicbir sey
guzel ahlaktan daha agir degil-
dir. Dogrusu Yuce Allah, s6z ve
fiilleri ¢irkin olan kisilerden nef-
ret eder.”*®; “Allah’im! Bozguncu-

Kuran ve Siinnette ahlaki ilkele-
re dair hem genel hem de 6zel
huakimler yer alsa da her zaman
¢6zUmu zor ve karmasik mesele-
lerle karsilagsma ihtimali goze-
tilmistir.*® Hz. Peygamber, helal
ve haramin net oldugunu, ancak
ikisi arasinda supheli alanlar
bulundugunu belirterek; dinini
ve serefini korumak isteyenlerin
bu siphelerden kacinmasi ge-
rektigini vurgulamistir.** Bu gibi
durumlarda kisinin kalbine ve
vicdanina danismasi ogutlen-

mistir. Ancak Islam’da vicdanin
verdigi hukumlere karsi ihtiyatli

sukriin nimeti artiracagi«, icki ve
kumar gibi koétu aliskanliklarin
ise insanlar arasina nefret so-
kacagi~ belirtilir. Ayrica gegmis
toplumlarin cokustinde ahlaki
yozlasmanin temel sebeplerden
biri olduguna dair pek ok ayet
mevcuttur. Ancak vurgulanma-
Lidir ki, ahlaksizigin yol actigi
maddi, fiziksel veya sosyal zarar-
lar asil ‘cezai mieyyide” yerine
gecmez; bu zararlarin yasanmis
olmasi kisiyi ahiretteki sorumlu-
lugundan kurtarmaz.s

Bununla birlikte, kisinin yap-
tig1 iyilikten huzur, kotulikten

Luktan, nifaktan ve kotl ahlaktan
sana siginirim.”*® gibi ifadelerle
‘glizel ahlak”in 6nemine vurgu
yapilmistir.

36 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Hus-
nii'l-Hulk’, 8 (Hadis No: 1614).

37 Ebu'l-Hiseyn Mislim b. el-Haccéac
el-Kuseyri, el-Cami‘u’'s-sahth, “Birr ve Sila’,
14 (Hadis No: 2553).

38 Eb( Isd Muhammed b. Tsa et-Tirmizi,
el-Cami‘u's-sahih (Sltnen('t-Tirmizi), thk.
Bessar Avvad Ma'r(f (Beyrut: Déaru'l-Gar-
bi'l-islami, 1998), “Birr’, 62 (Hadis No:
2002).

39 EbQ Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesai, el-Miicteba (Stinenii'n-Nesat), “istia-
ze',; 21 (Hadis No: 5500).

bir yaklasim s6z konusudur. Clin-
ki insan nefsi, kotulugu emre-
den seytanin yonlendirmelerine
aciktir.*?

islam kaynaklarinda, erdemli
davranislarin birey ve toplum
uzerindeki olumlu etkileri ile
ahlaki zafiyetlerin zararlari Gze-
rinde durulur. Kuran-1 Kerim'de

40 Cagrici, "Ahlak’, 2/ 1-9.

41 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail el-
Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, “iman” 39; “Bi-
a2,

42 el-Bakara, 2/169.

ise pismanlik duymasi islam’'da
imanin  bir gostergesi kabul
edilmistir. Hz. Muhammed, iyili-
ge sevinen ve kotuluge uzulen
kisinin gercek mumin oldugunu
ifade etmis*, iyilik ve kotilugu
vicdandaki yansimasina gore ta-
nimlamistir# Fakat vicdan me-

43 el-ibrahim, 14/7.
44 el-Maide, 5/91.
45 Cagrici, "Ahlak’, 2/ 1-9.

46 Ahmed b. Hanbel, el-Misned (Kahire:
Matbaa-i Meymeniyye, 1313), 5: 251.

47 Muslim, "Birr’, 14, 15; Tirmizi, "Zuhd", 52;
Miusned, IV, 227.



kanizmasi, insani yanlistan koru-
yan bir gl¢ (en-nefsi’l-levvame)
olabilecegi gibi* zamanla duyar-
sizlasan ve katilasan bir yapiya
da doniisebilir» Bu sebeple Is-
lam’da ahlaki gorevler asil ola-
rak uhrevi sonuclara baglanmis;
iyiler cennetle miujdelenirken
kotuler cehennemle uyarilmis-
tire

islam hukukunun ahlaki temel-
lerini olusturan ilkelerin basinda
adalet yani hakkaniyet prensibi
gelirs Bunu takiben kisi onuru-
nun korunmasi, kamu yararinin
(maslahat) godzetilmesi, emanet
ve sorumluluk bilinci, merhamet
ve sefkat duygusu, mahremiyet
ve iffetin korunmasini sayabili-
riz.

Adalet, sozluk anlami itibariyla
davranislarda durustligu, karar-
larda dogrulugu ve her hak sahi-
bine hakkini vermeyi ifade eden
bir terimdir. Ayni kokten tlreyen
ve “denge, orta yol, benzerlik”
gibi anlamlar tasiyan “a-d-1” keli-
mesi, Allah’in gizel isimlerinden
biridir. Bu baglamda adalet, yal-
nizca hukuki bir terim degil, ayni
zamanda ilahi bir sifat olan “adil”
kavramiyla da dogrudan iliskili-
dir.

Adalet, sadece esitlik demek de-
gildir. Ayni zamanda denge, du-

48 el-Kiyame, 75/2.
49 el-Maide, 5/13; ez-Ziimer, 39/22.

50 el-Kasas, 28/83-84; Taha, 20/15; el-
Mu'min, 40/17; el-Casiye ,45/27.

51 Canan Akgiin, “islAm Medeniyeti Bagla-
minda Adalet (Kavramsal ve Kuramsal Yak-
lagimlar)’; islam ve Adalet, ed. Ahmet Kamil
Cihan- Ali Kusat (Kayseri: Kimlik Yayinlari,
2024), 275.

52 Mustafa Cagrici, "Adalet’, Turkiye Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/341.

rustlik ve tarafsizlik gibi manala-
ri da ihtiva eder. Nitekim Kuran-i
Kerim'de anlatildigi Uzere, Haz-
reti Peygamberin adalet sifatini
tastyabilmesi, risalet gorevini
yerine getirip, bu gdrev esnasin-
da bireylerin keyfi arzu ve istek-
lerine gore dedil, ilahi emirlerin
gosterdigi sekilde davranip, ayni
zamanda Allah’in daha onceden
indirdigi ve bildirdigi buyruklara
inanmasi sartina baglanmistir.
Bu dogrultuda adalet, baskala-
rinin - yonlendirmelerinden et-
kilenmeden, sarsilmaz bir dog-
ruluk ve ahlak anlayisina bagli
kalarak ulasilan icsel bir denge
ve ayni zamanda ahlaki anlam-
da bir olgunluk gostergesidir.
= Bu ahlaki denge ve olgunluk
saglandiginda, insanin tim dav-
ranislar asiriliktan uzaklasir ve
Ol¢Ulu bir hale gelir.s

istam hukuku, biitiin insanlari,
diinyada ve ahirette gerek yasa
oniunde gerekse Rablerinin hu-
zurunda esit tutar. insanlara
adalet ve hakkaniyetle yaklasir,
bu dogrultuda hiukdm bina eder.
Ustiinligin yalnizca takvada ol-
dudu, glizel ve iyi davranis sergi-
leyenlerin, erkek veya kadin, cen-
netle mujdelendigi ve haksizliga
ugramayacagi= bildirilir.

islam hukukunun ahlaki temel-
lerinden bir digeri de insan onu-
runun ve bunun yaninda zaru-
rat-i hamse olarak gortlen din,
can, akil, nesil, mal gibi degerle-
rin korunmasidir. Bu degerler bi-
rey ve toplumun huzuru igin esas

53 Cagrici, "Adalet’, 341,

54 bkz. el-isra, 17/29; el-Furkan, 25/63, 67,
68; el-Fetih, 48/29.

55 en-Nisa, 4/124.

56 Akgln, a.g.e., 279-280.

kabul edilen, korunmasi islam’in
temel amaci olan degerlerdir.s

insanlar, sosyal bir varlik olma-
nin dogal bir sonucu olarak, top-
lum icinde yasarlar. Bu toplumsal
yapinin, uyum ve dlzen icerisin-
de ilerlemesi, birlikte yasamanin
temel bir gerekliligidir. Iste bu
zorunluluk, beraberinde “hak”
kavramini dogurmustur. Dolayi-
siyla ortak yasamin suirebilmesi
icin toplumdaki bireylerin belirli
kurallara uymasi sarttir. Bu du-
rum da hukuk kurallarinin orta-
ya cikisina sebep olmustur.s Bu
kurallarin olusumunda gecmis
donemlerde hukuk, din ve ahlak
birbirinden ayri dudstinulmemis,
hatta hukuk kurallari, glicinu ve
temel kaynagini blyuk oranda
dini inanclardan ve dolayisiyla
ahlaktan almistir.e

Bu cercevede insan haklari, hu-
kuki bir statl kazanmadigi mid-
detce temelde ahlaki birer hak
olma &zelligini strdurir. Ozl
itibariyla diger ahlaki degerler-
den daha Ustun bir konumda bu-
lunan bu haklar, kisinin sadece
insan olmasi hasebiyle sahip ol-
dugu vazgecilmez kazanimlardir.
insanin sahip oldugu bu yiiksek

57 Muhammed  Boynukalin,  “Makasi-
du’s-Seria’; Tirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2003),
27/27/425; Abdurrahman Hagkali, islamf
Aragtirmalar Dergisi, “islam Hukuk Metodolo-
jisinde Maslahat Tanimlari ve Bunlarin Analizi’;
islémTAra§t|rmaIar Dergisi 13/1(2000), 55; Ya-
kup Caliskan- Adnan Algl, “Zararat-1 Hamse
Baglaminda Teysirin Dini Huklmlere Etkisi’)
IHYA Uluslararas islam Aragtirmalan Dergisi
10/1 (Ocak 2024), 99-100.

58 A. Seref Gozibuyik, Hukuka Giris, (An-
kara: Turhan Kitabevi, 2020), 1.

59 Zeki Mesud Alsan, Yeni Devletler Hu-
kuku (Ankara: Gliney Matbaacilik Yayinlari,
1950), 1/1.

60 Alsan, Yeni Devletler Hukuku, 1/1-2.
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degerin muhafazasi ise ancak
insana yakisir bir yasam stan-
dartinin saglanmasi ve haklarin
yasal glvencelerle korunmasiyla
mumkdndure  Dolayisiyla tim
hukuk sistemlerinde ve felsefi
ekollerde bireyin sahsina bagli
dokunulmaz ve baskasina devre-
dilemez haklarin oldugu kabuli
vardire2 Bununla birlikte insan
haklari geneldir ve kisinin din,
dil, irk, etnik yapi, kulttrel koken
ve cinsiyetine gdre ayrimi soz
konusu degildir.e

insan haklarinin  korunmasinin
temelinde insanin onurunu ko-
rumasl ve bireyin onurlu bir se-
kilde hayatina devam edebilme-
si yatars islam ahlaki da insan
onurunu ve zar(riyyat kapsa-
minda din, can, akil, nesil ve mal
maslahatlarini koruyarak insan
haklarinin muhafazasini sagla-
mis olmaktadir. ZarGrat-1 Hamse
konusunda islam hukukculari
genel manada ayni fikirde olup,=
Bati (1929-2013), bu konuda Is-
lam ulemasinin gorus birligi ol-
dugunu ifade etmistir.e

Toplumun deger yargilarina da-
yanan ahlak kurallari, en genel

61 Mustafa Erdogan, Anayasal Demokrasi
(Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), 144-145.

62 Siikrii Karatepe, “insan Haklarinin ilahi
Temelleri’, Dogu'da ve Bat'da insan Hakla-
r, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 109.

63 Erdogan, Anayasal Demokrasi, 145.

64 Oktay Uygun, “insan Haklari Kuram!’,
insan Haklari, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari,
2000), 26.

65 Mustafa Tirkan, “Makasidu’s-Seria ile
ilgili Eserlerde Zardriyyatin Tertibi Sorunu’;
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/34 (2018), 443.

66 Muhammed Ramazan el-B{ti, Davabi-
tu'l-Maslahati (Beyrut: Miessesetu'r-Risale,
1397),121.

tanimiyla toplumun olusturmus
oldugu bireylerin uymasi gere-
ken davranis ilkeleridir. Bununla
birlikte hukuk kurallari da uyul-
masi gereken eylem ve dav-
ranislari dizenler. Bu iki kural
arasindaki temel fark eylemler
sonucunda uygulanan yaptirim-
dire Hukuk kurallarina uyulma-
digi takdirde kisi devletin yap-
tinnm gucuayle karsi karsiya gelir.
Ancak ahlak kurallarinin karsiligi
hukuki bir sonug degil, toplumsal
kinamaya dayali bir mueyyidedir.
Ahlak kurallari insana samimi, iyi
niyetli, erdemli, hiisn-U zan bes-
lemeyi ve bu gibi degerlerle ha-
reket etmeyi emreder.ss Nitekim
insan onuru ve zardrat-1 hamse-
nin korunmasi konusundaki ah-
laki zorunluluk toplumun huzur
ve refahinin muhafaza edilmesi,
ayni zamanda toplumda yozlas-
ma ve bozulmalarin énune ge¢-
mektir.

islam hukukunun koruma altina
aldigi ve ayni zamanda “seriatin
maksatlari” olarak gordugu din,
can, akil, mal, nesil gibi deger-
lerin muhafaza edilmesi, birey
ve toplumun ahlaki yapisinin
korunup, yozlasmanin ve bozul-
malarin onidne gecilmesi adina
onemli bir meseledir. Ornegin
neslin koruma altina alinmasi
dolayisiyla aile kurumu guglenir
ve sadakat duygusu gelisir. Bu-
nunla birlikte bireyde ve toplum-
da glven ve huzur ortami olusur.
iftira ve tecessis gibi ahlak disi
eylemlerin olusumu azalir. Bu
durumun sonucu olarak hukukta
ahlaki temelin 6nemi ortaya ¢ik-
mis olur.

67 Omer ilhan, Akipek, Devletler Hukuku
(Ankara: Bagnur Matbaasi, 1970), 1/13.

68 Necip Bilge, Hukuk Baslangici (Ankara:
Turhan Kitabevi, 2004), 10.

Ayni sekilde mal-mulkiyetin ko-
ruma altina alinmasiyla hirsizlik,
gasp, rusvet ve faiz gibi mesru
olmayan kazang¢ yollari haram
kilinmis, hukuki acidan koruma
altina alinan bu deger sonucun-
da bireyde ve toplumda ortaya
koyulan emege saygl hakkaniyet
ve hakki teslim etme gibi ahla-
ki erdemler gelismis, ticarette
durustlik, israftan kaginma ve
emanet bilinciyle hareket etme
gibi ahlaki ilkeler kazanim gos-
terir.

istam hukukunun ahlaki temel-
lerinden bir digeri de durustluk
ve giiven ilkeleridir. islam hukuk
nizami, salt kanuni dizenleme-
lerden ibaret olmayip, temelini
inan¢ ve ahlakin olusturdugu



butlncil bir yapi arz eder.* Bu
yapinin merkezinde yer alan en
hayati unsurlardan biri “gliven”
duygusudur. islam dini, ferdi ve
toplumsal hayatta huzuru sag-
layici prensipleri icermekte olup,
bu huzurun surdudrulebilirligi
karsilikli gliven ortaminin tesi-
siyle mUmkundur. Kuran-1 Kerim,
muminlerin hayat yolunu aydin-
latmak» ve onlara glven sun-
69 Huseyin Emin Sert, “Kur'an-i Kerim Isi-
ginda Guven Duygusunun Kaynagi Olarak

Miislimanlik Bilinci’ Firat Universitesi ilahi-
yat Fakultesi Dergisi 13/2 (2008), 198.

70 "O kitap (Kur'an); onda asla suphe
yoktur. O, mittakiler (sakinanlar ve arinmak
isteyenler) icin bir yol gostericidir” Bakara,
(2): 2; Sarra, (42): 52; "Ramazan ayl, insanla-
ra yol gosteren, hidayeti, dogruyu ve yanlsi
ayirt edip agiklayan Kur'an'in indirildigi ay-
dir’ Bakara, (2): 185. Hidayet, yol gostericilik
ve rehberligi ifade eden bir kavramdir.

mak Uzere gonderilmis bir ilahi
rehberdir. Bu rehberlik 1s1ginda
sekillenen Mdasliman  kimligi,
cevresine emniyet telkin eden
bir karakteri temsil eder. Nitekim
Hz. Peygamber, Misliimani “elin-
den ve dilinden diger insanlarin
emin oldugu kimse™ olarak tarif
ederek, dirustlik ve glivenin hu-
kuki ve ahlaki bir zorunluluk ol-
dugunu vurgulamistir.

Hukuki iliskilerin saglikli bir
zeminde ydrutilebilmesi icin
bireylerin “dogruluk” ilkesini ic-
sellestirmeleri esastir. Toplum-
da guvenilir bir kisi olmanin en
temel sarti, dogru ve dirist bir
71 Bkz. Buhari, “iman” 4-5, "Rikak" 26;
Miislim, “lman’, 64-65; Eb( David, “Cihad’
2; Tirmizi, "Kiyame', 52, “Iman” 12; Nesaf,
“Iman’, 8, 9, 11; Sert, a.g.e., 199.

karaktere sahip olmaktir. islam
ahlak ve hukuk dusuncesinde
durustluk, sadece bir erdem de-
dil, ayni zamanda kisisel butun-
ligun ve imanin bir geregidir.
Kisinin soyledikleri ile yasantisi
arasindaki uyum, bu durUstlu-
gun en somut gostergesidir. Bu
baglamda, “Emrolundugun gibi
dosdogru ol™ ilaht emri, hukuki
muamelelerden sosyal iliskilere
kadar hayatin her alaninda sada-
kati ve duristlugu emreder.»

Guven duygusu, toplumsal soz-
lesmelerin ve hukuki akitlerin
de ruhunu olusturur. Karsilikli
olarak birbirine gluvenemeyen
insanlarin saglikli  hukuki ve

72 el-Had 111/112.

73 Sert, a.g.e, 213-214.
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sosyal iligkiler kurmasi mumkdn
degildir. Yalan ve aldatma gibi
gayriahlaki tutumlar, bu glven
zeminini tahrip ederek hukuki
dizenin sarsilmasina yol acar.
islam hukukunda emanete ria-
yet ve ahde vefa (s6ze baglilik)
ilkeleri, dogrudan imanla iliski-
lendirilmistir; oyle ki emanete
hiyanet edenin kamil manada
imana, ahde vefa gostermeyenin
ise tam bir din bilincine sahip
olamayacag bildirilmistir.

Darustlik, given ve emanet bi-
linci gibi ahlaki degerler, hukuki
acidan baglayici olup ihlali ha-
linde hukuki yaptirimlarin uy-
gulandigi ilkelerdir. Buna 6rnek
olarak islam hukukunun alisveris
hukukunda yasakladigi, uygulan-
dig takdirde dogrudan bir fesih
sebebi saydigi, gabn-i fahis (asi-
ri aldatilma) durumu verilebilir.
Musterinin kandirilarak ya da al-
datilarak, malin degerinden cok
pahaliya satilmasi, islam huku-
kunda alisverisin gegersizligine
sebeptir. Burada islam hukuku-
nun temel aldigi ilke, magdurun
korunmasi ve aldatmanin éntne
gecilmesidir.. Eger bir satici, ali-
cinin safligindan veya piyasayi
bilmemesinden faydalanip mali
fahis bir fiyatla satarsa, bu du-
rum ‘gvenin kotlye kullanilma-
s1” olarak gorilur. Fikih burada
devreye girer ve aldatilan kisiye
“‘muhayyerlik” (vazgecme hakki)
tanir. Yani ahlaki bir yanlis olan
“yalan-aldatma”, hukuki bir hak
dogurur ve satisi gegersiz kilabi-
lir. Burada temel amac ahlaki bir
deger olan guven ve durustluk
duygusunun zedelenmemesidir.

74 Sert, a.g.e, 209.

75 Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda
insan ve Ahlak, T.DVY. Ankara: 1995, 127.

Bu duruma bir diger ornek de
islam hukukunun “vedia” yani
emanet basligi altinda kanun-
lastirdigi ahlaki degerdir. Birine
bir esya emanet edildiginde, o
kisi bu esyayi kendi mali gibi ko-
rumakla “hukuken” sorumludur.
Eger bu kisi “emanet bilincine”
aykiri davranir (6rnegin dikkat-
siz kullanir veya korumayi ihmal
ederse), meydana gelen zarari
kendisi karsilamak (tazmin et-
mek) zorundadir. Bu durumda
ahlaki bir sorumluluk olan ema-
net bilinci (emanete hiyanet
etmeme durumu), mahkemede
dava konusu edilebilen bir borg
iliskisine donusdr.

Konuyla ilgili baska bir ornek
de ahlaki bir gorev olan du-
rustligun, alisveriste, ozellikle
ayipli mal alisverisinde, yerine
getirilmesidir. Nitekim bu ahlaki
ilke yerine getirilmez ise hukuk
devreye girer ve saticinin mal-
daki kusuru soylememesi Uze-
rine, hukuki yaptirim uygulanir.
Bu yaptirnm geregi olarak, mal
satin alindiktan sonra, saticinin
gizledigi bir kusurun ortaya ¢ik-
mas! durumunda, alictya mali
iade etme veya bedelde indirim
isteme hakki verilir. Bu durum,
dogruyu soyleme ahlakinin, ma-
Lin iadesi veya bedelde indirim
talep edilmesi gibi somut huku-
ki glivencelerle desteklendigini
ortaya koymaktadir. istam huku-
kunun ahlaki temelini olusturan
bir diger mesele de maslahatin
korunmasi ve iyiligin celbedi-
lip, kotulugun bertaraf edilme-
si durumudur. Maslahat; “Ser 9
huakimlerin icerdigi veya akil ve
tecrube vyoluyla belirlenmekle
beraber bunlarla uyum icinde
olan faydalar anlaminda fikih

ve ushl-i fikih terimi™= olarak
tanimlanmakla birlikte bir seyin
iyi, uygun, yararli olan, maksada
ulastiran ozellikte olmasi duru-
mudur. Kuran-i1 Kerim'de ve ha-
dislerde evrenin ve insanlarin
bos yere yaratilmadigi, bir amag
ugruna halk edildigini destekle-
yici ifadeler yer almistir. Islam
hukukunun, maslahati koruma
ilkesinin dayanaklarindan bir ta-
nesi de Kur'an’in ve Hz. Peygam-
berin rahmet olma o0zelligine,
Kuranin yol gosterici olmasina,
sifa ve 6gut verici olusuna,” Pey-
gamberimizin tebliginin hayat
verici oldugunar dikkat ¢ekme-
sidir. Ayni zamanda salih amelin
ovilmesi, kotu olanin yerilmesi
ve Allah’in kullarina karsi ko-
laylik isteyip, zorlugu ortadan
kaldirmasini belirten; insanlara
yararli ve iyi davranislari 6zendi-
ren, buna karsilik zararli ve kotu
olan davranislardan uzak tutma-
yI murat eden ayet ve hadislerin
varligidir Bu yonleriyle iyiligi
yayginlastirip kétu olan davra-
nistan uzak tutmayi hedefleyen
maslahatin ahlaki bir terim ol-
dugu sonucuna varabiliriz.

Maslahatin  gozetilmesi, seri
delil ve hukdmlerin olusumuna
kaynaklik etmesi acisindan islam
hukukunun ahlaki temellerinden
biri olarak sayilabilir. Nitekim

76 ibrahim Kafi Ddnmez, "Maslahat" Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/79-94.

77 Yanus 10/57-58;
el-Casiye 45/20.

el-Enbiya 21/107;

78 el-Enfal, 8/24.

79 TOfi, Serhu'l-Erba‘in  (nsr. Musta-
fa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesri‘i'l-islami ve
Necmiddin et-Tafi icinde), [baski yeri
yok] 1954 (Dari'l-fikri'l-Arabf), tiryer.
s.15-16, 19-20, 22-23; M. Said Ramazan el-
Bati, Davabitii'l-maslaha fi's-geri‘ati'l-isla-
miyye, Beyrut 2001, s.73.



islam alimlerinin hemen hepsi,
maslahatin, ser’i delil ve hikim-
lerin ortak noktasini olusturdugu
konusunda ittifak halindedirler.®
Bu baglamda hikumler, nasslar-
da acikca yer almayan benzer
durumlarda maslahat ilkesi esa-
sina gore belirlenmistir, yorumu
yapilabilir.  Ornegin herhangi
bir kotuluge yol agmamasi veya
herhangi bir iyiligi zayi etmeme-
si bakimindan ser’i konularda,
orflerin dikkate alinmasi da bu
ilkeye dayanmaktadir. Ayrica hu-
kuki islemlerin sartlari ve sonug-
lari, her islemi sagladigi faydaya
gore de farklilik gosterebilir. Bu
da maslahati gézetme anlayisi-
nin bir yansimasidir.e

istdm hukukunun ahlaki ve pra-
tik temellerinden biri olan mas-
lahat ilkesi, temelini “insanlara
fayda saglama ve onlardan za-
rarl uzaklastirma” ilkesinden alir.
Bu ilke, hukukun sadece kati ku-
rallardan ibaret olmadigini, ayni
zamanda toplumsal adaleti ve
ahlaki korudugunu gosterir. Or-
negin Islam hukukunda, normal
sartlarda haram olan bazi fiiller,
maslahati koruma ilkesi geregi
mubah hale gelebilir. Agliktan
Olme tehlikesiyle karsi karsiya
kalan birinin, hayatta kalmak i¢in
baska seceneginin olmadigi du-
rumlarda, haram olan bir gidayi
tuketmesi, canini korumasi mas-
lahatiyla genel yasaktan daha
Ustln tutulmustur.

Hukuk, bir yonlyle ahlakin be-
lirledigi soyut ilkeleri somut bir
yaplya burtndirdr; dolayisiyla
ahlaki temellerle catisan bir hu-
kuk kuralinin toplumsal mesrui-

80 Donmez, "Maslahat’;28/79-94.

81 el-Batl, Davabitl’'l-maslaha fi's-seri‘a-
ti'l-islamiyye, s.70-78.

yet kazanmasi ve kabul gormesi
mumkin degildire: Adalet, hak-
kaniyet, guvenilirlik, onurun ko-
runmasli, maslahat ve zar(ratin
korunmasi gibi hukuk sisteminin
gerceklestirmeyi hedefledigi de-
gerler, ayni zamanda ahlak ala-
ninin da temel konulari arasinda
yer alir. Pek ¢cok hukuk normunun
kokeninde ahlaki prensiplerin
yattigi ifade edilebilir.=

Ornegin, ahlaki bir prensip olan,
ahde vefa ilkesi, modern hukuk-
ta ve islam hukukunda koruma
altina alinmis bir ilkedir. Modern
hukukta yer alan “Pacta Sunt
Servanda” (Sozlesme esastir),
prensibiyle Islam hukukunda-
ki “Ey iman edenler! akitlerinizi
yerine getirin.” 84Ayeti, bu ahlaki
prensibin temelinde ortaya ¢ik-
mis hdkimlerdir. Bu iki hukuk
normunun temelinde yatan, veri-
len sOzin yerine getirilmesi, so-
rumluluk ve emanet bilinci gibi
ahlaki prensiplerin sonucudur.

Bununla birlikte temelinde du-
rustlik ve baskasina zarar ver-
meme ahlaki ilkesinin yattigi,
modern hukuk ve islam hukuk
normlari mevcuttur. Modern hu-
kuktaki “hakkin kotiiye kullanil-
masi yasagi”= maddesi kaynagini
baskasina zarar vermeme ahlaki
ilkesinden alir. islam hukukun-
da da buna benzer “La darara
ve la dirar” (Zarar vermek de
zarara zararla karsilik vermek de

82 Yavuz Glloglu, “Ahlak Kurallarinin Turk
Hukuk Sistemine Etkisi’, Stileyman Demirel
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 10/2
(2020), 8.

83 Aydin Zevkliler, Medeni Hukuk, (Anka-
ra: Savas Yayinlari, 1988), 23.

84 el-Maide, 1.

85 TMK (Tirk Medeni Kanunu), m.2.

yoktur)= seklinde bir fikih kaidesi
mevcuttur.

Yine temelinde merhamet ve
adalet gibi ahlaki prensiplerin
oldugu, modern hukukta gabin
(asin yararlanma)v; islam huku-
kunda ise ‘gabn-i fahis” olarak
adlandirilan, birinin zor duru-
mundan faydalanip, fahis fiyat-
la mal satmak durumu, hukuki
normlarla koruma altina alin-
mistir. Burada hukuk normlarinin
temelinde ahlaki prensiplerin ol-
dugunu acikca gérebiliriz. Ozel-
likle islam hukukunda, ticaretin
temelinde yatan “riza” gerekgesi,
birinin caresizliginden faydala-
narak elde edilen kar durumuna
zeval getirdigi icin bu olay, ahla-
ken haram; hukuken ise anlas-
manin feshine sebeptir. Nitekim
bununla ilgili “aldatan bizden
degildir’s hadisi, bu kuralin ah-
laki acidan kokenidir, seklinde
yorumlanabilir.

Sonug

Bu calismada insanligin toplum-
sal bir varlik olmasinin dogal
bir neticesi olarak ortaya ¢ikan
hukuk ve ahlak disiplinlerinin,
ozellikle islam hukuku eksenin-
de nasil bir ickinlik arz ettigi ki-
saca ortaya konulmaya calisildi.
insanin akli donanimlari ve vic-
dani muhasebe yetisi, onu sade-
ce kurallara uyan bir varlik degil,
ayni zamanda bu kurallari ahlaki
bir zemine oturtan bir 6zne hali-
ne getirmektedir. Modern hukuk
sistemlerinde aydinlanma son-
rasi donemle birlikte hukuk ve
ahlakin sekulerlesme cabasiyla

86 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, m.19.

87 6098 sayili Turk Borglar Kanunu (TBK),
m.28.

88 Mislim, iman, 164.
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birbirinden ayristirilmasina yo-
nelik yaklasimlar (hukuki poziti-
vizm) gorilse de bu ayrimin tam
bir kopusa imkan vermedigi ve
hukukun asgari duzeyde de olsa
etik degerlere dayanmak zorun-
da oldugu anlasilmaktadir.

islam hukuku (fikih) acisindan
bakildiginda ise, hukuk ve ahla-
kin birbirinden bagimsiz alanlar
olmadigi, aksine fikhin tama-
men Islam ahlak anlayisi lzeri-
ne insa edildigi gorilmektedir.
Kuran-1 Kerim’in nuizul sdrecin-
deki dncelik sirasi (dnce iman ve
ahlak, sonra hukuk) ve Hz. Pey-
gamber’in ‘glizel ahlaki tamam-
lamak™ Uzere gonderilmesi, bu
sistemin ruhunu olusturmakta-
dir. Calismada kisaca deginildigi
Uzere; adalet, insan onurunun
korunmasi (zarGrat-1 hamse), du-
rustlik, gliven (emanet bilinci)
ve maslahatin gozetilmesi gibi
temel ilkeler, sadece ahlaki birer
tavsiye degil, ayni zamanda fikhi

hukumlerin mesruiyet zeminini
ve yaptirim gucunu olusturan te-
mel sUtunlardir.

Netice itibariyle, Islam hukuk
sistemi bireyi hem hukuki yap-
tinmlarla denetlemeyi hem de
ahlaki olgunluga eristirmeyi he-
defler. Bir eylemin sadece seklen
kanuna uygun olmasi yeterli go-
rulmemis; o eylemin durustluk,
hakkaniyet ve iyi niyet gibi ahla-
ki dederlerle de ortlismesi esas
alinmistir.
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Is Ahlaki: Bireysel Karakter mi,
Kurumsal Yapi mi?

Prof. Dr. Nihat Erdogmus

istanbul Sabahattin Zaim Universitesi



Giris

is hayatinda kurumlarin basarisi
genellikle blyidme, karlilik ve
verimlilik gibi iktisadi basariyi
gosteren kavramlar Uzerinden
degerlendirilir. Oysa bir kurumun
veya isletmenin iktisadi basarisi,
0 basariya ulasmak icin kullani-
lan arac ve yontemlerin ahlaki ve
insani niteliginden bagimsiz de-
gildir. Kurumlarin elde ettigi ba-
sarilarin ayni zamanda insani ve
ahlaki temeller Gzerinde yuksel-
mesi 6nem arz eder. Bu cerceve-
de, is ahlakini ¢calisma hayatinin
kenarinda tali bir olgu olarak ko-
numlandirmak yerine daha mer-
kezi bir role tasimak gerekir. s
ahlaki, yalnizca bir kurallar dizisi
veya formalite geregi olusturul-
mus bir kurumsal uyum meka-
nizmasi olarak ele alinmamalidir.
is ahlaki calisanlarin, yénetici-
lerin ve tum kurumsal yapinin
gundelik davranis, tutum ve uy-
gulamalarinda somutlagmalidir.

Bir kisi veya kurumun is ahlaki
bakimindan yalnizca yasalara ve
sekli mevzuata uygun davran-
masi yeterli olmayabilir. Benzer
sekilde kurumlarda olusturulan
yuzlerce maddelik etik kodlar ah-
laki davranisin 6zUnU tam olarak
yakalayamayabilir. Bu metinler-
de yazili olmayan bazi davranis
alanlari bireyin ahlaki tercihle-
rine ve sahsiyetine kalir. Ahlaki
davranis bir aliskanlik, uygulama
ve guclu bir karakter yansimasi-
dir. Is ahlakinin gercek sinavi,
kimsenin izlemedigi veya bil-
medigi durumlarda calisanlarin
nasil davrandiginda ortaya cikar.
istdm ahlakinin 6zinl olusturan
ihsan bilinci, bunu kisinin her an

ilahi bir gozetim altinda oldugu-
nu bilerek hareket etmesi olarak
tarif eder. Kimsenin izlemedigi
veya hicbir yasal mevzuatin kap-
samadidi anlarda verilen karar-
lar, bir kurumdaki gercek ahlaki
durumu belirler. Bir mdusteriye
eksik bilgi vermek, bir ¢alisma
arkadasinin emegini ve basarisi-
ni takdir etmemek ya da yapilan
bir yanlisin Gzerini értmek her
zaman yazili bir kurala baglan-
maz. Bunlar kurala baglanmasa
da, kurumsal kaltdr, adalet duy-
gusu ve manevi degerler tarafin-
dan sekillendirilir.

GuUnudmuzde is ahlaki kapsamin-
da yeni meseleler de glindeme
gelmektedir. Kurumlarin hisse-
darlari yaninda, c¢alisanlarina,
topluma, c¢evreye ve gelecek
nesillere karsi da sorumlulukla-
ri vardir. Gercek anlamda sosyal
sorumluluk, yalnizca belirli do-
nemlerde yapilan gecici ve gos-
termelik yardim faaliyetlerinden
ibaret olmayip kurumun butln is
sureclerinde toplumsal faydayi
gozetmesidir. Yeryuzinun bizle-
re bir emanet oldugu gercegi, do-
gal kaynaklari dogru kullanmayi,
cevre felaketlerine sebep olacak
isler yapmamayi ve ekonomik fa-
aliyetlerin uzun vadeli etkilerini
dikkate almayi hatirlatir.

Bu calismada, oncelikle is ahla-
kinin kavramsal sinirlari ortaya
konulmakta; ardindan bireylerin
calisma hayatindaki ahlaki tu-
tum ve davranislarini sekillen-
diren bireysel ve kurumsal fak-
torler incelenmektedir. Yazida,
temel olarak giinimuz is dinya-
sinda is ahlakini bireysel karak-
ter ve kurumsal yapi butunlagu
icinde ele alma geregdi vurgulan-
maktadir.

1. is Ahlakinin Kavramsal
Cercevesi

Ahlak, bir toplumda kisilerin
uymak zorunda olduklari davra-
nis bicimleri ve kurallar olarak
tanimlanmaktadir (TDK, 2017).
Diger bir tanima gore ahlak, bir
toplumun manevi dinyasini bu-
yuk olcude sekillendiren; insan-
larin deger dunyalarini belirle-
yen; onlara nasil davranmalari
ve yasamalari gerektigini bildi-
ren kurallar, normlar ve degerler
sistemidir (Cevizci, 2014).

Turkcede ahlak ve etik, birbirle-
rinin yerine sik¢a kullanilan, ba-
zen de birbiriyle karistirilan iki
kavramdir. Ahlak, karakter ve huy
anlamina gelen Arapga ‘hulk”
kelimesinden, etik ise Grekce
‘ethos” kelimesinden tliremistir.
Ahlak davranislara, etik ise il-
kelere odaklanir. Ahlak, gunlik
yasamdaki somut davranis,
tutum ve iliskilerle ilgili olup ey-
lemle gorinur hale gelir. Etik ise
ahlakin felsefi boyutunu ele al-
digindan daha soyut ve teorik bir
icerige sahiptir. Bir baska deyisle,
etik ahlak Gzerine disinme di-
siplini veya ahlak felsefesidir.

Toplumu olusturan farkli ke-
simlerin dini inanislari onlarin
tutum ve davranislarini dogru-
dan etkiler. Bunun sonucunda
toplumsal hayat ve is hayati
acisindan kritik gorilen ahlaki
ilkeler, yazili olmasa da kendine
genis bir uygulama alani bulur.
Bu noktada ahlakin dinlerden
beslenen askin karakterinden
bahsedebiliriz. Tarih boyunca
dinde kendine bir dayanak bu-
lan ahlakin toplumsal hayatta
cok daha belirleyici ve vicdani
bir yaptirima sahip oldugu go6-
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rilmusttr. Dinin is ahlakinin
temelleri arasinda yer almasi,
insanlarin ve kurumlarin ahlak
disi  davranislar sergilemesini
tek basina tamamen ortadan
kaldirmaya yetmez. Ahlakin te-
melinde dinf inanglarin varligin-
dan soz etmek, din ile ahlakin
birebir ayni kavramlar olduklari
anlamina gelmez. Cunkd dinin
tamami yalnizca sosyal iliskileri
dizenleyen ahlaki kurallardan
ibaret degildir. Dinin askin bir
inang sistemi olarak kelami, fikhf
ve ibadete dair yonleri de vardir
(Cetin, 2021).

Literatiirde isldm ahlak sistemini
bes temel esasin sekillendirdigi
belirtilmektedir (Bikun, 2011):

Tevhid: insan yasaminin ekono-
mik, siyasi, sosyal ve dinf yonle-
rini dinyevi-uhrevi ayrimi yap-
maksizin tutarli, bdtlncul bir
duzen icinde ele almaktir.

Muvazene: Adalet kavramiyla il-
gilidir; sosyal ve iktisadi dizeni
olusturmak icin insan yasaminin
cesitli taraflari arasindaki denge-
yi saglamak, mizani korumaktir.

Ozgiir irade: Allah’in yeryiiziindeki
halifesi olarak insanin, cliz’t ira-
desiyle dissal bir zorlama ol-
maksizin hayir veya ser yonunde
eylemde bulunma yetenegidir.

Sorumluluk: insanin 6zgiir irade-
siyle gergeklestirdigi tim amel-
leri dolayisiyla hem bu dinyada
hem de ahirette hesaba cekilece-
gi yukumlilik altinda olmasidir.

ihsan: Hicbir zorunlu yiikiimliliige
bagli olmadan, adalet 6l¢lsinun
de otesine gecerek, icten gelen
bir niza ve duyguyla baskalarina
iyilikte bulunmak, isini en guzel
sekilde yapmaktir.

Bizim medeniyetimizde ahlakin
is ve calisma hayatina yansima-
lari FUtlvvetnameler ve Ahilik
teskilati gibi orgutlenmelerde
somutlagsmistir. Futuvvetname-
ler ve ahiligin 6z, insanin mes-
leki basarisini ahlaki olgunlukla
birlestiren bir yasam anlayisidir.
Bu anlayista durustlik, comert-
lik, adalet, guvenilirlik, kardeslik
ve helal kazang¢ temel degerler
olarak kabul edilmistir. Ahilik,
bireyin iyi bir zanaatkar veya
tlccar olmasi yaninda topluma

|

fayda saglayan erdemli bir insan
olmasini da amaglar. Zamanla
sehirlerin blyumesi, ticaret hac-
minin artmasi ve ekonomik ilis-
kilerin karmasiklasmasi, ahiligin
ahlaki ve toplumsal islevlerini
zayiflatmistir. Buna ragmen, ahi-
lik ylzyillar boyunca Anadolu’da
glvene dayali ticaret, mesleki
dayanisma ve is ahlaki kalttri-
nudn olusmasinda énemli bir rol
oynamis; uygulamadaki eksiklik-
lerine ragmen ideal olarak orta-
ya koydugu dedgerler toplumsal
hayatta glclu bir referans nokta-
si olmustur.

Guncel ana akim isletmecilik Li-
teraturinde (Bati merkezli de
denilebilir) is ahlaki (business
ethics) dzellikle 1970’Li yillardan
sonra daha fazla ele alinan bir
alan olarak dikkat c¢ekmektedir.
Bu alan, calisma ahlaki (work et-
hics), meslek ahlaki (professional
ethics) ve isletme/kurumsal ah-
lak (organizational ethics) olmak
Uzere U¢ bolimde ele alinmak-
tadir. Is ahlakini, birbiriyle si-
rekli etkilesim halinde bulunan
bu alanlarin bdtlnlesmesiyle
olusan coklu ve dinamik bir yapi



olarak ifade etmek mumkunddar.

Guncel literatlrde is ahlakiyla
ilgili teorik yaklasimlar genel
olarak u¢ baslik altinda incelen-
mektedir (Beauchamp, Bowie ve
Arnold, 2004):

Teleolojik (Sonuca Yonelik) Yak-
lasim: Bir eylemin ahlakiligini,
o eylemin dogurdugu sonuclara
bakarak degerlendirir.’Amac ara-
¢ megru kilar” anlayisina yakin
bu yaklasim isldm ahlakindaki
‘niyet” ve “helal ara¢” sartiyla her
zaman uyusmaz.

Deontolojik Yaklasim: Bireyin
eylem ve davranislarinin gorev
bilincine ve normatif kurallara
uygunlugu esastir. Davranislar,
sonuglara gore degil, o davra-
nislara rehberlik eden ilkelere ve
gorev bilincine gore degerlendi-
rilir.

Deger Yaklasimi (Erdem Ahla-
ki): Kisinin erdemli kabul edilen
davraniglar sergilemesini esas
alir. Erdem ahlaki ile eylemde
bulunan kisinin karakter gelisi-
mine katkida bulunmak amag-
lanir; durustlik, adalet, sadakat
ve comertlik gibi iyi karakter
Ozelliklerini gelistirmenin 0One-
mine vurgu yapilir.

Bunlarin yaninda, paydas vyak-

lasimi, adalet yaklasimi ve sir-
durdlebilirlik  yaklagimi  basta
olmak Uzere yeni ¢alismalar ve
katkilarla is ahlaki literatird ge-
nislemeye ve zenginlesmeye de-
vam etmektedir (Hasnas, 1998).

2. Bireysel ve Kurumsal is
Ahlaki Biitiinliigii

Ahlakin kurumsal yonu birtakim
kural, dizenleme ve uyum me-
kanizmalarini  kapsar (Trevino
ve Nelson, 2021). is hayatinda
is ahlaki s6z konusu oldugunda
durustluk, adalet, sorumluluk,
saygi ve gizlilik gibi olumlu kav-
ramlara karsin bir dizi olumsuz
kavram da bulunmaktadir. Asagi-
daki tabloda, is hayatinda tegvik
edilen ve kacinilmasi gereken
davranislardan bazi 6rnekler ve-
rilmistir.

Bu tablo incelendiginde, lis-
tede yer alan kacinilmasi ge-
reken davranislarin buyuk c¢o-
gunlugu zaten yasalarda acikca
yasaklanmistir. Bunlarin yaninda,
asil ahlaki davranis alani her
zaman vyazili hale getirilmesi
mumkuin olmayan vicdani davra-
nislari da kapsar.

is ahlakini yalnizca bireysel bir
erdem meselesi olarak ele almak,
kurumsal yapinin ahlaki davranis

Uzerindeki belirleyici etkisini
goz ardi etmek anlamina gelir.
Bireyler ayni kisisel degerlere
sahip olmalarina karsin, farkli
kurumsal iklimlerde birbirinden
belirgin bicimde farkli davranis-
lar sergileyebilir.lyi birinsan kétii
bir sistem icinde zamanla farkli
davranis kaliplar gelistirebilir.
Bu ylzden kurumsal yapilar ah-
laki kararlar kolaylastiracak ve
calisanlarin haklarini koruyacak
bicimde tasarlanmalidir. Ust yo6-
netime yapici itirazlarda buluna-
bilme, terfi kararlarinda seffaf ve
nesnel olcutler kullanma, ahlaki
olmayan davraniglar i¢cin anonim
geri bildirim mekanizmalari kur-
ma gibi adil altyapi bilesenleri
olusturulmalidir. Kisilere sadece
“ahlakli davranin” demek tek ba-
sina yeterli olmayip, ahlaki karari
ve davranisi kolaylastiran adil ve
seffaf sistemleri de insa etmek
gerekmektedir.

is ahlakinin kurumlarda nasil
sekillenecegi birkac 6rnek Uze-
rinden aciklanabilir. Bu ornekler,
is ahlakinin her zaman yazili ku-
rallarla dizenlenemeyen ancak
uygulamada onemsenen ve tes-
vik edilen davranislara bagli ola-
rak sekillenen bir olgu oldugunu
gostermektedir.

is yasaminda ve kiiltiriinde,

Tesvik Edilen Davranislar

Kacinilmasi Gereken Davranislar

Darustlik ve Seffaflik

Yalan Soyleme ve Yaniltma

Adalet ve Firsat Esitligi

Menfaat Catismasi ve iltimas

Sorumluluk ve Emanet Bilinci

Risvet, Yolsuzluk ve irtikap

Farkliliklara ve Emege Saygi

Ayrimcilik, Taciz ve Kul Hakki Gaspi

Sirdurilebilirlik (israftan Kaginma)

Dolandiricilik ve Hileli Ticaret

Karsilikli Glven ve Ahde Vefa

Parasal Yetkiyi Kotuye Kullanma

Gizliligin Korunmasi (Emanete Sadakat)

iceriden Bilgi Ticareti (Insider trading)
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zaman zaman gorunurligun
gercek verimliligin ve samimi
emegin onune gectigi
gozlemlenmektedir. Sadece ofis
ici gorunurlik ve Ust yonetime
yakinlik kurumsal bagliligin de-
lili olarak degerlendirildiginde,
bu algl yanlis bir ahlaki odul-
lendirme sistemini besler. Alin
teri ve gercek ¢ikti yerine, goz
boyayan cabalarin takdir gor-
digu algisi olusmaya baslar ve
buna yonelik davranislar artma
egilimine girer. Bu durum hem
kurumsal etkinligi dustrmekte
hem de calisanlarin adalet duy-
gusunu zedelemektedir.

Kariyerin baslangi¢c donemi, ah-
laki reflekslerin bicimlendigi en
kritik evredir. ilk kurumdan edi-
nilen kulturel normlar ve ilk yo-
neticiden gozlemlenen liderlik
anlayisi, bireyin sonraki kariyer
evreleri icin is ahlaki referans
gergevesini olusturur. Kariyer ha-
yatl boyunca kisinin kim olmak
istedigi ve nasil bir hayat yasa-
mak istedigi konusunda zihni
netse, is ahlaki konusunda da
daha tutarli davranislar sergile-
mektedir.

is hayatinda calisanlarin s
tatmininde ve ic huzurunda
is ahlakinin  etkisi  vardir.

Calisanlarin is yasaminda en
yuksek tatmini yasadiklari du-
rumlar her zaman yuksek Ucret
veya ylksek statuli pozisyonlar
olmamaktadir. Bir isi hakkini ve-
rerek yaptiklari, birine anlaml
bicimde yardimci olduklari veya
zor da olsa dogruluktan ayril-
madiklari durumlar da is tatmi-
ni, basari duygusu ve i¢ huzuru
artirmaktadir. Yani, calisanlarin
yasadiklari bu durumlar yalnizca
dinyevi ve dissal odullerle degil,

icsel ve manevi huzurla da iliski-
lidir. Bu tur ortamlar is ahlakini
olumlu yonde tesvik etmektedir.

3. Ahlaki Kopus Tehlikesi

Ozel sektér, kamu ve sivil
toplum kuruluslarinda en buyuk
yaralardan biri ehliyet ve liyakat
ilkelerine yeterince uyulmama-
sidir.  Glndelik dilde kayirma,
iltimas ve torpil gibi kelimelerle
tanimlanan bu olgu; ise alim,
terfi ve Ucret gibi kararlarin
yaninda kurumsal kaynaklarin
dagitimini da kapsamaktadir. Bu
durumun liyakat temelli istih-
dami olumsuz etkiledigi aciktir.
Kuran-1 Kerim’deki “Emaneti eh-
line veriniz” ilkesinin ig hayatinin
en temel yapi taslarindan biri
olmasi gerekmektedir. Buna rag-
men, uygulamada liyakat temel-
i yaklasimlar yerine akrabalik,
hemserilik veya kisisel iliski ag-
larina dayali karar alma meka-
nizmalari, calisanlarin  kuruma
ve adalete olan guivenini asindir-
makta, hak ve adalet anlayisina
zarar vermektedir.

Bu noktada ig hayatinin en az go-
rinen ama en derin izler birakan
tehlikelerinden biri ahlaki ko-
pustur (moral disengagement).
Bu kavram, bireyin kurumsal
ortamda sistematik adaletsiz-
liklere ve iltimasa surekli maruz
kalmasi sonucunda, bu durumla-
ri normallestirecek zihinsel me-
kanizmalar gelistirmesini ifade
eder (Newman vd., 2020). Sireg
genellikle fark edilmeden iler-
ler: Calisan once haksizliga itiraz
eder, sonra kabullenir, ardindan
artik sorgulamaz hale gelir. En
sonunda ise kendi eylemsizligi
ya da suskunlugu icin kendine
mantikli gerekceler Uretmeye

baslayarak vicdanini susturur:
“Herkes boyle yapiyor”

“‘Ben ses cikarsam da bir baskasi
bu carki dondiirecek”

“Sistem zaten boyle isliyor”
“Ben emir kuluyum”

Bu i¢ seslerin her biri, ahlaki ko-
pusun ve manevi asinmanin bi-
rer belirtisidir.

4. Is Ahlaki Uzun Vadeli Bir
Bakis Gerektirir

Ahlaki degerler ile kisilerin uzun
vadeli yonelimleri arasinda an-
lamuli bir iliski vardir. Ahlaki de-
gerler uzun vadeli bakisa sahip
kisilerde daha guclidur (Nevins,
Bearden ve Money, 2007). Buna
ragmen gindelik is hayatin-
da calisanlari daha kisa vade-
li disinmeye ve davranmaya
zorlayan durumlar sikca ortaya
cikmaktadir. Bu durumlar cali-
sanlarda onemli ikilemler de do-
gurmaktadir.

insanlar is hayatinda karsilastiklari
gayriahlaki pratikler sebebiyle
zaman zaman “Dogru olani yap-
tim, ama degdi mi?” sorusunu
kendilerine sorabilmektedir. Bu,
ciddiye alinmasi gereken onemli
bir nefis muhasebesidir. is ahla-
kina uygun davranmak ve hak-
sizliga karsi durmak bazen kisa
vadede agir bedeller 6demeyi
gerektirebilir. S6z verince ne pa-
hasina olursa olsun yapmak, ise
alimda yakinlar yerine liyakati
esas almak, hatalari durustce ka-
bul etmek, yanlis bir sozlesmeyi
imzalamamak, personel alimin-
da yoneticinin istedigi uygun
olmayan islemi kabul etmemek
gibi davranislarin  kisa vade-



li maliyetleri acikca gorulebilir.
So6zu tutmak esnekligi kisitlaya-
bilir; torpil yerine liyakati sec-
mek akraba ve tanidiklarin hos-
nutsuzlugunu getirebilir; hatayi
kabul etmek gecici bir otorite
kaybr olarak algilanabilir; sup-
heli ve hileli bir szlesmeyi red-
detmek anlik bir kar kaybina yol
acabilir ya da personel aliminda
usulstzligu reddeden bir yone-
tici Ust yonetimle catisma riskiy-
le karsilasabilir.

Kisa vadeli bir hesapla ele alin-
diginda bunlar ¢alisanlarin veya
yoneticilerin aleyhine gorlne-
bilir. Is ahlakina uygun olmayan
bu kisa vadeli hesaplar belli
kazanclar getirse de bir yanilgi
olarak degerlendirilmelidir. Uzun
vadede mesleki veya teknik yet-
kinlik kadar, 0zliinde tamamen
ahlaki bir kavram olan guvenilir-
Llik (eminlik) de hayati 6nem tasir.
Guven, Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) en temel sifati olan el-E-
min vasfinin is hayatindaki teza-

harudur ve zaman icinde sabirla
biriken, kisiyi ve kurumu ayakta
tutan bir degerdir.

Kurum icinde yazili normlar ka-
dar davranissal normlar da belir-
leyicidir ve bu normlar buyuk 6l-
clde yoneticilerin agik tutumlari
uzerinden sekillenir. Calisanlar,
soylenen suslu sozler yerine biz-
zat yapilan davranislari referans
alir. Dolayisiyla ahlaki liderlik,
yonetsel bir beceri olmanin ya-
ninda manevi bir mesuliyettir.

Is ahlakina uzun vadeli bakis onu
aracsallastirici bir noktaya tasi-
mamalidir. Bu noktada cok ince
bir ayrimin altini ¢izmek gerekir:
“Diirtist ol, ¢linkii uzun vadede
kazandirir” onermesi, is ahlakini
tehlikeli bir sekilde aracsallastir-
mak ve ticari bir meta haline ge-
tirmek anlamina gelebilir. Uzun
vadeli kazanim, ahlaki yaklasi-
min dogal ve glzel bir sonucu
olabilir; ancak davranisin teme-
lini olusturan asil motivasyon

unsuru olmamalidir.

5. Dijital Déniisiim ve Is
Ahlakina Yeni Boyutlar

Yapay zeka uygulamalarinin, bi-
yuk veri sistemlerinin ve algo-
ritmik karar mekanizmalarinin
is sureclerine entegrasyonu, is
ahlaki tartismalarina son derece
yeni, karmasik ve acil boyutlar
katmistir (Mittelstadt vd., 2016).
ise alim siireclerinden perfor-
mans degerlendirmesine, ¢alisan
takibinden kaynak dagilimmna
kadar pek cok teknoloji ve arag
yayginlagmaktadir.

Teknoloji kendi basina ahlaki bir
nitelik tasimamaktadir; burada
ahlaki ya da ahlak disi olan, tek-
nolojinin hangi kodlarla yazildi-
g1, nasil ve hangi amaglarla kul-
lanildigidir. Calisan verilerinin
hangi kapsamda toplandigi, bu
verilerin nasil islendigi ve mah-
remiyet sinirlarinin nasil ihlal
edildigi; algoritmik karar sistem-
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lerinin arka planda hangi gizli
insan onyargilarini ve haksizlik-
larini tasiyabilecegi guncelligini
koruyan kritik ahlaki sorulardir.

Dijitallesme yalnizca teknik bir
dondsum sdreci olmayip ayni
zamanda ahlaki ve manevi bir
imtihan sdrecidir. Bu teknolojik
gelismeler, kurumlarin teknik
yetkinlikleri yaninda ahlaki ka-
pasitelerini ve vicdani refleks-
lerini de gelistirme zorunlulu-
gunu beraberinde getirmektedir.
Algoritmik kararlarin seffafligi,
denetlenebilirligi ve adil itiraz
mekanizmalarina acik olmasi,
emegin ve is ahlakinin korunma-
si adina onumdizdeki dénemin
en temel kurumsal ahlak gerek-

liliklerinden biri olacaktir.
6. is Ahlaki Egitimi

Bireysel karakterler ile kurumsal
yapilarin birlikte sekillendirdigi
is ahlakinin yayginlasmasinda

«is ahlaki egitimi» Uzerinde
onemle  durulmasi  gereken
pratik  bir konudur. Ahlaki
davranislarin yalnizca bireysel
karakter  Ozelliklerine  veya
kisinin vicdanina birakilmasi
yeterli degildir. Kurumsal

diizeyde sistematik ve surekliligi
olan egitim programlarinin olus-
turulmasi dnem arz etmektedir.
is ahlaki egitimleri yapilirken
soyut teorik bilgi aktariminin
Otesine gegilmelidir. Asr-1 Saa-

det ornekligi, futlvvet kilturu ve
ahilik gelenegiyle harmanlanmis
guncel vaka analizleri ve gercek
yasam ornekleriyle desteklenmis
aktif ogrenme siregleri olustu-
rulmalidir.

Benzer sekilde, Universiteler-
de ogrenim goren ogrencilerin
mesleki bilgi kadar yuksek bir
ahlaki farkindalik da kazanma-
lari gerekmektedir (Park, 1998).
Gelecegin meslek erbaplari ve
yoneticileri, yalnizca teknik ana-
liz yapmay! degil, ayni zamanda
zor ahlaki ikilemler karsisin-
da nasil dik duracaklarini ve
dogruyu nasil savunacaklarini
da o6grenmelidir. Universiteler
yalnizca piyasaya meslek insani



yetistiren kurumlar degil, ayni
zamanda topluma deger Ureten
ve aktaran merkezler olmalidir.

Sonug

is ahlakinin bireysel karakter ve
kurumsal yapi boyutlariyla bu-
tlncul bir perspektifle ele alin-
mas! bir zorunluluktur. is ahla-
ki, is hayatinda her gln verilen
kiicuk ve onemsiz gibi gorinen
kararlarin  toplamiyla biriken,
hem bireyin gercek sahsiyetini
hem de kurumun gercek kultu-
runt insa eden canli davranis-
lar buatunudur. Basariyr yalniz-
ca finansal gostergelerle degil,
insanlara, topluma ve gelecege
birakilan manevi degerle birlikte

degerlendirdigimizde, ekonomik
basari ile ahlaki sorumluluk bir-
birleriyle butlinlesmelidir.

Ekonomik kalkinma ile ahlaki
gelisim arasinda koparilamaz
glcli bir iliski bulunmaktadir.
Guvenin zayif oldugu, adaletin
surekli sorgulandigi, liyakatin
onemsenmedigi ve insanlarin
kendilerini dedgersiz hissettigi
toplumlarda surdirilebilir  ve
huzurlu bir ekonomik gelisme
modeli olusturmak imkansizdir.
Gelecegin kurumlari yalnizca

daha buyuk, daha karli veya tek-
nolojik olarak daha gucli ku-
rumlar olmayacak; ayni zamanda
daha adil, daha seffaf, finansal
sermayelerinden ziyade paydas-

larinda olusturduklari guvenle
ayakta kalan insan merkezli ve
adalet eksenli yapilar olacaktir.
Is ahlaki da tam olarak bu nok-
tada, kurumlarin bilancolarinda
gorunmeyen fakat onlari gele-
cege tasiyan en onemli ve glcli
sermaye olarak ifade edilebilir.
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insanoglu, var oldugu ilk giinden
beri yalnizca biyolojik ihtiyac-
larint karsilamakla yetinmeyen;
kainati, yaratilisi ve kendi konu-
munu anlamlandirmaya calisan
yegane varliktir. Bu kokli ve fitri
anlam arayisi, insani hayata yon
veren koklu inancglara ve ahlaki
degerlere yonlendirir. Ancak mo-
dern donemin getirdigi endust-
riyel, teknolojik ve materyalist
karmasa, insani maddi acidan
doyururken ne yazik ki ruhsal bir
girdabin icine de suruklemistir.
Hizla akip giden modern haya-
tin ritminde otekini fark etme,
digerkamlik ve adalet gibi insa-
ni insan kilan erdemler asinmis;
bu durumun dogal bir neticesi
olarak gunumuz insani derin bir
manevi bosluk ve deger kaybiy-
la yUz ylze kalmistir. Bireyin in-
san-1 kamil ufkunu yitirip sadece
kendi bencil arzularini tatminine
odaklandigi bu ahlaki kriz ¢cagin-
da, tasavvuf dusuncesinin pratik
nefs terbiyesi metotlari, modern
dunyanin kaybettigi o dengeli
hayat algisini yeniden inga etmek
adina insanliga bir hikmet kapisi
aralamaktadir.

islam diisiince geleneginde din;
inang, ibadet ve ahlaktan olusan
fitri ve yalin bir yapi sergilemek-
tedir. Bu teorik butunluk iginde,
imanin alti esasi ile ibadetin bes
sarti, Misliman muhayyilesinde
guclu bir pedagojik belirginlige
ve vyapisal netlige kavusmus-
tur. Bununla birlikte, dinin ahlak
boyutu s6z konusu oldugunda,
literatlrin tabiati geregi ayni
dizeyde bir sayisal formulasyo-
na rastlamak glgtdr. Genel dini
ahlak literattriinde, erdem ve
erdemsizliklerin  herhangi Dbir
onem sirasina konulmadan ardi
ardina siralanmasi, hadiseler

karsisinda pratik vicdani kriterler
olusturmayi kismen karmasik bir
hale getirebilmektedir. Dahasi,
islam ilimlerinin tarihsel kurum-
sallasma surecinde ortaya cikan
sosyolojik sartlar, ahlakt degerle-
rin daha ¢ok hukuki ve kurallara
bagli normatif bir yaprya burun-
mesine zemin hazirlamistir. Fikih
ilminin kamu duzenini saglama
misyonu ve normatif yaklasimi,
ister istemez ahlak babhislerini
dini hayatin daha cok zahiri/
hukuki ~ boyutuna indirgeme
egilimi gostermistir. Yakimluluk
Uzerine kurulu bu somut yakla-
sim, pratik zorunluluklar geregi
ibadet ve muamelelerin sekilsel
sartlarina odaklanirken, zaman
zaman bu amellerin batini hik-
metini ve ahlaki 6zunu ikinci
planda birakabilmistir.' Fikhin bu
sekll ve koruyucu yapisi iginde
ahlaki muhtevanin geri planda
kalmasi, iman ile amel arasinda-
ki deruni bagi zayiflatabilmek-
tedir. Bu durum inancin ve iba-
detlerin zahirf sartlarini yerine
getirdigi halde, ahlaki meyvele-
rini pratik hayata tam anlamiyla
yansitamayan bir tipolojinin or-
taya c¢ikmasina sebebiyet vere-
bilmektedir.

islam disiince geleneginin en-
telektliel ve manevi damarlarina
odaklanan tasavvuf dusuncesi,
ahlaki soyut, soguk ve pratik ha-
yattan kopuk felsefi bir teoriden
ibaret gormez. Aksine onu, insan
nefsini ve kalbini dogrudan mu-
hatap alan,din egitimine ve bire-
yin her an olus halinde olan ma-
nevi dinyasina yon veren canli
bir tecribe ve dengeli, itidalli bir

1 Cafer Yaran, "islamda ‘Ahlakin Sart!
Kag?: islam 'Erdem Etigi'nin (Yeniden) Ya-
pilandiriimasi Onerisi’, Journal Of Istanbul
University Faculty Of Theology 11 (18 Nisan
2012), 37-39.

yasam yontemi seklinde yeniden
konumlandirmayl gaye edinir.
Zira insanin fitratinda sakli iyilik
potansiyelini kesfetmesi ve bunu
hayata yansitmasi, zihinsel bir
berraklik ile kalbi bir derinligin
es zamanli insasina baglidir. Bu
baglamda, ahlaki pratik bir tec-
rubeye donustirmenin ilk adimi,
onun rasyonel ve askin zemini-
ni dogru kavramaktan gegmek-
tedir. islam ahlak disiincesinin
kurucu simalari, ahlakin kayna-
g beseri aklin sinirlarini asan
entelektiiel ve ilahf bir zeminde
temellendirerek akil ile vahyi
bulusturmuslardir.

Ahlakin Entelektiiel ve
ilahf Kaynagi: Akil ile
Vahyin Bulugmasi

Ahlakin kaynagi ve insan eylem-
lerinin mesruiyet zemini felsefe
tarihi boyunca tartisilan mese-
lelerden biridir. islam disin-
ce geleneginde ahlaki sekilsel
kaliplardan kurtararak canli bir
tecribeye donustlirme arayisi,
oncelikle onun entelektiel ve
askin zeminini dogru kavrama-
yi zorunlu kilar. Bu rasyonel ze-
minin insasinda, klasik dénem
islam filozoflarinin Antik Yunan
mirasiyla, bilhassa Aristotelesci
gelenekle kurdugu felsefi diya-
log 6nemli bir baglangi¢ noktasi
teskil eder.

Aristoteles, ahlak felsefesini
gaye merkezli bir mimari Uzeri-
ne kurarken, her varligin isleyen
duzen icinde bir amaci oldugu-
nu ve bu amaca yoneldigi olgu-
de “iyi”ye ulastigini savunur. Bu
yaklasima gore bir seyi kendi
tird icinde mukemmel kilan,
onun kendine 6zqgu islevini ek-
siksiz yerine getirmesidir ki bu
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durum literatiirde ‘ergon” ya da
“karakteristik is” argiimani olarak
bilinir. Baltay! balta yapan kes-
me islevi, gozU g6z yapan gor-
me yetisi oldugu gibi, insanin da
yeryuzindeki varolus cevherini
belirleyen karakteristik bir isi ol-
malidir. insan

nefsinin islevleri incelendiginde;
beslenme, duyum ve tahayyul
gibi niteliklerin hayvan ve bitki
alemiyle misterek oldugu go-
rilir. insani bitki ve hayvandan
ayiran,onu yeryuzunde biricik ki-
lan yegane husus ise ruhun akil
sahibi parcasidirz Dolayisiyla bu
kurama gore insanin karakteris-
tik isi, akla uygun bir hayat sur-
mesidir.

Karakteristik isin nihal hedefi, in-
sanoglunun mutabik oldugu en
yuksek iyi, yani saadettir. Saadet,
mutluluk, baska bir gayenin araci
2 Himeyra Ozturan, Aristoteles: ve
Farabi'de Ahlakin Kaynagi Problemi (Istan-

bul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora, 2013), 61-64.

olmayan, daima kendisi icin ter-
cih edilen ve insana kendine ye-
terlik saglayan en kamil noktadir.
Aristo'ya gore ahlakin temelini
ve insan eylemlerinin yonunu
belirleyen bu nihai gayenin ne
oldugu bilgisi, nefsin pratik yo-
niyle degil, dogrudan dogruya
teorik akil (el-aklu’n-nazari) va-
sitasiyla kavranir. ilkeleri baska
turll olamayacak zorunlu ve tu-
mel hakikatlerin pesinde kosan
teorik akil; mutlulugun mahiye-
tini, ahlakin en genel kaidelerini
ve itidal-orta yol dlcutini zihin-
sel bir berraklikla ortaya koyan
kurucu gugtar.:

Farabi, Aristoteles’in bu rasyo-
nel ahlak zeminini islam vahyi-
nin askin boyutuyla mezcederek
donusturmdistir. Farabi’'ye gore
teorik aklin bu evrensel ahlaki
ilkeleri kavramasi, insan aklinin
kendi icine kapali tekil bir ba-
sarisi degildir. Bilakis kozmik bir
3 Hiimeyra Ozturan, Aristoteles ve

Farabi'de Ahlakin Kaynagi Problemi, 56-57,
76-77.

mertebede bulunan ve ilahi fey-
zin tastyicisi konumundaki “Faal
Akil” ile kurulan irtibata baglidir.
islam felsefesinde vahyin kayna-
di olan Cebrail (a.s.) ile 6zdesles-
tirilen faal akil, bilkuvve haldeki
insan aklini bilfiil hale getirirken
ona sadece mantik ve geometri
ilkelerini degil, insan eylemle-
rinin de oOzelligi olan evrensel
“‘glzel” ve “cirkin” ilkelerini nak-
seder. Ahlak, beserf aklin sinirla-
rini agmayan ama mesruiyetini
askin bir kaynaktan alan fitri ve
entelektiel bir ddev karakteri
kazanirs Bu perspektiften ba-
kildiginda akil ile vahiy, ahlaki
dogrularin tespitinde birbirini
nakzeden degil, aksine ayni ilaht
pinardan beslenerek birbirini ta-
mamlayan iki vechedir.

Kelamf Cergeve ve
Tasavvufun ltirazi

Ahlakin entelektlel ve ilaht kay-

4 Humeyra Ozturan, Aristoteles ve

Farabi'de Ahlakin Kaynagi Problemi, 101-103.



nagl islam felsefesi kanadinda
akil ve vahyin faal akil Uzerin-
den kurulan birlikteligiyle agik-
lanirken, islam kelam ekolleri
arasinda bu zemin daha cok hu-
sun-kubuh (iyi ve kotl) kavram-
larinin nesnelligi ve bilinebilir-
ligi cercevesinde tartisilmistir.
Mu’tezile, adalet ilkesini merkeze
yerlestirerek insan aklLinin nakil
olmaksizin, nesnel bir sekilde
iyi ve kotuyu kendi basina ayirt
edebilecegini savunmustur. Bu
akilcr yaklasima muhalif bir ¢iz-
gi ceken Esarilik ise ahlaki de-
gerlerin beseri akilla bilineme-
yecedini, bir seyin iyi ya da kotu
olusunun tamamen ilahi hitap
ve iradeyle belirlendigini iddia
etmistir. Ehl-i SGnnet kelaminin
diger 6nemli kolunu olusturan
Maturidilik ise adaleti akillarda
yaratilisca sabit bir deger kabul
ederek akli kurucu bir temel gor-
mekle birlikte, ahlakin izafiyet
arz eden detaylarinda peygam-
berlerin rehberligine ihtiya¢ du-
yulacagini belirterek esnek bir

orta yol bulmaya calismistir.s

Kelam ekollerinin bu kuramsal
yaklasimlari, ahlaki mustakil bir
disiplin haline getirmekten zi-
yade, onu daha ¢ok kulun fiille-
ri, kader veya adalet gibi kelamf
problemlerin bir alt basligi ya da
sonucu olarak ele almistir. Bu du-
rumun, ahlakin kalbt derinliginin
soyutteoriler arasinda kalmasina
ve zamanla dini hayatin ikincil
bir meselesi olarak algilanmasi-
na yol actigi yonunde elestiriler
s0z konusudur.c Hatta bu durum,
Hicri ilk iki asirda insanlarin ta-
savvufa yonelme sebeplerinden
biri olarak da kabul edilir. Fikih
ve kelamin bu zahiri daralmasi-
na karsi Islam dusiince tarihinde
koklu ve sistemli bir itirazin, ta-
savvuf muhitlerinden yukseldigi
gorulmektedir.

Sofiler, islam din bilimlerinde
ahlak alaninin pratik bir disiplin
olarak goz ardi edilmesini elesti-
rerek amel ve hal ile Uretilmeyen
inan¢ ve bilginin insani kemale
ulastiramayacagini  savunmus-
lardir. Tasavvuf, kelamin soyut
tartismalarina karsi Cibril Hadi-
si'nde zikredilen ihsan mertebe-
sini referans alarak ahlaki ilm-i
batin ve hakiki fikih (fikh-1 batin)
seklinde tedvin yoluna gitmistir.
Sifilere gore, ahlaki olgunlasma
sadece insan ¢abasiyla kurulan
5 Fatma Gllseroglu, “Erken Donemin Ah-
lak Tasavvuru Dogrultusunda Tasavvufun

Din Bilimleri Arasina Girmesi’, ATEBE 5 (15
Haziran 2021), 109-112.

6 Ekrem Demirli, "Tasavvuf Ahlak ilmi
Olarak Kabul Edilebilir mi?: Determinist
Ahlaka Endeterminist Yaklagimlar’, islam
Tetkikleri Dergisi / Journal of Islamic Review
11/2 (04 Ekim 2021), 422; Glseroglu, “Erken
Donemin Ahlak Tasavvuru Dogrultusunda
Tasavvufun Din Bilimleri Arasina Girmesi’,
1-13.

determinist bir sure¢ degildir’
Ahlakin nihai tamamlayicisi, ku-
lun kendi acziyetini idrak ederek
yoneldigi ilahf inayet, hidayet ve
nubuvvet terbiyesidir.

Hayati Degerlerle
Algilamanin Yontemi
Olarak Tasavvuf

islam diisiince geleneginde ta-
savvufun, ahlaki soyut bir teorik
kuram, kelami bir tartisma ya da
fikhi bir ylkimlilik olmaktan
cikarip hayata ve din egitimine
yon veren, onu canli bir tecru-
beye donulstiren kurumsal ve
fikrt mecra kabul edilir. Zira
tasavvuf, islam’in zahiri kural-
lar yaninda amellerin i¢ yuzine,
niyetlerin safiyetine ve kalbin
olgunlasma sureclerine odakla-
nan bir manevi egitim disiplini-
dire Tasavvuf degerlerin sadece
zihinsel dizeyde ezberletilme-
sini eksik bulur. Zira ezbere da-
yali kurallarla kalici bir karakter
donusimu  saglanamayacagini,
ahlakin ancak bizzat yasanarak,
arinarak ve tecrube edilerek ic-
sellestirilebilecegini savunur.

Tasavvufi dustincede bu ahlaki
ve manevi tecriibe alani, dogru-
dan dogruya insanin i¢ dinyasini
muhatap alan ve bireyin asama
asama yetkinlesmesini saglayan

7 Demirli, “Tasavvuf Ahlak ilmi Olarak
Kabul Edilebilir mi?’; 423, 433-434; Giilse-
roglu, “Erken Donemin Ahladk Tasavvuru
Dogrultusunda Tasavvufun Din Bilimleri
Arasina Girmesi’; 114-116.

8 Ahmet Beken, “Ahlaki Bir Alan Olarak
Tasavvufun Egitimle/Din Egitimiyle iligki-
si’, Antakiyat 3/2 (28 Aralik 2020), 256; Ali
Bolat, “Degerler Egitiminde Tasavvuf’, On-
dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40 (28 Kasim 2016), 38-39; Glilse-
roglu, “Erken Donemin Ahlak Tasavvuru
Dogrultusunda Tasavvufun Din Bilimleri
Arasina Girmesi’, 34.
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seyr u suldk sdreciyle sekille-
nir. Bu surecin ilk ve en kurucu
hamlesi, insanin kendi varligi-
nin ahlaki boyutunu, karakteri-
ni, zaaflarini ve kabiliyetlerini
kesfetmesini ifade eden nefsini/
kendini tanima eylemidir. Tasav-
vuf dlstncesinde nefis; daha
cok ser ve glinahin kaynagi olan,
sufli arzularin tamamini igeren
ve kotuligu emreden bir tabi-
ata sahiptire Dolayisiyla ahlaki
bir karakter insasi, ancak bu ham
nefsin terbiye edilmesi, yani ko-
tuliklerden arindirilarak fazilet-
lerle suslenmesi ile mdmkuanddr.

S6z konusu manevi terbiye yon-
temlerinin ilk 6rneklerini ortaya
koyan kurucu miuelliflerden biri
Haris el-Muhasibfi’dir. Muhasibf,
ahlak egitiminin temeline °Al-
lah hukukuna eksiksiz riayet”
(er-rigye li-hukakillah) ilkesini
yerlestirir.e Kulun her an ilahi
bir gozetim altinda oldugunu
bilmesi anlamindaki murakabe
ve her eylem ile niyetin arkasin-
daki gizli afetleri (kibir, riya, ucb,
haset) hesap sorma mantigiyla
denetlemesi anlamindaki muha-
sebe, Muhasibi’nin gelistirdigi
kurucu ahlaki denetim mekaniz-
malaridir.

Tasavvufun bu ameli yonu, genel
islam ahlak literatiiriinde siklikla
karsilasilan pedagojik karmasayi
ve yapisal belirsizlikleri asma-

9 Beken, "Ahlaki Bir Alan Olarak Tasavvu-
fun Egitimle/Din Egitimiyle ili§kisi'j 267, 278;
Mehmet Sirin Ayis, “Tasavvuf Dislincesin-
de Bir Nefis Terbiye Metodu Olarak Riyazet’,
Kur'an Ve Siinnet Arastirmalari Dergisi 1/1
(31 Mart 2021), 34,

10 Beken, "Ahlaki Bir Alan Olarak Tasav-
vufun Egitimle/Din Egitimiyle iligkisi’, 278;
Hamdi Kiziler, “Hayati Algilamada Degerleri
Uygulama Ydntemi: Tasavvuf’; Tiirkiye ilahi-
yat Arastirmalari Dergisi 3/2 (31 Aralik 2019),
326.

nin da bir yolu olarak gorulebilir.
Tasavvuf ehli, felsefenin soyut
erdem kaliplarini ser’t sinirlar
dahilinde riyazet metoduna tah-
vil ederek ahlaki her muminin
hayatina naksedebilecegi ameli
bir disiplin haline getirmisler-
dir." Klasik tasavvufi kaynaklarda
bu ahlaki idman ve terbiye sureci
temelde U¢ ana omurga Uzerinde
yurutalar:

Az Yeme: Aclik, tasavvuf pedago-
jisinde kuru bir bedensel mahru-
miyet degil, kalbi hayati dirilten
manevi bir esastir. Stfilere gore
cok yemek kalbi katilastirirken,
iradi olarak a¢ kalmak kalbe
yumusaklik (rikkat) ve sefkat

kazandirir, sehveti kirar ve
bedeni hafifleterek ibadetleri
yapmada buyuk bir kolaylik

saglar.z Bu yonuyle aclik, bireyi
bencil arzulardan uzaklastirarak
Nahl Sdresi 90. ayetteki, ahla-
kin temel sartlarindan bedent
hazlari denetleme, yani mutlak
bir iffet ve digerkamlik zeminini
pratik acidan hazirlar.=

Az Uyumak: Uykunun bdline-
rek gecelerin ibadet, zikir, istig-
far ve tefekkdurle ihya edilmesi,
nefsin konfor ve rehavet diren-
cini kiran en etkili micahede
yontemlerindendir. Herkesin
uyudugu sakin ve berrak seher
vakitlerinde kulun yaraticisinin
huzurunda durmasi, ameldeki
gosterisi  yok ederek kalbe
safiyet, yakin ve manevi bir nur
kazandirir. Bu iradi mahrumiyet,

11 Kiziler, “"Hayati Algilamada Degerleri
Uygulama Yontemi’, 334; Ayis, “Tasavvuf
Distlincesinde Bir Nefis Terbiye Metodu
Olarak Riyazet’, 35.

12 Ayis, "TASAVVUF DUSUNCESINDE
BiR NEFiS TERBIYE METODU OLARAK Ri-
YAZET" 36-37.

13 VYaran, “islamda ‘Ahlakin Sarti’ Kag?’; 54.

kulu kendi hakkindan vazgegebi-
lecek bir manevi olgunluga ulas-
tirarak ahlakin 6zi olan feragat
erdemini* nefse bir meleke ola-
rak yerlestirir.

Az Konusmak: Dil; yalan, giybet,
dedikodu, ucb ve laf kalabali-
di gibi nefsin en tehlikeli ahla-
ki hastaliklarinin ¢ikis kapisidir.
Tasavvuf terbiyesinde lisanin
dunya kelamindan uzak durmasi
(stkat) ve buna kalbin Allahtan
baskasini dustinmemesi eslik
ettiginde, kisi malayaniden ko-
runur, i¢ aleminin seslerini duya-
bilecegi derin bir tefekkir, adalet
ve hikmet dulzeyine erisir. Nefsi
bu (g riyazet unsuruyla terbiye
etmenin ve onu yabanci etkiler-
den korumanin nihai mekani ise
bir sureligine kalabaliklardan
uzaklagmay ifade eden uzlet ve
halvet uygulamasidirs Halvet,
muridin bir mursid gozetiminde,
tenha bir hlicrede az yiyerek,
az uyuyarak ve diliyle zikre,
kalbiyle Allah’a odaklanarak
nefsini kirma egitimidir.

Tasavvuttaki bu uzlet ve riyazet
anlayisi, insani toplumdan tama-
men tecrit eden pasif ve anlam-
siz bir dlinya kacisi ya da sadece
seckin bir zimreye mahsus lokal
bir dindarlik bi¢imi degildir. Her
ne kadar tarikatlarin kurumsal-
lasma sureclerindeki bazi yapi-
sal daralmalar tasavvufun avami
kusatan evrensel ve kapsayici
yonunin modern arastirmacilar-
ca zaman zaman mesafeli kar-
silanmasina yol a¢sa da tasav-
vufun asil hedefi en agir riyazet
esaslarini bile sokaga tasinabilir

14 Yaran, “islamda ‘Ahlakin Sarti' Kag?)
54; Ayis, “Tasavvuf Dlslincesinde Bir Nefis
Terbiye Metodu Olarak Riyazet’; 38-39.

15 Ayis, “Tasavvuf Duglincesinde Bir Nefis
Terbiye Metodu Olarak Riyazet’, 39-43.



evrensel degerlere donlstur-
mektir. Nitekim halvetten ¢ikan
salik icin nihal gaye, elde ettigi
bu ahlaki disiplini ve kalbi uya-
nikligr hayatin icine tasimak, yani
halkin icinde, ticaretin ve sosyal
hayatin tam ortasinda dahi kal-
ben Allah ile beraber olabilme
(halvet der encimen) olgunlu-
guna erismektir.e

Klasik tasavvuf literatlirinde ac-
Lik, uykusuzluk ve sukdt olarak
formule edilen bu riyazet disip-
lini, modern cagin getirdigi yeni
bagimliliklar ve dijital kusatma
16 Kiziler, “"Hayati Algilamada Degerleri
Uygulama Yontemi’, 329; Ayis, “Tasavvuf

Dustincesinde Bir Nefis Terbiye Metodu
Olarak Riyazet', 43-44.

agisindan da bir donisum mo-
deli olarak kurgulanabilir. GU-
nimdz insaninin zihnini ve kal-
bini durmaksizin isgal eden, onu
malayaniye, bilgi kirliligine, hiza
ve tiuketime mahk(im eden diji-
tal duinya karsisinda, tasavvufun
susma ve uzlet/geri cekilme ilke-
leri buglin ‘dijital riyazet’ olarak
yeniden Uretilebilir. Bireyin iradi
olarak ekranlardan uzaklasma-
sI, sosyal medya etkilesimlerine
mesafe koymasi ve zihnini dijital
gurultuden arindirmasi, nefsin
iffet, feragat ve merhamet er-
demlerini kusanabilmesi igin ¢a-
gimizda onemli bir ahlaki idman
yontemidir. Dolayisiyla tasav-
vufun yuzyillar iginde gelistir-

digi egitim usulleri ginimuizde
de her insan i¢in uygulanabilir,
toplumsal bir hayat yontemine
donustirme potansiyeline sa-
hiptir. Zira tarihte de tasavvuf
dustncesinin slldk, halvet ve
riyazet mekanizmalari bireyin i¢
dunyasinda insa ettigi manevi ve
ahlaki disiplin, Futlvvet ve Ahilik
teskilatlari vasitasiyla toplumsal
bir ahlak nizamina donusmustur.

Ahlakin Toplumsallagsmasi
ve Sokaga inisi: Fiitiivvet
ve Ahilik

Ahilik teskilati, tasavvufi ahlakin
is ve ticaret hayatina butunay-
le sirayet etmesini saglayarak
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is yerlerini siradan birer kazang
kapisi olmaktan ¢ikarmis, adeta
birer ibadet ve edep ocagi hali-
ne getirmistir. Ahi ahlakinin en
kurucu ve tavizsiz ilkesi sliphesiz
helal lokma duyarliligidir.” Kali-
tesiz hizmet ve Uretim sunan es-
nafin “pabucunun dama atilmasi”
cezasl, ahlak ile Uretimin ne den-
li organik bir bagla birlestirildi-
ginin somut bir gostergesidir.

Farabf, soyut ahlak ilkelerinin ti-
kel durumlarda hayata gegirile-
bilmesi, ticarf ve ahlaki nizamin
surdurtlmesi icin pratik aklin;

eylemin zamanini, mekanini,
failini, muhatabini,  aracini
ve amacini tek tek tartmasi

gerektigini savunmustur.® iste
halkin geneline hitab eden ta-
savvufi kurumlar, kati ve kor
bir kuralcilik yerine bu hikmet-
li esnekligi uygulamaya ko-
yan bir kurum olarak karsimiza
¢citkmaktadir. Boylece ahlak, don-
mus bir kurallar yigini olmaktan
¢ikip toplumsal adaleti, comert-
ligi, hosgorliyu ve digerkamligi
sokagin kalbine vyerlestiren bir
futivvet ruhu meydana getir-
mistir.

Sonug

islam disiince ve irfan gele-
neginin ortaya koydugu koklu
ahlak kalliyati; bilginin, imanin
ve eylemin kalbi bir durulukla
nasil birlestigini gozler onulne

17 Kiziler, "Hayati Algilamada Degerleri
Uygulama Yontemi’, 38; Dilaver Selvi, “Fu-
tiivvet Ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki ilke-
lerinin Olugsmasinda Tasavvufun Onci]ll'jgii'i
ihya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi
2/1 (17 Ocak 2016), 49.

18 Himeyra Ozturan, Aristoteles ve
Farabi'de Ahlakin Kaynagi Problemi, i; Ki-
ziler, "Hayati Algilamada Degerleri Uygu-
lama Yontemi'; 334.

sermektedir. Klasik felsefe ge-
leneginde insanin karakteristik
isi olarak belirlenen akla uygun
eylem, tasavvufi dustincenin ve
Ahi teskilatinin ameli potasinda
eriyerek soyut bir teori olmaktan
¢ikmis; sokaga, carsiya ve insa-
nin manevi dinyasina yon veren
canli bir tecriibe karakteri kazan-
mistir.

Ahlak egitimi ve glnimduz din
egitimi arastirmalari agisindan
bu zengin miras, hayati bir ehem-
miyeti haizdir. Degerlerin sadece
zihinsel duzeyde kelimelerle ez-
berletilmesinin kalici bir karak-
ter insasi saglamayacagi gercegi
karsisinda tasavvuf pedagojisi;
canli rol modeller, nefs muha-
sebesi, murakabe ve riyazet gibi
yasayarak ogrenme metotlariyla
0zgln bir karakter aktarim mo-
deli sunmaktadir. Adalet, feragat,
iffet ve merhamet gibi ahlaki er-
demler, bireyin vicdan hafizasina
bu canli metotlarla naksedildi-
ginde, modern dunyanin distu-
gu ahlaki ve varolussal krizlere
karsi direng kalkani olma potan-
siyeli tagimaktadir.

Bu noktada modern din ve deger-
ler egitiminin onundeki ddevler-
den biri, tarihte tekkeden carsiya
inen bu ahlaki dinamizmi ¢agin
sartlarina ve degisen insan psi-
kolojisine uyarlamaktir. Nitekim
klasik tasavvufun lisani, zihni
malayaniden korumayi amagla-
yan susma, uzlet/geri cekilme
ilkelerinden hareketle, modern
donemin en buyuk irade sina-
vi olan ekran ve sosyal medya
bagimliliklarina karsi bir dijital
riyazet modelinin gelistirilmesi,
ahlak egitiminin gelecegi adina
hayati bir teklif olarak énimuz-
de durmaktadir.
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Giris

Enflasyon Sadece
Ekonomik Degil, Ahlaki Bir
Meseledir

Enflasyon cogu zaman rakam-
larin diliyle konusulur. Fiyat en-
deksleri yukselir. Paranin satin
alma guicii diser. Ucretler erir.
isletmeler maliyet hesabini ye-
niden yapar. Hanehalki bitcele-
ri zorlanir. iktisat literatiiriinde
enflasyon, belirli bir donemde
mal ve hizmet fiyatlarinin genel
duzeyinde meydana gelen artis
olarak tanimlanir. Bu tanim dog-
rudur. Fakat enflasyonun toplum
hayatinda actigi yarayl tam ola-
rak anlatmaya yetmez.

CUnku enflasyon yalnizca
fiyatlarin yukselmesi degildir.
Ayni zamanda o6lcunun, guvenin
ve  hakkaniyet  duygusunun
sinanmasidir. Bir Ulkede fiyatlar
surekli  degisiyorsa, insanlar
sadece ne alip ne alamayacagini
dusinmez. Kime guvenecegini,
hangi sozlesmeye inanacagini,
hangi fiyatin makul oldugunu,
hangi kazancin helal ve temiz
kaldigini da distinmeye baslar.
Bu ylzden enflasyonun etkisi
clzdanda baslar, fakat orada
kalmaz. Zamanla ticaret diline,
is iliskilerine, bor¢ ahlakina,
tiketim  aliskanliklarina  ve
toplumun ortak vicdanina sirayet
eder.

Enflasyonist ortamda herkes bir
tlr imtihanla karsi karsiya kalir.
Satici, artan maliyetleri fiyatina
yansitirken makul kar ile firsat-
¢ilik arasindaki siniri gozetmek
zorundadir. Tlketici, yarin daha
pahali olur endisesiyle ihtiya-
cindan fazlasini alip almama

tercihiyle ylzlesir. isveren, ma-
liyet baskisi altinda calisaninin
emedini ne kadar koruyacagini
disunur. Calisan, Ucretinin alim
glcu dustikce hem gecimini
hem de emeginin degerini yeni-
den sorgular. Borclu ile alacakl
arasindaki denge bozulur. Kiraci
ile ev sahibi, uretici ile tuketi-
ci, tedarikgi ile esnaf arasindaki
iliski daha gergin hale gelir.

Bu silrecte en tehlikeli kayip,
paranin deger kaybindan ibaret
degildir. Daha derin kayip, ahla-
ki olcinin yerinden oynamasi-
dir. Din yuksek gorilen bir fiyat
bugin normal kabul edilmeye
baslar. Din ayip sayilan firsatgi-
Lik bugiin piyasa sarti gibi sunu-
labilir. DUn haksiz kazang olarak
gorulen bazi davranislar bugin
ticari akil diye mesrulastirilabilir.
insanlar birbirlerinin niyetinden
suphe etmeye basladiginda ise
mesele artik sadece ekonomik
degildir. Piyasanin tasiyici zemi-
ni olan glven zayiflamistir.

Piyasa yalnizca mal ve para ha-
reketinden olusmaz. Piyasa ayni
zamanda sozun, 6l¢linun, ema-
netin ve karsilikli rizanin bulun-
dugu sosyal bir alandir. Bu alan-
da guven yoksa alisveris devam
etse bile ticaret ahlaki yara alir.
insanlar fiyatlara baktiginda sa-
dece malin bedelini degil, sa-
ticinin niyetini de sorgulama-
ya baslar. Calisan aldigi Ucrete
baktiginda sadece maasini degil,
emegine verilen degeri de go-
rur. Borg iliskisi sadece odeme
takvimi olmaktan c¢ikar. Tarafla-
rin birbirine karsi adil davranip
davranmadiginin da gostergesi
haline gelir.

islam diistincesi acisindan ticaret
hicbir zaman ahlaktan bagimsiz

bir alan olarak gorilmemistir.
Kazan¢ mesrudur. Fakat her
kazang bicimi mesru degildir. Kar
helaldir. Fakat aldatma, stokcu-
Luk, haksiz fiyatlama ve caresizli-
gi firsata cevirme helal kazancin
ruhuna aykiridir. Kuranin olcu
ve tartida hile yapanlari sert bi-
¢cimde uyarmasi, ticari islemlerin
yalnizca ekonomik degil, ayni za-
manda ahlaki ve dinf bir sorum-
luluk alani oldugunu gosterir. Hz.
Peygamber’in aldatan kimseye
yonelik uyarisi da ticaretin mer-
kezinde glven ve durustligun
bulundugunu acik¢ca ortaya ko-
yar.

Burada dikkat edilmesi gereken
husus sudur. Enflasyonist ortam-
da ticaret ahlakini savunmak,
piyasa gerceklerini inkar etmek
degildir. Maliyetler gercekten ar-
tabilir. Kur degisebilir. Enerji, kira,
finansman ve tedarik giderleri
isletmeleri zorlayabilir. Esnafin,
sanayicinin veya tlccarin zara-
rina satis yapmasi beklenemez.
Fakat maliyet artisini gerekce
gostermek ile belirsizlikten ya-
rarlanarak haksiz kazanc elde
etmek ayni sey degildir. Ahlaki
mesele tam da bu sinirda baslar.

Bugun enflasyonu konusurken
¢cogu zaman faiz kararlarina, kur
hareketlerine, butce dengesi-
ne, para politikasina ve kiresel
emtia fiyatlarina odaklaniyoruz.
Bunlar elbette onemlidir. Enf-
lasyonun teknik sebeplerini an-
lamadan ¢6zum uretmek mim-
kiin degildir. Fakat enflasyonun
toplumsal ve ahlaki sonuclarini
ihmal edersek, meselenin en ya-
kici tarafini gozden kagirmis olu-
ruz. Fiyat istikrari ayni zamanda
guven istikraridir. Paranin degeri
dustiginde sadece alim gulcl
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azalmaz. insanlarin birbirine, ku-
ruma, piyasaya ve gelecege duy-
dugu itimat da zayiflar.

Enflasyonist donemlerde is ve ti-
caret ahlaki bireysel durustlige
indirgenemeyecek kadar genis
bir meseledir. Bu mesele satici-
nin vicdanini, tiketicinin sorum-
lulugunu, isverenin Ucret adale-
tini, devletin denetim gorevini,
finansal sistemin Uretimle bagini
ve toplumun ortak ahlak anlayi-
sini birlikte ilgilendirir. islam ik-
tisadl burada piyasay! reddeden
bir anlayis sunmaz. Aksine piya-
sayl adalet, emanet, hakkaniyet,
kul hakki ve toplumsal sorum-
luluk ilkeleriyle terbiye etmeyi
teklif eder.

Bu sebeple enflasyon sadece ik-
tisadi istikrar meselesi degildir.
Ayni zamanda ahlakin, emegin,
fiyatin ve glvenin sinandigi bir
donemdir. Boyle donemlerde
toplumlarin gercek kalitesi, yal-
nizca fiyatlari ne kadar hizli du-
surdukleriyle 6l¢tlmez. Asil 6lcd,
adalet duygusunu ve ticaret ah-
lakini ne kadar koruyabildikleri-
dir.

istam Diisiincesinde Ticaret
Ahlakinin Temel ilkeleri

islam  dusiincesinde ticaret,
hayatin disina itilmis tali bir
faaliyet degildir. insan gecimini
temin eder, ailesinin nafakasini
saglar, uretir, satar, alir, ortaklik
kurar, borg verir, borg alir. Bitun
bunlar mesru hayatin parcasidir.
Fakat Islam, ticareti ahlaktan

bagimsiz bir menfaat alani
olarak da go6rmez. Ticaretin
mesruiyeti sadece taraflarin

alisveris yapmasina degil, bu
alisverisin hangi ilkelere gore
yurudigune baglidir.

Bu cercevede ilk ilke dogruluk-
tur. Dogruluk, ticari hayatta sa-
dece agik¢a yalan sodylememek
anlamina gelmez. Malin kusu-
runu gizlememek, fiyati yaniltici
bicimde sunmamak, kaliteyi ol-
dugundan yuksek gostermemek,
alicilyr yanlis kanaate sevk et-
memek de dogrulugun igindedir.
Bir satici drinunud 6verken siniri
asarsa, maliyet bahanesiyle ger-
cegi carpitirsa veya musterinin
bilgisizliginden yararlanirsa, go-
rinurde ticaret yapiyor olabilir.
Fakat o ticaretin ahlaki zemini
zedelenmistir.

ikinci ilke emanettir. Emanet
kavrami ¢ogu zaman baskasina
ait bir mali korumak seklinde
anlasilir. Oysa ticarette emanet
bundan daha genistir. Musterinin
glveni  emanettir.  lscinin
emedi emanettir. Saticinin so6zu
emanettir. Bor¢lunun o6deme
vaadi  emanettir.  Ureticinin
kalite taahhidu emanettir. Pi-
yasanin genel guven ortami da
toplumun ortak emanetidir. Bu
sebeple ticaret, sadece kar he-
sabiyla yiriitiilemez. insan yap-
tigi islemin karsi tarafta nasil bir
sonu¢ dogurdugunu da dikkate
almak zorundadir.

Uclincii ilke adalettir. Adalet,
ticarette  taraflardan  birini
yok saymadan hakki vyerli
yerine koymaktir. Satici zarar
etmeye zorlanmamalidir.
Alici da caresizligi sebebiyle
sémurilmemelidir. isveren
isletmesini  ayakta  tutmak
isterken calisanin gecim hakkini

unutamaz. Calisan emedginin
karsiligini talep ederken
isletmenin  gercek sartlarini

tamamen yok sayamaz. Borg
veren hakkini arayabilir. Fakat

bor¢lunun zor durumunu firsata
ceviremez. Ticaret ahlaki, bu
dengeyi korumayi gerektirir.

Kur’an’in mallarin haksiz yollarla
yenilmesini yasaklamasi ve tica-
reti karsilikli nizaya baglamasi
bu noktada belirleyicidir. Ancak
riza, sadece iki tarafin gorunur-
de kabul beyaninda bulunmasi
degildir. Bir insanin bilgisizlik,
caresizlik veya baski altinda ka-
bul ettigi agir sartlar ahlaken
tartismalidir. Bu nedenle Islam
dusuncesinde ticari riza, kuru
bir sd6zlesme onayindan ibaret
gorulemez. Rizanin hakkaniyet-
le, aciklikla ve taraflarin makul
menfaatiyle birlikte distnilme-
si gerekir.

Olcii ve tartida durlstlik, ticaret
ahlakinin en eski ve en guglu
ilkelerindenbiridir.Kur'an'in 6lcu
ve tartida eksik davrananlara
yonelik  sert uyarisi, ticari
islemde adaletin sadece niyet
meselesi olmadigini gosterir.
Olcii  bozuldugunda  gliven
bozulur. Tarti hileli oldugunda
sadece alici zarar gormez.
Piyasanin ahlaki itibari da yara
alir. Bugunun dunyasinda olcu
ve tarti sadece teraziyle sinirli
degildir. Uriiniin gramaijy, icerigi,
kalitesi, garanti sarti, teslim
suresi, hizmet standardi ve fiyat
etiketi de olcUinun pargasidir.
Eski pazarda eksik tartmak
ne ise bugln Urdnin icgerigini
saklamak, gramaji azaltip bunu
acikca gostermemek, hizmeti
vaat edilenden dusik sunmak
veya tiketicinin anlamayacagi
ifadelerle gercegi perdelemek
de benzer bir ahlaki sorundur.
Degisen sadece ticaretin
araclanidir.  Ahlaki  sorumluluk
degismemistir.



Kul hakkr kavrami ise ticaret
ahlakina vicdani bir derinlik
kazandirir. Clnku ticarette hak
her zaman sadece para olarak
gorinmez. Bazen zaman hakki
vardir. Bazen emek hakki vardir.
Bazen bilgi hakki vardir. Bazen
glven hakki vardir. Bir mali geg
teslim etmek, is¢inin tcretini ge-
ciktirmek, borcu kasitli bicimde
ertelemek, mdsteriyi yaniltmak
veya tedarikciyi haksiz bicimde
sikistirmak, kicik gorinen ama
kul hakkina dokunan davranis-
lardir.

Bu noktada emek hakki ayrica
énemlidir. islam disiincesinde
emek sadece uretim faktoru de-
gildir. insan onuruyla dogrudan
ilgilidir. Iscinin Ucretinin gecik-
tirilmemesine dair hadis, eme-
gin ticari hayat icinde korunmasi
gereken 0Ozel bir hak oldugunu
gosterir. Bu ilke, enflasyonist do-
nemlerde daha da anlamli hale
gelir. Cinku fiyatlar yukselirken
Ucretin alim gucu hizla disuyor-
sa, is¢inin hakki sadece nominal
olarak degil fiilen de zayiflamig
olur.

Ticaret ahlakinin bir baska il-
kesi haksiz kazan¢ yollarindan
uzak durmaktir. Islam kazanci
kotllemez. Tlccarin kar etmesi-
ni de reddetmez. Fakat kazancin
aldatma, karaborsa, stokculuk,
asirt belirsizlik, zayifi sikistirma
veya toplumun ihtiyacini istis-
mar etme yoluyla elde edilmesi-
ni kabul etmez. Stokculuga dair
nebevi uyarilar, ozellikle temel
ihtiyaglarin s6z konusu oldugu
yerde kar arayisinin toplumsal
sorumlulukla  sinirlandirilmasi
gerektigini gosterir.

Bu ilkelerin tamami birlikte du-
stinildigiinde islam duslince-

sinde ticaret ahlakinin sadece ki-
sisel dindarlik meselesi olmadigi
anlasilir. Elbette vicdan onem-
lidir. Fakat ticaret ahlaki ayni
zamanda toplumsal gulvenin,
piyasa dizeninin ve ekonomik
adaletin temelidir. Bir tlccarin
dogru davranmasi sadece kendi
ahiret sorumluluguyla ilgili de-
gildir. Ayni zamanda toplumun
piyasaya guvenebilmesiyle de
ilgilidir. Bir isverenin emegi ko-
rumasi sadece kisisel merhamet
degildir. Ayni zamanda calisma
barisinin sartidir. Bir saticinin
Olcliyl bozmayisi sadece mes-
lek adabi degildir. Ayni zamanda
toplumun adalet duygusuna kat-
kidir.

Bu nedenle islam ticareti yasak-
lamaz. Onu ahlaki bir cerceveye
yerlestirir. Kar dislamaz. Karin
megru sinirlarini hatirlatir. Mat-
kiyeti tanir. Milkiyetin sorum-
lulukla birlikte dustunulmesini
ister. Piyasayl reddetmez. Piya-
sanin insani ve hakki ezmemesi
icin Olgl koyar. Bu odlcu kaybol-
dugunda ticaret devam edebilir.
Fakat bereket, guven ve hakkani-
yet zayiflar.

Enflasyonist donemlerde bu il-
keler daha gorundr hale gelir.
CUnku rahat zamanlarda durust-
lik kolaydir. Asil imtihan, mali-
yetlerin arttigi, fiyatlarin oyna-
digi, beklentilerin bozuldugu ve
herkesin kendini korumaya ca-
Listigr zamanlarda baslar. Boyle
donemlerde ticaret ahlaki, guzel
sozlerle degil, somut tercihler-
le ortaya cikar. Satici fiyatta, is-
veren Ucrette, tlketici talepte,
bor¢lu ddemede, alacakli kolay-
Likta, devlet denetimde sinanir.

Enflasyonist Ortamda
Ahlaki Asinmanin
Goriintimleri

Enflasyonist donemlerde ahlaki
asinma ¢odu zaman acik bir ko-
tllik niyetiyle baslamaz. Daha
cok savunma refleksiyle baslar.
insan 6nce kendini, ailesini, isi-
ni veya sermayesini korumaya
calisir. Bu caba kendi icinde an-
lasilabilir. Fakat korunma arzusu
Olcuslzlestiginde, zamanla bas-
kasinin hakkini daraltan bir dav-
ranisa donusebilir. Enflasyonun
ahlaki bakimdan en zor tarafi
burada ortaya ¢ikar. insan, yanlis
yaptigini  disinmeden vyanlisa
alisabilir.

Bu alismanin en gérundr hali fir-
satciliktir. Firsatcilik, gercek ma-
liyet artisini fiyatlara yansitma-
nin otesine ge¢mektir. Bir malin
maliyeti artmigsa fiyatin degis-
mesi tabiidir. Fakat tuketicinin
korkusunu, piyasadaki belirsizli-
gi veya yarin daha pahali olacak
beklentisini kullanarak asiri ka-
zang elde etmek baska bir seydir.
Burada ticaret, ihtiyaci karsila-
yan mesru bir faaliyet olmaktan
uzaklasir. Zor zamanin psikolojisi
kazanc aracina cevrilir.

Firsatcilik sadece tek bir satici-
nin ahlaki zaafi olarak kalmaz.
Yayilma glcu yuksektir. Bir islet-
me fiyati artirdiginda digeri ken-
dini buna mecbur hisseder. Bir
sektor belirsizligi fiyatladiginda
diger sektorler de ayni yolu izler.
Sonunda maliyetin degil korku-
nun fiyatlandigi bir ortam dogar.
Boyle bir piyasada fiyat etiketi
sadece malin bedelini goster-
mez. Ayni zamanda toplumdaki
guven kaybini da gosterir.

Stokguluk bu asinmanin daha
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sert bicimlerinden biridir. Bir
mall ticari planlama amaciyla
elde tutmak ile piyasadan ceke-
rek kitlik hissi olusturmak ayni
degildir. ilkinde tedbir vardr.
ikincisinde baskasinin ihtiyaci
Uzerinden kazang arayisi var-
dir. Ozellikle gida, ilag, barinma,
enerji ve temel tuketim malla-
rinda bu davranis dogrudan top-
lumsal sonug Uretir. Mali bulan
daha pahaliya alir. Bulamayan
beklemek zorunda kalir. Dar ge-
lirli kesim daha fazla zorlanir.
Boylece piyasa sadece pahalilas-
maz. Ayni zamanda adalet duy-
gusunu kaybeder.

Bu noktada haksiz fiyatlama
meselesi Ozel bir dikkat ister.
Enflasyon donemlerinde fiyatin
hangi kisminin maliyetten, hangi
kisminin riskten, hangi kisminin
makul kardan ve hangi kisminin
firsat¢iliktan geldigini ayirmak
kolay degildir. Fakat bu zorluk,
ahlaki sorumlulugu ortadan kal-
dirmaz. Tam tersine daha dikkatli
davranmayi gerektirir. Clinki be-
lirsizlik arttiginda vicdani ol¢lye
daha fazla ihtiyac vardir. Satici
sadece piyasanin neyi kaldirdigi-
na degil, kendi kazancinin hangi
sinirdan sonra haksizliga donu-
secegine de bakmalidir.

Kalite dusirme de enflasyonist
ortamin sik gorulen fakat bazen
fark edilmeyen ahlaki sorunla-
rindandir. Fiyati ayni tutup gra-
maji azaltmak, malzeme kalitesi-
ni distrmek, hizmet standardini
geriletmek veya urinun niteligi-
ni acikca belirtmeden degistir-
mek tlketicinin glvenini zedeler.
Bu davranis her zaman dogrudan
zam gibi gorinmez. Fakat sonuc-
ta tlketici ayni paraya daha az
deger alir. Eski pazarda ol¢u ve
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tartida eksik vermek ne ise, bu-
gun icerik, gramaj, garanti, hiz-
met ve kalite konusunda gercegi
gizlemek de benzer bir ahlaki
sorun tasir.

Enflasyonun en agir etkilerinden
biri emek Gzerinde gorulur. Fiyat-
lar yukselirken Ucretler ayni hiz-
da artmiyorsa, ¢alisan gorinirde
ayni maagi alir. Fakat fiilen daha
yoksul hale gelir. Bu durum sa-
dece gelir kaybi degildir. Emegin
deger kaybidir. isverenin maliyet
baskisi  yasamasi anlasilabilir.
Fakat isletmenin bUtun yukind
calisanin alim glicu kaybi Uzerin-
den tasimasi hakkaniyetle bag-
dasmaz. islam diistincesinde is-
¢inin hakki geciktirilmeyecek ve
hafife alinmayacak bir hak olarak
gorulur. Hz. Peygamber’in isci-
nin tcretinin geciktirilmemesine
dair uyarisi, emegin ticari hayat
icindeki 6zel yerini agik bicimde
gosterir.

Bununla birlikte mesele sadece
Ucretin zamaninda 6denmesi de-
dildir. Enflasyonist ortamda Uc-
retin gercek degeri de onem ka-
zanir. Bir isci aldigi Ucretle temel
ihtiyaclarini karsilayamaz hale
geliyorsa, is iliskisinde guiven za-
yiflar. Calisan kendini kurumun
parcasi olarak degil, yuku tasi-
yan taraf olarak gérmeye baslar.
isveren de calisanini sadece ma-
liyet kalemi olarak gordugunde,
calisma hayatinin ahlaki zemini
bozulur. Emegin korunmadigi
yerde ticari basari eksik kalir.

Borg ve alacak iliskileri de enf-
lasyondan dogrudan etkilenir.
Paranin degeri hizla degistigin-
de, borcun nominal tutari ile
gercek degeri ayrisir. Bazi du-
rumlarda alacakli deger kaybina
ugrar. Bazi durumlarda borclu

agirlasan odeme sartlari altinda
ezilir. Dovize, altina veya degis-
ken fiyatlara bagli bor¢larda bu
gerilim daha da buylr. Bu ne-
denle enflasyon donemlerinde
borg iliskisini sadece sOzlesme
metnine bakarak degerlendir-
mek vyeterli degildir. Baslangic-
taki niyet, taraflarin 6deme guicd,
deger kaybi ve hakkaniyet birlik-
te dusundlmelidir.

Kuran’in darlik icindeki borgluya
kolaylik gOsterilmesini ogutle-
mesi, borg iliskisinin yalnizca hu-
kuki degil, ayni zamanda ahlaki
bir iliski oldugunu hatirlatir. Ala-
caklinin hakkr vardir. Fakat borg-
lunun caresizligi de gormezden
gelinemez. Bor¢lu da enflasyonu
bahane ederek 6deme sorum-
lulugunu hafife alamaz. Ahlaki
denge, iki tarafin da kendi hakki-
ni savunurken karsi tarafin duru-
munu yok saymamasidir.

Enflasyonist donemlerde tlke-
tici davranislari da degisir. in-



sanlar yarin daha pahali olur
endisesiyle ihtiyacindan fazlasi-
ni almaya yonelebilir. Bu davra-
nis bireysel dizeyde tedbir gibi
gorunur. Fakat yayginlastiginda
talep baskisini artirir ve baska
insanlarin temel ihtiyaglara eri-
simini zorlastirir. Burada ahlaki
sorumluluk sadece saticiya ait
degildir. Tuketici de panik, israf
ve asirt stoklama davranisinin
toplumsal sonuglarini disunmek
zorundadir.

Butin bu goruinumlerin ortak
sonucu piyasa guveninin zayif-
lamasidir. Tuketici saticinin ni-
yetinden suphe eder. Satici teda-
rikciye glivenmez. isci isverene
mesafeli bakar. isveren gelecegi
ongoremez. Borclu alacaklidan
cekinir. Alacakli bor¢lunun so-
zinden emin olamaz. Bdyle bir
ortamda herkes kendini koruma-
ya calisir. Fakat herkesin yalniz-
ca kendini korumaya calistigi bir
yerde ortak ahlak zayiflar.

Bu yuzden enflasyonist donem-
ler sadece ekonomi ydnetiminin
degil, toplumun da sinandigi
donemlerdir. Fiyatlar oynarken
insanin ol¢uslt de oynuyorsa, asil
kayip orada baslar. Ticaret ahla-
kini korumak, boyle zamanlarda
daha zor fakat daha degerlidir.
Cunku ahlakin gergek gucd, ra-
hat zamanlarda degil, belirsizlik
ve baski altinda ortaya ¢ikar.

Finans Kapitalizm,
Enflasyon ve Ahlak iliskisi

Enflasyonun ahlaki sonuclarini
anlamak icin sadece market rafi-
na, kira artisina veya gunlik fiyat
degisimine bakmak yeterli degil-
dir. Bu fiyatlarin arkasinda daha
genis bir ekonomik diizen vardir.
Bu dizenin merkezinde uretim
kadar finansal kazang, emek ka-
dar varlik fiyatl, ihtiya¢ kadar
tuketim arzusu, tasarruf kadar
borclanma yer alir. Bu neden-
le enflasyon, modern ekonomik

hayatin hangi dederler uzerine
kuruldugunu da gorindr hale
getirir.

Finans kapitalizmi, kazancin gi-
derek daha fazla reel Uretimden
degil, finansal islemlerden, borg
iliskilerinden, varlik fiyatlarindan
ve kisa vadeli beklentilerden
dogdugu bir duzeni ifade eder.
Bu duzende para, mal ve hizmet
dretimini kolaylastiran bir arag
olmaktan uzaklasir. Kendi ba-
sina kazang Uretmesi beklenen
bir varlik gibi gorilmeye baslar.
Finansallasma literatlrl de mo-
dern ekonomilerde hanehalki,
firma ve devlet davranislarinin
giderek finansal piyasalarin di-
liyle sekillendigini vurgular.

Buradaki ahlaki mesele, finansin
varligr degildir. Finans, Uretimi
desteklediginde, ticareti kolay-
lastirdiginda, tasarrufu yatirima
yonlendirdiginde ve riski makul
bicimde dagittiginda faydali bir
aractir. Sorun, finansin dretime
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hizmet eden bir ara¢ olmaktan
cikip Uretimi, emegi ve toplum-
sal faydayi kendi mantigina tabi
kilmasidir. O zaman kazang ile
deger duretimi arasindaki bag
zayiflar. insan, bir mal retmek,
hizmet sunmak veya istihdam
olusturmak yerine sadece fiyat
farkindan, faiz gelirinden, kur
hareketinden ya da varlik deger
artisindan kazang elde etmeyi
daha cazip gérmeye baslar.

Enflasyonist donemlerde bu egi-
lim daha da giclenir. insanlar
paralarinin  dederini  korumak
icin dovize, altina, gayrimenkule,
otomobile, hisse senedine veya
farkli finansal araglara yonele-
bilir. Bu davranisin bir kismi an-
lasilabilirdir. Cinkl insan eme-
ginin karsiigini korumak ister.
Fakat toplumun genis kesimleri
Uretimden c¢ok varlik fiyatlarina
bakmaya basladiginda, iktisa-
di zihniyet degisir. Ev barinma
ihtiyacini karsilayan bir mekan
olmaktan c¢ikar. Deger artisi
beklenen bir yatirim nesnesine
dondsur. Otomobil ulasim araci
olmaktan uzaklasir. Fiyati arta-
cak bir mal gibi gordlur. Boyle-
ce ihtiyac ile yatirim, yatirim ile
firsatcilik, ticaret ile spekilasyon
arasindaki sinir bulaniklasir.
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Bu slrec servet dagilimi Uzerin-
de de derin sonuglar dogurur.
Varliga erisimi olanlar enflasyo-
na karsi kendilerini daha kolay
koruyabilir. Birikimi olan kisi pa-
rasini farkli araglara tasiyabilir.
Gayrimenkull, dovizi veya baska
varligi olan kisi deger artisindan
fayda saglayabilir. Buna karsilik
sadece emegiyle gecinen, sa-
bit gelirli olan, emekli maasiyla
yasayan veya bor¢ yukl altinda
bulunan kesimler daha kirilgan
hale gelir. Boylece enflasyon,
gorunmeyen bir servet aktarim
mekanizmasi gibi calisabilir. Bir
kesim varlik fiyatlarindaki artisla
korunurken, baska bir kesim alim
glcund kaybeder.

Borcluluk bu duzenin en hassas
alanlarindan biridir. Modern eko-
nomik hayat, insani ¢ogu zaman
daha kazanmadan harcamaya
tesvik eder. Kredi karti, tuketici
kredisi, ihtiyac kredisi ve taksitli
alisveris glndelik hayatin sira-
dan unsurlari haline gelir. Bu sa-
dece finansal bir tercih degildir.
Ayni zamanda bir hayat tarzidir.
Reklamlar, sosyal medya, statu
arzusu ve tuketim baskisi, insa-
nin kanaat duygusunu zayifla-
tir. Insan neye gercekten ihtiyag
duydugunu degil, neye sahip

olursa kendini eksik hissetmeye-
cegini distinmeye baslar.

Enflasyon bu borgluluk dizeni-
ni daha agir hale getirir. Gelirler
fiyatlar kadar hizli artmadiginda
bor¢ odemek zorlasir. Krediye
erisim pahalilastiginda insanlar
daha yuksek maliyetli finansma-
na mahkdm olabilir. Kisa vadeli
bor¢lar gecici bir ¢ozim olmak-
tan c¢ikar. Hayati sudrdirmenin
aract haline gelir. Minskynin
finansal kirilganlik  yaklagimi,
bor¢clanma yapilarinin zamanla
nasil istikrarsiz ve kirilgan bir
karakter kazanabilecegini g0s-
termesi bakimindan dnemlidir.

Bor¢ baskisi sadece bltceyi zor-
lamaz. insanin ruh halini, aile
iliskilerini ve is ahlakini da etki-
ler. Srekli 6deme kaygisi tasiyan
insan daha aceleci olur. Daha ki-
rilgan davranir. Daha kisa vadeli
dusunudr. Bazen daha riskli ka-
rarlara yonelir. Bor¢luluk, olcdlu
ve Uretken bir finansman iliskisi
olmaktan ¢ikip surekli bir baski
dizenine donustuglnde, insanin
ahlaki tercih alani da daralir.

Faiz merkezli finansal duzen bu
noktada ozel bir tartisma alani-
dir. islam diistincesinde riba ya-
sagl, paranin zaman Uzerinden
garanti edilmis bir fazlalik Gret-
mesine yonelik temel bir ahlaki
itiraz tasir. Kuran'da ribaya yone-
lik sert uyarilar, finansal iliskinin
adalet, risk paylasimi ve hakka-
niyet temelinde kurulmasi ge-
rektigini gosterir. Bu yasak sade-
ce bireysel bir ibadet hassasiyeti
olarak okunamaz. Daha genis
anlamda iktisadi hayatin serveti
hangi yoldan buyuttugu, riski ki-
min tasidigi ve zayif tarafi nasil
korudugu sorulariyla ilgilidir.



Faizli borg iliskisinde risk ¢ogu
zaman asimetrik bicimde dagilir.
Sermaye sahibi belirli bir geti-
ri bekler. Borglu ise kazansa da
kaybetse de 6deme yukumlu-
lagu altindadir. Modern iktisat
icinde faiz, zamanin, riskin ve
enflasyonun fiyati olarak agikla-
nir. Fakat ahlaki soru daha derin-
dir. Kazang, ortak risk ve gergek
ekonomik faaliyet Uzerinden mi
dogmaktadir, yoksa bir tarafin
zorunlulugu uzerinden mi ga-
ranti altina alinmaktadir. islam
iktisadinin ortaklik, kar zarar
paylasimi, ticaret ve varliga da-
yall finansman vurgusu bu soru-
ya verilen ahlaki cevabin parca-
sidir.

Bu noktada faizsiz finansin da
kendi icinde ciddi bir muhase-
beye ihtiyaci vardir. Bir finansal
urinun adi faizsiz olabilir. Fakat
bu tek basina onu ahlaki kilmaz.
Eder faizsiz finans sadece sozles-
me bicimini degistirir, fakat ayni
borcluluk mantigini, ayni kar
maksimizasyonunu ve ayni mus-
teri yukint devam ettirirse bek-
lenen donusim gerceklesmez.
istami finansin asil iddiasi, finan-
sal islemi reel faaliyetle, varlik
temeliyle, risk paylasimiyla ve
toplumsal faydayla bulustur-
maktir. Chapra’nin islam iktisadi
yaklasiminda da finansin Uretim,
adalet ve toplumsal refah ile bir-
likte dusunulmesi gerektigi vur-
gulanir.

Finans kapitalizminin ahlaki et-
kilerinden biri de insani surekli
tuketici kimligiyle tanimlamasi-
dir. Modern piyasa duzeni insani
¢ogu zaman once musteri olarak
gorir. insanin mutlulugu sahip
olduklariyla, basarisi tiketim
glcuyle, itibari gosterdigi hayat

tarziyla olc¢ulir. Enflasyonist do-
nemlerde bu baski farkli bir bi-
cim alir. insanlar bir seyi ihtiyag
duyduklari icin degil, ileride ala-
mamaktan korktuklari icin satin
alir. Boylece tuketim arzusu ile
gelecek kaygisi birlesir. Ortaya
kanaati zayiflatan, israfi artiran
ve dayanismayi gerileten bir ruh
hali ¢ikar.

Bu ruh hali toplumun ortak iyiyi
disunme kabiliyetini zayiflatir.
Herkes parasini korumak icin bir
baskasindan 0Once davranmaya
calisirsa, piyasa rekabetten cok
savunma alanina donusdr. Her-
kes daha fazla alirsa, baskasinin
erisimi zorlasir. Herkes malini
bekletirse, kitlik hissi buyur. Her-
kes kazancini sadece fiyat ha-
reketlerinden beklerse, Uretim
ahlaki zayiflar. Boylece bireysel
olarak makul gorinen davranis-
lar toplumsal diizeyde zarar Ure-
tir.

islam distincesinin bu
tartismaya katkisi, sadece faizi
yasaklamasi degildir. Daha genis
bir ahlaki iktisat dili sunmasidir.
Bu dilde para amag degil aragtir.
Mulkiyet mutlak bir tasarruf
hakki degil, sorumlulukla kayitli
bir emanettir. Kazang mesrudur,
fakat kul hakki ve adaletle sinir-
Lidir. Tuketim helaldir, fakat israf
ve gosterisle degerini kaybeder.
Zenginlik kotu degildir, fakat
zekat, infak ve sosyal sorumlu-
lukla dengelenmediginde top-
lumsal mesafeyi buyutebilir.

Bu nedenle finans kapitalizmi,
enflasyon ve ahlak iliskisini tar-
tismak sadece teknik bir iktisat
meselesi degildir. Asil soru, pa-
ranin insan hayatindaki yeridir.
Para Uretime, emege ve toplum-
sal faydaya hizmet ederse bere-

ket Gretir. Insan paranin hizme-
tine girerse, sadece fiyatlar degil
olculer de bozulur. Enflasyonist
donemlerde bu fark daha acik
gorunur. Toplumun onlnde iki
yol belirir. Ya herkes kendi ser-
vetini korumaya calisirken ortak
guveni kaybeder. Ya da ekonomi
yeniden emek, Uretim, hakkani-
yet ve toplumsal sorumluluk ek-
seninde dusunulur.

Ticaret Ahlakinin
Bozulmasinda Temel
Amiller

Ticaret ahlakinin bozulmasi tek
bir sebeple ac¢iklanamaz. Bazen
sahsi hirs one cikar. Bazen ku-
rumlar zayiflar. Bazen denetim
eksik kalir. Bazen de toplum
yanlis davranislara alisir. Enflas-
yonist donemlerde bu sebepler
birbirini daha hizli besler. Nor-
mal sartlarda ayip sayilan bazi
davranislar, kriz psikolojisi icinde
makul gosterilmeye baslanir. Asil
asinma da burada ortaya cikar.

Bu bozulmanin ilk amili hizli
kazanc arzusudur. Ticaret mesru
kazang kapisidir. Fakat ticaretin
ruhu sadece daha fazla kazan-
mak degildir. Uretmek, ihtiyac
karsilamak, soziinde durmak ve
guven olusturmak da ticaretin
parcasidir. Hizli kazang¢ arzusu
bu dengeyi bozar. insan artik ka-
zancin kaynagini degil, miktarini
onemsemeye baslar. Karin helal
ve temiz olup olmadigi geri pla-
na duser. Boyle bir zihniyet icin-
de sabir, emek, kalite ve itibar
degersizlesir.

Hizli kazan¢ arzusu, oOzellikle
belirsizlik zamanlarinda daha
tehlikeli hale gelir. Clnku belir-
sizlik insanda korunma ihtiyaci
dogurur. Bu ihtiyac mesrudur.
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Fakat korunma arzusu baskasi-
nin zararindan kazang Uretmeye
basladiginda ahlaki sinir asilir.
insan 6nce kendini giivenceye
aldigini dusunur. Sonra ayni dav-
ranisi ticari maharet gibi gdrme-
ye baslar. Bir suire sonra da hirs,
tedbirin yerine geger.

ikinci  amil  denetimsizliktir.
Ahlakin asil zemini vicdandir.
Fakat piyasa sadece vicdana
birakilacak kadar kuglk ve basit

bir alan degildir. Kurallarin
uygulanmadigi, sikayetlerin
sonugsuz kaldigr, haksiz

uygulamalarin cezalandirilmadigi
bir ortamda kotu davranisin
maliyeti diser. Yanlis yapan kisi
kazancli ¢ikarsa, dogru davranan
kisi kendini geride kalmis
hisseder. Bu durum zamanla
duristlugu zayiflatir ve piyasada
kotl ornekleri cogaltir.

Denetimsizlik sadece kamu oto-
ritesinin eksikligi anlamina gel-
mez. Meslek odalarinin, tuketici
orgutlerinin, sendikalarin, sirket
ici etik mekanizmalarin ve top-
lumsal tepkinin zayiflamasi da
denetimsizligin parcasidir. Ti-
caret ahlaki yalnizca kanunla
korunamaz. Fakat kanun, kurum
ve toplumsal biling yoksa ahla-
kin ayakta kalmasi da zorlasir.
Kuranin emaneti ehline verme-
yi ve insanlar arasinda adaletle
hikmetmeyi emretmesi, ahlaki
duzenin kurumsal bir sorumlu-
luk tasidigini da gosterir.

Uclincii amil kurumsal giiven
zafiyetidir. Insanlar aciklanan
verilere, piyasa  kurallarina,
denetim mekanizmalarina
ve kamu kararlarina
guvenmediginde kendi hesabini
kendi korkusuna gdére yapmaya
baslar. Herkes riskini abartili
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bicimde fiyatlar. Herkes gelecegi
kendi endisesine gdre yorumlar.
Boyle bir ortamda ortak olcu
zayiflar. Glven kaybi buyudukce
ticari aktorler birbirini paydas

olarak degil, tehdit olarak
gormeye baslar.
Kurumsal guvenin zayifladi-

g1 yerde sOzun degeri de azalir.
Sozlesmeler daha kisa vadeli
yapilir. Vadeli satislarda suphe
artar. Borg iliskileri sertlesir. isci
ile isveren arasindaki bag zayif-
lar. Tuketici her fiyatin arkasin-
da gizli bir niyet arar. Satici her
musteriyi risk olarak gorur. Bu ik-
limde ticaret devam eder. Fakat
ticaretin ahlaki zemini zayiflar.

Dordinct amil piyasa belirsiz-
ligidir. Belirsizlik arttikca insan-
lar uzun vadeli itibar yerine kisa
vadeli korunmayi tercih eder.
Halbuki ticaret ahlaki uzun va-
deli iliski ister. Esnafin muste-
risiyle, Ureticinin tedarikgisiyle,
isverenin calisaniyla, borclunun
alacakliyla kurdugu iliski zaman
icinde olgunlasir. Surekli degisen
fiyatlar, oynak kur, artan maliyet-
ler ve tedarik endisesi bu iliski
zeminini sarsar. insanlar yarini
goremediginde bugunkiu kazan-
ca daha fazla tutunur.

Bu noktada asil mesele belir-
sizligin varligi degil, belirsizlige
verilen ahlaki cevaptir. Belirsizlik
insani daha dikkatli, daha olcula
ve daha sorumlu kilabilir. Fakat
ayni belirsizlik insani daha ben-
cil, daha aceleci ve daha firsatgi
da kilabilir. Ticaret ahlaki, belir-
sizlik karsisinda hangi yolu sec-
tigimizle ilgilidir.

Besinci amil ahlaki egitim ek-
sikligidir. Bugln bir¢cok alanda
finansal okuryazarlik, girisimci-
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lik, pazarlama ve yatirim bilgisi
konusuluyor. Bunlar elbette ge-
reklidir. Fakat bunlarin yaninda
helal kazancg, kul hakki, emek
hakki, tuketici hakki, borc ahlaki,
kanaat ve israf bilinci ayni gicte
ogretilmiyorsa eksik bir egitim
ortaya cikar. insan piyasayi tanir
ama hakki tanimazsa, bilgisi onu
daha sorumlu degil daha kurnaz
hale getirebilir.

Ahlaki egitim sadece okulun isi
degildir. Aile, cami, Universite,
meslek odasi, isletme kultlra
ve medya bu egitimin parcasidir.
Bir toplum cocuklarina yalnizca
basarili olmayi 6gretir, fakat ba-
sarinin hangi yolla elde edilece-
dini ogretmezse, gelecekte tica-
ret ahlakini korumakta zorlanir.
GUnkU piyasa davranisi, sadece
fiyat bilgisinden degil, insanin ig
dunyasindaki 6lciden de besle-
nir.



Altinci amil toplumsal sorumlu-
luk bilincinin zayiflamasidir. Mo-
dern piyasa insani ¢ogu zaman
kendi gelirine, kendi maliyetine,
kendi karina ve kendi riskine
odaklanmaya iter. Oysa toplum
sadece bireysel c¢ikarlarin topla-
mindan ibaret degildir. Bir malin
fiyati, bir iscinin Ucreti, bir bor-
cun vadesi, bir kiracinin yuka ve
bir tlketicinin aldatilmasi sade-
ce ilgili kisileri etkilemez. Bun-
larin her biri toplumdaki adalet
duygusuna dokunur.

Ticaret ahlaki bu nedenle bi-
reysel fazilet oldugu kadar top-
lumsal sorumluluktur. Bir esna-
fin dogru fiyatlandirmasi piyasa
guvenine katkidir. Bir igverenin
calisanini enflasyona ezdirme-
mesi calisma barisina katkidir.
Bir Ureticinin kaliteyi korumasi
tlketici hakkina katkidir. Bir ala-
caklinin zor durumdaki borcluya

kolaylik gostermesi toplumsal
merhamete katkidir. Bunlar ki-
cuk davranislar gibi gorunebilir.
Fakat toplumun glven dokusu
bu davranislarla oraldr.

Ticaret ahlakini bozan bir baska
unsur da kotl oOrneklerin nor-
mallesmesidir. Haksiz kazang
elde edenlerin takdir edildigi,
durust davrananlarin saf goril-
dugu, ol¢lyu koruyanlarin piya-
sayl bilmemekle suclandigi bir
ortamda ahlaki direnc zayiflar.
Toplum sadece cezayla degil, iti-
bar dagitimiyla da ahlak Uretir.
Kime saygi duydugumuz, kimi
basarili goérdigumiz ve hangi
davranigi takdir ettigimiz ticaret
ahlakini dogrudan etkiler.

Bu yuzden ticaret ahlakini ye-
niden glclendirmek igin yalniz-
ca vyanlislari kinamak yetmez.
Dogru ornekleri gorunur kilmak

gerekir. Durust esnafin, adil isve-
renin, kaliteli Ureticinin, sozunde
duran borglunun, dl¢UyU koruyan
tlccarin itibari korunmalidir. Ah-
lak, sadece yasaklarla degil, iyi
orneklerin ¢ogalmasiyla da yer-
lesir.

Sonucta ticaret ahlakinin bo-
zulmasi insanin icindeki hirs ile
kurumlarin zayifiginin birlestigi
yerde derinlesir. Hizli kazang ar-
zusu, denetimsizlik, gliven kaybi,
belirsizlik, ahlaki egitim eksikligi
ve toplumsal sorumluluk bilinci-
nin zayiflamasi birbirini besler.
Bu unsurlar bir araya geldigin-
de piyasa sadece pahalilasmaz.
Daha sert,daha glivensiz ve daha
merhametsiz bir alana donusur.

Buna karsi yapilmasi gereken
sey, ticareti ahlaktan ayri bir alan
olarak gormemektir. Piyasanin
kendi kendine adalet Uretecegi-

Yillik iImT Dergi s SAYI: 19 Dirv‘e J o X HV/Y 105 m



ni varsaymak da dogru degildir.
Piyasanin ahlaki bir zemine, gu-
venilir kurumlara, etkili deneti-
me, bilingli tlketiciye, sorumlu
isletmeye ve i¢c muhasebesi gli¢-
Lii bireylere ihtiyaci vardir. islam
disuncesinin ticaret ahlakina
dair mirasi tam da burada anlam
kazanir. Bu miras insana sadece
nasil kazanacagini degil, kaza-
nirken neyi kaybetmemesi ge-
rektigini de hatirlatir.

Sonug

Fiyati, Emegi ve Giliveni
Yeniden Diisiinmek

Enflasyonist ortamda is ve tica-
ret ahlakini konusmak, sadece
bazi yanlis davranislari elestir-
mekle sinirli kalmamalidir. Me-
sele daha derindedir. Fiyatlarin
arttigi, paranin deger kaybettigi,
beklentilerin bozuldugu dénem-
lerde toplumun ahlaki dayanikli-
ligr da sinanir. Boyle zamanlarda
yalnizca iyi niyet ¢agrisi yeterli
olmaz. insan davranisini, kurum-
lari, piyasa duzenini, finansal ya-
piyi ve sosyal dayanismayi birlik-
te ele alan daha gl¢lu bir ahlaki
zemine ihtiyag vardir.

istam

disuncesi bu zemini
kurarken merkeze adaleti
yerlestirir.  Adalet, ticarette

taraflardan birini yok saymadan
hakki korumaktir. Satici emeginin
ve  sermayesinin karsiligini
almalidir.  Alici  da caresizligi
sebebiyle somurulmemelidir.
isletme ayakta kalmalidir. Fakat
calisan  yoksullasmaya  terk
edilmemelidir. Alacakli hakkini
istemelidir.  Fakat  borclunun
darligini kazang firsatina
cevirmemelidir. Ekonomik hayatta
guc arttikca sorumluluk da artar.
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Bu zeminin ikinci temel unsu-
ru emanettir. Piyasa bir emanet
alanidir. Fiyat etiketi emanettir.
Sézlesme emanettir. Ucret ema-
nettir. Urlinlin kalitesi emanettir.
Tuketicinin glveni emanettir.
Kamu otoritesinin denetim go-
revi de emanettir. Emanet bilin-
ci olmadan piyasa sadece islem
uretir. Fakat glven Uretemez.
Guvenin olmadigi yerde kazang
artsa bile bereket azalir.

Buglinun diinyasinda en ¢ok ihti-
yac duyulan seylerden biri ahlaki
fiyatlama bilincidir. Bu, fiyatlarin
surekli baskilanmasi anlamina
gelmez. Piyasa sartlarini yok sa-
yan bir yaklasim da degildir. Ma-
liyet artmissa fiyatin degismesi
mumkindur. Fakat belirsizligi,
korkuyu ve temel ihtiyaglari is-
tismar ederek fiyat belirlemek
ahlaki degildir. Ahlaki fiyatlama,
maliyeti, riski, emegi, makul kari
ve tlketicinin hakkini birlikte
disunmektir. Bu biling yerlesme-
diginde fiyat, sadece ekonomik
bir gosterge olmaktan cikar. Top-
lumsal guveni bozan bir araca
donusur.

Kurumsal ahlak da bu cerceve-
nin vazgecilmez parcasidir. islet-
meler yalnizca kar treten yapilar
olarak gorulemez. Bir isletmenin
calisanina, musterisine, tedarik-
¢cisine, cevresine ve topluma kar-
si sorumlulugu vardir. Enflasyo-
nist donemlerde bu sorumluluk
daha acik hale gelir. Kriz zaman-
larinda kurumlarin gercek karak-
teri anlasilir. Calisanini koruyan,
kaliteyi dusirmeyen, musterisini
yaniltmayan, tedarikgisini ezme-
yen ve toplumun zor zamanini
firsata cevirmeyen isletmeler, pi-
yasa guveninin tastyicilaridir.

Devletin ve duzenleyici kurum-

larin rolu de bu cercevenin disin-
da dusunulemez. Ahlak yalnizca
bireyin vicdanina birakildiginda
guclulerin lehine zayiflayabilir.
Etkili denetim, seffaf bilgi, tlke-
tici korumasi, haksiz rekabetle
mucadele ve temel ihtiyag alan-
larinda piyasa gozetimi gerekir.
Fakat denetim keyfi ve cezaci bir
anlayisla degil, adaleti ve guveni
guclendiren bir yaklasimla ylru-
tllmelidir. Kamu otoritesi piya-
sayl bogmak icin degil, piyasada
hakki ve o6l¢lyld korumak igin
vardir.

Finansal dizen de ayni ahlaki
muhasebenin igindedir. Enflas-
yonun derinlestigi donemlerde
finans Uretime hizmet etmek
yerine borglulugu, spekilatif
kazanci ve varlik fiyati arayisini
buyutiyorsa toplumsal dengeyi
bozar. islam iktisadinin faiz ya-
sagl, yalnizca teknik bir finans
yasagi degildir. Paranin Uretim-
den, emekten ve risk paylagimin-
dan koparak kendi basina kazang
dogurmasina yonelik ahlaki bir
uyaridir. Bu nedenle faizsiz fi-
nans da kendisini yalnizca soz-
lesme sekliyle degil, reel ekono-
miye katkisiyla, risk paylasimiyla
ve toplumsal faydasiyla deger-
lendirmelidir.

Bu noktada Uretim ahlaki ye-
niden merkeze alinmalidir. Bir
toplumun iktisadi sagligr sadece
para hareketleriyle oOlcllemez.
Uretim, emek, kalite, meslek
onuru ve faydali mal ortaya koy-
ma bilinci gu¢lenmeden saglikli
bir ekonomik duzen kurulamaz.
Paradan para kazanmanin ko-
lay, Uretmenin zor gorildugi bir
toplumda ticaret ahlaki zayiflar.
Helal kazanc, emek ve fayda ile
birlikte anlam kazanir. Kazan-



cin temizligi, onun hangi yoldan
elde edildigiyle ilgilidir.

Emek hakki da ayni cercevenin
temel unsurudur. Enflasyonun
yukd en cok Ucretlilerin, sabit
gelirlilerin ve dar gelirlilerin
omzuna biner. Bu nedenle isve-
renler Ucret politikasini sadece
maliyet hesabi olarak géremez.
Calisanin gecimi, ailesi, onuru ve
kuruma duydugu baglilik da dik-
kate alinmalidir. Iscinin hakkini
korumayan bir ekonomik vyapi,
disaridan gugclu gorinse bile ige-
riden zayiftir. Cink(i emek deger-
sizlestiginde sadece gelir azal-
maz. insanlarin ise, kuruma ve
topluma bagliligr da zayiflar.

Tuketici hakki da ayni ciddiyet-
le ele alinmalidir. Tuketici, piya-
sanin pasif tarafl degildir. Bilgi-
ye erisme, aldatilmama, kaliteli
urine ulasma ve hakkini arama
imkanina sahip olmalidir. Gizli
zam, gramaj dusirme, yaniltici
reklam, kalitesiz Urln ve anlasil-
masi zor sozlesmeler ticaret ah-
lakini zedeler. Ozellikle enflas-
yonist donemlerde tlketicinin
korunmasi, sosyal adaletin bir
parcasidir.

Sosyal dayanisma mekanizmala-
ri bu ahlaki cercevenin tamam-
layici unsurudur. Zekat, sadaka,
infak ve vakif gibi kurumlar, ser-
vetin belirli ellerde donmasini
onleyen ve zayif kesimleri koru-
yan araclardir. Kuran’da zekatin
verilecedi kesimlerin agik¢a be-
lirtilmesi, sosyal destegin rast-
gele bir iyilik degil, dizenli bir
sorumluluk oldugunu gosterir.
Enflasyonist donemlerde bu me-
kanizmalarin daha planli, daha
seffaf ve daha hedefli isletilmesi
gerekir. Gida destegi, kira deste-
gi, 6grenci bursu, kuglik esnafi

ayakta tutacak destekler ve borg
yuki altinda ezilen ailelere yar-
dim bu cercevede yeniden dusu-
ndlmelidir.

Vakif gelenegi burada oOzel bir
imkan sunar. Tarihte vakiflar
yalnizca hayir dagitan vyapilar
olmamistir. EQitim, saglik, se-
hir hizmetleri, yoksul destegi ve
mesleki dayanisma gibi alanlar-
da toplumsal surekliligi sagla-
mistir. Bugun de vakif anlayisi,
sadece yardim mantigiyla degil,
insani yeniden Uuretime, emege
ve onurlu gecime baglayan bir
sosyal iktisat araci olarak can-
landirilabilir. Boyle bir yaklasim,
enflasyonun yoksullastirici  et-
kilerini hafifletirken toplumdaki
dayanisma duygusunu da guc-
lendirir.

Ahlaki egitim ise butun bu cer-
cevenin ruhudur. Cocuklara ve
genclere sadece basarili olmayi,
girisimci olmayi, yatirnm yapma-
yI ve para kazanmay! 6gretmek
yeterli degildir. Nasil kazanilaca-
dl, hangi kazancin temiz oldugu,
hangi davranisin kul hakkina do-
kundudu, israfin neden ahlaki bir
sorun oldugu ve tuketimin hangi
sinirda insani esir aldigr da 6g-
retilmelidir. Ahlaki egitim olma-
dan finansal bilgi, insani daha
sorumlu degil, daha hesapgi hale
getirebilir.

Sonucta ihtiya¢ duyulan sey pi-
yasa karsiti bir anlayis degildir.
Piyasayl insandan, ahlaktan ve
toplumdan koparmayan bir ik-
tisadi bakistir. Bu bakis kazanci
reddetmez. Fakat kazanci adalet-
le sinirlar. Milkiyeti reddetmez.
Fakat mdalkiyeti sorumlulukla
birlikte dusinur. Ticareti red-
detmez. Fakat ticaretin aldatma
ve somurlye donlsmesine izin

vermez. Finansmani reddetmez.
Fakat finansin Uretimden ve top-
lumsal faydadan kopmasina iti-
raz eder.

Enflasyonla micadele bu yuz-
den sadece fiyatlari dusirme
mucadelesi degildir. Ayni zaman-
da 6l¢lyl yeniden kurma mdica-
delesidir. Paranin degerini ko-
rumak onemlidir. Fakat insanin
degerini, emegin hakkini, s6zln
guvenini ve ticaretin ahlakini
korumak daha da onemlidir. Bir
toplum enflasyonu dusurebilir.
Fakat bunu yaparken gvenini,
adalet duygusunu ve ahlaki has-
sasiyetini kaybederse gercek an-
lamda iyilesmis sayilmaz.

Buguin asil soru yalnizca fiyatla-
rin ne zaman istikrara kavusaca-
g1 degildir. Asil soru, bu surecten
nasil bir toplum olarak cikaca-
gimizdir. Daha bencil, daha gu-
vensiz ve daha firsatgl bir top-
lum olarak mi ¢ikacagiz. Yoksa
daha adil, daha duyarli ve daha
sorumlu bir toplum olarak mi ¢i-
kacagiz.

islam diistincesi bize ikinci yolu
gosterir. Bu yol kolay degildir.
CUnku hirsi sinirlamayi, kazanci
sorgulamayi, glici sorumlulukla
baglamayl ve piyasayl ahlakla
terbiye etmeyi gerektirir.
Fakat insani ve toplumu
ayakta tutacak olan da budur.
Enflasyon  gecebilir.  Krizler
asilabilir.  Fiyatlar ~ zamanla
istikrar kazanabilir. Fakat ahlaki
olci kaybedilirse onu yeniden
kazanmak c¢ok daha zordur.
Bu yilzden bugun is ve ticaret

ahlakini  savunmak, sadece
ekonomik bir tercih degil,
toplumsal  gelecegi  koruma
sorumlulugudur.
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insanlik tarihi boyunca iletisim
araclar, bireyler ve toplumlar
arasindaki iliskilerin  sekillen-
mesinde belirleyici bir rol oyna-
mistir. Ozellikle bilgi ve iletisim
teknolojilerinde meydana gelen
hizli gelismeler, internetin haya-
tin her alanina nufuz etmesine
ve insanlarin gunlik yasamlari-
nin ayrilmaz bir parcasi haline
gelmesine yol acmustir. internet
teknolojilerinin  sundugu im-
kanlar icerisinde sosyal medya
platformlari ise bireylerin du-
suncelerini ifade edebildigi, bilgi
paylasiminda bulunabildigi, ha-
ber alabildigi ve farkli insanlarla
etkilesim kurabildigi en yaygin
dijital ortamlar olarak one c¢ik-
maktadir.

GuUnumuzde milyonlarca insan
gundn énemli bir bolimunu sos-
yal medya platformlarinda ge-
cirmekte; haber alma, eglenme,
egitim gorme, alisveris yapma ve
sosyal iliskilerini strdurme gibi
pek cok faaliyeti bu platformlar
araciligiyla gerceklestirmektedir.
Sosyal medya, sundugu hizli ile-
tisim ve genis erisim imkanlari
sayesinde bireylere onemli fir-
satlar sunmakla birlikte; yalan
haber, iftira, giybet, mahremiyet
ihlali, aldatma ve kul hakki gibi
bircok ahlaki problemin de orta-
ya ¢cikmasina zemin hazirlayabil-
mektedir. Ozellikle icerik Giretme
ve paylasma sireglerinin son
derece kolaylasmasi, bireylerin
dijital ortamdaki davranislarinin
dini ve ahlaki boyutunu daha da
onemli hale getirmistir.

islam dini, insanin yalnizca yiiz
yuze iliskilerini degil, baskalariy-
la kurdugu butun iletisim bigim-
lerini ahlaki ilkeler cercevesinde
degerlendirmektedir. Bu nedenle

sosyal medya platformlarinda
gerceklestirilen her paylasim,
yorum, begeni ve etkilesim de
dini ve ahlaki sorumluluk alani
icerisinde yer almaktadir. MUsli-
man bireyin dogruluk, duristlik,
adalet, guvenilirlik, mahremiye-
te saygl ve kul hakkini gozetme
gibi temel ahlaki ilkeleri dijital
dinyada da korumasi beklen-
mektedir.

Ahlaka Aykiri Sosyal
Medya Davranislari

‘Miiminlerin iman bakimindan en
mtikemmeli, ahldk bakimindan en
gtizel olanidir™ seklinde buyu-
ran Hz. Peygamber, guizel ahlakli
davranislarin imandan kaynak-
landigini vurgulamistir. Elbette
ki, imandan kaynaklanan ahlaki
davranislar, Maslimanin sosyal
medya kullanimini da kapsamak
zorundadir. Zira sosyal medya,
insan iliskilerinin kimi zaman
gundelik hayattan daha yodun,
daha hizli ve daha etkili bicimde
yasandigi bir alana dontsmustar.
Bu nedenle Musliman bireyler,
gunlik yasamlarinda sakinma-
lari gereken aldatma, kandirma,
iftira, giybet, haram ve glinah
kapsamina giren davranislardan
sosyal medya ortamlarinda da
uzak durmalidir. Cunkd ahlaki
sorumluluk yalnizca fiziksel ha-
yatla sinirli olmayip dijital din-
yada da devam etmektedir.

Fake Profil Kullanimi

Fake yani sahte hesaplar, ger-
cek bir kisilige karsilik gelme-
yen veya kisinin asil kimligini

1 EbG Davad es-Sicistani, Suleyman b.
Es'as b. ishak el-Ezdi, Siinen-i Eb( Dav{d,
(MevsQatu'l-Hadis es-Serif iginde, s. 1223-
1608, Haz. Salih b. Abdulaziz) Daru’'s-Selam,
Arabistan, 2000, Suinnet, 15.

gizleyerek olusturdugu vyapay
profillerdir. Bu tlr hesaplar ¢cogu
zaman karsi tarafi yaniltmak,
kandirmak ya da oldugundan
farkli gériinmek amaciyla kulla-
nilmaktadir. Sanal kimligin adeta
bir glinah perdesi haline gelme-
sine yol acan fake profiller, ger-
cek hayatta soyleyemedigi soz-
leri soylemek veya yapamadigi
davranislari sergilemek isteyen
kimseler i¢in bir aldatma aracina
donusebilmektedir. Kimligin ko-
laylikla gizlenebildigi dijital or-
tamlar, yalan ve aldatmaya egi-
Limli kisiler icin genis bir hareket
alani sunmaktadir. Boylece ger-
cek hayatta farkli, sanal diinyada
farkli bir yuz ve karakter ortaya
koyan kimselerin olusturdugu
sahte kimlikler, cogu zaman nor-
mal hayatta cesaret edemedik-
leri tutum ve davranislari sanal
ortamda  gerceklestirmelerine
imkan saglayan bir araca do-
niismektedir. insanlari aldatmayi
buyuk bir giinah olarak nitelen-
diren Hz. Peygamber, “Bizi alda-
tan, bizden degildir.> buyurarak
aldatma gibi bir ahlaksizligin
Muislimanda bulunamayacagina
isaret etmistir. Bu nedenle sosyal
medya ortamlarinda kadin ol-
dugu halde erkek ismi ve resmi
kullanarak, erkek oldugu halde
kadin ismi ve resmi kullanarak,
gercek kimligini gizleyerek, tirlu
aldatmalara ve yalanlara basvu-
rarak insanlari kandirmak ve al-
datmak da gercek hayatta oldu-
gu gibi kisiyi giinaha sokabilir.:

2 Muslim, Ebu'l-Huseyn Muslim b. el-
Haccéac b. Muslim el-Kuseyri, Sahth-i Mus-
lim, (MevsOatl'l-Hadis es-Serif iginde,
s. 673-1202 Haz. Séalih b. Abdilaziz) Da-
ru's-Selam, Arabistan, 2000, Tman, 164.

3 Kiransal, Sosyal Medya ilmihali, s. 36.
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Sahte Bilgilerin Yayilmasi

Sosyal medya, kullanicilarina ha-
ber, bilgi, ses, gorintu ve benzeri
icerikleri kolayca Uretme ve pay-
lasma imkani saglamaktadir. Bu
ozellik, her bireyin olusturdugu
bir icerigi kisa surede genis kit-
lelere ulastirabilmesine zemin
hazirlamaktadir+ Bu nedenle
dogrulugu kesinlesmemis ha-
berlerin kisa slrede genis top-
lum kesimleri tarafindan gercek
bilgi olarak kabul edilmesi ve
buna gore tepki verilmesi mim-
kiin hale gelmistir. Bu durum,

kisi ve kurumlar acisindan hem
maddi hem de manevi zararlara
yol acabilmektedir. Bundan dola-
yI sosyal medya kullanicilarinin
en fazla dikkat etmesi gereken
ilkelerden  biri; begendikleri,
paylastiklari, yayilmasina katki-
da bulunduklari veya etkilesime
girdikleri haber ve bilgilerin dog-
rulugunu arastirmalaridir. Cinka
Kuran’da “Ey iman edenler! Size
bir fasik bir haber getirirse, bil-
meyerek bir topluluga zarar verip

4 Bostanci, Mustafa, Sosyal Medya-Diin
Buglin Yarin (Konya: Palet Yayinlari, 2019), 22.
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yaptiginiza pisman olmamak igin
0 haberin dogrulugunu arastirin.”
buyurularak haberdar olunan
bilgilerin gercekliginin arastiril-
mas! emredilmektedir. Stphesiz
bu ilahi emir sanal alem olarak
isimlendirilen internet ve sos-
yal medya platformlari icinde
gegcerlidir. Yine “Hakkinda kesin
bilgi sahibi olmadigin seyin pe-
sine diisme. Ciinkii kulak, goz ve
kalp, bunlarin hepsi ondan so-
rumludur.”s bildiren Kur’an, asilsiz
olma ihtimali yiksek olan bilgi-
lerin ve haberlerin pesine du-
sulmemesini emretmektedir. Bu

ayet baglaminda sosyal medya
kullanicilar, kesinliginden emin
olmadiklari bir haberin ya da bil-
gilinin yayilmasina katkida bu-
lunmamalidirlar.

Ornegin bir kisi hakkinda ortaya
atilmis asilsiz bir bilgiyi paylas-
mak veya begenmek, s6z konusu
bilginin daha fazla kisiye ulas-
masina ve daha genis bir alana
yayilmasina neden olur. Bu du-

5 el-Hucuréat, 49/6.

6 el-isra, 17/36.

rum, sahte haberin hedefi olan
kisiyle ilgili bir kul hakki sorum-
lulugunu da beraberinde getirir.
Oysaki Hz. Peygamber, “MuslU-
man’in Musliman’a kani, mali, irz
ve namusu haramdir.”” buyurarak
Muslimanin izzetine, onuruna,
namus ve haysiyetine karsi ya-
pilabilecek her turld saldiryi
yasaklamistir. Bu nedenle sos-
yal medya kullanicilarina disen
en onemli gorevlerden birisi de
dogrulugundan emin olmadikla-
ri_haberlerin etkilesimine katki-
da bulunmamak ve badyle bir ve-
bale girmekten kagcinmaktir. Zira

“Kisiye, isittigi her seyi anlatma-
si yalan olarak yeter!”™ buyuran
Hz. Peygamber, her duydugunu
ve gordugunu sonuclarini du-
sinmeden yaymaya calismanin
bircok gunahin ortak vebalini
yuklenmeye sebebiyet verece-
gini vurgulamistir. Bu baglamda
ayni vebal sosyal medyada her
7 ibn Mace, Ebl Abdullah Muhammed
b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen (nsr. Su‘ayb
el-’Arna’(t, ‘Adil Mursid, Muhammed Kamil
Karabelli, ‘Abdullatif Harez(llah), 1-V, Da-
ru’-r-Risaleti'l-‘Alemiyye (2009), fiten, 2.

8 Muslim, Mukaddime, 5.



duydugunu ve gorduginu aras-
tirmadan begenme ve paylasma
davranisini gosterenler icin de
s6z konusu olacaktir.

iftira ve Ling

iftira, toplumsal huzuru sarsabi-
lecek ciddi bir ahlaki hastaliktir.
Dostluklari ve akrabalik baglarini
zedeleyen, aile birliklerini yikan,
siddete ve dlismanliga kapi ara-
layan iftira; insanlarin gegimini,
onurunu ve gelecegini tehlikeye
atan biiyiik bir giinahtir. iftira se-
bebiyle hem toplumdaki glven
duygusu zayiflamakta hem de
bireyler arasindaki iliskiler zarar
gormektedir. Hz. Peygamber, “Ki-
sinin haksiz yere bir Miisliiman’in
seref ve namusuna dil uzatmasi,
bliyik gtinahlarin en blyiiklerin-
dendir.” buyurmus ve iftirayi bu-
yuk bir glinah sayarak kesin bir
dille yasaklamistir.

iftira cogu zaman karsi tarafa
zarar verme niyetinden dogmak-
tadir. Sosyal medya ortamlarinda
bazi kisiler, Allah’a ve ahiret he-
sabina karsi sorumluluk bilincini
goz ardi ederek kisi ya da ku-
rumlar hakkinda asilsiz iddialar
ortaya atabilmektedir. Her iftira
amacina ulasmasa da ‘camur at
izi kalsin” anlayisiyla yapilan bu
tlr paylasimlar, bazen bireylere
bazen de kurumlara ciddi zarar-
lar verebilmektedir. Clinku inter-
net araciligiyla kisa surede mil-
yonlarca kisiye ulasan bir iftirayi
sanal ortamdan tamamen silmek
oldukga guctir. Hatta Gzerinden
uzun vyillar gegse bile internete
yuklenen bir icerik, arama yo-
luyla yeniden gliindeme gelebil-
mektedir. Bu nedenle gunumuz-
de sanal platformlarda yayilan

9 Eb0 David, Edeb, 35.

iftiralar, gercek hayattaki iftira-
lardan daha kalici ve yikici so-
nuclar dogurabilmektedir. Clnku
sanal ortama tasinan bir iftira,
dijital ahlak bilincinden yoksun
kullanicilar tarafindan kisa si-
rede binlerce, hatta milyonlarca
kez paylasilabilmektedir. iftiray!
ortaya atan kisi daha sonra pis-
man olup bunun asilsiz oldugu-
nu aciklasa bile, sanal ortamda
yayilan paylasimlarin tamamen
silinmesi ¢cogu zaman muimkin
degildir. Ustelik bu tir icerikle-
rin ilerleyen zamanlarda yeniden
gindeme gelme ihtimali de her
zaman vardir. Bu nedenle iftira,
sosyal medya araciligiyla yayil-
diginda etkisi buyuyen ve veba-
li katlanarak artan bir glinaha
donusmektedir® Bu nedenle
fertlerin sosyal medya platform-
larinda iftira iceren paylasimlari
begenerek, paylasarak veya bir
sekilde etkilesimde bulunarak
meseleden hicbir haberi olma-
yan masum insanlarin maddi
veya manevi zarara ugratmalari,
dini agidan buylk sorumluluklar
gerektiren davraniglardir.

Giybet ve Dedikodu

Giybet, bir kimsenin fiziksel
ozellikleri, kokeni, davranisla-
ri, karakteri veya diger Kkisisel
nitelikleri hakkinda, onun hos-
lanmayacagi sekilde arkasindan
konusmak ve onu kotllemektir.
Kisinin duydugunda rahatsiz ola-
cagl soz ve degerlendirmelerin
onun yoklugunda dile getirilme-
si, islam ahlakinda giybet kap-
saminda degerlendirilmektedir.
Hz. Peygamber, giybet gunahi ile

10 Kiransal, Sosyal Medya ilmihali, s.101.

1 Yildiz, “Hucurat Shresinin 6. Ayeti Bag-
laminda Sosyal Medyadaki Gergekdisi Ha-
berler’, s. 158.

ilgili bilgi verirken (sav), “Giybet
nedir biliyor musunuz?” diye sor-
mus, sonra da giybeti “Kardesini
hoslanmadigi bir sey ile anman-
dir.”  seklinde aciklamistir. Ora-
da bulunanlar ya konustugumuz
Ozellikler o kimsede varsa diye
sorduklarinda ise; “Eger sdyledi-
gin sey onda varsa giybet etmis-
sindir. Sayet yoksa ona iftira etmis
olursun.”™ seklinde buyurmustur.
Giybet, yalnizca yuz ylze iliski-
lerde degil, sosyal medya Uze-
rinden kurulan dijital iletisim-
lerde de ortaya cikabilmektedir.
Bir kisi hakkinda onun hosuna
gitmeyecek, onu Uzecek veya
itibarini zedeleyecek sekilde ya-
pilan her turll paylasim, yorum
ve degerlendirme giybet kapsa-
minda degderlendirilebilir. Giybet,
gunlik hayatta sozli ifadelerle
gerceklestirilebildigi gibi jest ve
mimiklerle de yapilabilmektedir.
Benzer sekilde sosyal medya or-
tamlarinda kullanilan bazi emoji,
simge ve gorseller de kligiimse-
me, alay etme veya asagilama
amaci tasidiginda ayni anlami
ifade edebilir. Eger bu tir pay-
lagimlar muhatabin onurunu ze-
deliyor, onu rahatsiz ediyor veya
kiicuk dusurtyorsa, bunlarin da
glybet kapsaminda degerlen-
dirilmesi miimkiindiir. Hz. Aise,
Hz. Peygamber’in yaninda baska
birisinin taklidini yaptiginda Hz.
Peygamber °“Elime diinyayi ver-
seler bile bir baskasinin taklidini
yapmam; bundan asla hoslan-
mam.”s buyurarak bu davranislari
yasaklamistir. Bu nedenle bazen
internet ortamlarinda kisinin
fotograf ya da videolari Uzerin-
de sahibinin hosuna gitmeyecek
sekilde yapilan degisiklikler ve

12 Muslim, Birr, 70.

13 Tirmizi, Sifati'l-kiyame, 51.
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bu goéruntdlerin kisinin haberi
ve rizasl olmadan yayilmasi/pay-
lasilmasi da ayni durumu ifade
edebilir. Her ne sekilde olursa
olsun, muhatabi asagilayan, onur
ve haysiyetini zedeleyen her
davranisin giybet kapsaminda
degerlendirilmesi mumkunddr.
Kuran’da “..Birbirinizin giybetini
yapmayin. Biriniz 6li kardesinin
etini yemeyi hi¢ arzu eder mi ki?
Demek tiksindiniz! O halde Allah’a
karsi gelmekten sakinin. Stiphesiz
Allah, tevbeyi ¢ok kabul edendir,
¢ok merhametlidir buyurularak
kesin bir dille yasaklanan giy-
bet, Hz. Peygamber tarafindan da
yasaklanmistir. Hz. Peygamber
bu yasagi ‘Ashdbimdan hi¢ kimse
bana bir baskasi hakkinda (beni
rahatsiz edecek) bir sey iletmesin.
Zira ben sizin karsiniza (hakkiniz-
da her tirli gtivensizlikten) salim
olan bir kalple ¢ikmayi arzu ediyo-
rum.”15 seklinde buyurarak ifa-
de etmis ve yaninda giybete kapi
acan tim konusmalari yasakla-
mistir. Hz. Peygamber bu davra-
nisin ne derece kotl bir hastalik
oldugunu ifade etmek i¢in mirag
esnasinda gordigu bir olayr as-
habina aktararak soyle buyur-
mustur: “Miraca cikarildigim za-
man bakirdan tirnaklari olan bir
topluluga rastladim. Tirnaklariyla
ytizlerini ve bagirlarini tirmali-
yorlardi. “Bunlar kimlerdir?” diye
sordum. Cebrail, Giybet etmek “Her
kim Mdsliiman bir adam (in giy-
betini etmesi) sebebiyle (onun 6lii
etinden) bir lokma yiyecek olursa,
Allah ona o yedigi et kadar cehen-
nem (atesin)den yedirecektir. Kime
(giybetini yaptigi) bir Miisliiman
sebebiyle bir elbise giydirilirse bu-
nun bir misli de kendisine cehen-

14 el-Hucuréat, 49/12,

15 EbQ David, Edeb, 28.
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nem atesinden giydirilecektir.”¢
seklinde buyuran Hz. Peygam-
berin giybet konusundaki bu
uyarilari, ginimuz sosyal med-
ya kullanicilari igin de ayni de-
recede gecerlidir. Cinku giybet,
hangi ortamda yapilirsa yapilsin
muhatabin onuruna, itibarina ve
kisiligine zarar veren bir davra-
nistir. Bu nedenle sosyal medya
platformlarinda bir kisi hakkinda
onun hosuna gitmeyecek sekil-
de yapilan yorumlar, paylasim-
lar, videolar, gorseller ve benzeri
icerikler de giybet kapsaminda
degerlendirilebilir. Ne yazik ki bu
konuda yeterli hassasiyet goster-
meyen bircok kullanici, farkinda
olmadan cesitli etkilesimleriyle
giybet sinirlari icerisine girebil-
mektedir. Ozellikle dijital ortam-
larda bir paylasimin, videonun
veya vyazinin ¢ok kisa surede
binlerce hatta milyonlarca kisiye
ulasabilmesi, giybetin etkisini ve
dogurdugu sorumlulugu daha da
artirmaktadir. Bu sebeple sanal
ortamda yapilan giybet, daha
fazla kisinin bu gunaha ortak
olmasina vyol acabildiginden,
geleneksel ortamlarda yapilan
glybete gore daha genis ve agir
sonuclar dogurabilmektedir.”

Yalan Beyan

Sosyal medya kullanicilarinin,
dijital ortamdaki butin davra-
nislarinda dogrulugu esas alma-
lari ve yalanin her tirinden uzak
durmalari hem dinf-ahlaki hem
de toplumsal bir sorumluluktur.
GUnkl internetin bu kadar yay-
ginlastigl bir donemde saglikli
insan iliskilerinin kurulabilmesi,
dijital platformlarda da gliven ve

16 EbG Davad, Edeb, 35.

17 Kiransal, Sosyal Medya ilmihali, s. 93.

dogruluk ilkesinin korunmasina
baglidir. Zira modern c¢agda in-
ternet araciligiyla soylenen bir
s0z, cok kisa surede dunyanin
farkli bolgelerine ulasabilmekte;
yalan, dedikodu ve asilsiz bilgi-
ler ise telafisi gug krizlere yol
acabilmektedir. Yalan haberlerin
yayginlastigi ortamlarda bireyler
arasindaki guven duygusu zayif-
lamakta, bunun yerine kin, nefret
ve toplumsal gerilim Ureten bir
zemin olusmaktadir. Dolayisiyla
teknoloji diinyasinda fertlerin ve
toplumlarin huzur ve giveni an-
cakdijital araclarin tam bir gliven
dogruluk esasiyla kullanilmasina
baguidir.  “Yalanciliktan  kaginin.
Clinkd ister ciddi olsun, isterse
saka yollu olsun yalan séylemek
Miisliiman'a yakismaz.” buyuran
Hz. Peygamber’in bu uyarisi sa-
dece gundelik hayat icin degil
sanal ortamlar icin de gecerlidir.
Zira “Bir kisinin kalbinde ayni
anda iman ile kifir, dogruluk ile
yalancilik, hiyanet ile emanet bir
arada bulunmaz. seklinde bu-
yuran Hz. Peygamber’in bu uyari-
si bir Mislimanin gerc¢ek insani
munasebetlerin de oldugu gibi
sanal ortamlarda gerceklestirdi-
gi insani iliskilerinde de dogru-
luktan ayrilmamasi gerektigine
isaret etmektedir. Bu nedenle
sosyal medya kullanicilarinin
kendilerine glvenen diger kul-
lanicilari kandirmaya yonelik her
davraniglari dini ve ahlaki agi-
dan buyuk sorumluluklar ortaya
cikarir. Nitekim “Bir konuda seni
tasdik ettigi (sana inandigi) hdlde
kardesine yalan séylemen ne ka-
dar bliylik bir ihanettir!" seklinde
buyuran Hz. Peygamber, kendisi-

18 [bn Mace, Stinnet, 7.
19 ibn Hanbel, 11, 349.

20 Eb0 David, Edeb, 71.



ne glvenen kardesini aldatmayi
buayuk bir ihanet olarak tarif et-
mistir. Bu nedenle sosyal med-
yay! aktif bir sekilde kullanan ve
internette uzun zaman gegiren
sosyal medya kullanicilarinin en
fazla dikkat etmesi gereken ah-
laki ilke Hz. Peygamber’in “Dog-
ruluktan ayrilmayin. Ciinki dogru-
luk (insani) iyilige, iyilik de cennete
gotrtir. Kisi devamli dogru soyler
ve dogruluktan ayrilmazsa Allah
katinda “dogru/siddik” olarak tes-
cillenir. Yalandan sakinin! Clinkdi
yalan (insani) kétiiltige, kotiiliik de
cehenneme goétiirtir. Kisi devamli
yalan soyler, yalan pesinde kosar-

sa Allah katinda “yalanci/kezzdb”

olarak tescillenir.”™ hadisi geregi
her begeni, paylasim, arkadaslik
ve etkilesim davranisinda dog-
rulttuktan ayrilmamasidir. Aksi
takdirde internet ortaminin bu-

21 Mdslim, Birr, 105.

yuk bir glinah ve vebal ortamina
donusmesi kaginilmazdir.

Sosyal medya kullanicilari inter-
net ortaminda da lakabi el-Emin
olan bir peygamberin Ummeti
olduklarini unutmamali ve bu
eminlik sifatina uygun davra-
nislarda bulunmalidir. Aksi tak-
dirde sosyal medya profilini bir
yalan ve aldatma kimligi olarak
tasarlayan kullanicilar Hz. Pey-
gamber’in  “Miinafigin  aldmeti
lictiir: SOz soyledigi zaman yalan
soyler, vaad ettigi vakit séziinde
durmaz, kendisine bir sey emanet
edildigi zaman hiyanet eder.”
Bununla birlikte Efendimiz (sav)
yalanin insan iliskilerine verdi-
gi zarari soyle dile getirmekte-
dir: “Bir konuda seni tasdik ettigi
(sana inandigi) halde kardesine
yalan soylemen ne kadar blyiik

22 Buhari, Edeb, 69.

bir ihanettir!”= hadisinde bildir-
digi munafiklik 6zelliklerine mu-
hatap olma riskini tasiyabilirler.

Kul Hakki

istam’a gére her insan, irki, cinsi-
yeti ve sosyal konumu ne olursa
olsun dogustan birtakim temel
haklara sahiptir. Bu haklarin sos-
yal medya ortamlarinda ihlal
edilmesi de kul hakki sorumlulu-
gunu dogurur. Kul hakki, insanin
diger insanlarla olan hukukunu
ifade eden genis bir kavramdir.
Bu nedenle sosyal medya plat-
formlarinda kurulan her tdrlu
iliski, yapilan her paylasim, yo-
rum ve etkilesim de kul hakki
cercevesinde degerlendirilmeli-
dir. Hz. Peygamber, “miiflis hadisi”
olarak bilinen hadisinde kul hak-
kinin doguracagi agir sonuclara
dikkat cekerek sOyle buyurmus-

23 EbG Davad, Edeb, 71.
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tur: “Ummetim icinde asil miiflis,
kiyamet gliniinde namaz, orug ve
zekatla(riyla) beraber gelir. Ama
diinyada iken suna sévmiis, buna
iftira atmis; otekinin malini yemis,
berikinin kanini dokmds; digerini
de dovmiistiir. (Ihlal ettigi bu hak-
larin karsiligi olarak) onun iyilik-
lerinden alinip hak sahiplerine
verilir. Sayet hesabi gériilmeden
iyilikleri biterse, onlarin gtinah-
larindan alinarak bunun lzerine
yliklenir; sonra da cehenneme ati-
Lir” Goraldugu gibi Hz. Peygam-
ber’in ifadesiyle kul hakki ihlali
insani iflas ettiren ve yaptigi
hayirlarin  baskalari tarafindan
alinmasina neden olan bir gu-
nahtir. Bu baglamda sosyal med-
ya kullanicilarinin internette ge-
cirilen uzun zamanlar boyunca
dikkat etmesi gereken en 6nemli
ahlaki ilkelerden birisi de mu-
hatabinin kisisel haklarini ihlal
edip kul hakkina girecek etkile-
simlerde bulunmasidir. “Kiyamet

24 Mdslim, Birr, 59.
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gtinii miiminler atesten kurtulur-
lar ve cennetle ates arasindaki bir
koprti tizerinde durdurulurlar. Ora-
da, diinyada iken aralarinda mey-
dana gelmis haksizliklar icin kisas
yapilir. Nihayet haksizliklardan
temizlendikleri ve pdak olduklari
zaman cennete girmelerine izin
verilir.”» buyuran Hz. Peygamber
kul haklari konusunda dikkatsiz-
ce davrananlarin kiyamet gunu
yasayacaklari sikintili  durumu
haber vererek Muslumanlari her
sart ve durumda kul hakki konu-
sunda hassas davranmaya davet
etmistir.»

Sonug

internet ve sosyal medya tek-
nolojileri, modern ¢agin en et-
kili iletisim araclari arasinda
yer almakta ve bireylerin gunlik
hayatlarini derinden etkilemek-
tedir. Bilgiye erisim, haberlesme,

25 Buhari, Rikak, 48.

26 Kiransal, Sosyal Medya ilmihali, s. 116.

egitim, ticaret ve sosyal etkile-
sim gibi bircok alanda onemli
kolayliklar saglayan bu plat-
formlar, ayni zamanda c¢esitli
dini, ahlaki ve hukuki sorunlari
da beraberinde getirmektedir.
Ozellikle sosyal medyanin sun-
dugu anonimlik, hiz ve genis eri-
sim imkani; yalan, iftira, giybet,
aldatma, mahremiyet ihlali ve
kul hakkr gibi davranislarin daha
kolay ortaya cikmasina ve daha
genis kitlelere ulasmasina zemin
hazirlayabilmektedir.

Bu calismada ele alinan fake
profil kullanimi, sahte bilgilerin
yayilmasi, iftira, giybet, yalan
beyan ve kul hakki gibi sosyal
medya kaynakli ahlaki prob-
lemler, dijital dinyanin dinf ve
ahlaki acidan ne denli dikkatli
kullanilmasi gerektigini acikca
gostermektedir. Ozellikle bir bil-
ginin paylasilmasi, bir icerigin
begenilmesi veya yayilmasina
katki sunulmasi gibi basit g6-



runen dijital davranislar, bireyi
farkinda olmadan buyik dinf ve
ahlaki sorumluluklarla karsi kar-
siya birakabilmektedir.

Bu nedenle internet ve sosyal
medya kullanimina iliskin dint
ve ahlaki biling dizeyinin arti-
rilmasi ginumuizin 6nemli ihti-
yaclarindan biridir. Basta aileler,
egitim kurumlari, din egitimcileri
ve ilgili kuruluslar olmak Uzere
toplumun butin paydaslarinin
dijital ahlak konusunda bilinc-
lendirici calismalar yUratmesi
bluyik onem tasimaktadir. Zira
teknoloji kendi basina ne iyi ne
de kotudur; onu degerli veya za-
rarli hale getiren insanin kulla-
nim bicimidir. Sosyal medya ve
dijital iletisim araclari, islam’in
ongordugu ahlaki ilkeler dogrul-
tusunda kullanildiginda hayirli
ve faydali sonuclar dogurabi-
lecek gu¢li imkanlar sunarken,
bu ilkelerden uzaklasildiginda
bireysel ve toplumsal dizeyde

ciddi zararlarin ortaya ¢ikmasina
neden olabilmektedir. Bu sebep-
le dijital cagin Mislimani, sanal
dinyada da dogruluk, gulven,
adalet ve sorumluluk ilkelerini
merkeze alan bir ahlak anlayisi
gelistirmek zorundadir.
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Ebubekir Efendi’nin izinde

Krali¢e Victoria’nin Sultan Abdu-
laziz'e yazdigi mektup ve Dersa-
adet’ten Afrika'ya yola cikan bir
alimin degistirdigi hayatlar... Gu-
ney Afrika'nin baskentlerinden
Cape Town kentinde Ebubekir
Efendi'nin ve dokundugu yasam-
larin izini strduk.

Ulagin eline uzattigi fermandaki
padisahin tugrasini goérdugunde
icinin titredigini hisseder. Sultan
Abdiilaziz derhal istanbul’a
gelmesini buyurmaktadir. Bir
sureden beri Bagdat'ta muder-
rislik yapmaktadir ve zaman
gecirmeksizin mutluluk kapisi
anlamina gelen Dersaadete
dogru yola ¢ikar. Lakin gececedi
kapinin ona ne getirecegini de
bilmemektedir. O bir gorev ada-
midir ve gorev her ne ise yerine
getirilmelidir. Hele ki gorevi ve-
ren Halife Sultan Abdulaziz ise.

Kralice Victoria'dan Sultan
Abdiilaziz’e mektup

Umit Burnu 1805 yilindan iti-
baren ingiliz hakimiyetindedir.
Burada yasayan Hindistan ve
Malezya asilli Muslimanlar uzun
bacakli ingilizlerin fitnelerin-
den anlasmazliga dusmuslerdir.
Anlasmazligin nedeni islami ku-
rallarin uygulanmasindaki ciddi
farkliliklardir. Bu farkliliklar hac-
ca giden bir kisinin yeni bilgilerle
donmesi Uzerine kizismis, sidde-
te varan catismalara yol agmistir.
Meselenin catismadan c¢ikip i¢
savasa donuseceginden endise
eden Muslimanlar bir komisyon
olusturarak 16 Nisan 1862'de
Osmanli Fahri Konsolosu Rou-
baix ile birlikte ingiliz Valisine
giderler. ingiltere Kralligi araci-
Lgiyla dinya Mdaslimanlarinin

lideri olarak gordukleri Osmanli
Devleti’nden ve Mduslimanlarin
halifesinden, islam’i asli sekliyle
anlatip aralarindaki anlasmazli-
gi giderecek bir din alimi tale-
binde bulunurlar. Bunun Uzerine
Kralice Victoria, Sultan Abdiila-
zizden Cape Towna bir mufti
gondermesi talebinde bulunur.
Ebubekir Efendi’nin Dersaadet’e
davet edilmesi bu nedenledir.
Peki, kimdir Ebubekir Efendi?

Ebubekir Efendi

Arastirmacilarin  anlattiklarina
gore Hosnav asiretine mensup
Ebubekir Efendi 1823 vyilinda
Sehrizorun  Hosnav  kdylinde
yani bugunki Irak’in kuzeyinde
dogmus. Hosnav asiretine men-
sup bir alim olan Ebubekir Efen-
di, baba tarafindan seceresine
gore “Seyyid'dir. ilk tahsilini de-
delerinden Emir Siileyman adina
koyde kurulu medresede yaptik-
tan sonra Bagdat ve istanbul’da
okumus. istanbul’da okudugu za-
man memleketine hi¢ gitmemis.
Annesi hasretine dayanamayip
kendisini ziyarete gittigi zaman
oglunun Bagdat’a muderris ola-
rak atandigini 6grenmis. O da
gerisin geriye Bagdat'a oglunun
ders verdigi medreseye varmis.
Fakat burada evladinin kendisi-
ni derslerine nasil askla verdigi-
ni gorunce, uzaktan hayranlikla
seyrettikten sonra konusup go-
rusmeden koyline donmus.

Yolculuk

Baskente vardiktan sonra Padi-
sahin emriyle Ahmet Cevdet Pasa
tarafindan gorevi tevdi edilen
Ebubekir Efendi vakit gegirmek-
sizin hazirliklara baslar. Yanina
ogrencisi Omer Lutfi'yi alarak 1
Ekim 1863’te yola cikar. Lakin yol

uzun ve zorludur. Once deniz yo-
luyla Fransa’nin Marsilya sehrine
oradan da trenle Paris sonrasin-
da ise Londra’ya varir. Gittigi yer-
lerde Osmanli elgileri tarafindan
karsilanir. Bir sure Londra’da kal-
diktan sonra Liverpoola giderek
onu Afrika’ya goturecek olan bu-
harli gemiye biner. Ocak ayinin
ortalarinda Cape Town’a vardigi
zaman aradan 3,5 ay gecmistir.
Gemi limana yanastiginda gon-
dere Osmanli bayragi cekilir ve
karadan g pare top atisi yapilir.
Ancak Ebubekir Efendi’yi davet
eden ingilizler bélgede Osmanli
nufuzunu arttiracagr endisesiyle
kendisini bir otele yerlestirerek
gizlemeye calissa da gazetele-
rin gelisini duyurmasiyla kentin
her tarafindan Muslimanlar ote-
le akin ederler. MiUslimanlarin
arasindaki ayrilik ve ihtilaflari
gidermek Uzere Halife Abdulaziz
tarafindan gonderildigi haberi
blyuk heyecan yaratmistir.

Umit Burnu’'nda Yeni
Umitler

Cape Town’a gelir gelmez he-
men gorevine baslayan Ebubekir
Efendi'nin isi tahmin ettiginden
daha zordur. Batil gelenek ve go-
renekleri din haline getirmis bir
toplulukla karsi karsiya kalmisti.
Tum bu ihtilaflari duzeltmek ve
taraflar arasinda uzlasma tesis
etmek gerekiyordu. ilk is olarak
genis bir ev tuttu. Burada hem
yasayacak hem de okul olarak
kullanacakti. Kisa surede 3 yuzu
askin kiz ve erkek 6grenciyi oku-
lunda toplarken aksamlari da
yetiskinlere sohbet toplantilari
duzenleyerek derslere baslad.
Bu isin kolay tarafiydi, esas zor
olan bilgisiz ve hurafelerle ha-
reket eden hocalar ve seyhlerle
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mucadele etmekti. Hi¢ geri dur-
madi, tatli sozleri, latif durusu ve
donanimiyla birbirleriyle ¢atisan
Musliman cemaatleri baristir-
mayi basardi. isler artik daha ko-
laydi. Bu arada yerel dili 6gren-
mis, ustelik temel dini eserleri
cevirerek kaynak olusturmustu.

Kurdugu okulun ogrencileri Ug
yillik egitimin ardindan mezun
oldular. Kendi sehir ve eyaletle-
rine giderek yeni okullar actilar.
Bu sayede dogru bir islam anla-
yisinin Guney Afrika’da yayilma-
sini sagladilar. Ebubekir Efendi
29 Adustos 1880 tarihinde 20
yila yakin gorev yaptigi Cape
Town’da vefat etti. Arkasinda pek
cok cami, okul ve islami bir anla-
yIs birakarak.
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Cape Town'da ‘Selamiin
Aleykim’

Turkiye’den yaklasik 10 bin kilo-
metre uzakliktaki Cape Town'da
Ebubekir Efendi’nin biraktigi iz-
lere rastlamak zor degil. 5 mil-
yona yakin nufusun yizde otuza
yakini Mdaslimanlardan olusu-
yor. Kentin sokaklarinda birbir-
lerini ‘Selamiin Aleykim’ diye
selamlayan pek cok kisiyle kar-
silasmak olasi. Turkiye'den gelen
ziyaretcilere de ayri bir ihtimam
gosteriliyor. Ebubekir Efendi’nin
tesrifinin Uzerinden 1,5 asir geg-
mesine karsin bu ihtimamda o
gunlerden kalma bir kadirsinas-
Lik var.

‘Fedakarlik Ornegi’

Basbakanlik Yurtdisi Turkler ve
Akrabalar Toplulugu Baskanli-
grnda Afrika Uzmani olarak go-
rev yapmis Mustafa Efe’'ye gore
Osmanli Devleti son doneminde
bile dunyadaki Muslimanlarin
taleplerine cevap vermeye ca-
Lismis. Efe, Ebubekir Efendinin
Afrika’ya gonderilmesini bu min-
valde degerlendiriyor.

“Imparatorluk en zayif oldugu
donemlerde bile Muslimanlarin
ve onlarin ihtiyaclarinin yaninda
durmustur. Bu cercevede hilafet
merkezinden dinyanin cesitli
bolgelerine alimler gonderilmis-
tir. Azmin, inancin, fedakarligin
ve misyon adami olmanin sem-



bol isimlerinden Ebubekir Efen-
di'nin Afrika’ya gonderilmesi de
boyle gerceklesmistir”

Milli Miicadele’ye Bagis

Ebubekir Efendi’den sonra Gu-
ney Afrika’da hutbelerin Osmanli
sultanlari adina okundugunu da
belirten Mustafa Efe, buradan
Hicaz Demiryollari ve Milli Mi-
cadele icin de kampanyayla para
toplanmis oldugunu hatirlatiyor.

“Buradaki Muslimanlar tarafin-
dan acilan kampanyalarla Hicaz
Demiryolu icin binlerce sterlin
toplandi. Yuzlerce Afrikali 1911
Trablusgarp ve 1912 Balkan sa-
vaslarinda savasmak icin Harbi-
ye Nezaretine muiracaat ettiler.
Milli Micadele’de de Ankara’ya

17.634 lira ve 875 sterlin gon-
dermislerdir. istiklal Harbi se-
hitlerimiz icin ingiliz sémiirgesi
olan Guney Afrika’da mevlit ve
hatimler okutmuslardi.”

istirahatgah

Bugin Cape Town’a yukaridan
bakan Tana Baru Mezarligrnda
yatmakta olan Ebubekir Efen-
di’nin adina bir de muze bulu-
nuyor. Guney Afrika’ya gelisinin
115. yib olan 1978'de Giney
Afrika HikuUmeti tarafindan agi-
lan ‘Eb0bekir Efendi Miizesinde
Eblbekir Efendi ve ailesine ait
belge, resim ve esyalar sergi-
leniyor. Cape Town'un sert ruz-
garlarina karisan bir selamda,
bir cocugun 6grendigi ilk Kur'an

harfinde, ayni safta omuz omuza
duran insanlarin duasinda hala
onun izi vardir. Ebubekir Efendi,
yalnizca bir alim degil; vatanin-
dan, ailesinden ve alistigi butln
hayattan vazgecerek dinini, ilmi
ve kardesligi uzak diyarlara ta-
siyan bir adanmislik abidesiydi.
O, Afrika kitasina sadece kitaplar,
dersler ve fetvalar gotlurmedi;
kalpleri birlestiren merhameti,
Uimmet bilincini ve sahih bir is-
lam anlayisini da tasidi. Aradan
gecen onca yila ragmen bugin
Cape Town sokaklarinda yankila-
nan “Selamiin Aleykim”, aslinda
Dersaadet’ten yola ¢ikan o fe-
dakar alimin hala yasayan dua-
sidir. Kabri Tana Baru’da olsa da
biraktigr irfan, Afrika’nin sema-
larinda yasamaya gun gectikce
blylimeye devam etmektedir.
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KITAP TANITIM

Islam Is ve
Ticaret Ahlaki

Prof. Dr. Saffet Kose

Modern iktisadi sistemlerin insani sadece “ti-
keten bir varlik” (homo economicus) olarak ko-
numlandirdigi, kazanc hirsinin ve sinirsiz buyime
arzusunun toplumsal dokuyu zedeledigi bir ¢ag-
da yasiyoruz. Tam da bu noktada Prof. Dr. Saffet
Kose, islam’in iktisada ve is hayatina bakisini salt
hukuki kurallarla sinirlamayip, meseleyi kalbi ve
ahlaki bir zemine tasilyan muazzam bir rehber su-
nuyor. Iislam Is ve Ticaret Ahlaki, piyasanin soguk
carklari arasina vicdani, adaleti ve ahiret bilincini
yerlestirmeyi teklif eden bir basucu eseri.

Yazar, islam iktisadinin temel felsefesini incelikle
islerken, ticaretin sadece bir ge¢cim kaynagi degil,
ayni zamanda en buyuk kulluk imtihanlarindan
biri oldugunu hatirlatiyor. Kitapta, helal kazang
arayisinin bir tur ibadet oldugu bilinciyle hare-
ket eden bir MiUsliman'’in, piyasa sartlari ne ka-
dar zorlu olursa olsun dogruluktan sapan adimlar
atamayacagi net bir dille ortaya koyuluyor.

Prof. Dr. Saffet Kose’nin bu eseri, kuru bir fikih teo-
risi ya da gecmise siginan bir nostalji kitabi degil.
Aksine yazar, klasik Islami kaynaklardan siiziip
getirdigi kurallari ginimuzun dijitallesen ve kar-
masiklasan ticaret dinyasina, is ve borsa iliski-
lerine ustalikla uyarliyor. Anlatiminda kullandigi
akademik titizlik ile her seviyeden okuyucunun
rahatca anlayabilecegi akici Uslup, eseri hem uz-
manlar hem de is hayatinin icindeki her birey icin
vazgecilmez kiliyor.

Ekonomik krizlerin ve toplumsal yozlasmanin te-
melinde ahlaki bir asinma yatar. Prof. Dr. Saffet
Kose, bu eseriyle bizlere ekonomiyi diizeltmenin
yolunun once kalbi ve niyeti dizeltmekten gecti-
dini carpici bir sekilde gosteriyor.

Din ve Toplum okurlari olarak, is yerimizde, ofi-
simizde ya da alisverisimizde “ahlaki nasil ya-
satabiliriz?” sorusuna samimi ve ilmi bir cevap
ariyorsaniz, bu degerli eseri mutlaka listenize ek-
lemelisiniz. Terazinizi adaletle tutmaniz duasiyla,
keyifli okumalar dileriz.
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ISLAM IS VE TicARET AHLAK]

PROF. DR. SAFFET KOSE




Ahlak
Yeni Bir Yaklagim

Prof. Dr. Omer Tiirker

Modern diinya, ahlaki cogunlukla bireysel bir ter-
cih, toplumsal bir uzlasi ya da vicdani bir tatmin
araci olarak gorme egilimindedir. Oysa ahlak, in-
sanin varolussal gayesinden ve evrendeki konu-
mundan bagimsiz disinilemez. Prof. Dr. Omer
Turker, Ahlak: Yeni Bir Yaklasim adli eserinde,
ahlak konusunu sadece glincel davranis kaliplar
tizerinden degil; islam diisiince geleneginin (ke-
lam, felsefe ve tasavvuf) koklu birikimini arkasi-
na alarak yeniden temellendiriyor. Yazar, modern
cagin kafa karisikliklarina karsi, insani hem akli
hem de kalbi olarak ikna edecek gug¢lu ve bitun-
cll bir felsefi cerceve sunuyor.

Omer Tiirker, ahlaki “yapilmasi ve yapilmamasi
gerekenler listesi” gibi s1g bir kategoriden cikarip,
insanin kendisini tamamlama ve kemale erdirme
yolculugu olarak nitelendiriyor. Kitap, “lyi ve kotii
nedir?”, ‘Ahlaki dogrularin kaynagi akil midir, va-
hiy midir?”,“insan 6zgiir miidiir?” gibi kadim soru-
lara, klasik islam felsefesinin derinligiyle giini-
muiz insaninin algr diinyasini bulusturan orijinal
cevaplar Uretiyor.

Ahlak: Yeni Bir Yaklasim, okuyucusuna konforlu
bir okuma vadetmiyor; aksine onu dusinmeye,
sorgulamaya ve ahlak Gzerine yerlesik ezberlerini
gbézden gecirmeye davet ediyor. Omer Tirker'in
alametifarikasi olan o titiz, analitik ve kavramsal
orgu, eserin her satirinda kendisini hissettiriyor.
Bu yonuyle kitap, ahlaki sadece pratik bir dindar-
Lk unsuru olarak dedgil, insan olmanin en ente-
lektUel ve en kusatici zemini olarak kavranmasi
gerektigini acikca ortaya koyuyor.

Davranislarimizin kokundeki niyetleri ve zihni
arka plani insa etmeden, toplumsal bir ahlak viz-
yonu tretemeyiz. Omer Tiirker, bu eseriyle bizlere
ahlakin entelektliel mimarisini kuruyor ve insani
yeniden dusuinmeye cagiriyor.

Din ve Toplum okurlari i¢in ahlak kavramini klise-
lerden uzak, derinlikli, felsefi ve yepyeni bir bakis
acisiyla ele almak isteyen herkesin kiitiphanesin-
de mutlaka bulunmasi gereken bir basyapit. Zihni
ve kalbi bir uyanisa vesile olmasi temennisiyle...

w
-
w
w
w
X
@
@

TEMEL

mmm




21.Yiizyil I¢in Din

Prof. Dr. Saban Ali Duizgiin

Hizin, dijitallesmenin, yapay zekanin ve kuresel-
lesmenin sekillendirdigi 21. ylzyil, insanogluna
muazzam imkanlar sunarken beraberinde blyuk
bir anlam krizi ve ahlaki bosluk da getirdi. Mo-
dern insan, bir yandan geleneksel kaliplarin di-
sina ¢ikmak isterken diger yandan ruhunu doyu-
racak sahici bir dindarligin arayisi icinde. Prof. Dr.
Saban Ali Diizgiin, 21. Yiizyil icin Din adli sarsici
eserinde, dinin ve onun ayrilmaz parcasi olan
ahlakin, bu yeni ¢cagda nasil diri, dinamik ve do-
nusturlcu bir gug olarak kalabilecegini tartisma-
ya aclyor. Yazar, dini gecmise hapsedilen statik
bir kurum olmaktan ¢ikarip, bugliinin ve yarinin
sorunlarina ¢éziuimler reten “yasayan bir vizyon”
olarak yeniden tanimliyor.

Saban Ali Duzgln, eseri boyunca sekilsel din-
darligin ve taklitci bir din anlayisinin ginimuz
insaninin varolussal sancilarina merhem olama-
yacagini savunuyor. Ona gore 21. ylzyil dindarli-
d1; akli merkeze alan, sorgulayan, ¢evre krizinden
adaletsizlige kadar kuresel her soruna ahlaki bir
sorumlulukla yaklasan “aktif bir 6zne” olmayi ge-
rektiriyor. Kitap, dinin 6zlindeki adalet, 6zglrluk
ve ahlak ilkelerini modern ¢agin kavramsal diliy-
le yeniden harmanliyor.

Ahlak, dedisen zamanin ruhuna teslim olmak de-
gil, o ruhu dogrulukla ve adaletle insa etmektir.
Saban Ali Duzgun, bu eseriyle bize 21. ylzyilin
karmasasinda kaybolmayacak, zamana yon vere-
cek bir dindarlik ve ahlak pusulasi sunuyor.

Din ve Toplum okurlari igin, dinf duslincenin ge-
lecegini tefekkir etmek, inanci modern hayatin
kalbinde ahlaki bir aksiyon olarak yeniden Uret-
mek adina bu eser, kesinlikle kagirilmamasi gere-
ken bir rehber.
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