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YAYIN iLKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini,tarihi,cografyas,bilimi,sanati,estetigi alanlarinda yapilan orijinal
arastirma-inceleme yazilan;islam‘in temel dini,ilmi,sosyal ve kilttirel meseleleriy-
le ilgili,Islam’i gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen 6nceden hicbir yerde yayim-
lanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve dunyada olusan gtndemleri takip eden,bunlari irdeleyen
onerilerde bulunan ve giinimdz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éztim
yollari arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini calismalariyla tani-
tan yazllar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her cesit kitap hakkinda il-
mi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum,panel ve konferans gibi iimi faaliyet-
lerin tanrtim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevali réportajlar.

B.MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her turlG yayin hakki dergiye aittir.Ya-
zilarin daha 6nce higbir yerde yayinlanmamis ve yayin icgin bir baska
yere verilmemis olmasi gerekmektedir.Yazilanin ilim ve dil yontnden
sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Ttrkce'dir.Arapca,Ingilizce,Fransizca,Almanca gibi
dillerdeki 6zgtin yazilar da Turkce'siyle birlikte veya orijinal dilinde ya-
yinlanir.

3. Yazlar 3 nisha olarak,1.5 satir aralikli Times New Roman veya Arial
fontlariile 12 punto,kagitlarin tek yiztne Ust 4,sol 3,5,alt 3.sag 2,5 cm
bosluklu en az 5.000 en fazla 8.000 kelime olacak sekilde diizenlenme-
lidir.Daha uzun makalelerin boltinerek yayinlanmasi hususu dergi yone-
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timinin takdirindedir.Yazilarin bir ntshasini elektronik ortamda da gon-
derilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin basligi,yazarin
adi ve akademik unvani,yazisma adresi,telefon numarasi ve e-posta
adresi belirtiimelidir.Dergiye ilk defa yazi génderen yazarlar kisa hal
tercimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce basligi,toplam 400 kelimeyi asmayan
Turkgce ve Ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kunyeleri dipnotlarda ilk gegtikleri
yerlerde-orneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli,sonraki gecislerinde
atif ile yetinilmeli,makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir.Eser
adi ve kisaltma yazimlarinda Islam’i ilimler icin TDV Islam Ansiklopedi-
sininin(DIA)ve TDK imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari esas
alinmalidir.

7. Makale gonderim adresi: dinvetoplum@hotmail.com

8. Makalelere telif tcreti 6denir.

YAYIN HAKKI

1976 Copyrigth Act’e gore,yayinlanmak lizere kabul edilen yazilarin
her turlii yayin hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yoniinden sorumlulu-
gu yazarlarina aittir.Fikirlerden yayina ve editérler sorumlu tutula-
maz.Din ve Toplum Dergisinde yayinlanan yazilar bilimsel amaclarla
(kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alinti yapilabilir.)Dergide ya-
yinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlar ilan ve reklamlardan firma-
lar sorumludur.
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Din Birey ve Toplum

Din bireysel oldugu kadar toplumsaldir. Her devirde dinlerin
toplumsal hayatin her sahasina dogrudan veya dolayli etkileri
oldugu go6zlemlenmistir. Din sosyologlari, din psikologlari ve
dinler tarihcileri bu etkilerin tespitinden hareketle bireysel ve
toplumsal dini degisimlerin insan zihnini ve toplumsal bilinci
nasll sekillendirdiklerine dair nazariyeler ortaya atmistir. Farkli
din anlayislarinda toplumsal ve kultirel geleneklerin de olduk-
¢a buyuk rol oynadigini tespit etmislerdir.

Insanin bulundugu her yer ve zamanda var olagelmis bir ku-
rum olan din, insanin ruhi yapisinda var olan "inanma arzu-
su"nun toplumsal yani sosyolojik yansimasidir. inanma birey-
sel, din ise toplumsal bir olgudur. Hem inanma duygusu hem
de din kurumu insanla birlikte dogmustur. Ik insanin bir dini
teblig edip yasayan peygamber olusu, dinin kékeni veya insa-
noglunun gindmuze gelene kadar hangi evrelerdern gectigi
yonundeki teorilere 1sik tutmaktadir. Dinin hem bireysel hem
de sosyal ve toplumsal bir ihtiyac oldu asla inkar edilemez.

Iste bunun icin tarihin herhangi bir kesitindeki veya gunimuz-
deki dinf hayati ve toplumsal olaylari gercekgi bir sekilde ana-
liz edebilmenin temel parametresi karsilikli din-toplum etkile-
simlerinin iyi bilinmesiyle mumkundur. Sirf dinf gibi veya sirf
sosyal gibi gortinen bircok meselenin temelinde gizli olarak
bulunan din-toplum etkilesimi vardir. Bunlar aci§a cikariima-
dan sorular tam ¢6ztme kavusturulamaz.

Insanlik tarihinde strekli gtincel olan dinler, sadece ilk caglar-
da degil gtinimuzde de bircok acidan dustincelerimizi ve gin-
lUk hayatimizi belirleyici olmaktadir. Dinyada oldugu gibi Tur-
kiyemiz'de de bircok siyasi ve sosyal olay muspet veya menfi
olarak dinle iliskilendirilerek tartisiimaktadir.

Din bu toplumun en 6nemli gercegdidir, her zaman Ulkenin giz-
li gindeminde yer almaya devam etmektedir. Gerek siyaset bi-
limciler gerek sosyal bilimciler bu toplum gergekleri ile yuzle-
serek yeniden Islam dini, tarihi, ilimleri ve varolan durum ko-
nusunda yeniden bir dederlendirme yapip gercekci bir okuma
yapmalidirlar.

Populer kultir ve magazinel bakis acisindan cikilarak mahal-
le baskisl, irtica, Malezyalasmak, laiklik gibi konular bu yeni
yaklasim tarziyla yeniden degerlendirilmelidir. Boyle bir de-
gerlendirme Ulkemizin ge¢mekte oldugu sosyo- ekonomik
kalturel strec hakkinda daha saglikli bilgi edinmemizi sagla-
yacaktir.

Toplumumuzun birbirini anlamaya, tanimaya calismaya ve
birbirine karsi ényargisiz yaklasmaya ihtiyaci var.

Ozellikle bilim adamlarimizin bu konulari én yargisiz ve top-
lumla bitunleserek empati yaparak yeniden degerlendirme-
leri gerekir.

Zira Ulke guindemimizdeki bu sun’i kiimelesmeler milli ma-
nevi degerlerimize oldugu kadar tlkemizin huzuruna ve ge-
lecegine de zarar vermektedir.

Onemine binaen dergimizin bu sayisini din, birey ve toplum
iliskileri konusuna ayirdik. Degerli bilim adamlarimizin katki-
lariyla faydali bir ¢calisma olacagini umut ediyorum.

. Ahmet YILDIZ
DIYANET-SEN GENEL BASKANI
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nsandan kaynaklanan her tdrll
degisim, baslangicta duygu ve fi-
kir degisimidir; buna sosyal degi-
sim de dahildir. Her ne kadar sos-
yoloji agisindan sosyal degisim sosyal olanin de-
gisimi ise de, esas olan sosyal degisim degil de-
gisim olgusunun kendisidir. Degisim, bizatiht
sosyal bir hadise degildir; cinki biz degisimi sa-
dece sosyal olan da degil, her alanda goriyo-
ruz; zihinde, kaltirde, din anlayislarinda, sanat-
ta, vb. O halde degisim insanin salt varolussal
ozelliginden kaynaklanmaktadir; ki bu yukarida
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isaret ettigimiz gibi duygu ve fikir ile baslar; zih-
niyet tutumu haline gelir. Sonra da uygun or-
tamda cesitli durumlarda degisim olgusu olarak
gerceklesir. Butun farkli degisim olgularinin
muayyen bir zamanda bilesen halinde toplan-
masl sosyal degisimi ortaya cikarir. Tarihte go-
ralen, Fransiz devriminden Bolsevik devrimine
hicbir buytk devrim, sanildigi gibi bir anda olan
blyUk sosyal ve siyast degisimler degildir; bdyle
devrimlerin arkasinda en az bir asirlik farkl
alanlardaki zihniyet degisimleri vardir. Aynen
evrenimizin uzun devirlerde gecirdigi dogal de-
gisimler gibi.

Dogadaki her dogal degisim bir gelisimdir.
Gelisim bizatihi iyidir. Dogan ¢cocugun bedensel
olarak belirli evrelerden gecerek degismesi geli-
simidir. Ancak sosyal degisim gibi insanin duy-
gu ve fikrinden kaynaklanan, dustnce ve eylem
dinyasindaki her degisim gelisim olmayabilir.
Dolayisiyla insani alandaki degisim her zaman
gelisim degildir. Degisimin gelisim olabilmesi
icin, degisimin amili olan duygu ve dustncenin
dogru olmasi gerekir; hak ve hakikati ifade et-
mesi gerekir.

Dogadaki dogal degisim ve gelisim, Al-
lah’in vaz ettigi kurallara, sinnetullaha gére do-
gal bir seyir icerisinde ve sirecte cereyan eder.
Insanin dustnce ve eylem dunyasindaki degi-
sim, iyi ydndeki anlamiyla gelisim ve koétl yon-
deki anlamiyla bozulma, birey 6lceginde veya
kicuk capta kendiliginden gerceklesebilir ise
de, belirli bir toplumda ve cografyada buyuk 6l-
cekte gerceklesmesi ancak guc ile olur.

Stnnetullah, sadece doga yasalarini ifade
etmez; dncelikle degismeyen tarih ve toplum
yasalarini ifade eder. Degisme, insanlarin ilaht
yasalardan uzak olarak kendi edindikleri yasa-
larda olur. CUnkU insan cehaleti sebebiyle yan-
lis seyleri dogru kabul etse de, fitrati geregi
dog@ruyu ve iyiyi arar; iste bu tabii arayistir ki,
degisimin ve gelisimin en temel ilkesidir.

Insanlik tarihine baktigimizda, buyuk tarihi
sosyal veya toplumsal degisimlerin, devrimlerin,
evrimlerin guc ile gerceklestigini géruriz. insan-
lik tarihine dinler tarihi acisindan olmak Gzere



daha dar bir kesitten baktigimizda da ayni seyi
gorUyoruz. Dinler gliclt oldugu zaman toplum-
lari degistirmislerdir, Musevilik ve Islam bunun
en iyi ¢rnekleridir; dinler zayif oldugu zaman
toplum dinleri degistirmistir, Hiristiyanlik da bu
ikinci durumun en iyi 6rnegidir. Burada dinlerin
guclilaginden kastimiz akide ve inang dedgildir;
akide ve inanca baglanan bireylerin olusturdu-
gu glctdr. Hz. Musa (s.a.v.) ve Hz. Muhammed
(s.a.v.), diger peygamberlerin peygamberlik si-
relerine gore daha uzun bir stire peygamberlik
yapmislardir ve bu strede blyuk kitleleri yanla-
rna cekebilmislerdir; boylece de ilahi vahyin
toplum tarafindan kabulG saglanmistir. Hz.
Isa'nin peygamberligine gelince, bu iki-tg yil gi-
bi cok kisa stirmtstlr ve zamaninda ilaht vahye
inananlarin sayilari “Havariler” olarak bilinen
on iki kisiyi gegmemistir. Bu sayr zamanla art-
mistir; ancak devrin siyasi glci olan Roma Im-
paratorlugu icerisinde Hiristiyanligin ve Hiristi-
yanlarin yasamasi, basta Pavlos olmak Uzere di-
ger 6nemli Hiristiyan distnurlerinin ve liderleri-
nin Hiristiyanhidi Roma-Yunan gelenekleriyle uz-
lasacak tarzda yorumlamalariyla saglanabilmis-
tir. Bu da, Hiristiyanlikta inanctan ayinlere bu-
yUk degisime sebep olmustur.

Dolayisiyla tarih bize dinlerin koklu degisi-
min amili oldugu kadar sosyal degisimin konu-
su da oldugunu gostermektedir. Dinlerin bu iki
sekildeki konumu, glcle aciklanabilir. Nitekim
Hiristiyanlik 4. ylzyllda Roma’nin imparatorluk
dini haline gelince, ancak siyast glcle Avrupa
Hiristiyanlastirilabilmistir. Basta Germenik kabi-
leler, Vizgotlar ve Vikingler olmak Uzere bircok
Avrupa halklari silah zoruyla Hiristiyanlastiriimis-
lardir.

Tarihe dair bu kadar aciklamadan sonra,
tekrar esas konumuza ve ginidmuze donelim.
Burada Uzerinde durmak istedigimiz iki konuyla
ilgili bazi sorular soralim. Bu iki konudan birin-
cisi Islam acisindan degisim ve gelisim konusu-
dur. Burada sorulabilecek énemli sorular sunlar
olabilir: Islam’in bu konuda 6gretisi var midir?
Varsa, bunun ilkeleri ve yasalari nelerdir? Ikinci-
si, sosyal degisim de dahil insanlik diinyasinda-
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ki diger degisimlerin dini hayata etkisinin olup
olmayacagi konusudur. Burada sorabilecegimiz
bazi dnemli sorular da sunlardir: Degisim ve ge-
lisim dini anlamaya ve yorumlamaya etki eder
mi? Dinf hayatin veya dindarligin dini degerlerin
degismesi s6z konusu olabilir mi? Simdi bu ko-
nular ve sorular Uzerinde kisaca duralim.

Kur'an-1 Kerim’deki kissalar, Hz. Peygam-
ber'in bazi hadisleri, Islam’in insan ve toplum
hayatinda degisimin tabif bir olgu oldugunu ka-
bul ettigini gostermektedir. Ancak Islam bu de-
gisimin, gelisim olmasini, yani degisimin Al-
lah’in ve akl-1 selimin dogdru, iyi ve glzel dedigi
sey yoninde olmasini istemektedir. Ancak in-
sanlar her zaman tutucu olmuslardir; eskiye
bagllik tutuculugun sebebidir. Hz. Ibrahim’in
putperestler ile diyalogunda Hz. ibrahim’in on-
lara puta tapmamalarl konusunda uyarmasina
karsin onlar séyle cevap verdiler: “Hayir! Ama
biz babalarimizi boyle yapar bulduk. Ibrahim
dedi ki: Siz ve dnceki atalarinizin neye tapindik-
larmi iyi disindUnUz ma?"2

Hz.Muhammed'in musrikleri Islam’a dave-
tine karsin, onlar séyle demislerdi: “Hayir! Biz
babalarimizi sadece bu din Uzerinde bulduk, biz
de onlarin izinde gidiyoruz, dediler... Ben size,
babalarinizi Gzerinde buldugunuz (din)den da-
ha dogrusunu getirmissem deyince, dediler ki:
Dogrgsu biz sizin teblig ettiginizi inkar ediyo-
ruz.”

Benzer ayetlerden bir baskasi da sudur:
“Onlara: Allah'in indirdigine ve Res(l’e gelin
denildigi vakit, babalarimizin takip ettigi yol bi-
ze yeter, derler. Atalari hicbir sey bilmiyor ve
dogru yol tzerinde bulunmuyor iseler de mi?"4

Bu ve benzeri ayetlerden de anlasilacagi gi-
bi Islam insanlarin ve toplumlarin basta inang
konusunda olmak Uzere batildan hakka degisi-
mini istemektedir. Kur'an-1 Kerim'in vurguyu
inan¢ degisimine yapmasl ayrica onemlidir.
Cunku gecmiste oldugu gibi bugln de dinler
toplumlarin en énemli kimliklerini olusturmak-
tadir; kltarel ve toplumsal degisim gibi her tdr-
|G degisim ve gelisim énce inanc Uzerine olmak-
tadir. Putperest cahiliye bedevi Araplar ancak

Islam ile buyuk medeniyete kavusabilmisler ve
glcld devlet kurabilmislerdir. Ayni sekilde put-
perest Avrupa, Hiristiyanlik sayesinde bir araya
gelebilmislerdir. Turkiye'nin AB’ye Gyeligi icin
her girisimine karsl olumsuz tavirlarini “Biz Hi-
ristiyan topluluguyuz” diyerek belirtmektedir-
ler.

Kur'an-1 Kerim'de sosyal ve siyast degisimin
iki temel ilkesi ve amili anlatilmaktadir. Birincisi,
insanin ve toplumun kendisidir; ikinci Allah'tir.
Allah soyle buyurur: “Bir toplum kendisinde
olani degistirmedikce, Allah o toplumda olani
degigtirmez...”5; “Bir toplum kendinde olani
degistirmedikce, Allah o kavme verdigi nimetin-
de degisiklik yapacak degildir. "6

Bu iki ayet Uzerinde dikkatlice dustndldi-
giinde, bir toplumda iyi yonde veya kot yonde,
yani yenilesme ve gelisme anlaminda veya bo-
zulma anlaminda bir sosyal ve toplumsal degi-
sikligin olabilmesi icin 6nce insanlarin kendileri-
ni degistirmeleri veya degisiklikleri istemeleri
gerekir; sonra Allah bu degisikliklerin gercekles-
mesi icin onlara yardim edecektir.

Kur'an-1 Kerim’de defaten ifade edilmistir
ki, yukarida zikrettigimiz ayetlerde oldugu gibi
insanlarin istemesine ve dislincesine gore Allah
toplumlari iyiden kotlye veya koétdden iyiye
dogru degistirmek icin tarihe midahale etmek-
tedir. O halde Allah, sadece doganin yaraticisi
degil, bir acidan ayni zamanda tarihin de yara-
ticisidir. Bir acidan dedik, ctiinkl Allah’in evreni
yaratmasi ile tarihi yaratmasi arasinda bir fark
vardir; bu da sudur: Allah evreni kendi istemine
gore yaratir; tarihi insanin istemine goére yaratir.

Bu su anlama gelmez; Allah butun insanla-
rin dilemesini ve iradesini tarih yapar. Allah ken-
di dilemesine gore ya bir kavmin, ya tek bir in-
sanin, ya da bir sinif insanin dilediklerini tarih
yapar. Hz. Musa'ya Firavun'a karsi veya Hz. Mu-
hammed'i Arap masriklerine karsi Allah destek-
lemeseydi; bugln tarihte ne Musevilik ne de Is-
lam olabilirdi.

Burada dikkate almamiz gereken ikinci bir
husus da, Allah’in adaleti ve hikmeti geregi ta-



rihi yaratirken, haksizlik yapmadigidir. Hz. Mu-
sa ve Hz. Muhammed 6rneklerine geri dénecek
olursak, Allah, bir sinif insanin zihniyet tutumu
olarak firavunculugu, musrikligi ve cahiliyeyi ta-
mamen ortadan kaldirmiyor; onlara kars sade-
ce Hz. Musa’nin ve Hz. Muhammed'in risaletiy-
le 6grettigi Hakk'in da tarihte yer almasina im-
kan veriyor. Tarihi, siyast ve sosyal degisimin,
gelisim olmasina imkan taniyor. Tarihin akisini
sagliyor. Nitekim Allah bu gercegi soyle anlati-
yor: “Eger Allah (k6tulukleri sebebiyle) insanlar-
dan bir kismini bir kismiyla def etmeseydi, stp-
hesiz yerylzUu fesada ugrardi. Oysa Allah, alem-
ler (toplumlar) icin merhamet sahibidir.” 7

Tarih, hak ve batil micadelesidir; stphesiz
Allah nurunu tamamlamak icin hakki savunan-
larin safinda yer alir ve onlari destekler: “Ey Pey-
gamber! Sana ve sana tabi olan mdminlere Al-
lah yeter. Ey Peygamber! Miminleri savasa tes-
vik et. EGer sizden sabirli yirmi kisi bulunursa,
ikiylz kafire galip gelirler. Eger sizden yuz kisi
olursa, bin kafire galip gelirler. Clink{ onlar di-
sinmeyen bir kavimdir. Siz de simdi savasa kar-
s bir zaaf oldugunu bildigi icin Allah, yika ha-
fifletti. O halde sizden sabirli yUz kisi olursa, on-
larin ikiyGztne galip gelir. EGer sizden bin kisi
olursa, Allah’in izniyle onlardan ikibin kisiyi ga-
lip g(élirler. CUnkd Allah sabredenlerle beraber-
dir.”

Anlasilacagr gibi, Allah buyik toplumsal
degisiklik yapmak istediginde yani yeni bir pey-
gamber ile dinini yenilemek istediginde, pey-
gamberi ve ona tabi olanlari maddi ve manevi
acidan gtgclendiriyor. Bir 6lctide ve bu anlamda
hakka ve hakikate inanmak, kendiliginden glc-
|0 olmak demektir.

Birinci konuyla ilgili 6rnegin Allah’in bozul-
ma gibi geri donUs degisimine nicin imkan tani-
digiyla ilgili sorulmasi ve tartisilmasi gereken
baska sorular da vardir; ancak meselenin bitin
yonleriyle ele alinmasi bu makalenin sinirlarini
asacaktir. Simdi ikinci konumuza ve onunla ilgi-
li sordugumuz sorulara gelelim.

Gecmisten giinUmdze bilindigi kadariyla ne
kadar gucli olursa olsun, tabiati ne olursa ol-

sun, hicbir siyasi ve sosyal gelisim hicbir dini or-
tadan kaldiramamustir. Bilinen en eski dinler ve
inanislar bugln hala varliklarini devam ettir-
mektedirler; zerdGslik, maniheizm, mecasilik,
sabiflik gibi; buddizimi, hinduizmi, museviligi ve
hiristiyanligi zikretmeye bile gerek yoktur.
Nevar ki, tarihte goraldigi sekliyle, siyas,
sosyal ve kdlttrel ortamlar ve degisimler, hizli
veya yavas olsun, dinleri cesitli sekillerde etkile-
mislerdir. Bu etkiler, bazen dinlerin akidesine ve

inan¢ esaslarina degistirecek kadar da gucla
olabilmistir. Hiristiyanlk bunun en iyi 6rnekle-
rinden birisidir. Kendisinden 6nceki Musevilik
ve kendisinden sonraki Islam gibi baslangicta
tevhitci bir din olan Hiristiyanlk, M.S. 1. ylzyi-
lin ortalarindan itibaren Yunanli ve Romali put-
perest dlinyaya yayllmaya baslayinca, Yunan ve
Roma putperest dasiinceyle yetismis ilk Hiristi-
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yan dusUnurler Hiristiyanhgr yeni ortaminda bu
distnce temelinde anlatimlari ve yorumlari so-
nucu teslis (Ucleme) inanci ortaya gkm|§t|r.9
Roma imparatorlugunun kendi kdltdr ve dini
ortamina uygun hale gelen teslisci Hiristiyanlg
siyaseten desteklemesiyle Hiristiyanlik bir yan-
dan kendisi degisirken diger yandan da daha
once de belirttigimiz gibi Avrupa’nin kiltdrel ve
sosyal hayatinda bUytk degisime sebep olmus-
tur.

Dolayisiyla sosyal degisimler, dinlerin anla-
silmasinda ve yorumlanmasinda caga ve cograf-
yaya bagli olarak degisken olsa da belirli 6lcu-
lerde etkili olmuslardir. Bu etki Hiristiyanlikta ol-
dugu gibi bazen dinin 6zinU ve ibadet tarzini
degistirecek kadar derin olmustur; bazen de
dogrudan dinin kendisini degil, din anlayislarini
etkilemistir.

Islam acisindan, Islam’in iman ilkeleri, iba-
det esaslari ve ahlak degerleri gibi temel &greti-
lerine ters olan dUslnceler ve din anlayislar de-
gisim ve gelisim sayillamaz; ctink( Islam’a inan-
manin anlami bunlarin dogru oldugunu ve ha-
kikat oldugunu kabul etmek demektir. Bir Mis-
liman Islam’in dogruluguna sadece mantiksal
ve zihni dogruluk olarak bakmaz, olgusal dog-
ruluk olarak da bakar. Bu acidan gecmiste ve
gunumuzde bizzat Islam’in kendisini reform et-
me, yani sosyal ve kulturel degisimler ile Islam’i

aciklama veya islam’i onlar ile gtincelleme gibi
girisimler varsa da, bu tdr girisimler dogal ola-
rak basarisiz kalmislardir. Islam’in herhangi bir
emri veya yasaginin reformu ne anlama gelebi-
lir? S6z gelimi, namaz emri veya sarap yasadi
nasil reform edilebilir? Namazi reform etmek,
ya namaz kilmayin, ya da bes vakit degil, bir- iki
vakit kilan yeter demek olabilir. Sarap yasagini,
reform etmeyi distndrseniz, en fazla ne diyebi-
lirsiniz? Sarhos olmayacak kadar az icerseniz
giinah olmaz veya bugln sarap icmek artik gu-
nah sayilmaz diyebilirsiniz. Boyle bir reform, biz-
zat Islam’a inanmis olmaya aykiri olabilecegi gi-
bi, akla ve olguya da aykiridir. ClnkU sarabin in-
sana her yénden zararli oldugu bilinen olgusal
bir gercektir.

Bu 6rnekle sunu demek istiyoruz; her tirli
sosyal veya kulttrel degisimlerin islam’in 6zind
ve kendisini degistirme gibi bir imkani olamaz.
Diger dinlerden ve inanclardan farkli olarak, Is-
lam’in en temel kaynadl Kur'an'in yazili olarak
buglne kadar gelmis olma sansi buna manidir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber'in Islam’a dair soy-
ledikleri ve uygulamalari da yazili olarak gini-
mize gelmistir. Dolayisiyla Islam’in temel kay-
naklarinin sabitligi, Islam’in 6ztnu hedef alan
degismelere manidir.

iger taraftan, her turld etkilesim ve degi-
ogun oldugu gtinimuzde, dahili ve hari-



ci dustnceler tesiriyle olusabilecek degisimler
olsa olsa, gecmiste de goraldugu gibi, Islam’
anlama ve yorumlama noktasinda etkili olabilir-
ler.

Anlama isi esasen zihni veya aklt bir etkinlik
olmasina ragmen, codu zaman insanlar, ister
Kur'an metni olsun veya herhangi bir metin ol-
sun, icinde bulunduklarr kulttrel miras etkisiyle
anlamlandirmislardir. Kur'an’t anlasilmasi gerek-
tigi gibi anlasalar bile, yorumlarlarken, yorumla-
rindan dusinmeye ve uygulamaya yonelik kela-
mi, ahlaki ve fikhi hiktmler cikarirken, siklikla
tarihi mirasin etkisinde kaldiklari goralur. Iste bu
acidan Islam bir oldugu halde, insani unsurlar-
dan dolayi farkli Islam anlayislari ortaya cikmistir
ki, biz bunlara mezhepler, firkalar ve mesrebler
diyoruz. Bunlardan kimileri zamanla yok olmus-
tur; kimileri buglne kadar yasaya gelmistir. Ba-
ti'dan veya Dogu’dan gelebilecek fikirlerin ve
sosyo-kultirel akimlarin etkisiyle bazi MuUslU-
manlar Islam’i anlamada yeni fikirler ortaya ata-
bilirler; nitekim son zamanlarda “islam moder-
nizmi” adiyla Bati'da ortaya cikan ¢agdas tarih-
selci ve hermendtik akimlar bazi Maslimanlar
Kur'an-1 Kerim'i anlamaya yeni yontemler olarak
uygulamak istemislerdir. Ne bunlarin, ne de or-
taya cikabilecek diger farkli yontemlerin Islam
anlayisini degistirebilecek, koklu degismeler
acabilecekleri distnulemez. Zira, hicbir
manin, diger din mensuplarinin kendi te

Musluman, Islam’in
dogruluguna sadece
mantiksal ve zihni
dogruluk olarak bakmaz,
olgusal dogruluk olarak
da bakar. Bu acidan
gecmiste ve gnumuzde
bizzat Islam’in kendisini
reform etme, yani sosyal
ve kultdrel degisimler ile
islam’i aciklama veya
islam’i onlar ile
guncelleme gibi
girisimler varsa da, bu
tdr girisimler dogal
olarak basarisiz
kalmislardir.

naklarinda yaptiklar ve yapabildikleri “oynama
sansi” yoktur; Kur'an-1 Kerim ve hadisler tespit
edilmistir. Inciller'den ve Tevrat'tan Kur'an'in
farkli her yonuyle tek kitap ve kaynak olusudur.
Bunun icin Muslimanlar icin onun disinda farkli
Kuran'lar olarak ne baska bir malzeme vardir; ne
de yeni malzeme Uretme sansi vardir. MUslU-
manlarin yeni yéntem adiyla Kur'an-i1 Kerim’e ve
SUnnet’e uygulayabilecekleri herhangi bir yon-
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tem, bunda onlar samimi olsalar bile, bu temel-
de yeni bir anlayis getirmeyecektir; ¢link herke-
sin kullandigr “malzemeyi” onlar da kullanacagi
icin beklenen “yeni” anlayis, var olan anlayislar-
dan birisi gibi olmanin &tesinde “yeni” olma gi-
bi bir sansi olmayacaktir. Eger uygulayicilar sa-
mimi degillerse, neticede bu, Islam’i bozmaya
yonelik olacaktir; bunun da Islam toplumlarinda
taraftar bulma sansi olmayacaktir.

Tarihselci ve hermenotik akimlarla Kur’an-i
Kerim'i anlamaya calisanlar, degisimi zihinlerin-
de arayacaklari veya Islam anlayislarinda araya-
caklari yerde, dogrudan Islam’a yansitarak, san-
ki Allah, Islam’i insanlari degistirmek icin degil,
insanlar Islam’i degistirsin diye gondermis sek-
linde anliyorlar.Bu yaklasim icinde olanlar,
Kur'an-1 Kerim'in emirlerinin ve yasaklarinin ol-
dugu sekliyleki huktmlerini ve uygulanmasini
Hz. Peygamber dénemiyle sinirli gérmektedir-
ler. Bu insanlar saniyor ki, zamanin degismesiy-
le ahkam degisir; hatta ahkami degistirmez
isek, bugiin haksizlik yapmis oluruz diye kendi-
lerini savunuyorlar.

Bu anlayislar, sabit hakikatin olmadigini iddi-
a eden ¢ok ilkel sofist anlayisina dayanir. Bunun
da dayandigi iki temel anlayistan birisi zamanin
her seyi degistirdigine inanilan dehriliktir. Oysa
zaman ne faildir, ne mef(l; zaman hicbir seyi de-
Jistirmez; zamanda gorilen degisiklikler insanla-
rin yaptiklar degisimleridir; olgusal degisimlerdir.
Diger anlayis, putperestlik anlayisidir; eskiden pu-
ta tapanlar, dilek ve isteklerinin, giinlik arzulari-
nin gerceklesmesi konusunda putlarla pazarlia
girisirlerdi. Hatta putlar isteklerini gerceklestirme-
dikleri zamanlar, ya yeni putlar edinirlerdi; ya da
putlara zarar verirlerdi, Hz. Omer'in  hurma
unundan yaptiklar putlari, aciktiklar zaman ye-
diklerini sdylemesi gibi. Burada Allah ile insani di-
kotomik goéren anlayistan dogan gizli bir cekis-
me ve rekabet s6z konusudur ki, gerek
Kur'an'da ve gerekse Tevrat'ta bazi Yahudilerin
Hz. Musa zamaninda bdyle bir tutum icerisinde
olduklarini gosteren ifadeler vardir.

Gelelim Uzerinde durmak istedigimiz son
noktaya. Sosyal ve her tlrlU diger degisimler ve
gelisimler Muslimanlarin Islam yasantilarinda

ve dindarliklarinda, yani “Mduslimanlikta” degi-
sime neden olabilir mi sorusuna. Degisimin ve
gelisimin tabiatina ve niteligine gore iyi veya ko-
td ydnde Mdislimanin yasantisinda ve dindarli-
ginda bir etkiye sebep olabilir; gecmiste oldugu
gibi bugln de boyle bir degisim vardir. Ancak
bu degisim dindarligin kendisinde degil seklin-
dedir. Dindarlik degismez; ancak dindarligin
sekli ve ifade tarzi degisebilir.

Bugiin dinyadaki teknolojik, bilimsel ve
sosyal gelismeler insanlarin genel hayat tarzinda
buytk degismelere neden olmustur. Eskiden tar-
lasinda calisan bir MUsliman bes vakit icin cami-
ye gidebiliyordu; simdi fabrikada calisan birisinin
her vakit camiye gitme imkani yoktur; bu insa-
nin, istedigi zaman camide olmasa da namazla-
rini musait vakitte ve yerde kilabilir. Camide bes
vakit kilmak eskiden bir dindarlik alameti olarak
gorillyordu; bugtin bu, bircok insan icin degis-
mis oldu; ancak sonucta gercek dindarlik bes va-
kit namaz kilmak oldugundan, calisanlar calistik-
lari yerde namazlarini kildiklarinda dindarliklarin-
dan hicbir sey kaybetmemis olurlar.

Sonuc olarak Islam’in varolus amaci insani
dogasal halinden cikarip gelistirmektir; manevi
varlik yapmaktir. Sosyal degisimler de dahil her
turlt degisim, ne Islam’i, ne de dindarligi degis-
tirebilir. Cunkd Islam, 6zu itibariyle, iman, iba-
det ve ahlak ilkeleri olarak bireyin hir iradesine
hitap eder; Islam bu acidan diger dinler gibi de-
gildir. Masliman Allah’a karsi dogrudan birey
olarak sorumludur. Birey kendi Musliman kim-
ligini degistirmedikce, ne Islam anlayisi, ne de
dindarligr degisir.
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odern zamanlarda kendisini daha cok
I\/I hissettirmekle beraber daha énceki do-

nemlere kadar uzanan ‘din ve degisim’

konusu guinimuizde de 6nemini koru-
yan ve degisik agilardan tahlile muhtag gdrtinen bir
meseledir. Oyle ki béyle bir konu felseff, tarihf, siyasf,
sosyolojik, ekonomik, psikolojik vb. farkli boyutlariyla
ele alinabilir. Burada konuyu btitlin bu ydnleriyle ele
alma imkanimiz bulunmadigindan ilgimizi daha ¢ok
‘felsefi’ olarak adlandirilabilecek kavramsal ydnuyle
sinirlandiracagiz. Oyle gériintiyor ki ‘din’ ve ‘degisim’
kavramlarina iliskin bdyle bir ¢éztimleme bir bakima
konuya iliskin diger tartismalara mantiksal éncelik
teskil ettiginden bu duzlemdeki bir bakis acisi diger

UZE

Dog. Dr. Mehmet Sait RECBER
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

duizlemlerdeki yaklasimlari/ acilimlari da 6nemli 6lgui-
de etkileyecektir.

Evvela, ‘din ve degisim’ lizerine yapilacak bir de-
gerlendirmede ‘din” kavraminin anlam ve referansi-
nin nasil belirlendiginin hayat bir éneme sahip olaca-
gi aciktir. Burada yanitlanmasi gereken en temel so-
ru sudur: Dinin kaynagi ve mahiyeti nedir? Béyle bir
sorunun yanitinin farkll dini’ ve felsef yaklasimlara
bagli olarak degisecegi de bir gercektir. Bu konuda
buttin dinlerin tek bir yaniti olmadigi gibi, farkl felse-
fi yaklasimlarin da birlesik bir yaniti olmayacaktir. An-
cak Oyle gortintiyor ki konuya iliskin yaklagimlari en
temelde dinin kaynagi ve mahiyetini llahf, dolayisiyla
insanUstu bir diizleme dayandiranlar ile llah-olmayan
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veya kisaca beseri bir dizlemle dayandiranlar
seklinde siniflamak dogru olacaktir.

Semavi olarak da adlandirilan islam, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik gibi teistik dinlerin kendilerini
temelde vahye dayandirdiklari bilinmektedir. Tan-
ri ve vahiy tasavvurlari bazen bir élclide farklilas-
sa da, bu dinlerin her biri kendisini nihaf anlamda
Tanri'dan geldigine inanilan bir vahye dayandir-
makta ve béylece dinin kaynagini askin (insanus-
td) olarak agiklamaktadir. Yani, gercek anlamda
teistik bir din tasavvuruna gére din en basit ifade-
siyle evrenin essiz Yaraticisinin sirf iyiliginin/ rah-
metinin bir geregi olarak insanlarin nihaf kurtulu-
sunu temin etmek icin génderdigi, dogru yolu
gbsteren bir hakikatler manzumesidir. Béyle bir
teistik din anlayisinin bir anlamda paradigmasini
teskil eden Islam’a gére dinin kaynagi Allah’in ta-
rih boyunca peygamberlerine génderdigi vahiydir
ki tarihte farkli peygamberlere/ toplumlara gén-
derilen bu vahiylerin mesaji 6zde ayni olup, de-
gismezdir. Oyle ki, buna gére, ilk peygamber Hz.
Adem’den son peygamber Hz. Muhammed'e ka-
dar butin peygamberlere génderilen vahyin me-
sajl 6zde ayni olup, bir tahrife ugramadiklari su-
rece aralarinda herhangi bir celiski veya anlamsal
kirllma s6z konusu olamaz.

Teistik dinlerin vahiy tasavvurunda ve igeri-
ginde tarihsel ve toplumsal kosullara bagli olarak
bir takim farklilasmalarin meydana geldigi feno-
menal bir gerceklik olusturmaktadir. Bu mesele
basl basina ele alinmasi gereken oldukca genis
bir tartismanin konusudur. Burada amacimiz bu
konuya girmek degil, kaynagini ve mahiyetini
dogrudan Allah’tan alan bir din tasavvurunun 6z-
sel bilesenlerine ve bu baglamda farkli diizlemler-
de cereyan eden degisimlerle olabilecek iliskisini
irdelemektir.

Teistik din tasavvuruna karsin, onu natdrel,
tarihi, sosyolojik, psikolojik gibi farkli duizlemler-
deki olgulara referansla aciklamaya calisan ve ‘in-
dirgemeci’ olarak adlandirilabilecek bir takim
yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklasimlarin izle-
rini tarihin eski donemlerine kadar gd&tlirmek
mumkin olmakla beraber onlarin ¢zellikle mo-
dern Bati dustincesinin gelisimine paralel olarak




‘insan-merkezli’ bir din anlayisiyla daha belirgin
ve etkin bir hale geldigini belirtmek gerekir. Oyle
ki bu dénemlerde Tanri'nin dleme mddahalesini
genelde reddeden deizm, dogal olarak, vahyi de
kabul etmediginden dini beseri bir entelekttiel fa-
aliyet alaniyla sinirlarken daha sonra 6zde ateist
olan bir takim yaklasimlar dinin kaynagini tariht,
siyasf, sosyolojik, psikolojik olgulara veya stirecle-
re indirgeyerek aciklama yoluna gitmislerdir.

Dinin kaynagina ve mahiyetine iliskin bu
farkli ve hatta birbirine zit yaklasimlarin ‘din ve
degisim’ tartismasi lizerinde ne gibi hayatf etkile-
re sahip olabilecegini kestirmek gli¢ degildir. Di-
nin kaynag@ini bir takim dogal veya beseri unsur-
lara indirgeyen yaklasimlar icin, diger dogal ve
beseri olgular gibi, dinin de biteviye bir degisimin
konusu olmasl son derece dogaldir. Din de olu-
san gercekligin bir parcasi oldugundan kacinil-
maz olarak degisime konu olacaktir. Bu durumda
zorunlu olmayan (dolayisiyla baska tuirlt olabilen)
bir takim kosullarin rlinu olan dinin veya dinle-
rin ne askin bir kaynagindan ne de degismez bir
mahiyetinden s6z edilebilir; ilgili kosullarin degis-
mesiyle dinin icerigi/ mahiyeti de degisecektir. Di-
nin béyle olmasinin en temel nedeni, basit bir de-
yisle, varligini degisken (olumsal) nedenlere/ ko-
sullara bor¢lu olmasidir.

Oysa Isldam’a gére, din kaynagini ve mahiye-
tini belirleyen sey evrende meydana gelen bazi
degisken olgular degil, bu olgulara hitap eden
Vahiy/ llahi Kelam'dir. Béylece dinin kaynaginin
vahiy oldugunu kabul eden bu yaklasim dinin
mahiyetinin sadece Allah tarafindan belirledigini
ongdrduglinden dindeki herhangi bir degisimi
ancak boyle bir metafiziksel cerceveye bagl kala-
rak aclklanabilecektir. Peki dinin kaynaginin ve
mahiyetinin [Iahi" Vahiyle belirlendigini 6ngdren
bir yaklasimin ‘din ve degisim’ noktasindaki tutu-
mu ne olabilir?

Kaynagi itibariyle llahi olan bir dinin mahiye-
tinin 1lahi-olmayan bir dinin mahiyetinden buitd-
nuyle farkli olacagr kaginilmazdir. Bunun en te-
mel nedeni vahyin her tdrlU eksiklikten mtinez-
zeh, butin mukemmel sifatlara sahip Allah’in ke-
lami olarak dustintlmesidir. [lahi Kelam ise nihaf
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Kaynag itibariyle [1anht de
olsa vahyin belli bir takim
tarihsel ve toplumsal
kosullarda yasayan
iNnsanlara hitap ettigi bir
gercektir. Bu husus ‘din
ve degisim’ acisindan
bakildiginda bir takim
karistirmalara neden
olabilen oldukca hassas
bir nokta gibi

gbérunmektedir.

anlamda Allah'in mutlak ilminin bir yansimasi (te-
zahrl) olduguna gore boyle bir keldmin mahiye-
tinin, bilgisi eksik ve yanilabilen insan keldmindan
farkli olmasi zorunludur. Esasen degisimin teme-
linde de bdyle bir eksiklikten kaynaklanan gelis-
me/ mukemmellesme streci bulunmaktadir.
Cunku degisimin oldugu her yerde bir tur eksikli-
gin, mukemmeliyetsizligin bulunmasi mantiksal
acidan kacinilmaz goérinmektedir. Dolayisiyla,
kaynadi itibariyle Mukemmel Varlia dayanma-
yan her seyde (din de dahil) bir eksikligin bulun-
masl kaginilmaz oldugundan degisim de kaginil-
mazdir. Buna karsin tanimi geregi buittin mukem-
mel sifatlara sahip olan Allah’ta herhangi bir ek-
siklik olamayacagina gére O'nda herhangi bir de-
gismenin veya gelismenin olmasl da dstntle-
mez. Bu durumda gercek anlamda vahye daya-
nan bir dinde bir eksikligin ya da yanlsligin olabi-
lece@ini duisinmek esasen bir celiskiden baska bir
sey ifade etmeyecektir.

Nasll ki bir eksikligin bulunmadigi yerde de-
gisim/ gelisim dustintilemiyorsa, gercek anlamda
mukemmelligin bulundugu yerde de bir degisim/
gelisim s6z konusu olamaz. Bir din gercekten Il4-
hi vahye dayaniyorsa bu onun degismez bir ma-
hiyete sahip oldugunu duistinmek icin a priori bir

gerekge olusturmaktadir. Burada ‘semavi dinler’
olarak adlarindan dinlerin bdyle bir degisimden
ne dlclide korunabildikleri sorusuna girmemekle
birlikte insan-merkezli varlik, hakikat, bilgi ve de-
ger anlayisinin Bati dustincesinin din veya teizm
algisinda ne tur etkiler ve dénustimler yarattigi;
dini dustincenin sekdlerlesmesine nasil katkida
bulunduguna dikkat cekmek yerinde olacaktir.2

Kaynagi itibariyle llaht de olsa vahyin belli bir
takim tarihsel ve toplumsal kosullarda yasayan in-
sanlara hitap ettigi bir gercektir. Bu husus ‘din ve
degisim’ agisindan bakildiginda bir takim karistir-
malara neden olabilen olduk¢a hassas bir nokta
gibi gdriinmektedir. Kaynagi itibariyle mikem-
mel ve degismez olan bir keldmin degisen, dola-
yisiyla mikemmel olmayan bir dizlemle iliskisi
nasil olabilir? Ya da degismezin degisenle; mu-
kemmellin eksik olanla iliskisi nasil anlasilabilir?

Her seyden Once kesin bir epistemik nitelige
sahip bir keldmin degisen bir dlizleme referansta
bulunmasi 6ntinde herhangi bir mantiksal bir engel
bulunmadigi gibi, bdyle bir seyin séz konusu kela-
min mukemmelligine bir halel getirecegini dustin-
mek icin de bir neden gérlinmemektedir. Olgusal
agidan degisen degismeyeni 6ngérdiigu gibi, bas-
ka tuirlti olabilen eylemlerin de degismeyen deger-
lerle belirlenebilmesi de onlarin ahlaki birer eylem
olmalarinin bir geregidir. Dolayisiyla vahyin degisen
dtizleme hitabinin temelinde degisenin degismeye-
ne dayanmasi veya dayanmasi gerektigi duistincesi
bulunmaktadir. Degisik tarihsel ve toplumsal dtiz-
lemlerde meydana gelen hadiselerin farkli olmasi
kacinilmazdir, fakat bu hadiselerin ortak olan, dola-
yisiyla dogruluk ve deger acisindan degismeyen bir
takim niteliklere sahip oldugu da bir gercektir. Bu-
nu basit bir érnekle aciklayacak olursak, evrenin
baslangicindan beri 2 +2 = 4" seklindeki matema-
tiksel bir 6nermenin sayisiz degisik olgu icin dogru
oldugunu séyleyelebiliriz. Béyle bir matematiksel
dogrulugun farkli sayisiz 8rneginin olmasi ve bu ol-
gularin degiskenligi (olumsalligi, zorunsuzlugu) séz
konusu &nermenin degismez ve hatta zorunlu
dogruluguna bir halel getirmez. Ayni seyi diger bir
takim &nermeler icin de duistinebiliriz. Ornegin,
"Yalan soylemek kotldur' seklindeki bir ahlak?
Onermenin saylisiz bircok hadise icin gegerli olmasi



béyle bir 6nermenin dogruluk degerinin baska tdir-
i olabilecegini gerektirmez. Diger yandan, dogru-
luk degeri degismeyen bu tur dnermelerin belli bir
takim tarihsel ve toplumsal kosullarda yasayan in-
sanlar tarafindan bilinmesi/ kesfedilmesi de onlarin
dogruluklarinin tarihsel ve toplumsal bir dtizleme
dayandi§i sonucuna gétlirmez. Aksine, dogrulugu
kesinlesmis bir énermenin dogrulugunun her za-
man kesfedildigi baglami asan bir dogruluk boyutu
vardir. (Sézgelimi ‘Dlinya yuvarlaktir” seklindeki bir
dogrulugun referansi (bu dnermeyi dogru kilan ol-
gu) bdyle bir dogrulugun kesfedildigi tarihsel ve
toplumsal baglamdan bagimsiz oldugu gibi, séz
konusu kesifle agiga ¢ikan bu dogruluk da bdyle bir
baglamla sinirli degildir).

Degisime konu olan olgularin degismeyen
Ozelliklerinin varligini g6z 6ntine aldigimizda son-
ra llahf vahiyle ortaya konulan bir takim dogru-
luklarin/ degerlerin de temelde degisen olgularin
bu degismeyen niteliklerine referansta bulundu-
gunu; olusa konu olan varliklarin veya hadiselerin
olmasi gereken ydnuine hitap ettigini dustinebili-
riz. 11ahi vahyin hedefi bdylece bir yandan varlik-
larin/ hadiselerin degismeyen &zelliklerine iliskin
bilgi vermek, diger yandan da olani olmasi gere-
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ken degerler istikametinde degistirmektir, denile-
bilir. Nitekim [lahf vahyin temel hedefi olus dtizle-
minde meydana gelen degisimlere tabi olmak de-
gil, tam aksine bu dtizlemdeki hadiseleri degis-
mez dogrulara/ degerlere bagli olarak degistir-
mek; onlari kendine tabi kilmaktir. Degisenin de-
gismeyene veya degismemesi gerekene tabi ol-
masindan daha dogal bir sey olamaz. Kaldi ki
bdyle bir dontistimu amaglamayan bir vahye an-
lam vermek pek muimkuin gérinmemektedir.

llaht vahyin icerdigi dogrular/ degerler ile hi-
tap ettigi degisen varlik diizlemi arasindaki bir et-
kilesime bagli olarak bir tuir degisimden s6z edi-
lemez mi? Her seyden dnce, llahi vahyin anlasila-
bilmesi icin génderildigi toplulugun dilini ve bir &l-
clide kdltirtnd dikkate aldigr teslim edilmelidir.
Muhatabinin anlama sinirlarini bttlntyle asan
bir vahyin hedefledigi entelekttiel ve ahlaki donti-
simu gergeklestirmesi zaten beklenemez. An-
cak, cagdas bazi dustinurlerin iddia ettiginin aksi-
ne, llahi vahyin insana hitap etmesi onun icerdigi
dogrularin/ degerlerin bir bakima insanilestigi an-
lamina gelmez; tipki sirf insanin bilgi ve yorumu-
na konu olusundan dolayi dis dtinyanin insaniles-
medigi veya insanilesmeyecedi gibi. Ne de vahyin
bu sekilde gonderilmesi onun vazettigi dogrula-
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Ozde ayni olmasina
karsin tarinsel stirec
icerisinde farkli
peygamberlere
gbnderilen vahyin ilgili
tarihsel ve toplumsal
olgulara referansla bir
takim degisiklikler
icerdigi stylenebilir.

rin/ degerlerin ilgili tarihsel, toplumsal ve kdilttrel
baglama indirgenebilecedi anlamina gelir. Bir ha-
kikatin veya de@erin farkli zamanlarda, toplum-
larda ve dillerde ifade edilmesi onun dogruluguy-
la 6zsel bir iliskisi bulunmayan niteliklerinde bir
takim degisikliklere neden olsa da bunlarin ikin-
cil/ ilintisel bir ehemmiyete sahip oldugu da bir
gercektir. Daha 6nce de degindigimiz gibi, bir en-
dekslilik ifade etmeyen herhangi bir énermenin
farkll zamanlarda, toplumlarda veya dillerde ifa-
de edilmesi onun dogruluk degerini degistirmez.

Ozde ayni olmasina karsin tarihsel stirec ice-
risinde farkli peygamberlere génderilen vahyin il-
gili tarihsel ve toplumsal olgulara referansla bir
takim degisiklikler icerdigi séylenebilir. Yalniz bu-
radan vahyin bdyle olgulara/ hadiselere génder-
mede bulunmasi ilgili dogrulugun/ degerin sade-
ce s6z konusu olgularla/ hadiselerle sinirli oldugu
sonucuna varllmasi icin bir neden yoktur. Béyle
bir dogruluk/ deger séz konusu olgunun/hadise-
nin ilintisel yénline hitap etmediginden tlimel ya
da tumellestirilebilir bir nitelige sahiptir. Allah’in
farkli peygamberler yoluyla farkllasabilen kimi
yukdmldltkler ise getirmesi O'nun hikmetinin ve
rahmetinin bir geregi olarak ddstindilebilir ki bu
farkliliklarin ise vahiy kaynakli din(ler)in kaynagin-
da veya mahiyetinde bir degisiklige neden oldu-
gu séylenemez. Degisik peygamberlere gdnderi-

len fakat mahiyeti itibariyle ayni olan vahiyler ara-
sinda s6z konusu bu farkliliklar da temelde hitap
ettigi tarihsel ve toplumsal dlizlemle de iliskilen-
dirilebilir.

Ancak, dogrudan bir degisime konu olmayan
vahiyden farkli olarak epistemik yetkinlige sahip
olmayan insanin vahyi anlamak stirecinde entelek-
tlel bir degiskenlik géstermesi olagan karsilanma-
lidir. B&yle bir degiskenligin dogurdugu episte-
mik, semantik ve hermendtik dinamizmin verimli-
ligi ise dnemli dlctide vahyin sundugu degismezle-
re gergekgi bir erisimle mimkdin olacaktir. Aslinda
vahyin temel hedeflerinden birinin de degisken in-
san anliginin dogurdugu entelektdel istikrarsizlig
degismez dogrulara/ degerlere eristirerek asmak
oldugu soéylenebilir. Burada da séz konusu olan
degiskenlik dinin kendisinde degil, epistemik bir
yetkinlige sahip olmayan insanin dogasinda ve
vahyi anlama stirecinde aranmalidir. Boyle bir de-
giskenlik de sonugta vahyin sundugu degismez
dogrulara/ degerlere erismekle asilabilir.

O halde, sonug olarak diyebiliriz ki, ‘din ve
degisim’ baglamindaki bir iliskinin niteligi en te-
melde dinin kaynagdl ve mahiyetine iliskin tasav-
vurumuzla belirlenmektedir. Kaynagi ve mahiyeti
itibariyle deg@isken bir din ancak kaynagi tariht, si-
yasi, sosyolojik, psikolojik olgulara veya stireclere
referansla agiklanabilecek bir din tasavvuruyla te-
mellendirilebilir. Bunun islam’in 6ngérdugi an-
lamda kaynagini vahiyden alan bir din anlayisiyla
celistigi aciktir. Yani, dinin kaynaginin ilahi oldu-
gunu ve mabhiyetinin bdylece yegdne mikemmel
varlik olan Allah tarafindan belirlendigini dikkate
aldigimizda dinde herhangi bir 6zsel degisikligin
olmasl beklenemez. Bu durumda Ilahf kaldigi su-
rece bir dinin degisimden uzak, insanilestirildigi
Ol¢lide de degisime konu olacagr agiktir.

DIPNOTLAR

1 Krs. John Hick, An Interpretation of Religion, (London:
Macmillan, 1989), s. 1-2.

2 Bu konuda genis bir degerlendirme icin bkz. Mehmet Sait
Recber, 'Realizm, Din ve Dinyevilesme', [sldmiyat, c. 4, s. 3
(2001), s. 19-33.



Bilindigi gibi degisme, toplumsal yasamin
g6z ardi edilemeyecek yonlerinden birini olus-
turmaktadir. Insani gruplasmalarin gerek za-
man, gerekse mekan acisindan incelenmesi
isinde bu faktortin buyidk énem tasidigi gorul-
mektedir. Ancak su da bir gercektir ki, degisme-
nin ne sekilde anlasildigr ve kavramsallastirildi-
ginin da, onun toplumsal iliskilerde ne gibi so-
nuclar dogurdugu hususunda belirleyici bir bo-
yutu bulunmaktadir.

Bu bakimdan éncelikle bu hususun acikliga
kavusturulmasinda fayda bulunmaktadir. Her

—GisM

IN
Degismenin Dini-Toplumsal
Olgulara Etkisi

_v_

Dr. ihsan TOKER

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

seyden 6nce bu konuda sorunsuz bir yaklasimin
bulunmadigini akildan ¢ikartmamak gerekmek-
tedir. Simdiye kadar oldukca hakim ve yaygin
hale gelen yaklasim bicimi Bati merkezli top-
lumsal bilim cercevelerinden hareket eden tah-
lil bicimleri olmustur. Bunlar, insanligin toplum-
sal strecini bir skala Gzerine yerlestirerek, ilkel-
den moderne dogru bir evrimlesme durumunu
varsaymislardir. Nitekim sosyolojinin ortaya ciki-
sl da blytk 6lctde bu tasavvurla yakindan ilgili
olup bu beklentiye mesruluk kazandirma arayi-
sinin bir sonucudur. Erken ve orta dénemlerde
sosyolojik literatlrde bu ydndeki toplum sinifla-
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Son otuz kirk yil
icerisinde yasanan
beklenmedik
gelismeler, her iki
kuramsal cerceveyi de
sorunlu hale getirmis ve
toplumsal cozimleme
glclerini blyuk &lcude
yok etmistir. Ayrica bu
tdr coHzUmleme
cabalarinda bulunurken
ortaya cikan bir
problem de, kullanilan
kavramlarla ilgilidir.

malarinin yayginhigi bir tesadiif degildir. Ozellik-
le Auguste Comte'un teolojik, metafizik ve po-
zitif seklindeki Gclt toplum siniflandirmasi ol-
dukca carpicidir.

Bu yonelim, daha yakin zamanlardaki mo-
dernizasyon ve sekilerlesme kuramlari ile de
devam etmistir. Ilk kurama gére Batili toplumlar
sanayi devrimi sartlarini yasayarak yeni bir top-
lumsal déntstimle karsi karsiya kalmislar ve bu-
nun sayesinde de bir GstlnlUk ve gelismislik
sansi elde etmislerdir. Bu streci heniz ya-
samayan tUm toplumlar, bu gelisme ve
ilerleme egilimini zorunlu olarak yasamak
durumdadirlar. Sonucta bdtin insanligin
ayni sekilde yani Batili standartlarda bir
degisimden ge¢mesi bir zorunluluk olarak
kendisini gdstermektedir.

Diger yandan ikincisi, yani ortodoks se-
kilerlesme kuramlari da, benzer sekilde boyle
bir tektipliligi din kurumu ve dinle ilgili olgular
bakimindan formule etmenin yollarini aramistir.
Bu dogrultuda modern sartlarda dinin bir dUsUs
sUrecine girecegi, toplumsal yasamda eskisinin
aksine bir daralma ve marjinallesme yasayacadi
varsayllmaktadir. Bu, ilerlemeci anlayisin din
alani bakimindan en ug sonuclarina kadar vardi-
rilmasi anlamina gelmektedir.

Ne var ki son otuz kirk yil icerisinde yasa-
nan beklenmedik gelismeler, her iki kuramsal
cerceveyi de sorunlu hale getirmis ve toplumsal
¢dzUmleme giclerini buydk olcide yok etmistir.
Ayrica bu tlr ¢dzimleme cabalarinda bulunur-
ken ortaya cikan bir problem de, kullanilan kav-
ramlarla ilgilidir. S6zgelimi modernlik ve mo-
dernlesme kavramlarinin herkes tarafindan ayni
sekilde anlasilacak sekilde bir delaletlerinin bu-
lundugundan sz edilemez. Yine ayni sey, din
ve onunla ilgili diger kavramlar icin de sz ko-
nusudur. Simdiye kadar gorilen durum, bu ttr
kavramlarin hep Batili kiltdrler ve diller temelin-
de génderi noktalari bulmus olmalaridir. Bu da
haliyle yapilan ¢éztmlemelerin kusurlu bir du-
ruma gelmesine yol acmaktadir.

Dogal olarak burasi tim bu c¢dzimleme
cercevelerinin tuketilebilece@i bir yer degildir.




u kisa degininin amaci, sadece degisme ve din
konusunun basit ve puriizsiiz bir alan olustur-
madigi ve simdiye kadar gerceklestirilen ele al-
ma bicimlerinin sakincali yénlere sahip oldukla-
rn cihetle, dikkatle ve elestirel bir tarzda deger-
lendirilmeleri gerektiginin altinin cizilmesidir.

Daha 6nce de vurgulandigi gibi degisme
toplumsal yasamin ayrilmaz bir yénidur. Din de
toplumsal yasamin ayrilmaz bir parcasi oldugu-
na gore o da su veya bu sekilde, su veya bu hiz-
la degisme durumuna maruz kalacaktir. Burada
onemli olan, dinin Comtegil ve benzeri sekiller-
de sirf bir insani ve yatay bir tecriibe durumuna
indirgenmemesidir. Nitekim dini bu sekilde ele
alanlarin kendi goérasleri coktan tarihteki miadi-
ni doldurmus ve raflara kaldirilmis durumdadir-
lar. Bir baska deyisle dinin dikey boyutunu bi-
limci bir yaklasim icerisinde bir gtglultk ve ke-
sinlik arayisi ile ele alanlarin paradoksal bir bi-
cimde zaman icerisinde kendilerinin bu olgu
karsisinda aciz kaldiklar gérilmektedir. Cunk
metafizik ve bilimdisi olarak gordukleri ve dini
kesinlik olarak resmettikleri seyin yerine gecerli
oldugunu varsaydiklari bilimsel kesinligin degisi-
me daha az direncli oldudu, bugin ortaya ¢ik-
mis bulunmaktadir. Bu konuya hitap ederken
bu noktay! dikkate almakta blytk fayda vardir.

Bununla birlikte bu ilerlemeci ve “bilimsel”
yaklasimlara benzer kavram ve ydntemler kul-
lanma izlenimi vermeyi goze alarak, burada
modern ve modern éncesi ekseninde bir degis-
me ve din iliskisi kurma yollarini denemek duru-
mundayiz. CUnkU dinin, ne kadar dikey boyuta
sahip olursa olsun, insani tecrtbeler cercevesin-
de dUnyevi ve anlik dizeyde bir takim tezahUr-
lere konu oldugu da bir gercektir. Bize dlsen,
asirl indirgeme ve genellemelere maruz birak-
madan makul ve 6lcull bir iliskiye dair bilgileri-
mizi gelistirmeye calismaktir.

Bu acidan bakildiginda dinin simdi oldugu
gibi eskiden de toplumsal gérinimleri itibariyle
degisme olayindan hicbir sekilde uzak bulun-
madigr aciktir. llerlemeci ve modernist dstince
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ve ideolojilerin etkisiyle dinin belli bir degismez-
lik niteligi icerisine hapsolundugunu biliyoruz.
Aslinda bu yanilsamayi hakli cikartacak bazi du-
rumlarin varoldugunu da séylemek gerekmek-
tedir. Modernlik 6ncesi toplumlarda modern
olanlara gére daha sabit, daha az degisen yon-
ler bulundugu da varsayilabilir. Nitekim sosyal
bilimcilerin buytk bir kisminin ilgili toplumlara
yonelik tasvirleri de bu yénde olmustur. Bunlar
herseyden &nce bu tlr toplumlarda esas olan
‘dizen’ ilkesine dikkat cekmektedirler. Mesela
bizde Niyazi Berkes bu dizen esasi Uzerine ku-
rulu olan geleneksel toplum tipini ve onun din-
le ilgili eszamanli sonuclarini ele almaktadir.
Berkes, Ortacag toplum hayati 6rneginde, yasa-
min degismeyen, oldugu yerde duran ve degis-
memesi gereken bir dizen oldugu seklindeki
anlayisa temas etmektedir. Ona goére Ortacag
dustncesinin temelini bu tutum olusturmakta-
dir.1 0, bu toplumsal yapiyr soyle tasvir etmek-
tedir:

"...Normal ve ideal toplum, dizeni denge-
lilik icinde tutan toplumdur. Tanri toplumun bé-
[Gmlerini ayri ayri yerlere koymus, her birine ver-
digi gorevlerle onlari yerlerine yerlestirmistir. Bu
topluma reaya, yani strt denir. Tanri'nin sectigi
vekili (g6lgesi) bu strinin cobanidir. Hayatin
kanunu degisme (inkilap) degil, dizen (ni-
zam)dir. ideal, degisme, evrim, ilerleme degil,
dengedir. Dengenin tecellisi adalettir. Bunlara
aykiri olan her sey ihtilaldir, anarsidir; ciink( de-

Berkes, Ortacag olarak
ifade ettigi geleneksel
toplum yapisinin irade
aleyhindeki siki hiyerarsik
yapisini da tasvir
etmektedir. Ona gbdre bu
acidan Ortacag acik bir
egemenlik anlayisina

sahip degildir.

gisme (inkilap) bozulmaya (ihtilal haline) yol
acar. Padisahin 6devi alemin nizamini, toplu-
mun ddzenini tutmaktir. (...)" 2

Bu anlayisa goére mevcud dizen, yani Ni-
zam-1 Alem, Tanr'nin takdir ettigi bir dizen-
dir.3 Nitekim yonetim, toplumdaki unsurlarin
degismelerine mani olucu tedbirler alinip, diize-
nin oldugu gibi strddrilmesi cercevesinde isler-
lik gdstermektedir. Toplumun degismesi bir bo-
zulma, anarsi sayllmakta; ihtilal, bu acidan cok
olumsuz bir anlam ta§|maktad|r.4 Yine Ber-
kes'in ifadesiyle 1908'deki olaya kadar inkilap
kelimesi kullanilmamistir ve toplumsal devrim
kavrami da yoktur. Ancak bu olaydan sonra bu
kelime kullaniimaya ba§lanm|§t|r.5 Bugln ihtilal
olarak nitelenen hadiseler, eski toplum yapisin-
da vak’a olarak aniliyorlardi. Islah ve tanzim te-
rimleri, degismeye direnen bu yapisal 6zelligin
kismf olarak tadilini hedefleyen girisimleri ifade
etmektedirler. Terakki kelimesinin kullanima
gecirilmesi ise Berkes'e gore artik, “degismez
dizen” kavraminin sona erisini simgelemi§tir.6

Berkes, Ortacag olarak ifade ettigi gelenek-
sel toplum yapisinin irade aleyhindeki siki hiye-
rarsik yapisini da tasvir etmektedir. Ona gore bu
acidan Ortacag acik bir egemenlik anlayisina sa-
hip degildir. Bu yapidaki anlayis, insanlari en alt-
tan baslayarak en Gste dogru asamali olarak
yUkselen bir kanunlulugu kabul etmeye zorla-
maktadir. Bu hiyerarsik yapinin tepesinde Tanri
yasas! bulunmaktadir. Bu, yasa bakimindan si-
nirsiz bir irade pesinde olan modern distinceye
tamamen yabanc bir durumdur.” Bu yapisal
ozellik, geleneksel toplumlarda yas gruplari ara-
sindaki kategoriyel farklilik ve siralanmayla da
paralel haldedir. Berkes, eski yapilarda, gencler-
den cok yaslilarin saygr gérmeleri ve toplumda
asil konumlari isgal etmelerinden de s6z etmis-
tir. Sanayiin gelismedigi, geleneklere dayanan,
kolay kolay degisme kabul etmeyen toplumlar-
da glc ve deger, yashlarin tekelinde olmak du-
rumundadir. Tipik ifade tarzlarini Cin ile Orta-
cag Hristiyan ve Islam medeniyetlerinde bulan
bu 6zellik, aslinda hemen tiim tarih medeniyet-
lerinde aclkca gorilmektedir. Ancak modern



hayat tarzinin getirdigi yeni sartlar, geleneksel
yapilarla birlikte bu 6zelligi de etkilemis, yashlar
yerine gencleri dnceleyen durumlar olusmustur.
Berkes, bunun nedeni olarak, toplum hayatinin
giderek daha cok artan 6lclide sadece genclerin
yapabilecekleri, ya da erken yaslarda 6grenil-
meyi gerektiren islere dayanmasini; sanayi top-
lumlarinin, Uretim bicimlerinde getirdigi degi-
siklikler paralelinde genc kusagin gerek Uretim
payinin, gerekse Uretimdeki dneminin artmasini
gostermektedir. Berkes buna ragmen modern
donemde varliklarini belli dlctlerde surdiren
yapilarda, mesela koy tipi topluluklarda, gencli-
gin hala ikincil konumda oldugunu belirtmistir.
Onun zamaninda koylerle ilgili olarak yaptig
calismalarda gozlemledigi sey, o ddbnemde Orta
Anadolu koéylerinde hala genclerin, ancak yasl
erkek ve bazi yasl kadinlardan sonra geldikleri
olmu§tur.8 Ote yandan Berkes'e gore din, esas
itibariyle, kendisini rasyonel kilma ihtiyaci his-
setmeyen bir kurumdur. Bu da geleneksel bir
yapida dile iliskin bazi konulari ve felsefesizligin
kdkenlerini izah etmektedir. Ona gore Bati'da
da, Dogu‘da da modern caglardan 6nceki do-
nemlerde devlet ve din kurumlari, devlet ile halk
arasindaki kapatilamaz farkliligi strdirmeye yo-
nelik tutumlarda olmuslardir. Geleneksel or-
tamda halk ile devlet arasinda aslolan, anlama
degil, anlamamadir. Aksi durum ise bir suc ve
ginah olarak goérilegelmistir. Bu da devletle
birlikte dinin seckin kesimin tekelinde kalmasi-
na matuf olarak hareket etmelerinden kaynak-
lanmistir. Nitekim o, Katolikligin hala din dili
olarak halkin anlamadigi Latince olmasi husu-
sundaki israrini buna baglamaktadir. Yine Arap-
ca konusmayan toplumlarda Arapca konusun-
daki israrlar da b('jyledir.9 Asya Mektuplarinda
Niyazi Berkes, Hindistan'daki gezileri sirasinda
bir evliya merkadinde yer alan mermer levha
Uzerindeki Arap harfleriyle Urduca yazilmis, Ni-
zamettin Evliya silsilenamesinin, halk tarafindan
Kur'an sanildigina dair bir gdézlemini anlatmak-
tadir.10

Devlet ve din adamlarinin dili ile halkin dili
arasindaki derin ayrilik, Osmanli toplum yapisin-
da da, hem de cok uyumlu bir olay olarak yer

almistir. Berkes'e gore halkin ne devleti, ne de
medreseliyi anlamasi s6z konusu degildir Aksi-
ne, anlamasi ne beklenmistir, ne de istenmistir.
Medresenin kullandigi dil, Tarkceyle ilgisi bu-
lunmayan yabanci bir dildir. Berkes Ortacagin
temel gordsinin, ‘Allah’in hikmetinden sual
olunmazlik’ oldugu noktasina isaret etmistir.
Halkin yabanci bir dil cercevesinde dinle muha-
tap olmasi, siyast sistem icin buylk faydalar te-
min eden bir korkutuculuk 6zelligi ortaya cikar-

mistir. Halkin engelsiz 6grenmesine imkan tani-
nan durum ise Berkes'in ifadeleriyle insanlarin
uyutulmalari ya da sersemlestiriimelerine ve
soylenenlerden anlam c¢ikarmamalarina yol
acan vaiz dili olmu5tur.1 1 Nitekim daha sonraki
dusince hareketlerinde dine oncelik taniyan
akimlarin asiri Arapcaci 6zellikler gdstermeleri
s6z konusudur. 12
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Islami kaltarel tarihin rasyonalite karsisinda
gelistirdigi tutumlar, felsefenin bu dinyadaki
negatif anlamhligiyla da uyum halindedirler.
Berkes, her ne kadar bir Islam felsefesi duistinii-
nin varhgindan bahsetmisse de, en azindan bu
distnln sénmesi neticesinde felsefeye bir din-
den ayrilma, hatta dinsizlige yénelme olarak ba-
kildigini ifade etmektedir. Daha sonra durum
biraz degismisse de, felsefe bu sefer de en faz-
la, bir zUppelik, fantezi veya yari-kaciklik olarak
gorilmekten kurtulamam|§t|r.13

Goraldagu gibi Niyazi Berkes drneginde
din, temelde Ortacag, geleneksellik ve Dogulu
toplumsal 6zellikler baglaminda incelenmekte-
dir. Bu cercevede din, gelenekten ve onun tasi-
digl ozelliklerden etkilenmekte ve bu da din
Uzerinde sekillendirici bir sonuc¢ dogurmaktadir.
Burada gelenek ile dinin farklihd vurgulanmak-
la birlikte bir geleneklesen din ya da din haline
gelen gelenek seklinde tasvvir edilebilecek du-
rumun varligr dikkati cekmektedir.

Tabii burada Berkes'in yazdigr kimi hususa
elestiriler getirilebilir. Herseyden 6nce onun ge-
leneksel ortamda da olsa dini rasyonalite ile kar-
sl karslya getirmesi yanlis sonuclari icerisinde
barindirmaktadir. Mesela Islam toplumlarinin
tarihinde bunun gecerli bir durum oldugu her-
halde sdylenemez. Nitekim temel Islam bilimle-
rinden biri olan kelamin varligi bile bu argiima-

Modernlik ve din
iliskisini kurmak her
zaman kolay bir is
degildir ve bu iliskiyi ele
almay zorlastiran bir
faktodr, modernlige
iliskin herkes tarafindan
kabul edilmis bir
tanimin mevcut
olmayisidir.
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nin ya da genellemenin yanlishgimm bir kaniti-
dir. Akliligin dar bir anlama sikistirilmasi gayre-
ti, yapilan ¢6ztmlemeleri de olumsuz olarak et-
kilemektedir. Bunun dogru olabilmesi icin her-
seyden 6nce tlim bir dini alanin tamamen akil
disi oldugunun ortaya konmasi gerekmektedir
ki, bu da bilimsel bir hakikatten cok bir Aydin-
lanma yanilsamasini ifade ediyor goériinmekte-
dir. Berkes de bu gelenegin uzaktan taraftari
olarak bu yanlisa dismustdr.

Herseye ragmen, modern oncesi toplum-
larda dinin konumu ile ilgili olarak, asiri genelle-
melere gitmemek kaydiyla su hususun 6n plana
ciktigr soylenebilir: Dizen dustncesi ve dolayi-
siyla degismeye karsi olumsuz tavir, Tanri mer-
kezli dinya gortst, din ile ilgili siniflarin top-
lumsal sayginliklari, dinin devletle daha yakin ya
da dogrudan iliskili olmasi, dinin diger toplum-
sal kurumlar karsisinda biyUk 6lctide kontrol
sahibi olmasi vs. Bu tdr hususun bir karsilastir-
ma temelinde ele alinmasi cabasi ise modern
dénemde din alaninda yasanan degismelerin
takdirinde ziddiyeti kural haline getirme alis-
kanhigini da beraberinde getirmektedir.

MODERN TOPLUMLAR VE DIiN

Yukaridaki bilgiler 1siginda, modern top-
lumlardaki degisme sartlarina gegmeden &nce
bir konunun altini gcizmek gerekmektedir: Mo-
dernlik ve din iliskisini kurmak her zaman kolay




bir is degildir ve bu iliskiyi ele almayi zorlastiran
bir faktoér, modernlige iliskin herkes tarafindan
kabul edilmis bir tanimin mevcut olmayisidir. Yi-
ne modernligin ya da modern dtnyanin baslan-
gic tarihi Gzerinde de goris birligi bulunma-
maktadir. Cinkd modern dénemin tarihinin be-
lirlenmesi, neyin modern sayilacagiyla yakindan
ilgilidir. Modern dinya, yeryGztnin farkli ke-
simlerinde farkli kiliklarda ve farkli zamanlarda
ortaya cikmustir. Dini bir bakis acisindan -ki, bu
da kiresel bir bakis acisi anlamina gelecektir-
yaklasildigi zaman, modernlik konusundaki ge-
nellemelerin basarisiz kalmaya basladiklari ve
tam kaltdrler ve toplumlarin kacinilmaz olarak
modern dncesinden moderne dogru tek tip ge-
lisim asamalarindan gecmek suretiyle ilerleye-
cekleri yénundeki Batili yaygin varsayimlarin ar-
tik pek de savunulamaz hale geldikleri gorul-
mektedir. 14

Bu durum karsisinda Linda Woodhead,
dinyanin degisik zamanlarinda ve degisik ki-
simlarindaki sartlar bakimindan modernligin de-
gisik sureclerle iliskisini ortaya koymanin daha
faydali olacagi dnerisini getirmektedir. Bu gelis-
meler ulus devletin hakimiyeti, sémdrgecilik ve
somdirge sonrasl durum, kultirel ve ekonomik
rasyonellesme, evrensellik ve farklilik, 6ze ve ya-
sama donus ile sekulerlesme ve kutsallasma su-
regleridir.15

Diger taraftan Lester R. Kurtz ise moderniz-
min geleneksel dinler karsisindaki meydan oku-
yuslarini bes baslik altinda siralamaktadir.16
Bunlar: Dini geleneklerin yerini akilciligin, bilim-
ciligin ve bireyselciligin almasi; kamusal yasamin
sekUlerlesmesi ve dini olanin 6zellesmesi, bu se-
kilde farkli inanclardan olan insanlarin ortak bir
sosyal yasami paylasabilir hale gelmeleri; gele-
neksel formlarin yeniden hayata gecirilmesi; si-
vil din ve ulusculuk gibi, geleneksel dinlerin top-
lumsal ve psikolojik islevlerini Ustlenen din ben-
zeri (quasireligious) fomlarin insa olunmasi; ve
senkretizm surecleri yoluyla meydana gelen, ye-
ni dini inanc ve pratik bicimlerinin ortaya ¢ikma-
Sl.

Her iki liste de degisme ve din iliskileri ba-
kimindan kullanisl unsurlar tasimaktadir. Kus-
kusuz bu konuda baska listeler de vardir. Ancak
burasi bu tr baslklarin timdintn ele alinmasi-
na uygun degildir. Bundan dolayr bunlardan sa-
dece bir kagl secilerek, bunlar Uzerinden konu-
nun bazi boyutlarinin ortaya cikartiimasina cali-
silacaktir.

Bu basliklar arasinda ulus devletin ortaya
cikisi ve bunun getirdigi degisim kosullari yer al-
maktadir. Herseyden &nce ulus devletlerin orta-
ya cikisindan derin bir sekilde etkilenmemis bir
din ya da kdlttrdn hemen hemen bulunmadigi-
ni vurgulamak gerekmektedir. Sektler ulus dev-

Herseyden dnce ulus
devletlerin ortaya
cikisindan derin bir
sekilde etkilenmemis
bir din ya da kdlturudn
hemen hemen
bulunmadigini
vurgulamak
gerekmektedir.
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let, toplumsal ve siyasi yasama iliskin cok genis
bir alan Gzerinde kontrol kurma durumundaki
kapsamli bir gtic olarak karsimiza cikmaktadir.

Bununla birlikte ulus devletlerle dinler ara-
sindaki etkilesim her yerde ayni olmamistir. Ba-
zI devletlerin derin ve siddetli bir sekilde dine
dasmanlik gosterdikleri gortlmektedir. Bu,
ozellikle bir cok komdanist devlet icin dogrudur.
Bazi devletler ise kendi yénetimlerini mesrulas-
tirmak Uzere dini liderler ve mensuplarin deste-
gini almaya calismislardir. Nitekim bu cokca
rastlanan bir durumdur. Bazi u¢ durumlarda
dinler ulus devletlerin mesruluk veya siyasetleri-
ne karsi muhalefet gelistirmektedirler. Bunun ti-
pik bir drnegi Polonya’da Katolik kilisesinin or-
taya koydugu durumdur. Ancak daha da u¢ du-
rumlarda dini ulusculuk denilen durum ortaya
ctkmaktadir. Dini gruplar bu tdr durumlarda
kendilerini sekdler ulus devlete karsi dini alter-
natifler olarak 6rgttlemektedirler. Nitekim bu
tdr gruplarin basari kazanmalari dinin ulus dev-
letler doneminde artik siyasi bir éneminin kal-
madigina inanan yorumcu ve analistler tarafin-
dan saskinlikla karsilanmistir. Iran’da yasanan
1979 devrimi bu 6érneklerin en basinda gelmek-
tedir. Ayrica dini ulusculuk olgusu Hindistan, Is-
rail, eski Yugoslavya gibi 6rneklerde, bu yénde-
ki potansiyeli ortaya koymus durumdadir.1”

Kalttrel ve ekonomik rasyonellesme de
modernlikle ilgili olarak 6éne cikan konular ara-
sinda yer almaktadir. Avrupa’da yasanan tecrU-
beler sonucunda Aydinlanma déneminde gele-
neksel Hristiyanligin yanilsamalari ve keyfi otori-
tesinin yerini bilime dayali olarak rasyonel bir
normlar ve degerler sisteminin aldigr belirtil-
mektedir.18 Toplumsal bilimler bunun basini
cektigi gibi, bilimsel bir psikoloji ve ekonomi
—Adam Smith ve Ingiliz faydacilari- ya da bilim-
sel bir sosyoloji —Auguste Comte ve Fransiz po-
zitivistleri- Uzerine yeni bir bilimsel ahlak kurula-
bilecegi konusunda iyimser tutumlar uzun bir
stre ortama hakim olmustur. Kurtz, bunun en
uc bicimlerinde din benzeri bir inang olarak ni-
teledigi bilimciligin gelismesi sonucunun ortaya
ciktigini belirtmektedir.

Bu slrecte cesitli dini geleneklerin farkl ce-
vaplar verdigi gorilmektedir. Tarihi baglam, din
adamlari sinifinin yapisi, 6greti yénelimlerinin
esnekligi verilecek cevaplarda etkili olabilmekte-
dir. Cogu din icerisinde hem gelenegin direnisi-
ni, hem de modern bilim anlayisina uyum sag-
lanmasini ifade eden gorUsler bir arada bulun-
maktadir. Mesela Buddizm'de gelenegin gucli
konumu ve icselligi sonucunda bilimsel paradig-
malarin Buddist dinya gorist dogrultusunda
bir araya getirilmesinin s6z konusu olmasina
karsilik bu dinde bile farkli goérusler varhklarini
surdUrmektedirler.

Bu boyutun da 6ne ¢ikmasinin ardinda yine
Bati (Avrupa) tarihindeki gucler arasi savas ve
bunun sonuclart yatmaktadir. Bu bakimdan
kendi baglaminda 6zel boyutlar kazanan bu ko-
nunun tdm dinya baglamlarina ve dinlerine ay-
nen aktarilmasinin hicbir makul yani bulunma-
maktadir.19 Her bir dinin kendi tarihi strecleri
icerisinde kendilerine ¢zel cevap ve tutumlari-
nin varligini hesaba katmadan bu tir genelle-
melere gitmek bir ¢c6zim olmamistir. Baska bir
deyisle modern dénemde dinlerin bilim konu-
sundaki cevaplari bir standard olusturmaktan
cok uzaktir.

Modernlesmenin din Gzerinde ortaya ¢ikar-
digr degismelerin en cok tartisildigi ve ciddi
problemler icerdigi asil boyutunun sektlerlesme
ve dinin 6zellesmesi (privatization) oldugu soy-
lenebilir. Bu ikisi cifte bir strec olup, ikisinin de
temelinde toplumsal farklilasma bulunmakta-
dir. Sekulerlesme sireci Fransiz Devrimi ardin-
dan siyasi ve dini reformun bir damgasi olmus-
tur. O dénemde kilise, monarsiyle ittifak halin-
de kamu yasaminin dizenlenmesini tekeli altin-
da tuttugu icin, eski rejimi yikmak isteyenler ki-
lisenin kontrolinU de elinden almak istemisler
ve bunu gerceklestirmislerdir. Ancak dinin yeri-
ne bilimsel akliligi gecirme cabasi icindeki Ay-
dinlanma projesinin  kalbinde yatan kilturel
yanhliga karsi nesnel bakis acisini yakalama ilke-
si, dini bakis acilari karsisinda zorluklar yasamak
durumundadir. Cunkd dini bakis acilarinin her-
seyi kusatan dogasi, kamu alanina girildiginde



onlari kapida birakmayi zorlastirmaktadir. Yine
dini bakis acilari, diger yasam alanlarinin timda-
ne uygulanan ahlaki olcUtleri icerisinde barin-
dirmaktadir. Tarihi acidan cogu insan icin din,
ginluk yasamin her boyutuna yayilmis durum-
dadir. Ozellikle de bu konu sekiilerlesme teori-
sinin eski ve itibarli temsilcilerinden birinin keli-
meleriyle cok siki bir sekilde teyid ediliyorsa, bu-
nun cok ciddiye alinmasi gerekiyor demektir:

Dini itki, bu dtnyanin sinirli ampirik varlik
uzayini asan anlam arayisl, insanhgin sdrekli bir
yonU olagelmistir (Bu iddia ilahiyata dayal bir
ifade degil, bir agnostigin, hatta bir ateist filo-
zofun Uzerinde fikir birligi edebilecegdi bir ifade-
dir). Bu, sonunda bu itkiyi imha edecek bir, tr-
lerin déndstimUne yakin bir seyler gerektirmek-
tedir. Aydinlanma’nin daha radikal dUstndrleri
ve onlarin ¢cok daha son zamanlardaki entelek-
tlel kusaklari tabii, tam da bdyle bir déntsimi
Umid ediyorlardi. Simdiye kadar bu gercekles-
medi ve gorulebilir bir gelecekte olmasi da ihti-
mal disi. Askin boyuttan mahrum birakilmis
olan insani varligin fakirlesmis ve sonucta kabul
edilemez bir hal oldugu seklindeki sekulerlik
elestirisi, tim uyanis hareketlerinde ortak bir
husustur.20

Tabii butdn bunlar, modern dénemde ya-
sanan sartlarin dinleri hicbir sekilde etkileme-
dikleri anlamina gelmemektedir. Tam aksine,
ozellikle kuresellesmenin artik guindelik bir keli-
me haline geldigi ginimuzde dinle ilgili olarak
degisiklikler kendisini daha fazla gostermekte-
dir. S6zgelimi dunya dinlerinin teolojileri klre-
sellesme, dolayisiyla modernlesme egiliminden
blyuk o6lctde etkilenmislerdir. Girilen ticari ilis-
kiler, giderek artan diizeyde insanlar ve toplum-
larin birbirlerine daha cok bagimli hale gelmele-
rinin bir sonucu liberal teolojiler olmustur. Bun-
lar diger dinleri esde@er unsurlar olarak goértp,
diger geleneklerin de ilahi hakikat dogrultusun-
da vukuf noktalari saglayabilecekleri konusun-
da misamahali bir tutum gelistirebilmektedir-
ler. Diger taraftan dini organizasyonlarin tyelik
bilesimlerinin klresel hale gelmesi de, teolojik
gorusler ve ahlak bakiminda da bir degisiklige
neden olabilmektedir. Uctincii diinya Glkelerin-
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deki Roma Katolikligine ait kapitalizm karsiti
Kurtulus Teolojisi bunun bir C’)megidir.z1 Ancak
bunlarin kendi sinirlarinda birakilmasi ve zit ni-
telikte 6rneklerin de her zaman bulunabilecegi
akildan uzak tutulmamalidir. ClnkU bugtnk
toplumsal bilim tartismalarinda fundamenta-
lizm, dini radikalizm ya da Islamcilik gibi vukuu
beklenmeyen basliklar, gerceklestigine ve ge-
cerli olduguna inanilan sekilerlesme kuramla-
rindan daha fazla yer bulmaktadirlar.

SONUC

Toplumsal dizeyde yasanan degisme su-
reclerinin manevi boyutlari kapsayan din kuru-
mu ve dinle ilgili alanlarda bir takim sonuglar
yarattigl hususunun tartisma gotdrlr bir yani
yoktur. Bununla birlikte bu, mutlak ve zorunlu
tirden bir etkilenme tarzini ifade etmemekte-
dir. Sekdlerlesme ile ilgili tartismalarin da gos-
terdigi Uzere, zaten ne modernlik, ne sekdlerlik
ve ne de dinin kendisi Uzerinde bir gorus birligi
bulunmamaktadir. Bundan dolayr degisme ve
din iliskisinin degerlendirilmesinde artik makul
ve OlcUlu yeni bir takim yaklasim bicimlerinin
varligina ihtiyac duyulmaktadir. Eski yaklasimla-
rin Avrupa-merkezci, dualist ve pozitivist nitelik-
leri halihazirda onlarin aciklayici glice erismele-
rini engellemektedir.

Modernlikle birlikte dinin toplumsal strecler
Uzerindeki aciklayici glctne halef olma duru-
mundaki sosyolojinin de daha farkl ve kapsamli
ama en Onemlisi daha miitevazi bir sosyal bilim
anlayisi dogrultusunda degisme konusunda cid-
di meydan okuyuslarla karsi karsiya kaldigi anla-
silmaktadir. Bu bakimdan onun artik eski kesin-
ligini yitirdigini ileri strdigu din konusuyla ilgili
olarak tartisirken, ayni kesinlik yitimini kendisi-
nin yasamakta olup olmadigi sorusunu sormasi-
nin vakti gelmistir. Nitekim bunun sonuclari ya-
vas yavas ortaya clkmaktadir. Kesinlik yitiminde
kimin zamana karsi daha dayanikli oldugunu
tartisma sorumlulugu da yine herseyden 6nce
onu temsil eden bilim cevrelerine aittir.
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insan kisiliginin olusmasinda, dogustan getir-
mis oldugu egilimlerinin yaninda, yetistigi cevre ve
bu cevrenin ona yaklasimi da édnemli rol oynamak-
tadir. Bu sebeple bilhassa ilk cocukluk yallarinda
cevrenin etkisi daha da bir 6nem kazanmaktadir.
Aile cocuk iliskisi ve ailenin dini durumunun kisiligin
bir alt birimi olan benlik saygisinin gelismesine olan
etkisi bu makalemizde incelenecektir.

Kisiligimizin 6znel bir yani olarak bilinen benlik;
kendi kisiligimize iliskin kanilarimiz ve kendi kendi-
mizi gorUs ve algilayis ve degerlendiris bicimimizdir
(Koknel, ©., 1997, 64). Benlik gelisimi, her ne kadar
tensel zellikler tasisa da benligin olusmasinda insa-
nin icinde yasadigi cevreyle olan iliskileri ve yasadig
tecrtbeleri de biyUk rol oynamaktadir. Saglikli ve
olumlu bir benlik gelismesi kisinin hayatinin ilk do-
nemlerinden itibaren fizyolojik, sosyal ve ruhsal ihti-
yaclarinin zamaninda karsilanmasi ile iliskilidir.
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Sosyal psikolojinin verileri ve benlik konu-
suyla ilgili yapilan calismalar isiginda denebilir
ki, kisi kendisini cogu kez baskalarinin kendisini
algiladigi gibi algilar. Yani kisilerin kendi benlik-
lerini olusturmalarinda icerisinde yasadiklari
toplumun etkisi hayli baskindir. Béylece, kesinin
kendisi ile ilgili kanisi, toplumun onun hakkin-
daki kanisina uygunluk saglamis olur.

Goldman (1966, 4057; Agyle, M., 1975)
cocuklarin benlik duygusunun gelismesinde
onemli rol oynayan Uc¢ temel cevresel faktoriin
oldugundan bahseder.

1- Yakininda bulunan kisilerin ¢cocuga karsi
yaklasimlari: Cocugun psikolojik gelisimi Gzerin-
de calisan psikologlar, ‘kendisini kabiliyetsiz ise
yaramaz olarak géren cocuklarin ayni anda aile-
leri tarafindan da cok sevilmedikleri ortak sonu-
cuna varmislardir (Bourgeous, V., 1985). Bilhas-
sa, gbzUnde blyuttigd babasinin degerlendir-
mesi 6nemlidir. Devamli aptal ve beceriksiz ol-
dugu séylenen bir cocugun distk seviyede bir
benlik, zeki ve basarili oldugu séylenen bir co-
cuk da yiksek seviyede bir benlik gelistirdigi
bellidir. Bu sevgisizlik ve duslk seviyede bir algi-

Sosyal psikolojinin verileri
ve benlik konusuyla ilgili
yapilan calismalar
Isiginda denebilir ki, kisi
kendisini cogu kez
baskalarinin kendisini
alglladigi gibi algilar. Yani
kisilerin kendi benliklerini
olusturmalarinda
icerisinde yasadiklari
toplumun etkisi hayli
baskindir.

lama bicimi cocugun bilincinde daha sonraki yil-
lara; genclik ve yetiskinlik dénemlerine tasinir ve
sonucta kisilik problemlerine sebep olabilir.

Ozellikle okul ®ncesi ve ilkokul yillarinda
cocuklar cevresindeki kisilerin kendilerine nasil
baktigi ile yakindan ilgilenirler. Bu cagda cocuk
kendi kendisini degerlendirecek durumda olma-
digi icin cevresindekilerin degerlendirmesi bir
gercek olarak cocugun zihninde yer eder.

2- Bir cocuk yeni okula basladigi zaman
cevre faktoérd olan 6gretmen ve arkadas gru-
bunun cocuk Uzerindeki etkisi artar. Bu sosyal
cevrenin de cocugun benlik gelismesine etkisi
cok buyuktar. Bugtn Avrupa da yapilan aras-
tirmalar ylksek seviyede benlik duygusuna sa-
hip gen¢ cocuklar okullarinda daha basarili,
arkadas grubu daha genis, bunun aksine du-
stk seviyede benlik gelistiren cocuklar ise da-
ha basarisiz ve arkadas grubundan ayri oldu-
gu tespit edilmistir. Bunun yaninda yUksek se-
viyede benlik gelistiren cocuklarin da aileleriy-
le yapilan gortsmelerde bu ailelerin cocuklari-
na daha sevecen ve yakin olduklari goralmus-
tar.

3- Digerleriyle kiyaslanma da benlik gelisi-
mi acgisindan hayli énemlidir. Baska 6nemli bir
husus da ilkokul cocuklarinin basarilarinin cogu
kez diger caliskan cocuklarla dlcilmesidir. De-
gerlendirme kriteri daha cok diger cocuklarin
degerleri olmaktadir. Béyle bir degerlendirme
hem cocuklar arasindaki bagi zayiflamakla hem
de bir cocugun diger cocuk ve arkadaslarina
karsi asagl dizeyde duyarsiz bir kisilik gelistir-
mesine gotlrur. Bu uygulama cocukta utangac-
lik glvensizlik, endise ve arkadaslarla iliski kur-
mada zorluklara sebep olur (Oktay, A., 1995,
96).Asagilik duygusu cogu kez kiicik cocuklar-
da “benim diger insanlara oranla daha dusuk
bir sahsiyetim var” anlamina gelmektedir. Top-
lum icerisinde ve ailesinde sevilmedigini hisse-
den kimseler bunu acikca ifade etmeseler bile
bunun sikintisiyla yasamaya devam ederler.t

Bourgeous (1985), benlik olgusunun olus-
masinda iki kutuplulugun s6z konusu oldugunu
belirtir. Toplum ve fert bir paranin farkli yizleri



gibidir. Biri olmadan digeri de olamaz. Bunun
gibi benligin olusmasi ve gelismesi de toplum-
daki diger akranlariyla karsilastiriimasi sonucu
ortaya ¢ikar. Mesela, bir uzun boylu kisa boylu-
ya gore belirlenir. Guzellik cirkinlige gore vs.

Bu aciklamalarin 1siginda, denilebilir ki, bir
cocugun benlik gelistirmesinde onun digerleriy-
le kiyaslanmasi bytk rol oynar. Normalin Ustl
bir zeka seviyesine sahip bir cocuk eger kendi-
sinden daha Gstln birisiyle devamli karsilastirilir
ve dlsik zeka seviyeli gosterilmeye calisilirsa, o
zaman normal durumlarda basarili olmasi gere-
ken bu cocuk bu yanlis kiyaslamanin bir sonucu
basarisiz hale gelebilir.

Bilhassa ilkokullarda cocuklarin basari sevi-
yeleri 6lctlurken daha cok caliskan cocuklar baz
alinarak yapilmaktadir. Halbuki bir cocugun ba-
sarisi o cocugun yol basindaki kendi basari du-
zeyine gore dlcllip cocugun aldigi mesafe goz
onlnde tutularak yapilsa okullardaki basari se-
viyesi daha yuksek olabilecektir. Bir Ingiliz ata-
s6zU: “Baskasindan Gstiin olmamiz édnemli de-
gildir. Asil dnemli olan sey, dunkd halimizden
Ustdn olmamizdir” insanin baskalariyla karsilas-
tinimasinin dogru olmadigini belirtir. Cocuklarin
gelisimini kiyaslarken kendi kabiliyet ve istidat-
lari dogrultusunda degerlendirmek daha yerin-
de olur. Aksi takdirde cocuk basari yerine basa-
nsizliga itilmis olur.

Egitim-6gretim icin cocugun hazirlik cagina
gelmesini beklemek te yanlistir. lyi bir 6grenme
ve dengeli 6zgivenin olusmasina yardimci
olunmasi icin cocugun 6grenme cagina dogru
gelismesinin desteklenmesi gereklidir. lyi oku-
ma kitaplari cocugun tabiata ve topluma olan il-
gisini arttirir ve bu konulardaki kelime hazinesi-
ni ve cocugun bu dunyalarla olan tecrtbesini
gelistirir (Goldman, 1966, 42, 43). Bu cimleden
olarak, iyi anne-baba ve 6gretmen de ¢ocugun
6grenme cagina gore ona uygun konular ve ki-
taplar secip onun 6grenme kabiliyetini gelistir-
mesine yardimci olur (43). Bunun icin de 6zellik-
le anne-baba adaylarina cocugun fiziksel, zihin-
sel ve ruhsal gelisimi konusunda 6zel kurslar
duzenlenmesi, onlarin bu konularda bilgilendi-
rilmesi yerinde bir uygulama olacaktir.
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Bu sebeple, her egitim-6gretim faaliyeti co-
cukta kendisine maksimum glvenlik duygusu-
nu gelistirmek icin kullanimalidir (Erikson,
1995, 129). CunkU kendine glven ve hirmet
benlige ulasmada 6nemli bir yoldur. Bunun ge-
lismesi icin de 6grencinin egitiminde basariyi
yakalamasi gerekir. Basarinin olusmasi ve iyi bir
benlik duygusuna sahip olmasi icin de onun ba-
z1 yonlerden olgunlasip buna hazir duruma ge-
lebilmis olmasiyla mimkdndar.

Cocuklarin 6grenmeleri icin fiziksel, zihin-
sel ve duygusal agilardan hazir olmalari sarttir.
Bazi durumlarda fiziksel bazi durumlarda ise zi-
hinsel gelisme daha 6ne gecer (Goldman,
1966, 42).

Cocugun 6grenmeye elverisli hale gelebil-
mesi icin su (¢ yonden hazir olmasi gerekir:

1-Fiziksel
2-Duygusal
3-Zihinsel

1- Fiziksel Hazirlik: Fiziki guvenilirlik, glc ve
fiziki eksersizler benlik gelismesini olumlu yon-
de etkiler. Bu hazir olus onlara yapacaklari isler-
de glven duygularinin artmasina sebep olur.
Benlik gelismesine 6nemli oranda olumlu katki
saglar.

2- Duygusal Hazirlik: Cocuklar erken yas-
larda sevme, sevilme, given vs. duygulara
onemli dercede ihtiyac duyarlar. Given duygu-
su cocugun en temel duygularindandir. Onlar
bu yaslarda ayrica dine ve dini egitime cok du-
yarldirlar. Bu da onlarin dine karsi duygusal ola-
rak hazir olduklarini gosterir. Allah’a iman te-
melde bir glivenme duygusunun varligindan ile-
ri gelir ki cocuk dogdugunda buna hazirdir. Bu
duyarliliklarindan dolayidir ki ¢ocuklarin kendi
ailelerini ve etrafindaki leri memnun etme ve
onlara glivenme icgtidlsi vardir. Eger bu istek-
leri blytkler tarafindan engellenirse o zaman
da iclerinde buyukleri kirma duygusu gelisir.
Ebeveynin yapacagl en énemli sey cocuklarr icin
tehlikeli olan durumlarda bir tampon bdlge du-




rumunda olmasi lazimdir ki onlarda gelisebile-
cek zararl duygulardan onlari korusun.

3- Zihinsel hazirlik: Cocuk ilk defa duyumsal
tecrtbelerle yasar. Bunlar, gdérmek, isitmek, do-
kunmak, koklamak vs. dir. Daha sonra bu duyu-
lardan kendisi icin édnemli olanlarini secmeye
baslar. Iste bu seviyeden sonra onda algilama
(perception) slreci baslar (Goldman, 1966, 45).

Algilama, farkina varma surecidir. Bu da
tecrlbeleri bilmeye dogru gider. Bu tecribelerin
karsilastirilmasindan da kavramlar (concept) olu-
sur. Mesela, gérmus oldugu bittn annelerin tu-
tum ve davranislarindan cocukta bir “anne”
kavrami olusur. Bu kabilden olarak cocugun ge-
listirecedi ilk dnemli kavram benlik kavramidir ki
diger bitun kavramlari tesiri altina alir. Benlik
kavrami, kisinin kendisini nasil degerlendirdigi
kendi deg@er ve yerinin nerede ve nasil oldugu-
nun bilinmesidir (Goldman, 1966,45-46).

Saglikl bir toplumun gelisebilmesi icin o top-
lumun geletegi olan genc neslin bedensel, sosyal
ve duygusal ydnden bir denge icerisinde en Ust se-
viyede dengeli bicimde gelisimlerinin saglanmasi
gerekmektedir (Oktay, Ayla, 1995, 93).

Gagdas anlamda egitim amaci ferdin fiziki,
sosyal ve ruhsal yonden dengeli kisiler yetistir-
mek ve bdylece topumun gelecedini garanti al-
tina almaktir.

Bu gelisim &zellikleri 151§1 altinda yapilma-
yan bir egitim ve dgretime tabi olmus bir cocuk-
tan GstUn bir basari beklemek kusuru ortadadir.
Dolayisiyla cocuk basarisiz olacak ve bu basari-
sizlik onun benlik gelismesini de olumsuz yénde
etkileyecektir. Bu acidan ilkokul evresi cocugun
saglikli bir 6zsaygl (self-esteem) olusturma ve
bunun temelinin atildigi yer olmalidir. Verilen bu
glven duygusu sayesinde gelecek egitim haya-
tinda cocuk daha basarili olacaktir.

Psikolog Abraham Maslov/a gére batln in-
sanlar her gelisim dénemlerinde bazi temel sey-
lere ihtiyac duyarlar. Bunlarin birincisi fiziksel ih-
tiyaclar olan yemek ve barinmak gibi ihtiyaclar-
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Cevrenin cocuga karsi
tutumunun 6zsaygisinin
gelistirimesindeki
Oneminin yaninda, onun
sahip oldugu dini ve
kdlttrel degerlerin de 6z
sayginin olusmasindaki
roldnd unutmamak
gerekir.Bilhassa icsel
barisin ve huzurun
saglanmasi acisindan
dini inancin yeri ve onemi
yadsinamaz.

dir. Ikincisi ise duygusal ihtiyaclardir. Bu ihtiyac-
lardan her biri giderildikce diger ihtiyac sirasi ta-
kip eder. Fiziksel ihtiyaclardan sonra fert psiko-
lojik ihtiyaclar icin de tatmin olmasi lazim ki bu
da daha saglikli bir benlik gelistirmesi icin sart-
tir. Bu ihtiyaclar giderilmedigi zaman sikinti bas-
lar ve verimsiz sonugclarin elde edilmesine sebep
olur. Boylelikle stres ve moral ¢oklntisu iceri-
sinde olan bir kisinin de cevresindeki problem-
lerle bas edebilmesi zorlasir. Daha cok fiziksel
ihtiyaclari kisi kendi basina giderebilir fakat psi-
kolojik ve duygusal ihtiyaclar ancak baskalarinin
yardimiyla giderilebilir. Bu ihtiyac da ancak kisi-
nin cevresi tarafindan sevilip sayilmasi ve takdir
goérmesiyle mimkan olur.

Bir kimse kendi 6z basarilarinin ve neticede
given duygusunun gelismesine bagl olarak bir
guvenlik duygusu anlamina gelen 6zsayg (self-
esteem) gelisip Boylece aile kendi cocuklarina
6zguvenini gelistirmeleri yontinde yardimci ol-
ma;, hdir ki cocugun kuclkltkten sahip olabile-
cegi asagihk duygularini atabilsin. Clnkd buttn
cocuklar 6vgl ve given kabul gérmeye ihtiyac
duyarlar (Goldman, R-. 1966, 45).

Ailesi tarafindan itip kakilan veya varligi
gormezlikten gelinen bir ailede yetisen cocuk

kendi 6zel kabiliyetlerini de ortaya koyamaz ve
koyma imkani da bulamaz. Otoriter bir baba ve-
ya anne de buna imkan saglayamaz. Boylece bu
ortam icerisinde yetisen cocuk ta daha sonraki
hayatinda yani genclik déneminde ailesine kar-
sI bir reaksiyon baslar ve neticede aile ile gencin
yollarinin ayriimasina ve gencin de daha kotd
yollara itilmesine sebep olur.

Yukarida verilen bilgiler 1siginda olaya ba-
kacak olursak, ailenin cocuk egitimindeki rold-
nin ne kadar énemli oldugu ortaya ¢ikmakta-
dir. Eger aile, bu kritik ddnemde cocuguna iyi
yaklasip onun benlik saygisini ylksek tutarsa o
zaman geng, arkadas grubunun toplumun
normlarina aykiri tutum ve davranislarina (siga-
ra, icki, uyusturucu vs.) itibar etmeyecektir. Ya-
pilan arastirmalarda gorulmusttr ki ailesiyle
arasindaki iliskiden memnun olan genclerin
hem 6zgUvenleri yiksek ¢ikmakta hem de aile-
lerini her yonilyle daha olumlu &zellikleriyle al-
gllamaktadirlar (Kusat, Ali, 1996).

Gevrenin cocuga karsl tutumunun 6zsaygi-
sinin  gelistiriimesindeki ®neminin yaninda,
onun sahip oldugu dini ve kultirel degerlerin
de 6z sayginin olusmasindaki roltnU unutma-
mak gerekir. Bilhassa icsel barisin ve huzurun
saglanmasi agisindan dini inancin yeri ve dnemi
yadsinamaz. Psikanaliz ve dini ic barisin saglan-
mas! konusunda uzlastirma cabalari icerisinde
olan J. Liebman, dinin i¢ boslugun doldurularak
bilincin barisiginin saglanmasi agisindan sdéyle
der; bir toplumun bireyleri fert fert icsel barisi
saglayamadigi strece toplumsal baris saglana-
maz (Liebman, J., 1952, 1). O halde toplumsal
uzlasma ve baris acisindan dinin yeri dnem ka-
zanmaktadir.

Dinde, bilhassa Islam dininde sevgi imanin
olgunluga erismesinin bir gostergesi olarak ele
alinip islenmektedir. Ayrica bu sevgi kisiler arasi
glven ve sayginin gelismesi icin de dnemlidir.
Psikologlar da olumlu bir benlik gelisimi igin,
sevginin en dnemli bir kosul oldugunu belirtirler
(Cuceloglu, D., 1994, 428). “Seni sevip gbze-
tenleri sen de sev ve gbdzet” vecizesi insanin top-



lum tarafindan takdir edilmesinin kisiler arasi
olumlu algilama ve bunun neticesi Gstin bir 6z-
glvenin gelismesi acisindan dnemlidir. Mesela
“Ben onlarla oldugum zaman mutlu oluyorum,
onlar beni mesut ediyorlar veya onlarla oldugum
zaman sikintlya ddsmuyorum dedigin kimseleri
sen de aynisiyla gdzet, sen de onlarin mutlulugu
icin psikolojik ihtiyaclarini gider” anlayisi insanin
benlik gelismesine en yakin yaklasimdir.

Eger kendisini toplumuna sevdiren bir &rnek
arastirirsan o zaman a¢ Hz. Peygamberin* haya-
tini oku hadislerini 6gren. Diger buytk dinler gi-
bi Hz. Muhammet sdyle buyurur. “Kendiniz igin
istediginizi kardesiniz icin istemedikge birbirinizi
sevmedikce gercekten iman etmis olamazsiniz” |
hadisi yine kisiler arasi o lumlu etkilesim, saygi ve
bunun neticesi olarak ta olumlu bir 6zgivenin
gelismesi icin dnemli bir dini buyruktur.

Bunun yaninda, aileleriyle iliskileri zayif
olan lise cagi genclerinde hem 6zglven zayifla-
makta ve hem de dini tutum ve anlayislarin da
bir dengesizlik gbze carpmaktadir. Bu cesit
gencler ya radikal bir din anlayisina sahip ol-
maktalar veya dini ve toplumsal norm ve davra-
nislardan tamamen uzaklasarak terér érgutleri-
nin tuzagina dusebilmededirler. Bu verilerin isi-
gi altinda denilebilir ki, 6zglvenin dncelikle aile
icerisinde verilmesi gerekmektedir. Bu 6zglven
icerisinde yetisen geclerde daha dengeli bir dini
tutum ve davranislarin ortaya ciktigr gordlmek-
tedir. Bu 6zsayginin eksikligi genclerin Tanri ta-
savvurlarinda da kendisini acikca ortaya koy-
maktadir. Yine 6zglveni dusik ve cevresiyle
arasinda saygl ve sevginin eksil-digi durumlarda
genclerde daha cok cezalandirici, kahredici
Tanr tasavvurunun olustugu bu da dini olarak
daha dengesiz durumlara tutum ve davranis
sergilemeye sebep oldugu ortaya cikmaktadir
(Kusat. Ali, 1996).

Cocugun buytultp olgunluk seviyesine ¢i-
karilmasinda dinin su yardimci fonksiyonlarin-
dan da faydalanilabilir. Birincisi, din daha sag-
lam bir aile temelinin atilmasina yardimci olur.
Din bu konuda bir genel standart olusturur ki
bu standartlar genelde bir ailenin yapilanmasin-

da etkili olur. Ikincisi ise, din, normal toplumsal
hayatta bir normal yasama standardi gelistirir ve
genclerin buna uymalari hususunda tesvik eder.
Yapilan arastirmalarda bilhassa Batida daha di-
ni ve toplumsal normlarin hayatlarinda daha
cok egemen olmasina calisan ailelerin cocuk ve
gencleri daha disipline icerisinde olduklari bu
sekil ailelerin cocuklarina daha cok sahip ¢iktik-
lari ve onlari daha cok sevdikleri ortaya cikmis-
tir. Dolayisiyla dini deg@erlerin de yardimiyla
olusturulmus bir aile ortaminda ki genc cocuk
daha dengeli bir 6zgtven gelistirecek ve arka-
das gruplarinin olumsuz tutum ve davranislari-
na katilmayacaktir.

Bu aciklamalar bize Din Kultlrt ve Ahlak
Bilgisi derslerinin ne kadar 6nemli oldugunu or-
taya koymaktadir. Burada 6gretmenlere disen
gorevler; Atatlrk’Gn dedigi gibi ‘fikri hir, vicda-
ni har, kendine gtiven duyan’, Islam’in da Gze-
rinde énemle durdugu yiksek ahlaki meziyetle-
re haiz kendine, milletine ve devletine karsi so-
rumluluk duygusuyla micehhez benlik saygilari
yUksek kendilerine givenen gencler yetistir-
mektir.
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GUnUmizde go¢ olayi, gdcmenle-
rin sosyo-kilttrel hayatinda koklu
degisikliklere sebep olan karmasik
bir sureg olarak degerlendiriimek-
tedir. Degisme, dini sembol sistemlerinde daha
agir fakat bireysel dizeyde daha buytk olctide
gerceklesmektedir. Bu de@isme sirecinde
6nemli bir nokta, gdé¢menler arasinda dini inang
ve pratikler acisindan radikal degismeler bir ku-

saktan diger kusaga gecerken olmaktadir.? Bu
bakimdan Bati Avrupa’da dini acidan degisme
icin dnemli bir temsil glictine sahip olan ikinci
kusak Tark gencleri, 6zellikle birinci kusakla ilis-
kileri cercevesinde degerlendirilmek suretiyle,
yurtdisinda “Kusaklar arasi iliskilerin/catismala-
rin” tahlilinde karmasik fakat mahim bir rol oy-
namaktadir.



Goc olayinin her haltkarda karmasik bir
strec olarak dikkate alinmasi, onunu tahlilini
de karmasik bir duruma sokmakta, dolayisiyla
arastiricilar icin ana kalip olusturacak teorik bir
cercevenin kurulmasini zorlastirmaktadir. Bu-
nunla birlikte go¢ olaylari birtakim temel kav-
ramlar cercevesinde ele alinmak suretiyle izah
edilme yoluna gidilmektedir. Bu dogrultuda bi-
zim de amacimiz, Almanya, Fransa, Hollanda
ve Belcika gibi Avrupa toplulugunun Gyesi olan
Ulkelerde kisa bir stre sonra 40. Yilini doldura-
cak olan ve bu Ulkelerde kalici bir sosyal kimlik
kazanmis bulunan” Turkler arasinda din ve di-
ni kimlik problemi kusaklar boyutunda ele al-
maktir.

a. Asimilasyon:

Bir gocmenin baska bir toplumun hayat
tarzini kabult seklinde tanimlanan asimilasyon,
Germani'ye gore, birbiriyle iliskisi icinde Uc saf-
hayi kapsar: Kdlttrlesme, uyum ve katilim.

Kultirlesme (acculturation): Roller, aliskan-
liklar, tutumlar, bilgi ve degerler dahil, gdcme-
nin hakim toplumun davranis modellerini 6§-
renme ve elde etme sireci.

Uyum (adjustment): Gd¢menin katiimis ol-
dugu cesitli faaliyetler alaninda rollerini yapabil-
mesi durumu.

Katihm (participation): Hakim toplumun
kurumlar, sosyal gruplar ve cesitli alanlarda ifa
ettigi rolinU gerceklestirme derecesi.3

Genel olarak, asimilasyon slrecinin asagi-
daki sekilde oldugu gibi, tedrici olusumunun ti-
polojisini vermek suretiyle onun gé¢ olayindaki
yerini tespit etmek mumkdndar.

Burada belirtilmesi gereken nokta, asimi-
lasyon unsurlarinin hepsinin zorunlu olarak es-
zamanli meydana gelmedigidir. Yani bu sirala-
ma zorunlu bir takibi gerektirmez. Uyumun bel-
li bir derecesi (acculturation veya participation)
bir faaliyet alaninda olabilir, digerinde olmaya-
bilir, 6rnegin, bir gb¢cmen yeni isinin gereksin-
melerine uyum saglayabilir ve bununla birlikte,
yeni toplumdaki anonim iliskilerden dogan psi-
kolojik baskilara tahammul edemeyebilir. Bu tur
orneklere Tark iscileri ve cocuklarr arasinda sik-
ca rastlamak mimkandur.” Fakat yine de, en
azindan belli faaliyet alanlarinda akkultarasyon,
uyum ve katilim streclerinin birlikte gittigi6 sOy-
lenebilir.

Bu sUrecte 6nemli iki kavram da 6nyargi
(prejudice) ve ayrimailik (discrimination)‘tir. Ge-
leneksel olarak, akkilttrasyonla ilgili arastirma-
larda normlar, degerler ve adetlerdeki farkhlik-
tan dolayi, yine gelenlerin ev sahibi toplumda
tecrit edilmesine dikkat cekilir. Bu da, gé¢cmen-
lerin en cok muhatap olduklar ényargr ve ay-
rimcihdin sebep oldugu bir durum olarak deger-
lendirilmistir. Saldirgan dismanlik da dahil ol-
mak Gzere faktorler gécmenler arasinda uyum-
suz davranislarin ve hatta zihni bozukluklarin
ortaya ¢lkmasina neden olmaktadir.”

Duncan’a gore, asimilasyon sireci en azin-
dan Uc kusagi icerir:

a) |. Kusak : Pek azi ta-

Asimilasyon Sureci mamen asimile olmustur.

Alt siirecler ya da sartlar
1. Kulturel kaliplarin hakim
Kultir yontunden degismesi............

2. Hakim toplumun birincil
Gruplarina genis olctide giris.........

3. Genis olctude karma evlilik............

4. Hakim toplumun lehine vatandashk
duygusunun gelismesi.........

. Onyarginin yoklugu..........
. Ayrimcihigin yoklugu........

7. Deger ve gli¢c catismasinin................
kaybolmasi

o Ut

Asimilasyon tipi

Kultiirel ya da davranissal
asimilasyon (acculturation)
Yapisal asimilasyon
(participation).

Marital asimilasyon.
Aidiyet sureci
(adjustment)

Tutum degismesi.
Davranis degismesi.

Sivil asimilasyon.4

Asimile olmamay! basaran
larin ¢cogu, ev sahibi toplu-
mun sosyal ve ekonomik de-
gerlerinden vyalnizca sinirli
bir kismini kabul etmistir. Et-
nik grup ve kurumlar asli
kaltrdnt devam ettirmistir.

b) Koprt Kusak : Aile-
nin etkisiyle evde (eski) kul-
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tlrdnU koruma temayulinde olup, ev disinda
hakim toplumun kaltirinU elde etme temayi-
lindedir. Dolayisiyla karisik degerleri ve iki kul-
tarQ birlikte yasamaktadir.

¢) Asimile Olmus Kusak : Ev sahibi toplu-
mun sosyal baskilariyla bu kusak eski kultrinG
reddedip, evsahibi toplumun battn kiltdrel de-
gerlerini kabul etmi§tir.8

Kusaklar icin cercevesi cizilen bu asimilas-
yon sirecleri bir coklar tarafindan tenkide tabi
tutulmustur. Bazilarina gore, lll. Kusakta eski
kUltdre geri ddnme egilimleri mevcuttur. Bu du-
rumu da dikkate alarak Glaner ve Magnihan
(1963) asagidaki asimilasyon strecini tesbit et-
mistir:

Birinci evre: Etnik grup ve kurumlarin yara-
tilmasi, fakat etnik kalttr ve dilin tedrici olarak
kaybolmasi.

lkinci evre: Etnik gurubun renk ve din ile
farkedilen egitim, siyaset ve aile hayati ile ilgili
tutumlarinda ilgi gruplarina déntsimdn basla-
masl.

Uclincti evre: Etnik guruplarin renk ve dine
bolinerek kaybolmaSL9

Eisenstadt ise, asimilasyon (absorptioa)
kavrami altinda Uc evreden olusan tedrici bir si-
rec olarak dikkate almistir.

a.Yeni toplumun alternatif rolleri ile kendi-
lerini uyumlu yapabilmek icin eski rollerin yeni-
den tanimi.

b.Yeni topluma katilmak icin zorunlu 6n-
kosullar olarak gorilen yeni rollerin kazaniima-
Sl.

c.Yeni toplumla ve onun ortaklasa paylasi-
lan degerler ve idealleriyle aynilesme streci.10

Asimilasyon ve akkultUrasyon icin ikinci bir
model, ¢ift kalttrld ya da iki boyutlu modeldir.
Bu model, ev sahibi kultru ve kaynak tlke kil-
tlranU ayn boyutlar olarak kabul edip kimlik
Uzerinde odaklasir. Bu anlayista her bir kalttr
tek sureklilikte vardir ve bireyler sadece iki kul-
tarin Qyesi olmakla degil, ayni zamanda iki
grup icindeki sosyal birliklerinde de farkllasirlar.

Birey, hakim kultir ya da sosyal yapiya eslik
eder ve ayni zamanda etnik kdlttr normlarini da
devam ettirir.11 “Bu model, son zamanlarda
“cok boyutlu” ya da “pluralistik” modele yerini
birakmistir denilebilir. Bu son modelde, akkl-
tlrasyon ve asimilasyon karmasik ve cok yonli
bir fenomen olarak degerlendirilmistir.

Karsit - Kdltdrel Uyum : Yeni bir bilinmeyen
klltdrel ortamda, hayatta kalabilmek icin, bi-
reylerde icsel degisim sUrecine isaret eder. Bu
sUrecte, pek cok fert 6zellikle goctn baslangic
yillarinda kdlttr sokuna maruz kalir. Bununla
birlikte, tedrici olarak eski kilttrel aliskanliklari-
ni ayarlamak zorunda olduklarini égrenirler ve
gittikce yeni toplumun davranis kaliplarini be-
nimsemeye baslarlar. Bu uyum sureci eski kiltd-
ran bir kisminin kaybolmasi (deculturation) ve
yeni kultartn kabul (acculturation) seklinde bir
degismeyi beraberinde getirir.12

Kusak Kavrami : Kusak, yaklasik ayni za-
manda dogan toplum fertlerinden olusan bir
yas grubunu ifade eder. Sosyal degisme bagla-
minda ele alindiginda, dinyayi cok farkl acilar-
dan algilayan gruplara isaret eden bir kavram
olarak tanimlanmaktadir.!3 Kusaklarin sosyal-
lesme cercevesinde muUtalaa edilmesinde temel
problem kusaklar arasi catisma konusunda top-
lanmaktadir. Bu sirecte, her kusak bir 6nceki
nesilden degisik bir hayat anlayisi gelistirir; de-
ger vyargilariyla, inanclariyla, goérusleriyle ve
zevkleriyle 6nceki kusaklardan ayr|I|r.14

Konu ile ilgili literatirde, calismak icin ya
da baska amaclarla yetiskin yaslarda yurt disina
gidenlere I. kusak denilmektedir. Okul 6ncesi
veya okula baslama caginda ebeveyni tarafin-
dan yurt disina goétlrtlmus olanlarla, yurt disin-
da dogup biylyenler Il. kusak adini almaktadir.
lkinci kusaktan dogan cocuklarin olusturdugu
yeni nesle de Ill. kusak adi verilmektedir. 12

d) Kimlik : Kimlikle ilgili calismalar iki temel
noktada dikkate alinmistir: psikodinamik ve
sosyolojik. Psikodinamik teori genelde catisma-
ci bir kimligi yansitan fiziki yapinin ic dinamikle-
rini vurgular. Bu yaklasimda kimlik, bireyin icya-
pisinda ve ayni zamanda cemaat kdltGrinin



6zunde yerlesmis bulunan ve boylece fert ve ce-
maat arasinda bir iliski doguran bir strec olarak
gorulur. Modern sosyolojide ise, kimlik acik ol-
mayan bir kavram gibi dikkate alinmistir. Bu-
nunla birlikte, kimligin sosyallesme strecinde
olusan bir kavram oldugu vurgulanmistir. Buna
gore kimlik, birey ve toplum arasindaki diyalek-
tik etkilesimden dog@an bir fenomendir. 16

Yurtdisinda bu problem daha cok kisilik so-
runu olarak dile getirilmistir. Bireyin kendi Glke-
sindeki kisiligi ile yeni Ulkedeki kisiligi catisir.
“Ben neyim” duygusu icinde dontp durur. Iki
ayri kaltaran kisinin benliginde catismasi, gog-
men cocuklarin giderek yeni toplumun bir par-
casl olmasiyla derinlesir. Bu kavram vyalnizlik
duygusu, koéksizltk, asagihk duygusu gibi1 7 bir
gdcmenin i¢ dinyasinda yer alan duygular cer-
cevesinde olusur. Ayni zamanda sosyo-kiltirel
farklasmanin bir neticesi olarak (ve onun karsi-
sinda) kultirel buttnlesmeyi temsil eder.

Daha 6nceki calismamizda sik sik vurgulan-
digi Uzere, |. kusak memleketinde oldugundan
daha aktif bir dindarligi temsil etmektedir. Din,
izolasyon ve duzensizlik duygularinin tatmini
icin imkanlar yaratmakta ve blyUk &lcide sos-
yo-psikolojik rahatlik saglamaktadlr.18 Bu ara-
da sunu da belirtmek gerekir ki, gdcmen isciler
arasinda nispeten ekonomik gelisme ve batili
degerlerin glnlUk hayatlarin daki etkisi, onlarin
kendi kulturel degerlerini elestirel bir bicimde
yeniden irdelemesinde belli derecede rol oyna-
mistir.

lkinci kusak icin ise durum ebeveynlerinde
oldugu kadar yalin ve acik degildir. Bu zorluk, I1.
kusagin icinde sosyallestigi yeni kilttrel ortam-
dan kaynaklanmaktadir. Bir kere onlar iki kaltdr
arasinda kalmustir. Evde ana-baba kalttrini ya-
samakta, okulda, isyerinde ve komsuluk/arka-
daslik iliskilerinde ise farkl bir kdltUrle temas
halinde bulunmaktadirlar. Onlarin dinyasi ne
‘eski’ ne de ‘yeni’ fakat ikisidir.19 Her ne kadar,
bu tedirgin konumlari ve buna bagl olarak ana-
babalarin kaygilari cercevesinde gd¢menlerin
hayatinda kurumsallasma olgusu buyik 6lcide

gerceklesmisse de20 1. kusak icin dine dénme-
nin sosyo-kulturel sartlari daha karmasik gézuk-
mektedir. Eger cocuklar erken dénemlerinde
gelmislerse o vakit go¢ hayatlarinda ani bir kop-
ma meydana getirmiyor demektir. Halen gelis-
me yillarinda olduklarinda, ebeveynlerinin du-
rumlarindan farkl olarak, ev sahibi toplumun

kaltarinG tecribe ederek Kkisilikleri olusacak-
21
tir.
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Bu baglamda II. kusak gdé¢menler icin su
problem ortaya cikmaktadir. Dini degismenin
karakteristik bir vechesi Bati dinyasindaki din-
darlar arasinda goézlemlendigi Uzere, geleneksel
dualistik dinya goéristinin bu dinyaya yonelik
olarak degi§mesidir.22 Buna paralel olarak, ev
sahibi toplumun kalttra karsisinda, Il. kusak
icin ebeveynin dini modeli alternatif bir hayat
tarzi olarak sunulmaktadir. Kisacasi, modern
toplumda, cocuklugunu dualistik dini doktrini
dgrenerek gecirmis olan her bir birey az ve ya
cok, gercekligin dini olusumu ile sekdler dinya
gorusinun zithgini birlikte ya§ayacak’ur.23

Bu durum, Hiristiyan bir gecmise sahip
olanlarda oldugu gibi, geng Turk gdcmenler
arasinda da bdyle olacaktir. Evde, Kur'an kurs-
larinda geleneksel Islam’i 6grenecekler, diger
taraftan Bati Avrupa egitim kurumlarinda ve
medya vasitasiyla mataryalist, dindisi ve hatta
din karsiti kultarel bir iklimle24 karsi karslya ge-
leceklerdir. Nesnel olarak, bu kultirel alternatif-
lik ve bir bakima kimligini devam ettirme ve kl-
tdrel uyum arasindaki dilemma durumu, genc-
leri secmek zorunda olduklariyla aileden devral-
diklari dini miras arasinda birakacaktir.

Genel olarak, ebeveyn-cocuklar arasinda
bu farklasma, egitim ve farkli sosyo-kulttrel bir
cevrede sosyallesmeden kaynaklanmaktadir. Zi-
ra gocmen cocuklari icin egitim ¢ift yonla bir
fonksiyon gérmektedir ki, bunun neticesi niha-
yetinde asimilasyona kadar varabilir. Nitekim
Almanya’'da yapilan bir arastirma sonucuna go-
re, Alman okullarinda gittikce pozitivist bir zih-
niyet kazanan Turk &grenciler evlerinde yasa-
nan geleneksel Islam’la zaman zaman celiskiye
dismektedirler. 16 yasindan yukari %58 ora-
ninda geng, ailesinin dinine karsi kendini yaban-
c hissetmekte, dolayisiyla geleneksel Islami Al-
manya’daki yasantilariyla bagdastiramamakta-
dirlar. Ayni sekilde, genclerin %12’si ebeveyn-
leri gibi Islami yasayisi temsil etmektedir.2>

lkinci kusak icin evdeki dinya okul ve top-
lumdaki diinyadan farkhdir. Gencler bu iki din-
yanin da parcasidirlar. Bu durum aileleri daha
cok endiseye sevk etmekte ve onlari aile, akra-

balik ve dini-kalttrel baglarla kontrol etmeye
yonetmektedir. Ayni sekilde, Islami olmayan bir
cevrede cocuklarini yetistirmek sorumlulugu
cok 6nemli bir mesele olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Inanclariyla sektler Avrupa toplumunun
klltdrel degerlerinin catismasiyla karsi karsiya
kalan Muslimanlar bu duruma genel olarak Cg¢
yolla tepkide bulunmaktadirlar: gettolasma, si-
yasal kurumsallasma ve Iiberallef;;me.26

Tark isci gdciinin en dnemli yonU bir Avru-
pa toplumunda gerceklesmis olmasidir. Bu du-
rum, kultarel karsitliktan kalttrel butinlesme-
ye, daha dogrusu cok kdltarltltk atmosferinde
kendi varligini korumak suretiyle (bir bakima
degiserek, yeniden) varolmanin sartlarini tasi-
makta ve tasimaya devam etmektedir. Burada
s6z konusu olan temel problemlerden biri de
din yani Islam dir. Ctnk, her seyden 6nce Isla-
min dinamik karakteri ev sahibi toplumlara kar-
si bir referans noktasi olarak dikkat cekmekte-
dir.

Genellikle kultur ve din statik fenomenler
degildir. Onlar surekli olarak, halkin icinde yasa-
dig aktUel durumlarda insani pratiklerle yeni-
den sekillenir ve yeniden Uretilir. Degisme sU-
recleri ve yeni tecrlbeler Islam’a karsi tutumlari
etkiler. Zira go¢ olayl gé¢cmenlerin hayatinda bir
kirlma ve kalttrel kopma durumudur. Bu kiril-
ma Islamin anlaminda da bir degismeye neden
olur. ik planda, dinin statik olarak kavranmasi
gittikce azalir. Ister tamamen kulturel ve dini




gecmise siki sikiya yapissin, ister yeni topluma
asimile olmus olsun, bu durumda arka plan kay-
bolur.27

Gog surecinde Islam’in anlamindaki degis-
meyi iki noktada tahlil etmek midmkindur. Bi-
rincisi, Toplumsal modernlesme ve arka plana
karsi Islamin manasinin degismesi; ikincisi ise
ozellikle Bati Avrupa’da oldugu sekliyle, Islamin
ifade ettigi anlamin, ev sahibi toplumun fonksi-
yonel farklilasmasina karsi de<_ji§mesidir.28 Zira
bu, géc olayinin sebep oldugu degisikliklerle
iliskilidir. Genel manada go¢ ekonomik ve top-
lumsal acidan modernlesmenin bir sebebi ola-
rak gortlmekte ve blylk 6lclde sehirlesmeye
neden olmaktadir. Bunun énemli sonuclarindan
biri, sehir alanlariyla kirsal kesim arasinda gele-
nekselligin kiriimasidir.

O halde, Islam 6rneginde oldugu gibi, bu
degisim slrecinde dinin durumu ne olacaktir?
Konuyla iliskisi acisindan modernlesmeyle ilgili
bati teorileri belirtmekte yarar vardir. Genellikle,
modernlesmenin dinin énem ve etkisinde bir
azalmaya sebep oldugu ifade edilmektedir. Bu-
na gore, rasyonel ve bireysellesmis bir toplum-
da “irrasyonel” dini inanclarin pek yeri olmaya-
caktir. Kimilerine gore ise, dinin éneminde bir
azalmadan ziyade bir degisme sz konusudur.
Voli, Islam dunyasinda, son zamanlarda sehir-
lerde Islam’in 6neminin artmasini “fundaman-

Genellikle kultdr ve din
statik fenomenler
degildir. Onlar surekli
olarak, halkin icinde
yasadigl aktiel
durumlarda insani
pratiklerle yeniden

sekillenir ve yeniden

dretilir

talizm” cercevesinde toplumsal modernlesmeye
baglamaktadir. Ona gore, fundamantalizm ge-
leneksel Islam Toplumunu geri getirme teseb-
busu degil, fakat daha cok, kokleri derin bir se-
kilde var olan gelenekten faydalanmak suretiyle
post modern bir toplum kurma gayretidir.29 Bu
degisimin énemli bir vechesi de Islamin roltinde
ortaya cikmaktadir. O, artik kapall bir toplum
icin mueyyideler toplami degil, daha ileri bir
toplum icin bir model teskil etmektedir.

Bir baska yaklasima goére, modern toplum-
da dinin etkisinin temel énemi dini fonksiyon
degil, dini performanstir. Zira dini fonksiyon
toplumda dini alt-sistemlerle ilgilidir ve genellik-
le siki bir dinlilige, kutsal alana ve tima ile dini
komunikasyonlara baglidir. Diger taraftan dini
performans, dini alt-sistemin diger alt-sistemler-
le iliskisinde ve buna paralel olarak din, ekono-
mi ve siyaset gibi deger alanlara uygulandigin-
da ortaya cikar.30

Beyer'e gére modern toplumda din igin iki
secenek vardir: Liberal ve Muhafazakar. Liberal
secimde dini performans esas olmaktadir.
Anahtar kelimeler: pluralizm, aciklik, kapsam-
lihk ve bu dinyaya yénelme. Diger tarafta mu-
hafazakar secim, gelene@in yeniden meydan
okumasi ve modern toplumda dini daha goru-
ndr bir hale getirme cabasidir. Kendinden farkli
bir yolda olan topluma karsi normatif bir cevap-
tir. Bu sdylemde anahtar kelimeler: seckinlik ve
farklilik.31

Beyer'inde fikri dayanagi olan Niklas Luh-
mann’in sistemler teorisini Avru-pa’daki MUsli-
manlar icin uygulamaya calisan Michael King,
Islami aile ve moral degerlerin temel dayanadi
ve hatta bu yonu ile Avrupalilar icin de bir cazi-
be unsuru olarak tanimlayip buna hasretmek
suretiyle, getto Islamina karsi bir Avrupali MUs-
liman kimliginden s6z etmektedir. Ona gore,
bu yolla Avrupa’daki Musliman gdcmenler
hem Islami kimliklerini koruyacak hem de mo-
dern toplum dederleri cercevesinde bir Avrupa-
I gibi hareket edecektir.32

Burada belirtmek gerekir ki, yukaridaki te-
oriler tek yonlU ele almak, mesela ‘'muhafaza-
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kar" kelimesinin degismeye karsi olumsuz bir
mana ifade ettigini dikkate alirsak, bunun Avru-
pa’'daki Musliman gdcmenlerin tahlilinde pek
yeterli olmadigi gorulir.

Bati Avrupa‘da Islam, Musliman ulkeler-
den gelen godcmenlerin kultdrel arka planinin
bir parcasi olarak goérilmustir. Bu durum Mds-
l[Gman nUfusunun artmasi (6rnegin bugin Al-
manya’da mensuplarinin sayica arttigi tek din
Islam’dir) ve aile birlesimlerinin bir sonucu ola-
rak Islami kuruluslarin cogalmasina sebep ol-
mustur. Camiler ve diger Islami kuruluslar kal-
tlrel, dini ve siyasi degerlerin gé¢ veren llkeden
ev sahibi Ulkelere gecisi olarak goérismastir.
Olayin bu sekilde kultdrel izahinda ‘MUsltman
olmak’ genellikle dini gérev ve yakamlalukleri
yerine getirmek seklinde tanimlanmistir. Bu an-
lamda, mUminler cemaatine mensup olmak di-
ni pratiklerin tesvik edici sebebi sayilmaktadir.

Bu cercevede, ev sahibi toplumla bitinles-
me, gdcmenlerin kultUrel baglarinda bir gevse-
meye neden olabilir. Bu konudaki calismalar ge-
nellikle gdé¢menlerin etnik ve dini bagliliklariyla
kllttrel gecmislerine baglilik ve ev sahibi toplu-
ma karsl tutumlari arasinda dogrudan bir iliski
oldugunu ortaya oymaktadir. Bundan dolayi,
gocmen gruplarda kaltirel mesafe ne kadar
buyilkse ev sahibi topluma karsi tutumlarda o
derece c6zllme soz konusudur.33

Nitekim, kendi dini ve kdltUrel hayat tarzi-
na gittikce daha hizli bir sekilde sarilan yash ku-
sak, Il. kusak Gzerindeki otoritesinin yavas yavas
kayboldugunu goérerek onlari Batililasmakla
suclamakta ve hatta “kayip nesil” olarak nite-
lendirmektedir. Gercekten de, gelecek kusaklar
icin bir sekllerlesme s6z konusu olabilir. Fakat
bu, otomatik olarak onlarin Islam’dan uzaklas-
malari anlamina gelmez. Aksine, aralarinda Isla-
mi anlayis farkliliklarina ragmen, islam onlar igin
gittikce hakim farkliliklarini ortaya koyan ortak
bir kimlik olma durumundadir.34 Bir baska de-
yis le, gocmen kusaklar icin Islam sadece bir di-
ni ibadet ve davranislar toplami degil, fakat da-
ha cok ayr bir kimligin semboll olarak ortaya
c¢ikmaktadir.



Bu cercevede, Il. kusakta dini kimligin bo-
yutlarini belirtmeden 6nce, Almanya‘da Turkler-
le ilgili yapilan bir arastirmanin ortaya koydugu
sonuclara kisaca bir gbz atalim. Bu arastirmada
Uc tar Islami kimlikten s6z edilmektedir:

a. Oldukca kicuk bir grubu olusturan libe-
raller. Bunlar dinle aralarina mesafe koymakta-
dirlar. Onlarin ginlik hayatinda hemen hemen
dinin hicbir rolt yoktur.

b. Yine kucuk bir grup olan radikal Islamci
gorist benimseyenler. Bunlar, Turklerin Alman
toplumuna entegre olmalarina karsi ¢ikarak, di-
ne dayali bir devlet kurmak icin calismaktadirlar.

. Bunlarin disinda kalan blyuk codunluk
ise, dini vecibeleri sessizce yerine getirmekte

olup, geleneksel Islami kimligi temsil etmekte-
dir.3°

M. Rooijackers, Hollanda'da Il. kusak Tark-
lerde dini kimlik konusunda yapti§i arastirma-
sinda, dini yasayisin boyu‘tlarmdan36 ibadet ve
dinin etkileme boyutunu esas almis ve 55 (26'si
kiz) Tark genciyle yapti§i mulakatlarda énemli
sonuclara dikkat cekmistir. Ibadet boyutunda
namaz ve orucu, etkileme boyutunda ise dini
inang, pratik ve tecribelerin sekdler cevre ile
iliskisini incelemistir. Burada Ttrk-Islam norm ve
degerleri, bunlardan kadin-erkek, ebeveyn-co-
cuk minasebetleri, giyim tarzlari ve bekaret ko-
nulari dikkate alinmistir.

Arastirmaya katilanlarin %60'nin hayatinda
din 6nemli ya da ¢cok 6dnemli bir rol oynamakta-
dir, %18'i ise belirsiz bir tutum icinde olduklari-
ni belirtmislerdir. %22'si Islam’in kisisel hayatla-
rinda dnemli olmadigini sdylemis, geri kalanlar
ise dinin simdilik hayatlarinda aktif bir rol oyna-
madigini, fakat dinin dnemsiz de sayillamayaca-
gini ifade etmi§tir.37 Bizim Almanya’da 59'u kiz
olmak Uzere 116 genc ile yaptigimiz gérisme-
lerde %68'i dinin kendileri icin cok énemli oldu-
gunu ifade etmis, %65'i ise kendilerini “dindar”
olarak taktim etmistir. Ayrica %60 oraninda
geng, camileri Almanya’daki varliklarinin bir gu-
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vencesi olarak gorduklerini, %48'i ise, Turk ol-
manin Almanya’da temel bir farklilik olarak dik-
kat cektigini vurgulamis, boylece Turk-Islam
norm ve degerlerinin farkl bir kimligin temel un-
surlart oldugunu gostermislerdir.

Ibadetlerin yerine getirilmesinde, Rooijac-
kers'in calismasinda uygulamaya katilanlarin
%55'i Ramazan boyunca orug tuttuklarini be-
lirtmistir. Bizim calismamizda ise bu oran
%78'dir. Bizim calismamizda bes vakit namaz
kilanlar %32, Rooijackers’in calismasinda ise
sadece %14'dur.38

Dinin etkileme boyutu ile ilgili sonuglar da
yaklasik ayni neticeyi vermektedir. Kadin-erkek,
ebeveyn-cocuk munasebetleri gibi konularda Is-
lami norm ve degerlere bagl olduklarini ifade
edenlerin orani %60'dir. Bunlardan %130 Isla-
mi degerlere karsi bir tutum, %27'si ise orta
gorasla olduklarini belirtmistir.”

Buradan hareketle, farkli sekillerde de olsa
gbécmenlerin hayatinda islam’in Onemli derece-
de etkisinden s6z etmek mumkundur. Ikinci ku-
sakta dini degisme yavas da olsa bir ilerleme
kaydetmektedir. Bir baska nokta ise, gdécmen
kusaklarin hakim kaltirle cok yoénli munase-
betleri cercevesinde ve burada almis oldugu ye-
ni sekiller kapsaminda, degismenin kimlik boyu-
tunda ortaya ¢ikmis olmasidir. Pek cok Tark
gencinin, 06zellikle Universite egitimi goéren
genclerin yeni toplumun bir ¢ok kiltdrel deger-
lerini benimsemek suretiyle hem kdlturel zen-
ginlige, hem de bu yolla kendi kalttrlerinin
farkliligr bilincine sahip olduklarini séyleyebiliriz.
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bstract Voter’s Attitudes and
Religion Within the Context
of Religion-Politics Relations

Religion-Politics relations are stili proble-
matic field in the process of transformation of
the traditional societies into modernity and
even in the contemporary westem societies.
Putting aside the debates within the context of
religion-politics relations, | wonder if there play
role the religious attitudes in the political activi-
ties of the individuals. The researches of Electi-
on Sociology in the West have shown that reli-
gious factor has impact on the election and it is
known that the religion is also the effective fac-

tor among the factors which determine the po-
litical attitudes of the body politic in the democ-
ratic administrations. in our country, as a result
of reseaches made on the various social secti-
ons it has been found out that religion had ro-
le in political preferances. in these researches, it
has been found out the relations between the
religious beliefs and attitudes of the university
youth and their voting attitudes.* That’s why it
can be said that the religious beliefs and attitu-
des of the university youth who are the most
dynamic and more concerned for the adminis-
tration of the country and its problems have
explicit role in their attitude of voting.
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Dindevlet/ siyaset iliskileri tarih boyunca
farkli sekillerde tezahur etmis, bu iliskilerin tipo-
lojik ve toplumsal sonuglan ise, her toplumun
kendine 6zgU sosyokultlrel yapisi icinde bicim-
lenmistir.

Ancak, gerek geleneksel toplumlarda, ge-
rekse modern toplumlarda, problematik bir
alan olarak énemini korumus, bu baglamda va-
rlan sonug itibariyle laik anlayisi benimsemis
cagdas toplumlarda bile, bu iliskinin bigimi, ice-
rigi, sinirlan her zaman tartisma konusu olmus
ve Oyle gérunlyor ki, bundan bdyle de tartisil-
maya devam edilecektir.

Kuskusuz, modern bati devletlerinde oldu-
gu gibi, Glkemizde de hatta dinyanin diger Ul-
kelerinde de uzun ve karmasik bir tarihsel ve
toplumsal stre¢ ve sirecler toplami sonucunda
ortaya cikan, bir toplumdan digerine farkli geli-
sim seyirleri takip eden bir toplumsal kurum ve
sistem olan laiklik, bu tartismalarda erisilmis bir
merhaleyi ifade eder. * Geleneksel toplumlarin
moderniteye gecis sUrecinde, hatta cagdas mo-
dern bati devletlerinde de bu dénusim/gelisim
streci farkli boyutlarda kendini géstermektedir.

Sosyolojik perspektiften, din ve toplum
karsilikl etkilesim icindedir. Toplum dini, din de
toplumu etkilemektedir. Bu sebeple toplumu
dinden, dini de toplumdan timuUyle soyutlaya-
bilmek mdmkin gérinmemektedir. Diger bir
ifade ile, toplumsal talepleri olmayan bir din ile
dinden bisbitin baglarini koparmis bir toplum
olamayacagina gore, iliskilerdeki problematik
alanlarin varligini sirdUrecegdi de séylenebilir.

Cok yonlu ve genis bir alan teskil eden bu
tartismalar konumuz disindadir. Kurumsal iliski-
lerin tartismasi bir yana, acaba bireylerin siyasal
davranislarinda dini tutumlan rol oynamakta mi-
dir? Su hususu acikca belirtmek gerekir ki, bir
Ulkenin siyasal sistem olarak laikligi kabul etme-
si baska, devletin anayasal ilkelerine gore kurul-
mus siyasal partilerden birini desteklemekte di-
nin etkili olmasi baska bir §eydir.2 Dinde cogul-
culuk zorunlu olarak inancta tarafsiz bir devlete
dncultk etmistir. Ancak, devletin bu tarafsizligi,

dinin harekete gecirme gucUnin siyaset icin
6nemsiz oldugu anlamina gelmez. 3 Siyasal
davranis ile dindarlik arasindaki iliski, devletin
din konusundaki tavrina bagl degildir. Devletin
laik olmasi, Ulkede yasayan insanlann siyasal
tercihlerinde din faktértiine 6nem vermelerini
veya inan¢ ve tutumlarini siyasal tercihlerine

yansitmalarini engellemez. 4

Bati‘da se¢im sosyolojisi arastirmalari, se-
cimlerde dini faktorln etkisini gosterdigi gibi, 5
dini inang ve gorislerin oy verme analizinin bas-
ka faktérlere indirgenmesi mimkin olmayan
onemli bir tortu kategorisini olusturdugu da
tesbit edilmistir. 6 Yine cagdas bati Ulkelerinde,
partilerin toplumsal temellerine ve parti bolin-
melerine bakildiginda, din ile iliskilerinin derece-
sine gore, partilerin Uye ve se¢cmen tabaninin
olustugu gorulmektedir. Yani, dindar bir Hiristi-
yan kolay kolay Sosyal Demokrat partiyi benim-
semedigi gibi, ateist biri de Hiristiyan partilere



genelde oy vermemektedir. 7 Muhakkak, bireyi
siyasal katilima / parti tercihine sevk eden, sos-
yoekonomik (gelir, egitim, meslek, cinsiyet, et-
nik, bolgesel...), psikolojik, siyasal bir cok etken-
den sozedilebilir. Bunlarin yanisira, siyasal katil-
manin yoninu etkileyen faktorlerden biri de, ki-
sinin dindarlk duzeyi ile ilgilidir. Birey, dini de-
gerlere yasantisinda agirlik veriyorsa, bu deger-
lere daha yakin gordigu siyasal partilere yatkin-
lik gdsterebilir. Nitekim, Bati Avrupa Ulkelerinin
cogunda rastladigimiz Hiristiyan partileri bu ilis-
kinin kanitidir.

Din ve siyasal davranis iliskileri s6z konusu
oldugunda, demokratik yénetimlerde kitlelerin
siyasal davranislarini belirleyen faktorler arasin-
da dinin de etkin bir faktor oldugu bir gercek-
tir. Siyasal yapiya yansiyan toplumsal olgular
arasinda dini de saymamiz gerekir. 2 Ne yazik
ki, Tarkiye baglaminda bu gercek uzun vyillar
fark edilememistir. Ulkemizde dinsiyaset iliskile-
ri/din eksenli tartismalar Osmanli’dan ginimd-
ze surekli gtindemi isgal etmesine ragmen, bu
alanlardaki bilimsel calismalarin son yillarda art-
makla birlikte yeterliliginden s6zetmek mim-
kdn degildir.

Dini inang ve tutumlarla oy verme davranisi
arasindaki iliskilerle ilgili yapilan arastirmalardan
yeri geldiginde, bulgulariyla karsilastirmalar ya-
pilacaktir. Degisik toplum kesimleri Uizerinde ya-
pilacak bu tir arastirmalar konunun aydinlan-
masina katki saglayacaktir.Biz bu arastirmamiz-
da Qniversite genc;ligjinin1 O dini inanc ve tutum-
lariyla oy verme davranislar arasindaki iliskileri
tesbit etmeye calisacagiz.

Orneklerimize “Secim zamanlarinda oy ve-
rirken, oy verilen partinin/ politikacinin dine
onem verip vermedigine dikkat eder misiniz?”
diye sordugumuzda, % 41.5'inin olumlu yaklas-
tiklar, % 39.3'Gnun bu 6zellige dikkat etme-
dikleri anlasilmis, % 19.2'sinin ise, bu konuda
dasincelerinin olmadidi, yani kararsiz bir tutum
icinde olduklar goralmistir. Genel olarak ba-
kildiginda, ¢rneklemin birbirine cok yakin oran-
larda olumlu ve olumsuz goris bildirdikleri go-
ralmUstar. Ancak ilgisiz / kararsiz olanlarin bes-

te bir oranda olmalan dikkat cekicidir.

Unver Glinay'in 11 Erzurum ve cevre koyle-
rinde yaptigi bir arastirmasinda; érneklemin ge-
nis bir bolimu % 49.7, politikacilar hakkinda
karar verirken onlann dindar olup olmadiklanni
g6zoénUne alirken, dikkat etmeyenler % 29.4,
cevapsizlar ise, % 20.9'dur.

Celalleddin Celik’in 12 Konya 6rnegi Uzeri-
ne yaptigi bir arastirmasinda, arastirmaya kati-
lanlarin % 58.9'u oy verdikleri partinin dine
onem vermesine dikkat ettiklerini belirtirken
olumsuz cevap verenler % 30.8 oraninda olup,
fikri olmadigini belirten kararsizlar % 10.3't0r.

M. Emin Koktas'in 13 izmir érnegi tizerin-
deki arastirmasinda ise; oy verdigi partinin dine
onem vermesine de dikkat edenlerin orani %
38.1, dikkat etmeyenlerin % 49.6, fikri olmad-
gini sdyleyenlerin orani %11 olarak tesbit edil-
mistir.
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Arastirmamiz acisindan dikkate deger diger bir arastirma ise, MUnir Kostas'in 14 Ankara Uni-
versitesi Gencligi Uzerindeki calismasidir. Buna gore drneklemin % 63.3'U oy verdikleri veya vere-
cekleri partinin dine dnem vermesine dikkat etmezken, % 24.2'si dikkat etmektedir. Fikri olmayan-
lar ve cevapsizlar ise, % 12.4'dr.

Degisik bolgelerde ve toplumsal kesimlerde yapilan butiin bu arastirmalarin oransal farklilikla-
rinin zaman, bolge, siyasal ortam , sosyoekonomik ve kilttrel sartlar... gibi bircok nedenlerle ana-
lizlerini yapabilmek miumkindur. Ancak, ortak olan bir husus vardir ki, o da; dinin siyasal tercihler-
de roltndn oldugudur.

Arastirmalarin gerek oy verilen partinin dine dnem vermesi, gerekse politikacilarin dindarligina
bakilmasi hususundaki olumlu davranislarin, degiskenler agisindan elde edilen bulgularinda ortak
noktalar vardir. Bu olumlu davranis kirsal kesimde kendisini daha gicli gosterirken, egitim dlzeyi
acisindan, egitim duzeyi yukseldikce azalmaktadir. Gelir dizeyine gore de, Ust sosyo ekonomik di-
zeyden alt tabakalara dogru inildikce, oy verilen partinin dine dnem vermesine dikkat etmede artis,
olumsuz tutumda da dusds vardir.

Bu arastirmada de benzer sonuclar elde edilmistir. Ayrica, 6rneklemimizin 6zellikleri itibariyle;
bilim alanlari, yas, cinsiyet, sosyoekonomik dizey, aile dindarligi ve dini pratikleri yerine getirme sid-
detiyle, siyasal davranislari arasinda anlamli iliskiler tesbit edilmistir.

Dine dnem veren parti veya adaya oy verip vermemeyle, 6grencilerin 6grenim gorddkleri bilim
alanlan arasindaki iliskilere bakildiginda; ylksek din égrenimi goren ve dini iletisimin en yogun bir
sekilde yasandigi ilahiyat 6grencilerinin, dine dnem veren parti veya politikacilara oy vermeye daha
fazla (% 62.1) egilimli olduktan gézlenmektedir. Olumsuz (% 40.2) ve kararsiz (% 22.4) tutumda
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ise Fen Bilimleri 6grencileri digerlerine gore da-
ha fazladir. Bu ogrencileri, Sosyal Bilimler ve
Saglik Bilimleri 6grencileri izlemektedir.

Yas degiskenine gore; dgrencilerin yaslari
ilerledikce kararsiz/ilgisiz tutumlarin (21 ve alti
% 24.3 ; 25 ve Uzeri % 12.0) 6nemli oranda
kararlihga donUstligu, yine 25 ve Uzeri yas gru-
bunun olumlu tutumda (% 49.2) digerlerine
gore daha fazla olduklar gozlenmistir.

Cinsiyetle dine 6nem veren parti veya
adaylara oy verip vermeme arasinda da anlamli
bir iliski vardir. Erkekler olumlu tutumda (%
42.2) daha fazla iken, kizlarin kararsiz/ilgisiz tu-
tumda (% 22.5) erkeklerden daha fazla olduk-
lari dikkati cekmektedir. Genel olarak kizlarin
politikaya erkeklere gore daha az ilgi gosterdik-
leri sdylenebilir.

Ailelerin sosyoekonomik duzeyleri itibariyle
konumuza bakildiginda, Ust (zengin) aile cocuk-
larinin olumsuz tutumda (% 60.0) ve kararsiz-
likta (% 20.0) en yodun olduklari, alt (fakir) ta-
bakalara inildikce kademeli bir sekilde, olumlu
tutumlann arttigi gézlenmistir.

Dine &nem veren parti veya adaylara oy ve-
rip vermeme ile 6grencilerin ailelerinin dindarlik
dizeyleri arasinda anlamli bir iliski bulunmus-
tur. Dindar ailelerin cocuklari olumlu tutumda
(% 52.0) en ylksek orani olustururken, din le
az ilgili veya ilgisiz ailelerin cocuklan olumsuz
(% 71.4) ve kararsiz/ilgisiz (% 23.8) tutumda
daha fazladir.

Diger onemli bir farklilasma da, 6grencile-
rin hayatlarinin en uzun dénemini gecirdikleri
ve Universite dgrenimi disinda halen ikamet et-
tikleri yerlesim birimleriyle ilgilidir. Konyali 63-
renciler haric, diger blytk sehirlerden gelenler
olumsuz, kictk sehir veya kasabalardan gelen-
ler olumlu tutumda daha fazladir. Yasanan yer-
lesim biriminin Tdrkiye genelindeki bolgelere
dagiimi agisindan bakildiginda, oyunu verirken
partinin veya adayin dine énem verip vermedi-
gine dikkat etmedigini belirtmede, sirasiyla Ege,
Dogu ve GUneydogu Anadolu ile Akdeniz bol-
gelerinde yogunlasirken, olumlu goéris belirten-
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ler yogunluk sirasina gore, ic Anadolu, Marma-
ra ve Karadeniz bolgelerinde yasayanlardir.

Konumuzun degiskenler acisindan goster-
digi bu farklilasmalarin yanisira, acaba.genclerin
secmen olarak davranislarinda dindarliklarinin
bir rolt var midir? Genglerin Allah’a inanc'ye di-
ni pratikleri yerine getirme dereceleriyle, siyasal
partilere oy verme davranislari arasinda bir ilis
nin oldugu varsayimindan hareketle, dncelikle
Allah’a inan¢ durumlari ile dine dnem veren
parti veya politikacilara oy verip vermeme ara-
sindaki iliskilere bakabiliriz.

Orneklemi olusturan ogrencilerin Allah
inanciyla ilgili tutumlariyla, dine &nem veren
parti veya politikacilara egilim géstermeleri ara-
sinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Genclerin
inanc prototipleri perspektifinden bakildiginda;
Taklitgi (% 80.0), inancsiz (% 71.9), Stpheci (%
66.4), ilgisiz (% 60.0) bir tutuma sahip olanlar,
dine 6nem veren parti/politikacilara, cogunlukla
iltifat etmediklerini belirtirken, kararsiz ve ilgisiz
cevaplarda da yine ayni gruplar daha fazladir.
Olumlu cevap verenler daha cok Allah‘a ina-
nanlardir (% 49.5). iman esaslarina inanma
inanmama bakimindan elde edilen veriler de ay-
nidir. Allah‘a inandidini belirtenlerin yaklasik Ug-
te birinin, oy verirken parti veya politikacilarin
dine dnem vermelerine dikkat etmem seklinde
gorUs belirtmeleri de dikkat cekicidir.

Namaz kilma ve sikligr kriterine gore 6lca-
len dindarlikla dine 6nem veren parti tercih et-
me arasindaki iliskilerde; hic namaz kilmayanla-
rn cogunlugu (% 64.4), parti/politikacinin dine
o6nem vermesine dikkat etmedikleri, devamli
namaz kilanlarin (% 59.1)‘i bu hususu dikkate
aldiklarini, arasira namaz kilanlarin ise, her iki
durumda yaklasik oranlarda olup, kararsizlikta
digerlerine gore daha fazla olduklan tesbit edil-
mistir.

Oru¢ tutma ve sikhdr ile dine énem vereng®
parti tutma iliskilerinde de durum namaziaiben=
zerlik arz etmektedir. Yine, hi¢ orug tutmayan-"
lann (% 66.3)'t, arasira oruc tutanlarn™ (%
79.1)'i olumsuz g6ris belirtmekte, Ramazan
ayinin tamaminda orug tutanlarin ise yaklasik




yansi (% 47.7) dine 6nem veren parti ve politi-
kacilari tercih etme egilimi gostermektedir.

“Dini inanc¢ ve pratiklere siki bir bicimde
bagli olanlarin daha cok dine deger verdigi icin
parti tutma egilimi gosterdiklerini” belirten Un-
ver Glnay, 15 arastirmasinda, deneklerin dine
bagliliklannin siddetiyle, siyasal davranislannda
dini inanc ve kanaatlardan etkilenme durumlan
arasinda yakin bir iliskinin bulundugunu goéz-
lemlemistir. Benzer bir sonug Celalettin Celik'in
16 arastirmasinda da gérilmektedir. Ornekle-
min kendi dindarliklanyla, partilerinin dine
onem vermesine dikkat etme tutumuyla bir kar-
silastirmasini yapan arastirmaci, partilerinin dine
6nem vermesine dikkat edenlerin en yaygin ol-
dugu kategori, kendilerini “cok dindar” olarak
tanimlayanlarda % 71.4, "orta derecede din-
dar” olarak tanimlayanlarda % 63.2 ile “dine
karsi az ilgili” olanlarda % 22.9 oraninda oldu-
gunu tesbit etmektedir.

“Dine bagllik ve dini pratikleri yapma du-
zeyi insanin siyasal hayata katiimasinin yéninu
ve siyasal partilerden beklentilerini etkileyen
onemli bir faktér” oldugunu belirten M.Emin
Koktas, 17 dini pratikleri yerine getirme sikhg
ile parti Uyeligi arasinda anlamli iliskiler bulun-
dugunu dénemin siyasal partileri nezdinde ay-
rintili olarak anlatmaktadir.

Konumuzla ilgili verecedimiz diger bir or-
nek, Ustin Erguder’in arastirmasidir. 18 Ulke-
mizde 1950'lerde cok partili demokratik siyasal
dizene gecilmesiyle, destek saglamak icin poli-
tik partilerce dini sembollerin sikca kullaniimaya
baslandigini, 1970’lerdeki Turk siyaset hayatinin
ilging bir boyutunun da dinin éneminin gittikce
artmasi oldugunu ifade eden Ergtider, 1977 se-
¢im oncesi yaptigi arastirmada parti tutma Uze-
rinde dinin etkisini de arastirmis, namaz kilma
ve sikligi ile parti tercihi arasinda anlamli sonuc-
lar bulmustur. Arastirmaya gore, daha dindar
olanlar AP'yi desteklemekte ve dindarlik fakto-
rU azaldikca AP'nin destedi de bununla dogru
orantili bir sekilde azalmakta fakat bunun yani-
sira.CHP destek kazanmaktadir. Bu bulgu
CHP'nin laik ve kemalist gele negine uygun bir

gorintl cizmektedir. Ayni arastirmaya gore,
toplam oyun % 16.4'Gn0 olusturan dindar ke-
simin kUguk partilere destek verdigi ve bunlarin
icinden % 63.3'Unln ise MSP'yi destekledigi
anlasilmaktadir.

Burada dnemli bir hususa isaret etmede ya-
rar vardir. Bireylerin oy verirken dine énem ve-
ren parti veya politikacilara egilim gostermesi,
baska bir ifade ile bireyin dini inanc ve tutumla-
rinin siyasal tercihlerinin yoninU etkilemesi ayri,
politikacilarin parti veya kisisel cikarlari icin dini
/ dince kutsal sayilan degerleri kullanmasi ayri
bir durumdur. Toplumun bilinclenmesiyle bu
konudaki duyarlliklari artmaktadir. Nitekim,
toplumun en dinamik kesimlerinden olan Uni-
versite gencligi Gzerine yapilan bir arastirmada,
19 bu konu, 8rneklem grubunun din ve siyaset
anlayisini anlamaya yonelik sorulan iki farkl so-
ruya verilen cevaplarda belirginlik kazanmakta-
dir. “Nasil bir din tercih edersiniz?” sorusuna
dinin siyasi ve ideolojik yanina énem verdikleri-
ni belirtenlerin orani % 17'dir. Buna karsilik de-
neklerin geri kalani yani biyik cogunluk dinin
siyasete alet edilmesinden yana degildir. “Se-
cimlerde siyasi tercihinizi kullanirken oy verece-
giniz siyasi partinin dinle ilgili tutumunu g6zo-
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ntnde bulundurur musunuz?” sorusuna verilen
cevaplar ise; Her zaman % 10, Cogu zaman %
56, Arasira % 29, Hicbir zaman % 5'dir. Buna
gore; yukaridaki bulgunun aksine, siyasi partile-
re oy verirken onlarin dine karsi tutumlan da
Onem tasimaktadir. Arastirmaci birbirine ters gi-
bi gértinen sonuclarin, deneklerin bu konudaki
tutarsizhigindan cok tutarlihgini goésterdigini, ya-
ni deneklerin dinin siyasete alet edilmesine kar-
si olduklar gibi, din dismanhgi yapilmasina da
karsi olduklari yorumunu yapmaktadir.

Yine benzer bir ara§t|rmada20 da, dinin
devlet sistemini yonlendirmesini zararli bulanla-
rn orani % 67.91'dir. Bu goérise katilmayan-
lann orani % 18.39'dur. Arastirmaci, “yukari-
daki verilere gore, din devlet iliskileri ydninden
laikligin blyuk bir cogunluk tarafindan kabul
edilmis oldugu anlasiimaktadir.” degerlendir-
mesini yaptiktan sonra, farkli distnenlerin ol-
masinin yanisira, 6grencilerin fikri gelisimlerini
tamamlamamis olmalarini da unutmamak ge-
rektigini vurgulamaktadir.

Sonuc olarak, éncelikle belirtmeliyiz ki bu
ve benzeri arastirmalarda elde edilen bulgulari
genellemek dogru degildir. Ancak, Ulke capinda
yapilacak emprik arastirmalarla genel hikimle-
re ulasmak mumkun olabilecektir. Yine de bu
arastirmalarin sonuclari, yapildigi zaman dilimi
ile sinirhdir. Ayni tirden arastirmalarin artmasi
oraninda, daha aydinlatici bilgi ve bulgulara ula-
silabilecektir. Ulkemizdeki arastirmalarin énemli
bir eksigi, bircok alanda oldugu gibi siyasal dav-
ranislarda da din faktoértinin yeterinde incelen-
memis olmasidir. Modern bati tlkelerinde oldu-
gu gibi Glkemizde de kitlelerin siyasal davranis-
larini belirleyen faktorler arasinda dinin de etkin
bir yeri vardir. Toplumun en dinamik, Ulke yo-
netim ve sorunlarina daha duyarli bir kesim olan
Universite gencliginin de oy verme davranisla-
rinda dinin belirgin bir rolG vardir. Kisinin din-
darlik dizeyinin siddeti, oy verme davranisinin
yonunl de etkilemektedir.
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DININ
BIREYSEL VE
TOPLUMSAL
BOYUTLARI

Prof. Dr. Unver GUNAY

Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

ntik donemde, stpheci filozoflar

olarak bilinen Sofistler, toplum
A hayatinin, gtclintn zayifi ezmesi-
ne karsi bir cesit sd6zlesme sonucu
ortaya ¢iktigini distinmek suretiyle bireye énce-
lik vermislerdi. Esasen sofistler, her seyin 6lctsU
olarak insani aldiklarinda da, birey olarak insana
oncelik ve agirlik veriyor goérintyorlar. Aristo
ise, tersine toplumu dogdal bir olay olarak gor-
mUstU. Bu gtin de toplum felsefesinin temel ha-

reket noktasini olusturan “insanin dogal ve
zorunlu olarak toplumsal oldugu” dustnce-




si Aristo’da “Anthropos zoon politikon” sek-
lindeki veciz anlatimini bulmustu. Ancak, ne
Aristo’da ve ne de onu takip eden dénemlerde
ve hattd tim Orta Cag boyunca fert-batin ve
6zellikle de bizim burada ele almak istedigimiz
birey-toplum dikotomisi henlz sosyolojik bir ze-
mine oturmak imkanina kavusmadi.

Bu arada, islam bilginleri ve mesela fakih-
ler, insanin fitraten toplumsal oldugu seklindeki
Aristo’dan beri gelmekte olan ve is boélimine
dayali “natiirist toplum” gorisini “insan’in
tabiati icabi medeni oldugu” ifadesi ile for-
mule ettilerse de, yine de onlar problemi sosyo-
lojik bir temele oturtma yolunda 6yle pek de
onemli bir caba icerisinde gérinmediler. Onlar,
normatif esaslari daha cok geleneksel Fikih ve
Kelam ilimleri tarafindan belirlenmis bulunan,
evrensel ve idedl bir “islam sitesi” veya “Fazi-
letli Toplum”un arayisi icinde oldular. Gergek-
te ise, bdylesine bir “ideal toplum” arayisini
biz bir sekilde hemen butun islam bilgileri ve

mezhebi ve fikri hareket ve akim mensuplarinda
sinirlari az cok belirlenmis bir vaziyette bulmak-
tayiz.

Bdylece, mesela X. ylzyilin muslidman Tdrk
filozofu Farabi, toplum felsefesi konularinda
kaleme aldigi, el-Medine’t-iil-Fazila ve es-Si-
yase't-lil-Medeniyye gibi eserlerinde, Eflatun
ve Aristo’dan beri gelmekte olan fikirleri nisbe-
ten daha cok g6zleme dayali tecrlbf bir zemine
oturtma gayreti gosterdi ise de, spekilasyon
meraki cercevesinde olusturulan ideal bir “Fazil
Medine” arayisi yine de onda oldukca baskin
go6rindi. Ote yandan Farabi, Sofistler gibi, tabi-
atta gUcld ile zayif arasinda surekli bir mticade-
le oldugunu disinmekte ve toplumsal hayati
bu ikisi arasinda varilan bir “s6zlesme nazariye-
si”ne baglamaktayd.

Zorunlu bir is bolimunin dogal sonucu
seklindeki toplum telakkisinin ise, XI. ylzyilda,
degisik bir yaklasim, ancak daha normatif bir
cizgide, Gazali'de strdurtldugini gormekte-




yiz. Buna karsilik, XIl. ylzylda, Gstin gercege
erismede nazar yolunu tercih eden Endilslu
dusundr ibn Tufeyl, toplumdan kacis, inziva ve
infiradi toplum halinde yasayistan daha Ustln
tutmaktadir.

Anlasilan, birey-toplum dikotomik proble-
matigi acisindan islam bilginleri daha cok toplu-
ma agirlik ve dncelik veriyor gibi gériinmekte;
ancak onlarda yerine gore bireyci egilim de dik-
kati cekmektedir. SUphesiz, bu cercevede, mis-
tik tecrlbenin bireysel temsilcileri olduklari 6l-
clide islam Sufilerinin ilk sirayr almakta oldukla-
rina énemle isaret etmek gerekir. Buna karsilik,
XIV. yizyilda ibn Haldun, oldukca toplumcu
bir egilim sergilemek suretiyle karsi kutba mey-
lediyor. Her hallkarda, toplum meselelerini mo-
dern sosyolojinin deneysel ve objektif ydntemi-
ne yakin bir anlayisla ele almayi basaran ve do-
gal ve zorunlu gérdigu toplumsal gercekligi de-
terminist bir devri toplum nazariyesi cercevesin-
de analize tabi tutan ibn Haldun, Orta Cag'in
karanhiginda, uzun suredir fikri bir durguluk do-
neminden gecmekte olan islam diinyasinda pek
bir ilgi ve takipci bulabilmis de degildir.

Boyle olunca da, birey-toplum dikotomisi-
nin, metafizik mahiyetinden siyrilarak sosyolojik
bir hliviyet ve dnem kazanmasi icin modern do-
nemde Bati dlinyasinda baslayan ve oradan tim
dunyaya yayilan gelismeleri beklemek gerek-
mektedir. Ronesans ve Reform, Bluytk Cografi
Kesifler, Aydinlanma, Sanayi ihtilali, Fransiz ve
Amerikan Devrimleri gibi gelismeler, Bati’'da
baslayan ve geleneksel toplum, kiltlr ve mede-
niyetler Gzerindeki etkileri tim dunyayi saran
kokla degisimlere kapr actilar.

Bu gelisim ve degisim sUreci cercevesinde,
distince tarihi bakimindan, Hegel'in “objektif
ruh” ve “slibjektif ruh” ayirmi, fert-butin
probleminin sosyolojiye tasinmasinda énemli bir
adim olusturmus goérdntyor. Nitekim, Hegel'i
takiben bir cok duasindr, bir “cemaat ruhu”
(Volker Geist) ndan s6z eder oldu. Ayni cizgi-
deki gelismesini, Wundt'ta belli bir sosyal psi-
kolojik olgunluga eristiren “ictimai ruh” telak-
kisi, E. Durheim’da her seyi topluma baglayan



ve bireyi adeta orada eriten bir “Sosyolo-
jizm"e eristi ve XX. ylzyilin baslarinda Fransiz
Sosyoloji Ekolii'nin gorislerini Vahdet-i Vii-
cud’cu anlayisla bagdastirmaya meyleden Ziya
Gokalp’in “ma’seri suur” gorisi araciligiyla
Tarkiye'ye kadar uzand.

5. islam Diinyasinda, Gelenek ve Degi-
sim Baglaminda, Dini Yasayisin Bireysel ve
Toplumsal Boyutlari

Sosyolojik olarak, islam dininin ortaya ciktr-
gi eski Arabistan’in toplumsal yapisi, organizas-
yonu ve kultlrd, ekolojik cevresinin derin izleri-
ni tasiyor. islamiyet’in ortaya ciktigi, miladi VII.
ylUzyilin baslarindaki sekli altinda, segmanter ka-
bile dizenindeki bu toplumsal yapi ve kiltdr,
gocebe bir hayat dizeni ve s6zli kiltlre daya-
Il “Bedevi Umran”dan “Hazari Umran”a ya-
ni yerlesik hayata, yazil kultlre ve sehir mede-
niyetine gecis sirecindeki bir toplumsal diizenin
tum 6zelliklerini bize’sunuyor. islam’dan énceki
Arabistan’in, animist ve natUrist inanclari ile bir-
likte, bir tir Sami politeizminin tim 6zelliklerine

Modern bir musliman
ddsudnur ve arastirici
olan M. Arkoun’un deyisi
ile, Vahiy, Gercek ve
Tarih’in karsi karsiya
gelmesi baglaminda, ilaht
bir mesaj olarak islam
dini, tarihin rastlantilar,
toplumsal durum ve
zamanla orada meydana
gelen degisimlerle olan
karsilikl bir etkilesim
cercevesindeki dunyevi
ve besert ortamda
hayatiyet bulmustur.

sahip gbrinen, ancak icine distigu cokunti
halinin tim arazlarini sergilemekten de geri
durmayan dini de, ayni sekilde, cevresindeki bi-
yUk medeniyetler, imparatorluklar ve evrensel
dinlerinin tehdidinin dogurdugu ahlaki, manevi,
toplumsal ve kultlrel bunalim ile, gecis sirecin-
deki toplumsal yapinin daginik parcalardan olu-
san mozaik manzarasini tipik bir bicimde yansi-
tiyor.

Boylece, VII. yuzyllin baslarinda, Arabis-
tan’in Hicaz Boélgesinin degisim sirecindeki bu
parcali ve calkantili ortaminda, énemli bir tran-
sit ticaret sehri olan, ancak dikkate deger top-
lumsal carpikliklar da sergileyen Mekke sehrin-
de, Hz. Muhammed'in, orijinal ve ilk planda
sUbjektif dint tecrtibesini, yakin cevresinden bas-
layarak topluma acmaya baslamasi ile birlikte
objektifi esmeye ve bu amacla insanlarin arasin-
da yayilarak bir cemaat olusturmaya yonelen is-
lam dini, ruhlarda meydana getirdigi manevi-di-
ni ve toplumsal devrim sayesinde, cok kisa sire-
de o zamanki dinyanin cok biyuk bir bélum-
nU kendi ntfuz dairesine almayi basardigi gibi,
aradan gecen uzun zaman icerisinde de o, 6zel-
likle ilk birkac ylzyilldaki dinamik ruhu sayesin-
de olusturdugu islam medeniyeti ile, genis islam
Ummeti icerisinde belli bir inanc birligi, dinya
gorusU ve hayat dizeninin saglanmasina da im-
kan vermis ve bu sekilde gunimuze kadar
uzanmis bulunmaktadir.

Hz. Muhammed'in peygamberlikle goérev-
lendirilmesi ve ¢zellikle de O'nun kendisine ge-
len ilahi mesaji insanlara teblig etmeye basla-
mas! anindandan itibaren, modern bir musli-
man ddstnlr ve arastiric olan M. Arkoun'un
deyisi ile, Vahiy, Gergek ve Tarih’in' karsi kar-
slya gelmesi baglaminda, ilaht bir mesaj olarak
islam dini, tarihin rastlantilari, toplumsal durum
ve zamanla orada meydana gelen degisimlerle
olan karsilikl bir etkilesim cercevesindeki din-
yevi ve beserl ortamda hayatiyet bulmustur.
Boyle olunca da, ne kadar askin olursa olsun ve
hangi o6lclide tarihten soyutlanmak suretiyle
"zaman-usti”, “tarih-isti” ve “toplum ve
kiiltur-tsti ve 6tesi”nde algilanmaya calisilirsa
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calisilsin, insan topluluklarinda yasanan toplum-
sal ve kiltdrel bir olgu olarak anlasilan MuslU-
manlik, tipki 6teki buttin dinler gibi, zaman ice-
risinde, bir yandan toplumsal ve kdlturel etkiler
meydana getirirken, dte yandan degdisim ve sd-
rekliligin cift yonlu etkilerine ugramaktan da ge-
ri durmamistir. Zaten bizzat Vahyin, “esbab-i
niizul” denilen belli birtakim olaylarla ilintili
olarak, 23 yila yakin bir stre boyunca parcalar
halinde inmis olmasi vakiasi da, onun dunyevi
toplumla olan karsilikli baglilik ve etkilesiminin
anlasilmasi bakimindan bize oldukca dnemli go-

rinmektedir. Esasen, islam dini, muteakip do-
nemlerdeki hayatiyeti boyunca da, sureklilik ve
degisimin cift yonlu etkileri altinda oldukca ha-
yatl sorunlarla karsi karsiya kaldi ve dikkate de-
ger degisik yorum, egilim, gelisme ve degisme-
lere sahne oldu. Cesitli alt-grup, mezhep, firka,
akim ve olusumlar, islam Ummetinin binyesi

icerisinde, bu cercevede hayatiyet kazandi. Bu
bakimdan islamiyet'i, tek tarafli olarak, zaman
ve mekanla kayitli olmayan, standart ve monob-
lok bir olgu, degismez olcllere gdre hazir bir
kalip model, bitincul bir sistem ve gerceklik
olarak algilamak ve bu arada islam kulttra ice-
risinde toplumsal degismenin etkilerini, buna
uyum ve uyumsuzlugun yol actigi olgular gor-
mezlikten gelmek, kanaatimizce oldukca hatali
ve yaniltic olmaktadir.

Gercekten de, islamiyet’in Mekke dénemi
ile Medine doénemindeki sartlar, birbirlerinden
oldukca farkli idi. Ayni sekilde, Hz. Peygamber
donemi ile, Dort Halife dénemi yahut Emevi,
Abbasi, Selcuklu, Mogol, Osmanl doénemleri
veya modem dénem; Arabistan’in sartlari ile Mi-
sir'in, Kuzey Afrika’nin, Enddlds’in, Anado-
lu'nun, Orta Asya'nin, Hindistan'in, Endonezya
ve Malezya'nin, Zenci Afrika'nin durum ve sart-
lart oldukca farklidir ve zamana, mekana, top-
lumsal ve kulturel farkliliklara bagh battn bu ve
benzeri degisik durum ve sartlar, baska her di-
ne oldugu gibi, islamiyet’e de, gittigi her yerde
yeni etkilesim ve uyum sireclerini empoze et-
mistir ve etmeye de devam etmektedir.

Suphesiz, islam tarihi bize orada, bir ¢ok
bakimlardan, surekliliklerin varligini da goster-
mektedir. iste bu sekildedir ki, islam dini, mis-
lGman topluluklara belli bir inang ve ibadet bir-
ligi, bir hayat tarzi, diinya gorist ve hatta belli
bir dénemde bir medeniyet birligi saglamistir.
Fakat, anlasilan orada degisimin empoze ettigi
farkliliklar da bize g6z ardi edilebilecek gibi go-
rinmuyor. Esasen, sdreklilik ve degisimin karsi-
ikl etkilesimi baglaminda sirec, daimf surette
islemeye devam etmektedir ve iste bu bakim-
dan, islam’in bireysel ve toplumsal boyutu ve
bunun dikotomik yansimalari meselesini, boyle-
sine dinamik bir perspektiften yaklasmak sure-
tiyle ele almak, kanaatimizce konunun hakkiyla
aydinlatiimasi bakimindan yerinde olacaktir.

Nitekim, boylesine dinamik bir perspektif-
ten yaklasildiginda, anlasilan Mekke déneminde
islamiyet, kiicuk bir karizmatik yeni dini cemaa-
tin tim o6zelliklerine sahiptir. Hz. Muham-



med’'in, “Tevhid” akidesini merkez alan evren-
sel ve esitlikci, orijinal dinf cagrisi, ilk etapta, yal-
nizca inang, ibadet ve ahlakla ilgili minhasiren
dini bir olusum seklinde kendini g&stermistir.
Nitekim, Kur'an-1 Kerim'in Mekki sQreleri tzeri-
ne yapilan incelemeler, o dénemde nazil olan
ayetlerde cogunlukla, Allah'in varlik ve birligine,
peygamberlige, kiyamet, ahiret ve hesaba iman
ile sirke yoneltilen tenkitler gibi itikadi ve uhrevi
konulara vurgular yapilmis oldugunu gosteri-
yor. Boylesine bir cagri cercevesinde, dinf ve ah-
lakT sorumluluk da belli ki birinci derecede bire-
ye ylklenmis bulunmaktadir. Zaten, hitap da,
cogunlukla inananlara yahut genel olarak in-
sanlaradir ve orada vicdani karakter agir bas-
maktadir. Bu durum acikca gdsteriyor ki, 6teki
benzeri monoteist, evrensel ve ahlaki dinler gi-
bi, islam dini de, birinci derecede bireyi muha-
tap ve hedef almakta, onun goénli ve vicdanina
yonelerek onu uyarmaya ve kazanmaya calis-
makta, sorumlulugu da ona yUklemektedir. Esa-
sen o, bu 6zelligini baslangictan itibaren de ko-
rumustur ve korumaya da devam etmektedir.
Bu bakimdan da, denebilir ki islam dini, her sey-
den dnce bireysel secim ve sorumluluga dayals
bir “vicdan din'dir. Zaten, dyle oldugu igindir
ki, muteakip gelismeler altinda sistemlesen ve
topluma ve dunyevi dizenlemelere yonelik
onemli normlari ihtiva eden islam Hukuku bile
sonucta bir tur “kazivistik hukuk” yani “vic-

dan hukuku” olarak karakterize olmustur. Us-
telik orada “diyani” hukumler ve isler ile “ka-
zai” olanlar da zamanla birbirinden ayrilmis ve
“vicdant” olan birinciler “ifta” ve “icrai” olan
ikinciler de “kaza” makamlarina tevdi edilmis,
bu cercevede muftilerin verdikleri fetvaya uy-
mak ise son tahlilde vicdanlara emanet edilmis-

tir.

Ancak anlasilan, islamiyet’in bu 6ncelikle
bireysel suur ve vicdana hitap eden yéni onun
yalnizca bir vechesini yahut madalyonun sadece
bir ylzUnU teskil etmektedir. Zira, bir kere, her
din ve her orijinal dinf tecrlibe, onu yasayanla-
rin stbjektif ic dunyalarinda kaldiklar strece,
onu bu sekilde yasayanlarla beraber yok olup
gitmeye mahk(m olmaktadir. Bir din, caglar bo-
yunca hayatiyetini strddrebilmek icin, onu bas-
langictaki orjinal formunda tecribe eden kisinin
bireysel vicdanini asarak baskalarinin géltne y6-
nelmek, onlari fethetmek ve fertler arasi bir go-
riantim ve kopra olusturmak suretiyle objektif-
lesmek, bir topluma, bir dinf cemaat ve imme-
te mal olmak zorundadir. Oyle ki, bunu basara-
mayan dinf tecribeler 6l0 dodmus “cenin”e
benzetiliyor. Nitekim, hangi 6lclide vicdanf olur-
sa olsun, islam dini, baslangictan itibaren toplu-
ma da yonelerek karizmatik bir dini cemaat
olusturmayi temel hedef edindi ve hatta o bunu
daha Mekke doénemindeki oldukca sinirl ilk
muUsliman cemaat ile gerceklestirmeyi de ba-
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sardi. Ustelik, yeni din, karizmatik bir énder et-
rafindaki dinf ve toplumsal bir tenkit, tepki, pro-
testo ve reform hareketinin tim 6zelliklerine de
sahip goériinmekteydi.

Ancak, bu durum ve yeni dinin asiret diize-
ninin geleneksel inanclarina yonelik tenkitlerinin
yani sira, ayni zamanda onun giderek yayilip ge-
nisleme ve geleneksel yapiyl bélip dagitmaya
baslamis olmasi, Kureys'in ileri gelenlerinin tep-
kilerinin de siddete donlUsmesi ile sonuclandi. Bu
son durumda ise, yeni din, ilk cikis ve faaliyet
mekanini terk ederek yakindaki bir baska sehir
olan Medine'yi merkez edindi. Bu mekan degi-
sikligi, yeni dinin kaderi Gzerinde, ¢ok olumlu bir
gelismeyi de beraberinde getirdi. Zira, Medine
déneminden itibaren o, sinirlan gittikce genisle-
yen ve oraya ¢esitli milletler, kiltlrler, bolgeler
ve cevrelerden insanlarin dahil olduklari ¢cok bu-
yuk bir tmmetin dini haline geldi. Bu cercevede
orada, baslangictaki duruma gore, cok dnemli
gelisme ve degismeler gdzlendi.

islamin ilk c¢ktigr ve yayilmaya basladig
Mekke'ye gore Medine'de durum ve sartlar ol-
dukca farkli idi. Nitekim, Medine'de sekillenen
yeni din ve cemaat de buna goére bir gelisim
gosterdi. Oyle ki, dogrudan dogruya Medeni
sQrelerin muhtevasi, daha ¢ok toplumsal iliski-
ler, hukuk, aile, pratik ahlak gibi dinyevi ve
toplumsal konulardaki dizenlemelere yéneldi.

Boylece, birey-toplum dikotomisi agisindan bas-
langicta birincisi 6n planda iken, miteakip do-
nemdeki dedisen sartlarda ikincisi ilk sirayi al-
maya baslamisti. Bu degisiklik, Medine déne-
minde, kurulus halinde olan islam Ummetinin
ana dokusunun atilmasina da imkan verdi. Al-
lah’in varlik ve birligine olan inanc etrafinda se-
killenen yeni din, dinyanin sonu, ahiret, kisisel
ve toplumsal sorumluluk konularinda &nemli
uyarilan icermekte; toplumsal dayanisma ve
yardimlasma gibi yakamlalukler temel esaslar
arasinda yerini almaktaydi. Bu sekli altinda yeni
dinf cemaat, her seyden énce dinf inanclara, ki-
sisel ve toplumsal yukamlultklere dayali ruht ve
ahlaki bir karaktere sahipti. Ustelik o, yeni inan-
can* beraberinde getirdigi son derecede yiksek
bir heyecan ve dinamik bir ruhu da iceriyordu.
Nitekim islamiyet’in, cok kisa zamanda, ortaya
ciktigr Arabistan’in Hicaz bdlgesinin sinirlarini
tasarak, o zaman bilinen dinyanin oldukca bu-
yUk bir bolumind kapsayacak bir yayginliga
erismis olmasinin yani sira, ayni zamanda orada
buyuk islam Medeniyetinin tesisini de basarmis
olmasinda bu dinamik ruhun “lokomotif’ rol-
nU oynadidina siphe yoktur. Zaten, misliman
bilinc ve vakari da, temelde bu dinamik ruh ve
onun ortaya cikardigi parlak medeniyet gercegi
Uzerine temellenmis bulunmaktadir. Bu ruh, te-
melinde, eskinin geleneksel ve bireyi kor bir ka-
ranlik ve ¢ikmaza strUkleyen inanis ve ahlaki co-



Islarm Medeniyetinin
tesisini de basarmis
olmasinda bu dinamik
ruhun “lokomotif’ roldnd
oynadigina siphe yoktur.
Zaten, musliman bilinc
ve vakari da, temelde bu
dinamik ruh ve onun
ortaya cikardig parlak
medeniyet gercegdi
Uzerine temellenmis
bulunmaktadir.

kintUsUne karsi dinamik bir 6zgurlik hamlesini
icermektedir.

Su halde, islamiyet, sirf dini planda, her
seyden 6nce, animist ve politeist inanclarin yer
aldigi ve organik cemaate dayali geleneksel ve
¢okuntd halindeki bir din ve ahlak sisteminden,
tek Allah inanci etrafinda sekillenen monoteist
ve evrensel bir dine, 6zgdrce bir ruhi atiimla ge-
cis olarak kendini gostermektedir. Fakat, islami-
yet'in beraberinde getirdigi degisim, muslU-
manlar icin, sartlar geregi ayni zamanda kultu-
rel, medent, toplumsal ve siyasal bir degisimi de
beraberinde sdrUklemistir. Boylece, Ummet dini
ve hilafet rejimi cercevesinde, din ve devleti bir
sekilde birlestiren Orta Cagin “islam sitesi” se-
killendi. Ancak bunda, islamiyet’in ortaya ¢iktigi
toplumun o zamanki durum ve sartlarinin birin-
ci dereceden bir rol oynadidi anlasilmaktadir.
Zaten, bu anlamda islam dini hazir ve standart
bir toplum projesi olmadigi gibi, anlasilan o,
mevcut toplum yapisinda degisimler ve yeni du-
zenlemeler suretiyle hareket etmis, bir cok eski
kaltdr unsurlari ve kurumlar aynen veya degisti-
rilerek korunmustur.

Bu bakimdan da, belirtmek gerekiyor ki,
fazla gelisip farklilasmamis bir toplumsal yapida
ortaya cikan islam dini, Orta Cagda sekillenen

geleneksel ve klasik formu altinda, mevcut yapi
icerisinde tamamlayici toplumsal fonksiyonlar
Ustlenmek suretiyle is gdérmdstir. Her ne kadar,
pek coklari islamiyet'i, din ve devleti ve siyaseti
birlestiren bir kapali ve bUtlncll standart ve
statik sistem seklinde goriyorlarsa da, onun bu
anlamda bir siyasal ve toplumsal sistemi icerme-
digi, islam tarihi boyunca, bir islam siyaset na-
zariyesinin olusturulamamis olmasindan anlasil-
maktadir. Nitekim, tarih boyunca Mislimanla-
rnn arasinda bu konularda, durum ve sartlara
gore birbirlerinden cok farkl egilimler ve olu-
sumlar kendilerini gosterebilmisler, hatta bu ko-
nu kanl catismalara ve kesin béltinmelere yol
acmak suretiyle islamin kaderi Gizerinde geri do-
ntlmez bir bicimde etkili de olmustur ve olma-
ya devam etmektedir. islam Ummeti icerisinde-
ki cesitli mezhep, firka, ekol, cemaat ve akimlar
kanaatimizce bunun acik gostergeleridir.

Ote yandan, bazlarinin sandiklari ve &ne
strduklerinin aksine islami bir ekonomik sistem
de hicbir zaman var olmamistir. Ayni sekilde, sa-
nilanin ve 6zellikle de modern dénemde Siyasal
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islamailarin iddialarinin tersine, islamiyet, hicbir
zaman, bireyin ve toplumun hayatinin tamami-
ni kucaklamak isteyen butlncdl bir sistem de
olmamistir. Her seyden énce fakihler, insan fiil-
lerini bese taksim ederken, dinin dizeleme ala-
ninin disinda “mubah” (serbest) bir alan birak-
tilar. Kaldi ki islamiyet'te din ve diinya ayinmi
temelde mevcuttur. Bu bakimdan, sosyal birer
gerceklik olan ve tim insan topluluklarinin za-
man icerisinde su ya da bu sekilde maruz kal-
maktan kurtulamadiklari toplumsal farklilasma
ve is bolumu olgularini gérmezlikten gelerek, is-
lamiyet adina, din ve siyaseti birbirinden ayiran
laiklik karsiti fikirler 6ne stirmelerinin de bilimsel
ya da dinf herhangi bir ciddi dayanagi mevcut
degildir. Anlasilan islam dini, siyasal ve ekono-
mik konularda Maslimanlari, zaman ve sartlara
gore dogrusunu bulma hususunda serbest bi-
rakmis; masliman topluluklarin kendi durum ve
sartlari, tarihin rastlantilari ile birlesince, bu ko-
nulardaki tariht diizenlemeler ortaya cikmistir.

Esasen, ilk birkac yuzyiliicerisinde, hizla de-
gisen toplumsal binye ve blylyen sorunlar,
cok cesitli alanlarda, yeni bir cok dizenlemeler-
de bulunma ihtiyacini da beraberinde getirince,
islamiyet'te ilim hareketi de, hizla gelisen ve de-
gisen olusum halindeki yeni tmmetin sorunlari-
ni, yeni dinin beraberinde getirdigi dinamik ruh
cercevesinde bir ¢6zUme kavusturma ihtiyacin-
dan kaynaklandi. Boylece, dinamik din, karsila-
silan tUm olumsuz sartlara ve sikintilara ragmen
ve bir 6lctide sancili da olsa, aklin ve bilimin reh-
berliginde ilk kurumlasmasini gerceklestirdi.

Ancak, islam dunyasinda kurumlasma, ge-
leneklesmeyi de beraberinde getirmekteydi. As-
linda, islam dini ve onun beraberinde strukledi-
gi kaltar ve medeniyetin ve nihayet islam tm-
metinin hayatiyetinin surekliligi agisindan, bu
cok 6énemli idi. Bununla birlikte, hemen her ge-
leneklesmenin bir adim 6tesinde, degisime di-
namik bir bicimde aklin ve bilimin rehberliginde
ayak uydurulamadigi strece, standartlasma ve
duraganlasma olgulari yer aliyor; ve nitekim bir
dénemden itibaren islam diinyasinda da vaziyet
oyle olmus; geleneklesme, standardizasyon ve




statiklesmeyi de beraberinde siriklemis; bu
arada toplumsal blnye ve kiltdr, yaraticiliktan
gittikce uzaklasmis, yenilige ve degisime kapan-
mis, dinamizm vyitirilmistir.

Konumuz bakimindan kayda degder olan
onemli bir husus, boylesine bir kurumlasma, ge-

LTS

" AT S R leneklesme ve standartlasmanin, bireyin kisiligi-
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okl A1 Nin 6zgur gelisimi agisindan cok olumsuz so-
b AL ‘,'b-'" £ nuglari beraberinde getirmis olmasidir. Oyle ki,
“;-.“'-..w%{f'ﬁﬁ{ﬁ' ( bu o6lcilerde standartlasmis ve zamanla dura-
ganlasarak kemiklesmis bir yapida artik, yaratici
ve 6zglr sahsiyet gelisimi s6z konusu olamaya-
cak, kisiler kor bir gelenegin (otoritesi ve taklit
ortaminda giderek adeta tek tip bir modelde
eriyip gideceklerdir.) Nitekim, islam aleminde
gelismeler bu ydnde seyretmis; fakihler kendi
modellerinde her seyi ve hatta vukuu muhtemel
olanlari dahi énceden hazir cozimler seklinde
Uretmisler ve sonucta ideal musliman toplum,
otoriter, baskici, 6zgdr kisilik ( gelisimine ve do-
layisiyla da yenilik ve degisime buyuk 6lctde ka-
pali bir normlar toplumu ve islamiyet de “no-
mistik” bir din hiviyetine blriinmds; deger agi-
limlarina nerede ise hicbir olanak birakilmamis-
tir. Oyle ki, akil, irade ve dzglr davranis acisin-
dan bu toplumda bir dénemden itibaren, Ceb-
riyeci egilimler baskin hale gelmis, fatalizm yay-
ginlasmistir. Midahaleci zihniyetin, din adina,
kisinin Rab’bina yakarmasi ve ibadet konularin-
da dahi nasil sekilci ve ayinci standartlar Greti-
mine yoneldigi ve bu amacla adeta Allah ile kul
arasina girmek suretiyle nerede ise vicdanlara
. ] 7/ ipotek konulmak istendigi, bu konulardaki say-
3%} . e - AN g ¥ 4 siz tarihi ve aktlel 6rneklerden anlasiimakta;
3

:‘*J;

By

: IEE anlasilan boylesine bir modelde musliman ne-
'2 e rede ise adeta “robotlastiriimak” istenmekte-
dir. Mesela, “Seyhin 6niinde miirit, gassalin
elindeki meyyit gibi olmalidir” diyerek mu-
ritlerini adeta hipnotize edip medyumlastiran ve
boylece her tUrll istismara kapr acan tarikat ol-
gusu kanaatimizce bunun kayda deger bir or-
negidir.
Gercekte, Alman din sosyologu Max We-
ber’e gore, dinlerin ve dinf binyelerin gelisim
sUrecleri agisindan, baslangictaki dinamizmin

P
3
_
5
=
>
£
]

DIYANET-SEN




66

NWM1d0OL 3A N|a

DIYANET-SEN

kaybolarak onun yerini kurumlasip gelenekles-
menin ve nihayet statiklesmenin almasi dogal
toplumsal bir stirectir ve hemen her dinf binye-
de gozlenir. Stphesiz, burada yine de, islam
ddnyasinin neden bir ddnemden itibaren gele-
neklesme ve duradanlasmaya slrtklendigini

sormak gerekmektedir. Esasen, bilimsel olarak
bu soru bir cok defalar sorulmus ve mesele ¢ok
cesitli yoénleri itibariyle tartisilmistir. Burada,
bunlarin detaylarina dalmak, konumuzun sinir-
larinin disina tasmak olacaktir. Biz sadece, si-
recte cok degisik ic ve dis etmenlerin rolinin
bulunduguna isaret etmekle yetinelim.

Her halikarda, Weber'in “karizmanin
rutinizasyonu” dedigi olgu? islam diinyasinda
da, Abbasiler déneminin ortalarindan yani is-
lam’in ilk G¢ yUzyihni mUteakip, net bir sekilde
kendini gosterdi. Sphesiz bunun belirtileri én-
ceki ylzylllarda coktan ortaya c¢kmisti. Ancak,
strec bu dénemden itibaren belirginlesti ve hiz-
landi. Onceki zamanda degisime akil ve bilimin
onderliginde dinamik bir bicimde ayak uyduru-
lurken, bu dinamizm zamanla kayboldu ve bdy-
lece mesela Fikih alaninda mezheplerin ilk te-
sekkdl déneminin dinamizmi yerini giderek bir
“taklit” donemine birakmaya yoneldi. ictihat
kapisinin kapandigi kanaatine erisildi. Bilimde
derlemecilik ve eskinin tekrar yaratici dUsince-
nin yerini aldi. Oyle ki, ancak serhler ve hasiye-
ler dlizeyinde dusiince Uretilebiliyordu. Egitim-
Ogretim de eskiye ait yigin halindeki yahut an-
siklopedik veya el kitaplari ya da populer dtzey-
deki ilmihal kitaplarindaki bilgilerin nakli ve ez-
berlenmesinden ibaretti. Dogmatizm ve skolas-
tik dUslnce bilime ve 6gretime hakim olmustu.
Orada arastirma, gozlem, analiz, sorgulama ve
elestiriye yer yoktu. Savunmacilik (apoloji), mez-
hep taassubu ve hosgoriisiizlUk ise giderek yay-
gin ve hakim bir konuma erismekteydi. Dura-
gan, standart ve kendi icinde kendi kendine ye-
terli bir dinya gorUsine yonelindi; ve hatta o
mukemmellik anlayisi cercevesinde idealize edil-
di.

Esasen, tim bu geleneklesme ve duragan-
lasmaya ragmen, degisim de islam dinyasinda
kendi ic ve dis dinamikleri cercevesinde olgusal
planda surekli olarak varligini strdtrdd. Ancak
buna uyum dinamik bir bicimde saglanamayin-
ca, bir yandan gelenek varligini agirlikli bir bi-
¢imde sUrdurUrken 6te yandan “ideal” ile “ger-
cek” arasindaki farklilik da gittikce aciimaya
basladi. Ancak bu durum, daha erken dénem-
lerden itibaren tepkisel gelismelere yol acmak-
tan da geri durmadi. Bdylece, mesela yeniligi
“bid’at” seklinde damgalayan zihniyet ve tavir
alis islam dunyasinda guclenerek varlik alanina
tasindi. Keza, degisen durum ve sartlarda ona
uyum cercevesinde, normatif diizeleme ve stan-
dartlardan bir sekilde siyrilma egiliminin bir an-



latimi olan “hile-i ser’iyye” anlayisi ve olgusu
da bu sekilde gelisip glclendi. Degisime
uyum/uyumsuzlugun degisik birer tepkisel anla-
timini ve bir tir kacisi da biz, bir yandan islam
dinyasinda tasavvuf ve tarikatlarin, felsefe ve
hercesit mezhep hareketlerinin ortaya cikip ge-
lismesinde ve 6te yandan da onlara karsi yUkse-
len tepkilerde bulmaktayiz. Ancak baslangicta,
standardizasyona ve formalizme karsi, bireysel
6zgUrltga kurtarma adina bir tepki seklinde ge-
lisen Tasavvuf, XI. ve XlI. yUzyllardan itibaren
popularize olarak tarikat cemaatlerinin halk
dindarligi ve bu meyanda oraya giren pagan un-
surlar cercevesinde, yeni bir ritdalizm ve safsata
girdabinda adeta boguldu. Aslinda, islam din-
yasinda eski Yunan kaynakli olan felsefe ise,
ibn Riusd’den sonra hemen tamamen kaybol-
du. Bu da fikri durgunlugu artirdi. Osmanli'nin
glctnlin ve ihtisaminin en yiksek noktasina
eristigi donemin, felsefeye karsi reddiyelerin bu-
yUk oranda artisi ile karakterize olusu kayda de-
gerdir. Dogma gittikce akla egemen olmakta,
mezhep taassubu ve catismalar artmaktayd.
Musbet bilimler ise ancak asgari bir dizeyde
gelisme gosterebildiler. Buna karsilik, bu do-
nemlerde, Muslimanlarin arasinda, btydcaluk,
muskacilik, okkdltizm, astroloji, falalik, misti-
sizm, spiritizm, kehanet, simya ve hurafelere
inan¢ ve uygulamalarin, bu konularda kaleme
alinmis bulunan literattrtin, bunlarnin uygulayicr-
lari ve masterilerinin giderek artis géstermis ol-
masi, duraganhigin kanaatimizce bir baska gos-
tergesi oluyor.

Bu fikri ve kulttrel durgunluk, islam dinya-
sinda erken dénemlerden itibaren bi agmazdan
kurtulus beklentilerini de artirmistir. Boylece,
once Sit cevrelerde yer eden “Mehdi” beklenti-
si, Stnni cevrelerde de gicll bir akide olarak
yer tutmakta gecikmedigi gibi, kendilerinin bek-
lenen kurtarici Mehdt olduklarini éne sirenlerin
sayisi da bir hayli yek(ne erismistir. Duraganlik
ve toplumsal degismelere uyum ihtiyacinin tela-
fisi cercevesinde geleneksel islam dinyasinda
karsimiza ¢ikan 6nemli bir olgu da “tecdit” ve
“ihya" yani dinf yenilesme egilimidir ve bu cer-
cevede ortaya cikan “miceddid”lerin sayisi da

dikkate degerdir. Onlarnn arasinda, Sultanlarin
yer almakta olusu da beklentilerin géstergesi ol-
mak bakimindan kayda degerdir.

Buna karsilik, Orta Cag boyunca karanliklar
ve dinf fanatizm icerisinde ylzen Bati'da, Rone-
sans, Reform, Buytk Cografi Kesifler, Aydinlan-
ma, bilimsel ve teknik gelismeler ve 6zellikle de
XVIII. yuzyildaki Sanayi devrimini takiben ortaya
cikan ve kisa zamanda tim dUnyayr saran bi-
yuk gelisme ve degismeler islam dinyasini da
etkisi altina alinca, geleneksel islam kulttr ve
medeniyeti de, duraganliktan yeni sartlarin zor-
lamasi altindaki bunalimli ve zoraki bir degisim
sUrecinin icerisinde kendini buldu. Ancak o,
boylesine bir zoraki degisime hazir degildi.

Buna karsilik, el isciliginden makineye ge-
cisle karakterize olmaya baslayan, kutsalla kut-
sal-disini daha net bir bicimde ayirma egilimin-
de olan ve orada toplumsal farklilasmanin ve
uzmanlasmanin ¢ok hizlandigi yeni bir toplum
tipinin olusumuna imkan veren modern Bati
medeniyetinin yeni bir diinya gorust, demokra-

|slam dunyasinda erken
donemlerden itibaren bi
acmazdan kurtulus
beklentilerini de
artirmistir. Boylece,
Once Sit cevrelerde yer
eden “Mehdi” beklentisi,
SUnnt cevrelerde de
glcld bir akide olarak yer
tutmakta gecikmedigi
gibi, kendilerinin
beklenen kurtarici Mehdrt
olduklarini dne sdrenlerin
sayis| da bir hayli yekdne
erismistir.
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Islam dunyasinda,
baslangictan itibaren
degisime karsi
uzlasmaci, uyarlamaci
ve sentezci egilimler
de eksik olmadi.
Ustelik orada,
gobrddgdmuz gibi,
ozellikle ilk donemde,
aklin ve bilimin
rehberliginde, kayda
deger bir dinamizmle
karakterize olan
bilimsel ve kdltdrel bir
gelismeye, bir
medeniyet hamlesine
de tanik olundu.

\

tiklesme, parlamenter rejime gecis, insan hakla-
rina ve vicdan 6zgurligine sayg, yenilige agik-
lik gibi 6zellikleri, tim dinyada oldugu gibi, ge-
leneksel kutlr ve medeniyetleri ile karakterize
olan musliman topluluklarin toplum yapilari
icin de bUyuk bir tehdit olusturmaktaydi.

Hasili, sanayilesmenin, hizli Gretim ve ntfus
artisinin, kdyden kente goclin, modern ve laik
egitim ve 06gretimin, kitle iletisim araclarinin
dinya 6lcisinde ya yilisi, ticarf iliskiler, sémur-
gecilik, misyoner faaliyetler gibi bir cok yollar ve
faktorler, tim dinyada oldugu gibi, geleneksel
dizen icerisindeki bir duraganlk déneminden
gecmekte olan islam alemini de cok derinden
etkiledi ve onu cok kokld degisim sorunlariyla
karsi karsiya birakti. Modern Bati Medeniyetinin
islam dlnyasi Gzerindeki soku dylesine guicli ol-
du ki, Bati ile karsilastinldiginda bir “gerikal-
mighk” durumunda oldugunu fark eden islam
alemi, aradaki mesafe farkini bir tdrld, istenen
ve beklenen olclide gerceklestiremedi; egitim-
Ogretim, sanayilesme, kentlesme gibi devasa
sorunlari ¢cézme konusunda bocalamalara sah-
ne oldu ve asil 6nemlisi, degisime uyumsuzluk,
“eski” ile "yeni” yahut “geleneksel” ile
“modern” arasinda hayati bir diyalektik ikilem
yaratir, kdltdrel kimlik arayislar ve toplumsal
bunalimlara yol acarken o sorunlari asmak Uze-
re akilcr ve bilimsel ciddi ¢dzUmler Gretmek ye-
rine, baskin sekli altinda tepkisel tutum ve dav-
ranislara yoneldi.

Gergi, islam duinyasinda, baslangictan itiba-
ren degisime karsi uzlasmaci, uyarlamac ve
sentezci egilimler de eksik olmads3 . Ustelik ora-
da, gérdtigumdz gibi, 6zellikle ilk ddnemde, ak-
lin ve bilimin rehberliginde, kayda deger bir di-
namizmle karakterize olan bilimsel ve kulturel
bir gelismeye, bir medeniyet hamlesine de tanik
olundu. Ancak, islam dunyasinda gelenekles-
me, dinamizm kaybi ile birlikte duraganlga yo-
nelince, orada statik bir muhafazakarlk her se-
ye baskin hale geldi. Bu cercevede, islamiyet’e
sonradan ilaveleri oradan temizleme anlayisi ile
geleneklestirilip standartlastirilan ve idealize
edilip kutsallastirman ilk doénemlerin  MuslU-
manhgina donus, islam dunyasinda, degisime




En

karsi hemen her arayis egilimi yahut hareketinin
ana temasini olusturmustur. Oyle ki, biz bunu,
islam dunyasindaki Modernizm 6ncesi dini
Tecdit, ihya ve Islahat hareketlerinde de, XIX.
ve XX. ylzyillarin Reformizm ve Selefiyye ha-
reketinde de ve nihayet XX. ylzyilin 6zellikle
ikinci yarisindan sonra gelisen Radikal yahut Si-
yasal islamallik hareketlerinde de hep tipik bir
bicimde bulmaktayiz.

Anlasilan, geleneksel toplumsal kaliplarin
zayiflamasi ve degisimin hizlanmasi, savunma
psikolojisi ile, islami suurda bir yogunlasmayi da
beraberinde getirmis; bu da, islam dinyasinin
degisime karsi genel tepkisel ortaminda, kendi-
ni yeniden sekilci, normatif, kati ve ylzeysel
nasgl (kitabi) yorumlar yahut cogu zaman &fke-
li ve hatta sizofrenik siyasal ve ideolojik ifadeye
ve eyleme agirlik verilmesi ile sonuclanmistir.

SUphesiz, modern dénemde, Tonnies'in
deyisi ile, "Gemeinschaft” iliskilerden “Ge-
sellschaff'iliskilere bir ttrlt gecip cagdaslasama-
yan islam dinyasi, tim geleneksel gérinimuine
ragmen, onemli degisme ve hatta liberal gelis-
melere de sahne oldu. Bu cercevede orada kis-
mi laik uygulamalar da gozlendi. Ancak, gele-
neksel bakis acilari ile modernlik arasinda boca-
layan islam alemi, din-birey-toplum iliskilerin-
de dengeyi bir tirlU saglayamadi, dini bireyin ve
toplumun ya santisinda tam anlami ile nereye
yerlestirecedi ve bunun sinirlarinin ne olacagi
konusunda tereddutler ve celiskiler arasinda bu-
nalimlara distl ve 6zglrluk icerisinde yaratici
yeni hamlelere yonelemedi. Esasen, anlasilan
kor bir gelenek zincirini kirarak, bilimin ve aklin
onderliginde egitilmis kaliteli insan sorununu
¢6zUme kavusturmadigi strece, bu dengeyi, en
azindan kisa ve hatta orta vadede, dyle pek sag-
layabilecek ve yaratici yeni hamlelere yénelebi-
lecek gibi de gériinmuyor.

Tark toplumu henlz geleneksellikten mo-
dernlige gecis strecini de tamamlayamadi. Bu
bakimdan da, ikilemler ve bunlarin beraberinde
sUrUklendigi bunalimlardan bir tarlt siyrilamiyor.
Bunun istenilen ve beklenilen dizeyde gercek-
lesmesi anindan itibaren siphesiz yapi oturacak
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ve denge daha iyi bir konumuma gelecektir.

Su halde Ulkemizde, hemen her diizeydeki
din egitimi ve 6gretiminin, modern bilimsel ve
pedagojik esaslara gore yeniden dlizenlenmesi-
nin dnemi bir kez daha agilikli bir bicimde ken-
dini hissettiriyor.

Dini tecrlibe alaninda dinin her seyden 6n-
ce ferdin mi yoksa toplumun mu isi oldugu sek-
lindeki individualizm-kollektivizm yahut stbjek-
tif din-objektif din dikotomisi bunun en tipik bir
tezahUrU olmakta; din tarihi yahut cesit dinlerin
tarihleri bunun yol .actigi gerilimler, catismalar,
evrimlesmeler ve degisimlerle bunlar bir sekilde
asma-gayretlerinin pek cok ve hatta cogu za-
man tipik érnekleri ile adeta dolup tasmaktadir.
“Acik toplum-kapali toplum”, yahut “cemaat-
cemiyet” gibi cift kutuplu ve hatta evrimsel top-
lum tipolojileri ile “statik din-dinamik din” ya-
hut “kollektivizmmden individialim”e seyreden
daha evrimsel bir sema altinda “ilkel ya da millf
din ve evrensel din veya ilkel, arkaik, tarihf, mo-
dern ve hatta postmodern din ve dindarlik”
formlar bicimindeki olgular, strecler veya algr-
lamalar bunun tipik tarihsel ve aktlel tezahdrle-
ri olmaktadirlar. Her haltkarda, kollektivizsnden
individtalizme seyreden uzun evrimsel surecte
tam anlamiyla bir tirl toplumdan kopamayan
ancak kendi bireysel varliginin da daha guclu bir
bilincine erisle kendi kaderine bizzat kendisi
egemen olma yolunda énemli gelismeler goste-
ren ye bu cercevede yeni sorunlarla karsilas-
maktan da kurtulamayan insan, anlasilan dinf
tecribe alaninda da sorunu tim sonuclari altin-
da yasamaya devam etmektedir.

Nitekim, bu cercevede, tarihsel olarak Orta
zamanlardan Modern zamanlara gecis ayni za-
manda geleneksel toplum tipinden yeni ve mo-
dern bir toplum formuna gecisle de karakterize
olmakta; dinf tecriibe alaninda ise, bdylesine bir
gecisin, geleneksel ve kurumlasmis ve biyuk 6l-
cude kollektif dindarliklarin yerini giderek daha
bireysel dindarliklara birakmasi yahut din ve top-
lum iliskileri acisindan toplumsal farklilasma, is
bolimU ve uzmanlasmaya paralel olarak dinin
de sosyokdulturel faaliyet alanlarinin pek cokla-




rindaki mevcut etkilerinden giderek siyrilmak ve
kendi 6z alanina ve 6zellikle de bireysel vicdana
cekilerek orada derinlesmeye baslamasi yahut
sekdlerlesme, vs. sekilleri altinda kendilerini gés-
teren yeni streclere kapi actigi gdzlenmektedir.

Mamafih, buttiin bu suregler dinyanin her
yerinde ve tUm toplumlarda benzer hiz ve oran-
larda seyretmemekte; 6zellikle islam dinyasi ve
onun icinden tipik bir 6rnek olarak mesela Turk
toplumunda durum geleneksellik ile modernlik
arasinda yer alan tranzisyonel toplumlarin karsi
karsiya kaldiklar gel-gitler, gerilimler, ikilemler,
uyum ve uyumsuzluklarin ve bunlarin berabe-
rinde surlkledikleri sonuclarin kayda deger or-
neklerini bize tipik bir bicimde sunmaktan geri
durmamaktadir. Ancak, degisim olgusu da, gi-
derek kuresellesen bir sirec ve baglamda de-
vam etmektedir.

Her haltkarda, buytk din sosyologu J.
Wach'in gayet yerinde olarak isaret ettigi Uze-

re4 kollektivizmden individiializme dogru sey-
reden sirecte, daha ferdiyetci bir din ve dindar-
ligin dogusunda, anlasilan bireyin kultdrel ve
toplumsal cevrenin etkilerinden kademeli olarak
kendini siyirmayi basarmasi dnemli bir etken ol-
maya devam etmekte; buna bizzat medeniyetin
ve hatta onun dreticisi ve tasiyicisi olan toplu-
mun kendi icerisindeki farklilasmasi ile dinf ce-
maat yahut Gmmet ya da toplulugun tabii ce-
maat yahut topluluktan artan farklilasmasi ek-
lenmektedir.

DiIPNOTLAR
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KURAN’IN EHLI
KITAP ELESTIRISI

Yrd. Doc. Dr. Fuat AYDIN

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

llah’in Hz. Peygambere kendisi-
ne indirilen seyi, insanlara teblig
etmeye baslamasi emrinden
sonra, zaman icinde muhatap-
lar arasinda konjonkturel olarak, vahyi bir
gecmise sahip olanlar ve boyle bir gegcmise
sahip olmayanlar seklinde bir ayirm ortaya
ctkmustir. Kur'an, kéken olarak kendisiyle ay-
ni kaynaktan gelen bir kitabin sahipleri ola-
rak kabul eder ve dbdrlerine tercih ettigi ve
s6z konusu bu 6zelliklerinden dolayr genel
olarak ehl-i kitap olarak isimlendirir. Bu gru-
bu hem kendisini en iyi anlayanlari/anlayacak
olanlari, dolayisiyla da destekleyenleri hem
de mustakbel inananlari olarak gérmdastar.

JAN

Ancak onlarla Hz. Peygamberin yasadigi ilis-
kilerin bir sonucu olarak Kur’an’da énemli bir
yer tutan ve kendisini desteklemeleri/kabul
etmeleri beklenen bu grup hakkinda cizilen
portre tam olarak olumlu olmamis, iliskilere
bagl olarak ikili bir nitelik gdstermistir: Diger
muhataplara karsi tercihin bir sonucu olarak
olumlama ve s6z konusu tercihin devamiyla
birlikte elestiri.

Bu yazi, tedahdller kaginilmaz olsa da,
Kur'an’in ehl-i kitap portresini, her biri birinci-
si olumladigi ikincisi ise elestirdigi konulara yer
veren iki alt baslik altinda olmak Uzere ¢ ana
baslk altinda ortaya koymaya calisacaktir. Bi-



rincisinde genel olarak ehl-i kitaba yo&nelik
olumlama ve elestiriler; ikincisinde ehl-i kitabi
olusturan iki gruptan birincisi olan Yahudilere;
Uclncl ve son baslk altinda ise, ikinci grubu
olusturan Hiristiyanlara yonelik olanlar ortaya
konulmaya calisilacaktir. Burada, yukarida ifade
edilen yasanan iliskilerin metne yansimasi ola-
rak adlandirilabilecek olan Kur'an’in diyalojik
niteligi g6z dntnde bulundurularak olumlanan
ve elestirilen konularin ele alinisinda, acikca ifa-
de edilmese de mimkin oldugu élcide ntzul
sirasi gozetilmeye gal|§|lacakt|r1. Bununla karsi-
liklriliskilerden yani konjonktirden kaynaklanan
ifadelerin yani sira, Kur'an'in ehl-i kitaba yéne-
lik tavrinin bu konjonktirt asan bir tarafinin da
bulundugu goésterilmis olacaktir.

I. KUR’AN’IN EHL-i KITABA BAKISI

Kur'an'in ehl-i kitap genel bashg altinda
gonderme yaptigl yerlerde, bazen bununla iki
ehli kitap grubundan hangisinin kastedildigi
tespit edilmeye calisilir ve ifadeler, kendileriyle
kast edildigi distintlen grupla sinirlandirilir. An-
cak biz, dogrudan Yahudiler ve Hiristiyanlara
yonelik ifadeleri, onlarla ilgili mustakil basliklar
altinda ele almayi, ayirm yapmayan ifadeleri ise
ehl-i kitap genel basligr altinda ele almak istiyo-
ruz.

A. Onaylanan Yanlan

Ehli kitap Hz. Peygambere indirilen
Kur'an’in Rabbin katindan indirilmis oldugunu
bilir (Enam 6/114); ona inanip onu kabul eder-
ler (Ankebut 29/47). Onlarin ilaht ile Msliman-
larin kabul ettikleri ayni ilahtir (Ankebut 29/46).
Bu yizden, Kur'an’in ayetlerini ancak inanma-
yanlar, zalimler inkar ederler (AnkebGt 29/47-
49). Onlarin icinde emanete hiyanet etmeyen,
gece ge¢ vakitlere kadar Allah’in ayetlerini oku-
yan; secde eden, ahireti kabul eden, iyiligi ya-
yan ve kotulukten alikoyan, hayirli isler pesinde
kosan iyi insanlar vardir (Al-i Imran 3/75,113).
Bunlar, hem kendilerine hem de Hz. Peygambe-
re indirilene inanirlar; Allah’in ayetlerini az bir
paha karsiliginda satmazlar (Al-i imran 3/199;
Nisa 4/162). Ehli kitaptan inananlar, kendilerine
indirilen kitabi geredi gibi okurlar (Bakara

2/121). Onun icindir ki, kendilerine kitap veri-
lenlerden bir grup disinda, Hz. Peygamber’e in-
dirilen Kur'an'dan dolayr memnun olurlar (Ra'd
13/36).

Allah ehli kitaba, insanlar icin birer hidayet
olan Tevrat ve Incil’i indirmistir (Ali imran 3/3-4).
Onlardan bir kismi, bu kitaplarda yazili bulduk-
lart Resule uyan kimselerdir (Araf 7/157).

Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri gi-
bi, zina etmemek, gizli dost tutmamak ve me-
hirlerini vermek sartiyla kadinlar da inananlara
helaldir; bunun inkari amellerin ahirette bosa
gitmesine sebep olur (Maide 5/5).

B. Elestirilen Yanlan

Ehli kitap, ne Yahudi ne de Hiristiyan olma-
yip, hanif bir MUsliman olan Ibrahim hakkinda
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bilgi sahibi olmaksizin tartisirlar (Ali Imran
3/65). Bile bile yalan soylerler ( Ali imran 3/74)

Kitap ehli, kendileri sapkinh@i satin aldikla-
r gibi; Maslamanlarin da sapmasini isterler (Ni-
sa 4/44:; Ali imran 3/69). Muslimanlari dinlerin-
den doéndlirmek icin, énce iman ederler, sonra
da inkar ederler (Ali Imran 3/72; 119). Oysa on-
lar, hakikati bildikleri halde inananlari Allah yo-
lundan cevirmek icin ugrasirlar (Ali Imran 3/99-
100). Bunu iclerindeki kiskancliktan dolay! ya-
parlar (Bakara 2/109) Agizlarindan sadir olanlar,
inananlarin kotdlaguny istediklerinin gostergesi
olan seylerin daha koétUsini kalplerinde saklar-
lar (Al-i Imran 3/118). Onlara bir iyilik gelmesin-
den dolayl Uzulur; kotuluk geldiginde ise sevi-
nirler (Ali imran 3/120) Bu ytzden, inananlari
birakarak, Muslimanlara rablerinden bir iyilik
gelmesini istemeyen, mdasriklerin tarafinda yer
alirlar (Bakara 2/105); inkar edenlerin inananlar-
dan daha dogru yolda oldugunu soyler ve
“cipt”e ve “tagut”a inanirlar (Nisa 4/51)

Onlar gercedi, Hz. Peygamberin gelecedi
gercedini bile bile gizlerler (Ali Imran 3/71). Oysa
Allah, kendi yanlarinda bulunan kitabi dogrula-
yan bir peygamber geldiginde ona kabul edecek-
lerine dair onlardan séz almis, onlar da bunu te-
yit etmislerdir (Ali Imran 3/81). Bu peygamber
onlarin yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazilidir
(Araf 7/157). Bu yuzden onu ogullarini tanir gibi
tanidiklari halde (Enam 6/20), bazilari bu gercegi
bile bile gizlerler (Bakara 2/146). Allah’in indirdi-
gi bu gercedi gizleyenlerden tévbe edip, gercedi

ortaya koyanlar disindakilere hem Allah hem de
lanet etme konumunda bulunanlar lanet ederler
(Bakara 2/159-160). Onlarin iclerinde bir kisim
inananlar olsa da, cogunlugu fasiklardan olus-
maktadir (Al-i imran 3/110). Allah'in ogullari ve
sevgili kullari olma iddialarina ragmen Allah, bu
dinyada yaptiklarinin bir sonucu olarak onlari
Ote dinyada cezalandiracaktir. Bunu bildiklerin-
den, 6lumU kendilerinden olabildigince uzaklas-
tirmaya ve dinyada ebedi olarak yasamaya call-
sirlar (Bakara 2/94-95; Maide 5/18).

Onlardan bir grup, Allah’in kendilerine ver-
digi kitaptan olmayan seyleri, Allah’in katindan-
dir diye insanlari inandirmak icin sahtekarliklar
yaptiklari gibi (Al-i Imran 3/78); Allah'in indirdi-
gi bu kitabin aralarinda hakem olmasini da iste-
mezler. Bunu da, cehennem atesinin kendilerini
ancak birkac gun yakacagi gerekcesiyle yapar-
lar. Oysa bu son sozleri kendilerinin uydurdugu
bir kuruntudan baska bir sey degildir (Al-i Imran
3/23). Bir baska kuruntulari da, insanlarin 6te
diinyada kurtulmak icin yegane sebebin Yahudi
veya Hiristiyan olmak oldugu hususundaki iddi-
alaridir (Ali imran 3/135)

Ehli kitap, hicbir sekilde, isterse kendilerine
her turli mucize getirsin Hz. Peygamberden,
kendi dinlerine uymasi disinda ondan razi olma-
yacak ve onun kiblesine uymayacaklardir (Baka-
ra /120); bu simdi boyle oldugu gibi gelecekte
de boyle olacaktir. Zaten onlar kendi aralarinda
da birbirlerinin kiblesine uymamaktadirlar (Ba-
kara 2/145). Onlar kendi aralarinda da birbirle-
riyle tartisma halindedirler (Bakara 2/113).

Il. KUR’AN’IN YAHUDILERE BAKISI

Kur'an'da ehli kitap oldugu hususunda
herhangi bir tereddiit bulunmayan iki gruptan
birincisi, tarihsel ve kendisine verilen yer baki-
mindan 6ne cikari/ti/lanlar; beni Israil ve yehLidZ
adlari altinda zikredilen Yahudilerdir. Yukarida
zikrettigimiz Gzere, onun da Kur'an'da yer alan
portresi ikili bir gérinim; onaylanma ve elesti-
rilme ortaya koymaktadir.

A.Onaylanan Yanlan

Allah, Salih amel isledikleri middetce,
mahzun olmayacaklarini soéyleyerek mdasrikler



Kur’an’da ehli kitap
oldugu hususunda
herhangi bir teredddt
bulunmayan iki gruptan
birincisi, tarinsel ve
kendisine verilen yer
bakimindan étne
cikari/ti/lanlar; bent
Israil ve yehad adlari
altinda zikredilen
Yahudilerdir.

karsisinda, inananlarla ayni grup icinde yer ver-
digi (Maide 5/69); namaz kilmak, zekat vermek,
elcilerini desteklemek, Allah’a glzel bir borg
vermek sartiyla Israil ogullarini secerek onlari
alemlere Gsttn kilmis (Maide 5/12; Bakara 2/47;
A'raf 7/140; Casiye 45/16); bunun bir gosterge-
si olarak, onlari Misir'dan esirlik evinden cikar-
mis, vaad ettigi topraklara ulasmalarini saglamis
(Bakara 2/49); onlara pesi pesine peygamber-
ler/nibUvvet gondermis, iclerinden hukimdar-
lar/htkidmdarhk ¢ikarmis, baska hicbir topluma
vermedigi seyi onlara vermis (Maide 5/20; Casi-
ye 45/16); icinde Allah’in hdkmd; hidayet ve
nur bulunan; Allah’a teslim olmus olan nebile-
rin kendisiyle hukmettikleri Tevrat’t (Maide
5/43) ve yerylzinde Salih kullarin mirasci oldu-
gunun yazildigi Zebur'u vermis olmasidir (Enbi-
ya 21/105-106). Bu yizden, Musa'nin énder ve
rehber olan kitabini ellerinde bulunduranlar, in-
karcilar gibi degildir (Had 11/17). Yahudilerin
iclerinde geceleyin ibadet icin ayakta duran,
secde eden; Allah’in ayetlerini okuyan bir toplu-
luk vardir. Bunlar, Allah’a, ahirete inanirlar; iyili-
gi emredip insanlari kétuluk islemekten aliko-
yup hayir hususunda birbirleriyle yarisirlar (Al-i
Imran 3/110, 113; Nisa 4/162). Kendilerine ve
MuslUmanlara indirilene inanirlar; Allah’in ayet-
lerini az bir paha karsiliginda satmazlar (Al-i Im-
ran 3/199; Nisa 4/162) ve onlari hakkiyla okur-
lar (Bakara 5/21). Onlarin iclerinde orta yolu tu-
tanlar vardir (Maide 6/66).

B. Elestirilen Yanlan

1.Allah Anlayislari Hususundaki elesti-
riler

Yahudiler, Allah’i hakkiyla takdir edememis
(Enam 6/91); O'nun fakir oldugunu, ellerinin
bagl oldugunu soyleyerek (Al-i Imran 3/181;
Maide 5/64) Allah hakkinda apacik yalanlar uy-
durmuslardir (Nisa 4/50). Allah'tan baskasina
ibadet etmeme hususunda kendilerinden s&z
aldigi halde (Bakara 2/83) Misir'dan cikista Sina
daginda buzagi yapip ona tapinmakla ( Bakara
2/54)ve 3Uzeyir’in O’nun oglu (Tevbe 9/30) ol-
dugunu soyleyerek Allah’a ortaklar kosarak
(Hicr 15/10) ve hahamlarini Allah'tan baska rab-
ler edinerek verdikleri sdzden ddénmuslerdir.
Bundan dolayi, Allahtan indirilmis olan bir kita-
ba sahip olmak 6nemli olmakla birlikte, O'na
verilen s6zU yerine getirmek ve Allah’a karsi sa-
kinmak daha énemlidir (Al-i imran 3/76)

2.Peygamberlerle, Hz. Peygamberle ve
Kitaplar/Kur'an ilgili Tutumlarina yonelik
elestiriler

Hz. Peygamberden &nce kendilerine pey-
gamberler goénderilmis ve gonderilen bu pey-
gamberlerle alay etmis olan (Hicr 15/10) Yahu-
dilerden Allah, ‘Andolsun, size verecedim her
kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrula-
yan bir peygamber geldiginde mutlaka ona
iman edeceksiniz ve mutlaka ona yardim ede-
ceksiniz' (Al-i imran 3/81) diye s6z almisti. Son
peygamberin &zellikleri kendi kitaplarinda yer
aldigindan (Araf 7/157) onun gelecegini kesin
olarak biliyor, onu kendi ¢z evlatlar gibi tani-
yorlardi (Enam 6/20); kafirlere karsi zafer kazan-
mak icin onun adiyla (ahir zaman Peygamberi
hakki, icin) dua ediyorlardi; ancak beklenen bu
peygamber gelince, onu inkar ettiler (Bakara
2/89). Yalnizca inkar etmekle de yetinmediler,
onun geleceginin bilgisini gizlediler (Bakara
2/146). Bu gizlemelerinin bir sonucu olarak Al-
lah ve lanet etmeye yetkili olan herkes onlari la-
net etmistir (Bakara 2/159-160). Onlar kendile-
rine hangi mucize, delil gdsterilirse gdsterilsin,
Hz. Peygamberi kabul etmeyecek (Bakara
2/145; Al-i Imran 3/73; Hicr 15/10); ona asla
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inanmayacaklardir (Bakara 2/75). ClnkU bu on-
larin yalnizca Hz. Peygambere degil, gegmisteki
butiin peygamberlere karsi gosterdikleri inkar
tavridir (Bakara 2/87). Hz. Peygamberi kabul et-
memek icin, ona Kur'an'i getiren Cebrail’e bile
didsman olmuslar; ancak boylesi bir dismanli-
gin bizatihi Allah’a karsi bir dismanlk 4olducju—
nun farkinda bile degillerdir (Bakara 2/97). Ken-
dileri kabul etmedikleri gibi, inananlari da Al-
lah’in yolundan déndirmeye calismaktadirlar
(Al-i Imran 3/98). Bu bakimdan, inananlara dus-
manlik edenler arasinda en siddetli olanlar, Ya-
hudilerdir (Maide 5/82).

Onlarin Hz. Peygamberin peygamberligini
bile bile inkar etmeleri Allah’in kendilerinden
baskalarina lutufta bulunmasini kiskanmala-
rindan baska bir sey degildir (Nisa 4/54). Onun
peygamberligini kabul etmemek icin bahane-
ler iler sGrmusler ve gokten bir kitap indirme-
sini istemislerdir. Bu onlarin ilk defa yaptiklari
bir sey olmayip 6nceki peygamberlerden de

bundan biyuk seyler yapmalarini istemislerdir
(Nisa 4/153). Daha da ileri giderek, Allah’in
Musa‘'ya indirdigi kitabi gérmezden gelerek,
O’nun kimseye bir sey indirmedigini ileri str-
daler (Enam 6/91). Geldiginde kabul edenlerin
ilki olma hususunda so6z vermis olmalarina
ragmen, Hz. Peygamberi ve onun getirdigi
Kur‘an'i kabul etmeyerek sozlerini yerine ge-
tirmemelerinden dolayi Allah onlari lanetmis;
bu ytzden de kalpleri tas kesilmistir (Maide
5/13).

Yahudiler tarihi strec icinde de, kendilerine
gelen peygamberleri kabul etmemekle yetinme-
mis, onlara karsi ckmig, onlarin getirdiklerini ya-
lanlamis ve hatta onlar éldirmuslerdir (Al-i imran
3/112; Bakara 2/61; Maide 5/70; Nisa 46, 155).
Bu tUr isyanlarindan dolayi, Hz. Davud ve Hz.
Isa’nin diliyle de lanetlenmislerdir (Maide 5/78)

Hz. Peygamberi inkar etmelerinin yani sira,
verdikleri s6zin bir geregi olarak, ona indirilen

- Wl




ve onlarin ellerinde bulunan Tevrat'i dogrulayan
Kur'an’a iman etmeleri ve bu hususta ilklerden
olmalari gerekirken, onu inkarda ilk olmuslar
(Al-i imran 3/3, 4, 77; Bakara 2/40, 89) bahane
olarak da kendilerine indirilenden baskasini ka-
bul edemeyecekleri gerekcesini ileri stirmtsler-
dir. Gercekte ise, bu yalnizca bir bahanedir.
CUnkQ eger oyle olsaydi, Allah’in kendilerine
goéndermis oldugu peygamberleri ldirmeme-
leri (Al-imran 3/98, 112; Nisa 4/46, 155); Tev-
rat'i yerine getirme hususunda verdikleri s6z-
den vazgecmemeleri (Bakara 2/63) gerekirdi.
Oysa peygamberlerin bir kismini yalanlayip bir
kismini 6lddkleri gibi, Tevrat'in da bir kismini
kabul edip uygularken diger kisimlarini uygula-
mamaktadirlar (Bakara 2/84)

Yahudiler Tevrat'l yerine getirme hususun-
da verdikleri s6zU tutmadiklari gibi, onun bir
kismini da (hem Hz. Peygamberin sifatlari hem
de Kur'an'in Tevrat'a yonelik atiflarinin onda
bulundugunu séylemeyerek) gizlemisler (Bakara

2/76, 174). Ayrica, kitaptan olmadigi halde bir
takim seyleri kitaptan gibi gostermek icin dille-
rini egip bukmusler (Al-i imran 3/78); kelimele-
rin yerlerinden kaydirarak onu tahrif etmis; da-
ha da ileri giderek kendi elleriyle yazdiklari sey-
leri, dtinyevi menfaatler icin onun Allah katin-
dan oldugunu da ileri strmuslerdir (Bakara
2/79).

3.Yahudilerin Tutumlarina Yonelik
Elestiriler

A. Diinyaya bagliliklar ve bunun sebebi

Yahudilere ydnelik bu ana konulardaki
elestirilere ilave olarak, Allah nezdinden Ustln
bir makama sahip olduklari icin cennete yalniz-
ca kendilerinin girecekleri; cehennem girseler
bile, atesin kendilerine birkac giinden fazla do-
kunmayacagi seklindeki iddialarinin dogru ol-
madigi; eder dyle olsaydi hemen 6lmeyi isteme-
leri gerektigi; oysa isledikleri ginahlardan dola-
yI cehennemde ebedi olarak kalacaklar bu ytiz-
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den de, dinyada ayrllmayl5 istemedikleri ifade
edilir (Cuma 62/6-8;Bakara 2/80, 94,211; Mai-
de 5/18). Bu ylzden insanlar icinde dinya ha-
yatina en dusktn olanlar onlardir; binlerce yil
yasamak isterler. Ancak ne kadar uzun yasarlar-
sa yasasinlar, bu onlari hak ettikleri cezaya ma-
ruz kalmalarina engel olmayacaktir (Bakara
2/96).

B.Zalim, Bozguncu vs. oluslari

Yahudiler, bozgunculuk yaparlar (Isra 17/4)
ve dini iyi bilenler olan hahamlarin kendileri in-
sanlarin mallarini haksiz yedikleri gibi (Enfal
8/34), iclerinde yanlis yapanlara da engel ol-
mazlar (Maide 5/78).

Yahudiler, kendilerine séylenen sézleri de-
gistirdikleri icin zalimlerdir (Bakara 2/59); onla-
rin kalpleri tas gibi katidir ve katilik hususunda
tastan daha beterdirler (Bakara 2/74).

Muslimanlarin basina gelen kotl seyler-
den dolayi sevindikleri gibi (Al-i imran 3/119) ta-
raf olmak durumunda kaldiklarinda ise mina-
fiklarla birlik olmuslar (Hasr 59/11-12); bununla
da yetinmemis mdsriklerin inananlardan daha
dogru yola olduklarini séylemislerdir (Bakara
2/89; Nisa 4/51).

Bircok kimseyi Allah yolundan ali koymala-
r, haram oldugu halde faiz almalari ve insanla-
rin mallarini haksiz yere yemeleri sebebiyle Al-
lah onlara helal olan bazi seyleri haram kilmistir
(Nisa 4/160, 161).

Hz. Meryem’e attiklari iftira ve yapmadikla-
ri halde Hz. Isa'yr éldtrdik demelerinden dola-
yI Allah onlarin kalplerini muharlemistir. Onlarin
bu konudaki bilgileri, kesin bir delile degil, ta-
mamen zandan kaynaklanmaktadir ve bunun
boyle olmadigini dlmeden 6nce godreceklerdir
(Nisa 4/156, 157).

lll. Hiristiyanlar

Kur'an’in Yahudilerden sonra en cok yer
verdigi, ehl-i kitap gruplarinin ikincisini, naséra
olarak adlandirilan Hiristiyanlar olusturmakta-
dir. Onlarin Kur'an’daki portresi de; yek pare ol-
mayip ikili bir karakter géstermektedir.

A.Olumlanan Yonleri

Allah insanlara dogru yolu géstermek igin,
incil'i (Al-i imran 3/3) daha énceki peygamber-
lerin bir devam olmak Gizere Meryem oglu Isa’ya
vermistir (Hadid 57/27). O Allah'tan sakininlar
icin hidayet ve 6git olsun diye gonderilmis bir
kitap olup, icinde hidayet ve nur vardir (Maide
5/46). Allah, onu kabul edenlerin kalbine, sef-
kat ve merhamet yerlestirmistir (Hadid 5/27).
Onlarin iclerinde Kur'an’in Hak oldugunu bilen,
blyuklUk taslamayan; onu duyunca gbzyaslari-
na bogulan; ona inanan kesisler ve rahipler gibi
insanlar oldugundan, inananlara sevgi bakimin-
dan insanlarin en yakin olanlari “biz Hiristi-
yan'iz" diyenlerdir (Maide 5/82-83).

B. Elestirilen Yonleri

Allah Yahudilerden oldugu gibi, Hiristiyan-
lardan da, gelecek olan peygamberlerini kabul
etmeleri hususunda s6z almisti; ancak onlar da
unutmamalari gereken bu seyleri unuttular
(Maide 5/14). Oysa Hz. Isa, kendisinden 6nceki
Tevrat'l tasdik ve kendisinden sonra gelecek
olan, incil'de yazili bulduklari (Araf 7/157) “Ah-
med” ismindeki bu peygamberi mujdelemek
maksadiyla gonderilmisti (Saf 61/6). Verdikleri
56z unutmalari sebebiyle Allah onlarin aralari-
na kiyamete kadar strecek olan dismanlik ve
kin koydu (Maide 5/14); onlar da firkalara ayril-
dilar (Zuhruf 43/65).

Allah bitin peygamberler gibi Hz. Isa’yi da
“SUphesiz benden baska hicbir ilah yoktur; oy-
leyse bana ibadet edin” diye vahyettigi halde
(Enfal 8/30), Hiristiyanlar O'na cocuk isnat et-
misler (Meryem 19/88) ve Yahudiler “Uzeyir,
Allah’in ogludur dedikleri” gibi onlar da “Isa
Mesih, Allah’in ogludur” demislerdir. Mesih’in
dogum seklinden kaynaklanan bu ifade, inkar-
alarin soyledikleriyle ayni seyi ifade eden bu s6z
(Enfal 8/30); goklerin param parca olmasina;
daglarin yikilip ¢cékmesine yol acacak kadar ¢ir-
kin bir iftiraydi (Meryem 19/90-93; Tevbe 9/30).
Onlar yalnizca Allah'in cocugu dedikleri Mer-
yem Oglu Mesih'i degil, rahiplerini de Rab edin-
mislerdir (Maide 5/15).



Oysa Mesih'in Allah katindaki durumu,
“Oll"” emriyle topraktan yarattigi Adem’in du-
rumu gibidir (Al-i imran 3/59). O, Allah’in daha
once nicelerini gdénderdigi peygamberlerinden
biri, Meryem’e ulastirdi§i kelimesi; kendisinden
bir ruhtur (Nisa 4/171).

Bu ylzden "Allah Ggttr”, “Allah Meryem
oglu Mesih'tir”; “Allah, Gctn Gglncasadur” di-
yenler, kesinlikle kafir olmuslardir (Nisa
4/171;Maide 5/75, 72, 15). Isa, yasarken hicbir
zaman kendisini ve anasini Allah’tan baska ilah-
lar edinmesini sdylememistir (Maide 5-116). Hi-
ristiyanlar, onun vefatindan sonra bunu uydur-
muslardir. Ayrica, Isa ne carmiha gerilmis ne de.
Oldurdlmastir; bu sadece onlara dyle gésteril-
mis; Allah onu kendi katina almistir. Hiristiyan-
lar bu konuda, kesin bir sey bilmedikleri icin
sUphe icindedirler ve bu konuda ancak zanna
tabii olmaktadirlar (Nisa 4/156-159).

Hiristiyanlar, yalnizca Isa'nin vefatindan
sonra onu ve annesini iki ilah edinmemisler, ay-
ni zamanda Allah'in kendilerine emretmedigi
ruhbanh@l da, O'nun rizasina nail olmak icin
icat etmisler; fakat onu da geregi gibi yerine ge-
tirmemislerdir (Hadid 57/27).

Sonug¢

Kur'an Yahudilerin ve Hiristiyanlarin vahyi
bir kaynaktan geldikleri ve bu vahyden kaynak-
lanan bir kitaba sahip olduklarina dair iddialari-
ni tasdik etse ve zaman zaman kendisinin ilahi
bir kaynaktan geldigine bir tanigi olarak ayni
gelenekten gelen Yahudi ve Hiristiyanlar sahit
gosterse de; bu onlari her seyleriyle sahih vahyi
bir gelenedi devam ettirdiklerini kabul ettigi an-
lamina gelmemektedir. Kur'an onlarin bu iddi-
alari disinda hemen hemen cogdu 6zelliklerini
elestirmektedir. Elestirilen konular arasinda, Ya-
hudiler durumunda, Allah’t hakkiyla bileme-
me/O'nu geregi gibi takdir edememe; peygam-
berlere karsi 6ldirmeye varincaya kadar goste-
rilen olumsuz tavirlar; Allah’a verilen sozlerin
surekli olarak yerine getirilmemesinin de iclerin-
de yer aldigi ferdi ve toplumsal bakimindan uy-
gun olmayan davranislar ve mesela, Allah’tan
olmadigi halde kendilerinin kaleme aldigi me-
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“Allah sizinle din hakkinda
savasmayan ve sizi
yurtlarinizdan
cilkarmayan kimselere
lyilik etmekten, onlara
adaletli davranmaktan
menetmez. CunkU Allah
adalet yapanlari sever.

tinleri O'ndan gelmis gibi gbésterme ya da me-
tinleri tahrif etme, sozlerin konuldugu yerleri
degistirme gibi kot ozellikler zikredilebilir.

Ancak, Allah’i hakkiyla bilemedikleri, Uze-
yir'in O'nun oglu oldugu séyledikleri ve haham-
larini rabler edindiklerini séyledigi ve bu husus-
ta onlari ciddi bir sekilde elestirdigi halde, onla-
rin kafir, musrik oldugunu dogrudan ifade eden
bir ifadeye yer verilmez.

Hiristiyanlar durumunda ise elestiriler, ahla-
ki bozukluktan ziyade inan¢ bakimindan olan
sapmalar Gzerine yoneltilir: Teslis ve rahiplerin
Rab edinilmesi. Bunlardan ozellikle teslis, Al-
lah’in tekligini inkar eden; insanlari ilahlastiran
bir olgu olma bakimindan yukarida da gosteril-
digi Gzere, Hiristiyanlara yonelik Kur'an’daki en
ciddi, en temelli elestiridir. Tanri'y1 UclU bir ba-
tin olarak kabul edenlerin ké&fir; bunun da Al-
lah’a ortak kosmak oldugu acik bir sekilde ifade
edilir.

Ancak Kur’an'in her iki ehl-i kitap grubunu
bu sekilde elestirmesi; onlarin dost edinilmeme-
si ve Hz. Peygamberden/Muslimanlardan dinle-

rini kabul etmeleri disinda razi olmayacaklarinin
dile getirilmesi; Islam karsisinda dinlerinin duru-
munu tespite ydnelik olup; bireysel ve toplum-
sal iliskiler bakimindan onlarn toptan dislamak;
izole etmek anlaminda kabul edilmemistir. Bu-
nun bdyle oldugunun en biylk gostergesi, Hz.
Peygamberin, on bes asirlik Mdslimanlarin on-
lara yonelik tavirlaridir. Bu tavrin muhtemel kay-
nagi ise Kur'an'da yer alan hicretin 8. yilinin
baslarinda nazil olan su ayetin olmasi muhte-
meldir:

“Allah sizinle din hakkinda savasmayan ve
sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik et-
mekten, onlara adaletli davranmaktan menet-
mez. CUnku Allah adalet yapanlari sever.

Allah sizi ancak sizinle din hakkinda sava-
san, sizi yurtlarinizdan cikaran ve cikarilmaniz
icin yardim eden kimselerle dost olmaktan men
eder. Kim onlarla dost olursa iste zalimler onlar-
dir (MUmtehine 60/8-9)"
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