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YAYIN ILKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

Istam dini, tarihi, cografyas), bilimi, sanat, estetigi alaniannda yapilan orijinal
arastirma-inceleme yazilan; isiam'in temel dini, iimi, sosyal ve killtirel meseleleriyle
ilgili, islam’ gercek kimligiyle tamitmay: hedefleyen énceden highir yerde yayimtan-
marmig-ilmi makalelerin gevirilen.

Turkiye'de ve dinyada olusan gundernieri takip eden, bunian irdeleyen dne-
rilerde bulunan ve giniimiiz insanimin ve toplumiznmin sorunlanna ¢ozim yollan
arayan yazar, kiasik ve madern donem ilim adamlanm calismalanyla tamitan yazi-
lar, Tlrkiye'de veya yurtdiginda yayinlanmig her cegit kitap hakiunda ilmi tamitm ve
tenkit yazilar, sempozyum, panel ve konferans gibl iiml faaliyetlerin tanitim, tahlil
ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhteval réportajlar.

B. MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

L Yayin igin kabul edilen yazilarin her tirli yayin hakk dergiye aittir. Yazidann
daha once highir yerde yayinlanmamis ve yayn icin bir bagka yere veriime-
mis.olmas: perekmektedir. Yazilzrin ilim ve dil yoninden sorumiulugu ya-
zarlarna aittir.

2. Derginin yayin dili Torkce'dir. Arapca, Ingilizce, Fransizca; Almanca gibi dil-
lerdeki ozgun yazilar da Turkge'siyle birfikte veya orijinal dilinde yaymlanir,

3. Yazlar3 nisha olarak, 1. 5 sabir arahkli Times New Roman veya Arial fontan
ile 12 punto, kagitiarin tek ylizlne st 4,50l 3, 5, alt 3. sag 2, 5 cm boslukiu en
az 5. ooo en fazla 8. oo kelime olacak sekilde dizenlenmelidir. Daha uzun
makalelerin bolinerek yayinlanmas: hususu dergi yonetiminin takdirindedir.
Yazlann bir ndshasini elektronik ortamda da gonderilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yaznin baghg), yazann adi ve
akademik unvan, yazisma adresi, telefon numaras: ve e-posta adresi belir-
tilmelidir. Dergive ilk defa yan gonderen yazariar kisa hal tercimelerini de
eklerter.

5. On sayfada makalenin ingilizce baghgy, toplam 4o0 kelimeyi asmayan Tork-
ge ve Ingilizce azetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.

6. Makalede kullamlan kaynaklann kinyeleri dipnotlarda ilk gegtikleri yerler-
de-ornekierdeki gibi-tarm olarak veriimeli, sonraki gegigterinde atif lie yeti-
niimeli, makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir. Eser adi ve kisaltma
yazimlannda islam'l ilimler icin TDV islam Ansiklopedisininin (DIA) ve TDK
imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallan esas ainmalidir.

7. Makale génderim adresi: dinvetoplum@gmail. com

B, Makalelere telif icreti 6denir.

YAYIN HAKKI

Caopyrigth Acte gore, yayinlanmak (izere kabul edilen yazilarin her tirld yaym

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yoniinden sorumlulugu yazaria-
nina aittir. Fikirlerden yayinc ve editérier sorumiu tutulamaz. Din ve Toplum Dergi-
sinde yayinlanan yazilar bilimsel amaglaria (kaynak gastermek kaydiyla Gzetieme

ve alint yapilabilir) Dergide yayinlanan yan, sekil ve resimlerden yazarian ilan ve
reklamiardan firmaion sorumiudur.

www. diyanet-sen.org.tr



Mehmet BAYRAKTUTAR
Diyanei-Sen Genel Bagkani

Son llahi Kitap Kur'an...

Tarihin her dénemine ve her in-
sana hitap eden Kur'an, hem dil
hem uslip hem de anlam olarak
6zgun ve dinamik &zelligi ile her
asra, her dbneme ve her turld ozel
ve genel sartlara gbore mutlak ve
mukayyet hiklUmler veya bilgiler
ihtiva eden bir kitap niteligindedir.
Kur'an'in genel yapisina baktigi-
miz zaman, O'nun dili ve Uslubu,
telif edilme bicimi, Allah tarafindan
nasil korundugu; ele aldig! konular,
konulann igerdl ve islenis bigimi
gibl bazi onemli ayrintilar, Kur'an'in
bu 6zelligini bariz bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Kur'an, son ilahi bir kitap olarak,
hem akla hitap ediyor, hem de or-
taya koydugu akil formatina uygun
bir dil ve UslUp kullaniyor.

Boylece okuyucu, Kur'an okur-
ken, hem kendi dogru akil ve man-
tigina gbre bir metin ile tanisiyor
hem de dogru ve evrensel bir akil
formati ile karsilasiyor. Zaten Ku-
ran'in hedefi de, insanlan dogru
distinmek, dodru akl ve mantik
yuritmek ve bdylece ki dinya sa-
adeti elde etmelerini saglamaktir.

Bu sayida, Kuran'in beyan ve
UslUbunda ortaya koydudu akii-
lik Gzerinde duracagiz. Kuran'in
dili, beyan ve Uslubu, insan aklinin
onunu agmakta ve adeta gelisimini
tesvik etmektedir.

Bir seyin dodru, gercek ve gu-
zel olmasi; ayrica kisiye mutluluk
vermesi onun kabul edilmesi i¢in
onemli bir sarttir. Kur’'an, hem dil,
hem beyan, hem de konulan ba-
kimindan bodyle bir insa bicimine
sahip oldugu icin basl basina mu-
cizedir. Her devirde en uUstun sa-
natla yaziimis metinler; Kur'an'a
nispetle kisa, uslip ve dil baki-
mindan bozuk, zorlama ve kendi
icerisinde tutarsiz denebilecek ifa-
delerle doludur. Ancak Kuran'da
hicbir anlamda bir eksiklik, nok-
sanlik ve egrilik bulmak mumkun
degildir.

Kur'anin icazi, beyan ve bela-
gati, onun s6z dizimi (nazim) ve
metinsel harmonisi yani telifinde
mevcuttur. Kendine has orijinal bir
dili ve anlatm tarzi olan Kur'an,
okumayl, dustunmeyi, akil yurit-
meyi, soru sormayl esas almis,
belagatte s6z ve metin uyumunu
zZirveye cikarmis meani ve beyan
lle de insan aklinin sinirlanni zorla-
yacak incelikler ve sanat ornekleri
ortaya koymustur.

Din ve Toplum Dergisinin daha
kalitell daha verimli ve daha nite-
likli nice sayilaria siz degerli oku-
yucularia bulusmasini diliyor ve
umit ediyorum. Din ve Toplum
Dergisinin okuyucuya ulagsmasin-
da katkisi olan herkese tesekkir
ediyorum.



y Prof. Dr. Mesut OKUMUS
Ankara Univer [13hiyat Fakiltesi
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Kur'an, Hz. Peygamber'in, baglangic1 ta Hz. Adem’e kadar uzanan nebevi

silsilenin son halkas: ve niibiivvet geleneginin mihrii oldugunu vurgular
Islamiyet'te dini delillerin ikinci sirasinda yer alan Hz. Peygamber'in siinneti,

mesruiyetini ve dinde delil olma yetkisini Kur'an'dan ahr.

Hristiyanlik Hz. Isa, Islamiyet ise
Kur'an merkezli bir dindir. Hristiyan-
likta ogul kabul edilen isa’min yeri In-
cillerden daha dncelikli, daha 6nem-
i ve daha merkezidir. Clinkl teslis
inancina gére Isa, tannsal bir varlik-
tir ve Uclemenin temel bir unsuru-
dur. Islam'da ise dinin inang, ibadet,
ahlak ve muamelat gibi biitlin alan-
larin merkezinde oOncelikle Kur'an
yer alir. Clinkll Kuran, Hz. Peygam-
berin degil bizatihi Allah'in kelami-
dir. Dolayisiyla Islamiyet, Allah'in
vahyi ile baglarmis bir dindir. Kelam-i
ilahi olan Kur'an, kendisini énceki
ilahi kitaplarin tasdik edicisi ve ilahi
vahiy geleneginin son kitabi olarak
nitelendirir. Allah Teala, Kur'an'in
ayni zamanda gecmis kitaplarin de-
netmeni oldugunu, onlarin tagyir ve
tahrif edilen y&nlerini tashih ettigini
beyan eder. Bu yoniiyle Kur'an'i ve
onu teblig eden Hz. Peygamber,
tarihi siirecte ilahi din ve seriatlarda
meydana gelen tagyir ve tahrifleri
tashih ve tamir eden birer muslih ve
musahhih olarak kabul etmek mim-
kindir.

Kuran'a gére Hz. Muhammed,
son ilahi dinin tebligcisi ve peygam-
berler zincirinin de son halkasidir.
Kur'an, Hz. Muhammed'in kokslz
ve tiiredi bir peygamber olmadigi-
n vurgular. (Ahkaf, 46/9) Kuran,
Hz. Peygamber'in, baslangici ta Hz.
Adem’e kadar uzanan nebevi silsi-
lenin son halkasi ve niblvvet gele-
neginin mihrl oldugunu vurgular.

slamiyette dini delillerin ikinci si-
rasinda yer alan Hz. Peygamber'in
siinneti, mesruiyetini ve dinde delil
olma yetkisini Kurandan alr. Bu
nedenle fikih usulii eserlerinde siin-
netin delil olusu konusunda &nce
Kur'an ayetlerine atif yapilir. Clinkd
dinin asli garii Allah’tir, biitiin kudret,
kuvvet, milk ve hikim ona aittir.
Hicbir peygamber Allah izin verme-
dikce ayet getiremez, kendiliginden
bir mucize gdsteremez. Hicbir nebi,
Allzh haber vermedikce gaybi ve
gelecegi bilemez. Peygamberler,
ilahi bildirimlerden
ancak kendilerine gelen
vahiy yoluyla haberdar
olabilirler.

Islamiyet peygam-
berlerin kulluktan ve
beserflikten cikarilarak
ilahlastirilmasini, biytk
bir sapma wve kufir
clarak nitelendirir. Kur'an'a gore
Hz. Isa da dahil olmak (zere
gelmis ge¢mis biitiin peygamberler
beserdir ve kuldur. Bu cercevede
dlemlere rahmet olarak génderilen
ve ilahi vahye muhatap olan Hz.
Muhammed de bir beserdir. Kelime-i
sehadette ve kelime-i tevhitte ifade
edildigi lzere Hz. Muhammed,
Allah'in kulu ve elgisidir. Kuran'a
gére Muhammed hem Allah'in
elcisi hem de miikellef bir kuldur.
Rabbinden kendisine indirilen vahye
once Hz. Muhammed, daha sonra

da muminler iman etmislerdir.
(Bakara, 286/2)

Kuran, Hz. Muhammed’in
sadece bir kavme ve bélgeye degil,
rahmet elcisi olarak biitiin insanhga
gonderildigini vurgulamistir.
Allah Te2ld, Mekke mdlsriklerinin
kendilerine el¢i olarak melek
gonderilmesi gerektigi seklindeki
siddetle reddetmistir.
yasayanlar
Allah da
insanlar arasindan birini elgi olarak

Ciinkil

taleplerini
Yerytliziinde insan
oldugu igin, insanlara

insanlar

gondermistir.

_...

Kur'an'm indigi dénemde
misrikier, Allah'm variigim
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ancak kendileri gibi bir beseri 6rnek
alabilirlerdi. Bu cercevede Kuran'a
gore Hz. Muhammed'in sozleri,
fiilleri ve takrirleri, miminler igin
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Sermayenin belli tekellerin
elinde toplanaralk diger
lkesimler {izerinde bir basla
aracina dénusmesine kars
cllamistr. Bunun yerine birey
ve toplumlann, dzellilkle de
yonetimlerin gerekli tedbirler
alarak tekellesmenin 6nime
gecmelerini, ekonomik
anlamda sosyal adaleti
saglamalanm isternistir.

en giizel ornektir. Hz. Muhammed
soz ve fiilleri kadar, 6rnek hayatiyla
da Kur'an'i teblig, tefsir ve tebyin
etmistir. Allah elcisi, tebligci oldugu
kadar, miifessir ve mibeyyin
niteliklerini de  haizdir.  Allah
Resulll, ilahi elciler arasinda hayati
bltin yonleriyle en agik bilinen
peygamberdir.

Kur'an-i ozelliklerinin
coklugu  sebebiyle  kendisini,
apactk “kitap”, hakki batildan
ayiran “furkan’, saglam “ogit" ve
“nur” olarak tavsif eder. Kuran
kendisini daha baska isimlerle
de isimlendirmis, “saglam kulp”,

“kopmaz ip’, “mibarek kitap’

Kerim,
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gibi farkli isim ve sifatlarla da
nitelendirmistir.  Yine kendisini,
ayetlerine inanan ve uyanlar, en
saglam ve dogru yola ileten bir
kilavuz olarak zikretmistir. Baska
ayetlerde kendisini, insanlara yol
gostermek icin cok farkh konulara
ve soruniara deginen “beyan”
olarak ifade etmistir. Cok manalar
az sayida kelimelerle ifade eden
cevamiu'l-kelim ozelligi ile Kuran,
benzerini getirme hususunda misrik
ve minkirlere meydan okuyarak
onlari susturmustur. Muciz bir kelam
olarak bir tek ayetinde birden cok
konuya deginmis, az sozle cok mana
ihtiva etmistir. Bu yoniyle kahc
bir fesahat ve belagat saheseri, en
blylk akli mucize ornegi olmustur.
Miiminlere sifa ve rahmet olan
Kur'an, muhtevasinda bircok konuyu
icermekle beraber, agirlikh olarak
Allah, insan, dlem, nubuvvet ve
vahiy, ahiret, seytan ve kotiilik gibi
temel konulara yer vermistir. Bunlar
ve bunlara ilaveten diger konulara
dair beyanlariyla, tarihi siirecte gerek
inang dlzeyinde meydana gelen
yanlislan ve sapmalari, gerekse ameli
konularda olusan tagyir ve tahrifleri,
gerekse hedefinden saptirilmis
ahlaki erdemleri diizelterek tashih
etmistir.

Allah

Denebilir ki, Kuranin en
merkezi kavrami ve en onemli
konusu Allah'tir. Diger isim ve

sifatlan bir yana, Kuran'da sadece
Allah lafz;, 2500'den daha fazla
kullanilmistir. Bu rakama diger isim
ve sifatlan da eklersek ¢ok daha
biiyik bir kullanim sikligiyla ulagiriz.
Yalmzca bu sayisal tablo bile, bize
kavramin ne kadar onemli ve
merkezi oldugunu gostermektedir.
Kuran'in Allah lafzi ile ilgili bu
kullanimlarinda, evvelemirde her
tirl sirkten arnnms, tevhide dayali
bir Allah inancam benimsetmeye
ve koklestirmeye calistigi goriiliir.
Bu yoniyle Kuran dializme karsi
oldugu kadar politeizme de siddetle
karsi cikmistir. Yerde ve gokte
Allah’tan baska ilah(lar) olsayd,,
her ikisinin de fesada ugrayacagini,
evrendeki dlzenin yerini karmasa
ve kaosa birakacagini ifade etmistir.

Kuran-1 Kerim, Allah'in varligini
tartisma konusu yapmaz. Cink(
Kur'an'in indigi donemde miigrikler,
Allzah'in varhigini inkdr etmiyorlard..
Onlar Allzh'in varligina inaniyorlard,
ancak putlan veya bagka varliklar
ona ortak kosuyeriardi. Bu nedenle
Kuran oncelikle sirki siddetle
reddetti ve canli cansiz her trll
putun veya baska bir varligin Allah'a
ortak kosulmasini yasakladi. Yine
Cahiliye Araplari sirkle karisik silik ve
etkisiz bir tann inancina sahiplerdi.
Onlara gore Yaratici kudret diinyayi
yaratmis, ancak bundan sonra
sanki artik gerisine karns(tiril)mayan
islevsiz ve silik bir varlik konumuna
indirgenmisti. Kur'an bunu degistirdi
ve Allah kavramini miminlerin her
turlu itikadi, ibadi, ameli ve ahlaki
disince ve eylemlerinin merkezine
yerlestirdi.



Boylece tevhit esash Allah
inancim,  miiminlerin  hayata,
diinyaya ve 3&leme dair biitiin
diisiince ve tasavvurlarinin
merkezine oturttu. Gerceklestirdigi
bu kokli inang restorasyonu ile
adeta Allah merkezli bir din anlayigi
inga etti.

Kur'an'in indigi devirde
Yahudiler, tanryr millilestirmisler,
Hiristiyanlar da tevhidi teslise

tebdil ve tahvil etmislerdi. Kur'an,

bu iki sapmayi da diizeltti ve

Hristiyanhktaki kutsal ruh ve ogul

anlayigimi  tashih  etti.
Yahudiler'in  Gstiinlik  ve

ayricalik iddiasinin aksine Allah’in
sadece belirli bir kesimin veya
toplumun degil biitlin dlemlerin
rabbi oldugunu vurguladi. "Bir de
Yahudiler ve Hristiyanlar, "Biz Allah"in
ogullan ve sevgilifayricalikli kullar-

yiz" dediler. De ki: "Oyleyse Allah size
neden glinahlariniz sebebiyle azap
ediyor? Hayir, siz de O'nun yarattigi
digerleri gibi birer besersiniz.” (Maide,
5/18) Hristivanlann teslis inancina
karsi da Allah’in bir ve tek oldugunu,
dogmamis ve dogurmamis oldugunu;
esinin, benzerinin ve ortaginin bulun-
madigint ilan etti. Ihlas suresinde veciz
bir sekilde Allah'in tek oldugunu, esi
ve benzeri olmadigini vurgulad:. Oyle
ki, Allah samettir, yani kendisi disin-
daki biitiin masiva, kisacasi her sey
ve herkes O’'na muhtactir. O hicbir
seye muhtac degildir. Dogmamis
ve dogurmamistir. Hicbir sey O'na
denk olamaz. (lhlas, 4-1/112)

Kuran, her tirld ikilik veya
cok tannhk anlayisini  siddetle
reddeder. Bu cercevede Kuran,
iyilik ve kotiligiin iki farkh kudret
tarafindan yaratildig inancini da
tashih eder. Kur'an cok tann anlayis:

S
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kadar Zerdiistliikte yer alan iyilik ve
kotillilk tannsi seklindeki Yezdan
ve Ehrimen anlayisini yani dualizmi
(siinaiyye) de siddetle reddeder.
Kdinatta bir tek ilahin bulundugunu,
dolayisiyla hayir ve  serrin
yaraticisinin da Allah oldugunu
vurgular.

Evrende birden fazla ilah
olamayacagimi, bunun dizenin
bozulmasina yol acacagini beyan
eder. Buna gore evrende hayir ve
ser Allah tarafindan yaratilir, ancak
Allah'in hayra rizasi vardir, serre asla
rizasi yoktur.

Kur'an'in en temel konusu Allah
olmakla birlikte, asil muhatabi ve
temel hedefi insandir. Kur'an insan
icin inmigtir ve tamamen insan
ve insanligin kurtanimasim amag
edinmistir.
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llahi vahyin génderilisindeki
temel hedef, bireysel ve toplumsal
boyutuyla insan(lar)i kurtarmak,
onlari her iki diinya da mutluluga
ulastirmaktir.

Her seyden 6nce Kur'an, insanin
dikey zeminde once saglam ve sahih
bir Allah inancina sahip olmasini
amaglar. Bu cercevede insanin
oncelikle rabbine iman etmesi
gerektigini, Allah'i inkdr veya ona
sirk kosmanin insani ebediyyen
cehennemlik kilacagini ve bitin

amellerini bosa  ¢ikaracagini
vurgular. Bu manada insanin irade
sahibive sorumlu bir varlik oldugunu
ifade eder. Kur'an'da ifade edildigi
lizere insan, goklerin, yerin ve
daglarin yiklenmekten cekindikleri
kutsal emanetin tasiyicisidir. Bu
tasima strecinde bitin sorumluluk
kendisindedir ve her insanin talihi
de talihsizligi de kendindendir. (Isra,
13/17) Allah cinleri ve insanlari dini
sadece Allah'a has kilarak sadece
ona kulluk etmeleri icin yaramistir.

Kur'an ilk insanin isledigi glinah
sebebiyle blitin insanlarin glinahkar
olarak dogdugunu kabul eden "asli
giinah” anlayisini reddeder. Her

doganin tertemiz bir fitrat Uzere
dlinyaya geldigini kabul eder.
Bunun dogal sonucu olarak Kuran
irk, renk ve cinsiyet ayrimciligina
dayall her tdrll Gstinlik iddiasini

siddetle reddeder. Hz. Peygamber
bitin insanlarin bir taragin disleri

gibi esit olarak diinyaya geldiklerini
ifade etmistir. Veda hutbesinde
“Bitiin  insanlar Adem’'dendir,
Adem ise topraktandir. Ne Arab’in,
Acem'e ne de Acem'in Arap'a takva
disinda hicbir bir Gstinligi yoktur.”
diyerek bunu biitiin insanliga ilan
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etmistir. Kuran'a gore her insan
yaptiklanndan sorumlu  olacak,
kimse kimsenin ylkini ve vebalini
yuklenmeyecektir. (Necm, 38)

Kuran yatay zeminde insanin
kendisiyle, diger insanlar ve tabiatla
saglikh iliskiler kurmasini hedefler.
Bu manada yatay zeminde Kur'an'in
insana bakisini bireysel ve toplumsal
boyutuyla bakis seklinde iki kisma
aywrmak mumkundur. Bireysel
boyutuyla bakista Kur'an, hakiki
ve saglam iman sahibi miminler,
ibadetlerini hakkiyla yerine getiren
ve ahlaki erdemlerle donanmis 6rnek
Muslimanlar yetigtirmeyi hedef
edinmisgtir. Toplumsal boyutuyla
bakista ise kisinin bireysel manada
kendini kemale erdirirken toplumsal
manada da erdemli bir toplum ve
dinya insasina katki saglamasini
hedeflemistir. Kur'an kisilerin bu iki
yonde yapacaklan her tiirlii cehdi,
¢aba ve gayreti, eylem ve davranig,,
salin amel olarak nitelendirmistir.

Kisacasi insan sdz konusu
oldugunda Kur'an'in ternel
gayelerinden biri de Once iman
ve amel yoninden kdmil insanlar
yetistirmek ve onlarin ¢aba ve
gayretiyle de yerylzinde sosyal
adalete dayali yasanabilir erdemli bir
toplumsal dizen kurmaktir. Kur'an
sosyal adaletsizligin ve somurlnin
onilne gecmek icin faiz ve tefeciligi
yasaklamistir. Sermayenin  belli
tekellerin elinde toplanarak diger
kesimler (zerinde bir baski aracina
doniismesine karsi cikrustir. Bunun
yerine birey ve toplumlarin, ozellikle
de yonetimlerin gerekli tedbirleri

alarak tekellesmenin onune
gecmelerini, ekonomik anlamda
sosyal adaleti saglamalarini
istemistir.



Nubuvvet

Kur'an'in bir diger temel konusu
peygamberlikti. ~ Peygamberlere
iman, Kuranin yerlestirmeye ve
benimsetmeye calistigi temel inanc
esaslari bakimindan vazgegilmez
lic temel konudan ikincisidir. Islam
“amentl” ilkeleri arasinda yer alan
“meleklere iman” ve ardindan
sayllan “kitaplara iman” konusuy,
aslinda peygamberlere imanin dogal
bir sonucudur. NUbivvet ilkesini
kabul eden, dogal olarak meleklere
ve kitaplara iman da kabul etmis
olacaktir. Dolayisiyla bu iki iman
esasi nlblivwvet esasinin icinde
miindemi¢ durumdadr.

Kur'an niblvvet gelenegini ilk
insanla yani Hz. Adem ile baslatir.
Kuranda acik¢a vurgulandigi lzere
Hz. Muhammed, peygamberler
zincirinin son halkasidir. Kur'an-i
Kerim miuminlerin peygamberler
arasinda ayinm yapmalanni, bir
Kismina inanip bir kismini inkar
etmelerini  siddetle  reddeder.
Yine Kur'an, gelmis ge¢mis biitin
nebilerin birer beser oldugunu
israrla  vurgulayarak, bazilarinin
ylceltilerek tannlastinimasina karg
ctkrmistir. Ne kadar secilmis ve ne
kadar muhterem olursa olsunlar,
son tahlilde bitlin peygamberler
insandir ve beseri varliklardir.

Kuran nibiivvet noktasinda
agirlikli olarak Mekki surelerde cok
sayida peygamber kissasina da yer
verir. Bu kissalarda temel gaye,
dinleyenlerin anlatilanlardan hisse
almasi, gec¢miste yasananlardan
dinf ve ahlak? dersler ¢ikarmalandir.
Cogunlugu Mekki surelerde yer
alan bu kissalarda odncelikle Hz.
Muhammed'e ge¢mis nebilerin

micadeleleri, cektikleri sikintilar ve
zorluklar anlatilarak onlann sabir ve
sebatindan gerekli dersleri almasi
istenir. Bu cercevede davete devam
etmesi, uzllmemesi, sabirli olmasi,
onceki nebileri 6rnek alarak davet ve
irsadi azim ve kararlilikla sirdiirmesi
halinde mutlaka basanh olacag
telkin edilir. Yine miminlerin de
anlatilan kissalardan kendileri icin
gerekli hisseleri almalari istenir.
Miisriklere de yaptiklan kotilikler

ylizinden helak olan gegmis
kavimlerin durumlarindan ibret

alarak imana gelmeleri, zulim ve

haksizliga son vermeleri tavsiye
edilir.

Genel manada bakildiginda
Kuran-i Kerim'in Hz. Muhammed'i
her seyi altiist eden ve deviren bir
devrimci olarak degil, biylk bir
islahatgl ve mimar olarak tasvir ettigi
goruldr. Hz. Muhammed gecmis
peygamberlerin getirdikleri din ve
seriatlari ytkmak icin gelmemistir.
Mesela Hz. Peygamber, atasi Hz
lbrahim’in  insa etti§i mibarek
Kabe'yi degil, icine ve digina
yerlestirilen putlan yikmistir. Hac
ve kurban eskiden beri devam eden,
kokleri Hz. Ibrahim’e kadar dayanan
bir ibadetlerdi. Dolayisiyla Kuran,
iglevi ve gayesi degistirilerek putlar
icin kesilen kurbanin artik tamamen

Allah icin kesilmesini saglamistir.
Kabe, Hz. Ibrahim'den beri kutsal
bir mekandi. Hz. Muhammed orayi
aslina dondlrmis ve kutsalligin
kirleten putlardan temizlemistir.
Kuran, namazin, haccin, hayatin
ve olimin sadece Allah igin olmasi
gerektigini vurgulamistir. Keza savas
ve cihadin kahramanlk icin degil,
Allah kelimesinin yuceltilmesi icin
yapilmas: gerektigini vurgulamistir.

Ahiret

Kur'an'in merkezi konularindan
bir digeri de ahiret inancidir. Tevhit
ve nubiivvet gibi ahiret inanc da
hemen biitin Mekki surelerde
islenmistir. Diger inan¢ esaslarinin
ve bu dinyada isglenen biitiin
filllerin anlamim  buldugu ahiret
inanci, Mekki sureler kadar Medeni
surelerde de sikhkla islenmis ve
muminlerin bu inancinin pekismesi
saglanmistir.  Kur'an'in  indigi
donemde Musriklerin itiraz ettigi
temel inang esaslarindan biri de
ahiret inanc idi. Bu nedenle Kur'an,
bircok Mekki surede oncelikle
oldikten sonra dirilmeyi islemis,
yeniden dirilisi inkdr eden Araplar'a
cevaplar vermistir. Onlara ahiret
inancinin - varligini  benimsetmeye
¢alismis, misriklerin itirazlarini son
derece akli ve mantiki delillerle
clrltmistir. Clrlmis ve toz toprak
olmus kemiklerin dirilmeyecegini
iddia edenlere susturucu cevaplar
vermistir. Ik defa yaratanin ikinci
defa da yaratmaya kadir oldugunu
vurgulamisti. Kisin olen ve yok
olan bitkilerin baharda yagmurlarla
yeniden canlandigini ve dirildigini
zikrederek oluim sonrasi dirilisin
de aym sekilde mimkiin oldugunu
belirtmistir. Goklerin ve yerin
yaratilisinin insanlarin yaratilisindan
¢cok daha zor oldugunu ifade
etmistir. Kur'an'in beyanina gore
insan i¢in goz kirpmasi ne kadar
kolay ve basit ise Allah icin yeniden
yaratma da o kadar kolay ve basittir.

Kuran-i Kerimde Yahudi ve

Hristiyanlar'in da ahirete inandiklan,
ancak bu inanglannda bazi
yanhs ve sapmalarin yasandigini
vurgulanmistir.  Bu  sapmanin
ozellikle onlarin sadece kendilerinin
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Kur'an Miisriklere de

yaphldan lotiiliakler

yiiziinden helak clan gecmis
kavimlerin durumlarmdan
ibret alarak imana gelmeler,
zuliim ve halksizliga son

vermeleri tavsiye edilir.

kurtulacaklan ve cennete
gidecekleri seklindeki itikatlarinda
gorldiginl ifade ederek bu zani
siddetle reddedilmistir. Yahudilerin
ayricalkh  olduklari,  ahirette
cehenneme  gidenlerine  atesin
sadece birka¢ gln dokunacag
seklindeki sapkin inanislan acikga
elestirilmistir. Dolayisiyla Kur'an,
Mekki  surelerde bir yandan
migriklere ahiretin varligini ispat
etmeye calisirken, diger yandan
da Medeni surelerde Ehl-i Kitap'ta
ahiret inanci konusunda gozlenen
yanlislari ve tahrifleri tashih etmistir.
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Kur'an-i

Kerim,  kiyametin
kopusunu, yeniden dirilisi, hesap ve
mizani, sonrasinda yasanacak ahiret
hayatini, Cennet ve Cehennemi
son derece ¢arpic ve etkileyici bir
dslupla tasvir etmistir. Kiyamet ve
ahiret sahnelerini o kadar zengin
ve etkileyici bir dil ve uslupla
anlatrmistir ki, ayetleri dinleyenler,
o  tasvirleri  muhayyilelerinde
adeta bir tabloyu izliyor ve
gorsel bir sahneyi seyrediyor gibi
canlandirabilmiglerdir.

Seytan ve Kotuliik

Kuran-i Kerim, seytan
konusunda da bazi batil inaniglan ve
yanlis anlayislari dlizelterek tashih

etmistir. Bunlanin basinda adina ne
denirse densin ser ve kotiliklerin
yaraticisi olarak kabul edilen ikinci
bir yaratict kudretin varliginin
reddedilmesi gelir. Kur'ana gore
Allah'tan baska yaratici yoktur ve
Seytan, asla Allah'in ortagi, dengi,
hasmi veya rakibi degildir. Aksine
o, Allah'a inanan ve ondan korkan
bir varliktir. Kur'an'a gore Seytan,
Allah'indegil sadecesecde etmedigi
igin kendisi yiizinden lanetlendigi
insanin digmanidir. Seytan, insanin
denenmesi icin gorevli bir imtihan
aracidir. Seytamin kendi basina
mustakil bir yaratma ve var etme,
yok etme veya cezalandirma glicli
yoktur. Yine Seytanin kendisine
itaat edenleri gobnderecegi cenneti,
etmeyenleri de atacagl ayr bir
cehennemi yoktur. Dahasi onun
kimseyi zorla ginaha ve kifre
sokma gucu ve yetkisi de yoktur.
Seytamin biitun glicl, insanin
hataya tesne olusundan, zaaflari ve
zayifliklanndan  kaynaklanir.

Kur'an'in beyanina gore Seytan
kiyamete kadar kendisine miihlet
verilmis bir varliktir. O, insanlan
ayartmak ve yoldan ¢ikarmak igin
her turld yolu ve arac kullanarak
insana sirekli igva ve vesvese
verir. Biitiin giiclyle ve her yolu
deneyerek insanlar ayartmaya ve
giinaha dlsirmeye calisir, ancak
kimseyi zorla glnaha sokamaz.
Insan  Allah’t hatirlayarak ona
siginirsa Seytanin koétiliklerinden
ve kendisine yanasmasindan da
korunmus olur.

Kuran'a gore Seytan, verecegi
vesvese ve igvalarla insanlari bagtan
cilkarma wve ayartma cabalarina
ragmen son derece gugsuz ve
donek bir varliktir. Ayartmak igin



calistigl insan sirk kostuktan veya
glinaha dlstiikten sonra, onu
ylzlsti birakir. Seytan bir insan
kendisine uyarak kifre dislnce,
“Ben senden beriyim, ¢linkl ben
Allah’tan korkarm” der. (Hasr,
16/59) Yine Ibrahim suresinde ifade
edildigi (izere Seytan, kendisine
inananlarla beraber cehenneme
girecek, onlarla birlikte yanacak ve
ceza cekecektir. “Ve her sey olup
bittikten, hikim yerine geldikten
sonra Seytan: “Gercek su ki, Allah
size gerceklesmesi kagtnilmaz bir 56z
vermisti! Bense size birtakim sdzler
verdim ama sizi yizdstu biraktim.
Ancak benim sizin lzerinizde ger-
cekte bir niifuzum yoktu: Sizi sadece
cagiriyordum; siz de icabet ediyordu-
nuz. Bu sebeple beni suglamayn, yal-
mizca kendinizi suglaytn. Ne ben sizin
Imdadiniza yetisecek durumdayim;
ne de siz benim imdadima yetisebi-
fecek kimselersiniz. Bakin ben, sizin
vaktiyle beni (Allah’a) ortak kogsma-
mizda bir dogruluk payi oldugunu her
zaman reddetmisimdir’. Dogrusuy,
tiim zalimleri cok can yakici bir azap
beklemektedir” (lbrahim, 14/22)

Ahlak

Kurian bir diger énemli dénistm
ve tashihi de ahlak ve ahlakierdemler
alaninda gerceklestirmistir.
Cahiliye Araplari her ne kadar
biyik bir ahlaki yozlagma iginde
idilerse de oteden beri kabile
diizeyinde slrdiire  geldikleri,
bazi kadim ahlaki erdemlere de
sahiptiler. Kahramanlik, cesaret,
comertlik, vefa ve sadakat gibi
kadim ahlak? erdemler, cahiliye
Araplarinin da deger verdigi ve
énemsedigi erdemler arasindayd..
Ancak bunlar amacindan sapmisg
ve daha ¢ok kabile ici dayanigma

ruhu ve diger kabilelerle rekabet
ve gosteris amaciyla yapilird.
Kur'an bu erdemleri reddetmedi ve
tiimiyle ortadan kaldirmad, aksine
cénemsedi ve degerli saydi. Ancak
gerek bunlarin ve gerekse bunlara
ilave ettigi diger erdemlerin,
ongordigl ve gerceklestirmeyi
istedigi hedefler dogrultusunda
artik kabile rekabeti, riya veya
asabiyet icin degil, Allah i¢in yapilir
olmasini sagladi. Béylece Islam
oncesinde tamamen kabileler arasi
rekabet ve daha cok da rakiplere
karsi riya ve glic gosterisiicinyapilan
erdemli davraniglar, artik tamamen
ildy-i kelimetullah ve Allah rnizasi
icin yapilir oldu. Hikmet, secaat,
iffet ve adalet ekseninde sekillenen
tiim ahlaki erdemler, Allah merkezli
bir ahlak anlayisina donistid. Bu
blylik donlstimle birlikte kabile
dizeyinde kalan, yerel ve bolgesel
Gzellikler tasiyan ahlaki eylem
ve erdemler, Kur'an'la birlikte
evrensel bir ahlak anlayisina evrildi
ve nihayetinde ahlak alaninda da
buyik bir islah ve imar ameliyesi
gerceklestirilmis  oldu.

Kur'an'in temel konular ve bu
konular etrafinda buraya kadar
anlatmaya calistigimiz ve orneklerle
desteklemeye calistifimiz veriler,
Kuran'in ve onun tebligcisi ve fili
miifessiri olan Hz. Muhammed'in,
gecmis peygamberlerin getirdikleri
tevhit esasli mesajlarinda yasanan
tahrifati  tashih  etmek igin
geldigini ortaya koymaktadir.
Kuran kendinden o&nceki ilahi
kitaplar tasdik ettigi kadar onlara
mitheymin  olup,  tahrifatlan
tashih, tahribatt da tamir ve
islah  etmisti.  Hz. Muham-
med, Hz. Adem'le baslayip
kendisinde noktalanan niblvvet

miessesesinin eksik kalan
kose tasini yerine yerlestirmis,
nebevi yapida meydana getirilen
asinmalari, yipranmalari,
bozulmalari, ¢atlak ve carpikliklars
restore ederek saglam bir sekilde
ummete emanet etmistir.
Ummete emanet edilen bu saglam
binanin ancak Kuran ve siinnete
simsiki sarilarak tahrip olmaktan
korunabilecegini haber vermistir.
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Allah'm insanogluna son hitabi olarak Kur'an'in temel amaa kigiye iman

‘ ‘ ve amel diizlemlerindeki sorumlulugunu hatirlatmak, onu ahlaki bir tutuma,
yani dogru seye inanip, dogru eylemde bulunmaya yoneltmektir. Bunu
yaparken de Kur'an'in kisinin kurtulusu gercekei bir iman-amel iligkisini icin

gerekli gérdugi agiktir.

Iman, inan¢ ve amel konula-
rinda temel bir takim normlar én-
goren Kur'an'in en genel anlamda
ahldk? bir cerceve ortaya koydugu
sOylenebilir. Bu sebeple kisinin ey-
lemlerin degeri ile iman arasindaki
siki iligkinin altini cizen Kur'an'in
ahlak anlayisini ongordigl inang
ilkelerinden (onclllerinden) ba-
gimsiz bir sekilde anlamak mim-
kiin gériinmemektedir.’ Imanin
dogruluk kosullari  baglaminda
nelere inanmanin dogru, nelere
inanmanin ise yanlig oldugunu be-
lirleyen Kur'an benzer bir sekilde
bir eylemin hangi kosullarda ger-
cekten dogru veya yararl olabile-
cegine dair bir ol¢iit sunmaktadir.
Béylece Allah’in insanogluna son
hitabi olarak Kur'an'in temel amaci
kisiye iman ve amel dizlemlerin-
deki sorumlulugunu hatirlatmak,
onu ahlak! bir tutuma, yani dogru
seye inanip, dogru eylemde bulun-
maya yoneltmektir. Bunu yapar-
ken de Kur'an'in kisinin kurtulusu
gercek¢i bir iman-amel iligkisini
icin gerekli gordlgl acgiktir.

Konuya felsefi olarak bakil-
diginda ahldkin temelinin ne ol-
dugu sorusu ahlak metafiziginin
en onemli konusunu tegkil eder.
Dolayisiyla ne yapmamiz gerek-
tigi konusunda bize yol gosteren
ahlaki onermelerin dogrulugunun
nasil bir temele dayandig sorusu-
na tatmin edici bir yamit bulmak

ahldkin temellendirilmesi agisin-
dan hayati bir 6neme sahiptir. Bir
kimsenin ahlak anlayisinin dnemli
olcide boyle bir soruya verecegi
yanita dayanacagini tahmin et-
mek zor degildir. Boyle bir yanmit
arayisinda ahlaki nitelikleri dogal
niteliklerle aciklamaya calisan na-
tlralist veya konvansiyonalist an-
layislardan soyut niteliklerle acik-
lamaya calisan Platoncu/ realist
yaklagimlara kadar farkli bircok
gorisi siralamak mimkindir. Ah-
|3kt nitelikleri dogal, psikolojik ya
da sosyolojik olgulara referansla
aciklamaya calisan (indirgemeci)
yaklagimlarin 6nindeki en énemli
engel ne yapmamiz gerektigini be-
lirleyen, yani normatif bir karakte-
re sahip olan ahlaki dogrularin var-
hgina dair ikna edici bir agiklama
getirememeleridir. Ozellikle ahlaki
dogrularin degismez, nesnel/ ev-
rensel oldugunu distinen biri igin
bu yaklasimlarin doguracagi 6znel
veya gorece sonuglarin savunula-
bilir bir tarafi olmayacaktir. Oysa
ahlaki dogrularin varligina dair
ikna edici bir agiklama getirmek
her ahldka son tahlilde bir anlam
verebilmek icin kaginilmaz goriin-
mektedir. Boyle bir temellendir-
mede bulunmaksizin kisinin neden
ahldkli olmasi gerektigi; ahlakin
neden gerekli oldugu sorusuna
da tatmin edici bir yanit verilmesi
beklenemez.

Ahlak? dogrulari Tanri'yla veya
dinle iligkilendirmek, onlan bu yol-
la temellendirmeye calismak ol-
dukga eski ve yaygin bir yaklagim
olsa da beraberinde felseff diger
takim sorunian getirdigi disinil-
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mustir. Ahlikin ancak Tanri'yla
iliskilendirildiginde anlam kaza-
nabilecegi, Tann'min olmadig: bir
diinyada ahlakl mesruiyet veya
sorumlulugun son tahlilde bir an-
laminin olamayacag ilk bakista
bir¢ok kimseye makul bir sezgi gibi
goriinse de ozellikle “Ilaht emirler
ahldk kurami” olarak bilinen yakla-
sim(lar)in dogurdugu bir takim tar-
tismalarin oldugu bilinmektedir.
Ornegin, ‘Bir sey Tanrn emrettigi
icin mi iyidir, yoksa iyi oldugu igin
mi Tanr emretmektedir’ seklinde
dile getirilebilecek ikilemin kokleri
Platon'a kadar geriye gitmektedir.
Tahmin edilecegi lizere, Tanri-ah-
|k iligkisinde bdyle bir sorunun
yanitlanmasi noktasinda hem Tan-
ri kavrami hem de ahldk kavrami
hayatf bir dneme sahiptir. Tanr'nin
varligiyla birlikte ahlaka bagimsiz
bir statii tamimak kabul edilmesi
zor bir takim sonuglar dogurabi-
lecegi gibi, Tanri'ya dayandirilan
ahlaki dogrularin modalitesinin ne
oldugu ciddi bir tartigma konusu
olabilir. Teizm agisindan izlenebi-
lecek muhtemelen en makul yol
burada boyle bir ikilemin olmadi-
gim gostermek olacaktir.’

Burada ahldkin temellendi-
rilmesi konusunda ileri suriilen
bitlin bu yaklagimlari irdelemek,
béylece ahlak metafiziginin sorun-
larini degerlendirmek durumunda
olmamakla birlikte Kur'an'in ahlakf
nitelikler ve dogrular konusunda
realist bir yaklasim sergileyerek in-
dirgemeci yaklasimlari reddettigini
rahatlkla soyleyebiliriz.? Kur'an'in
ahlaki degerleri kisiden kisiye veya
toplumdan topluma degisen, uz-
lasimsal bir diizlemin otesinde bir
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temele dayanmayan bir anlayisi
reddettigi agiktir. Diger epistemik
alanlarda oldugu, ahlaki dogrularin
bilgisi konusunda mutlak bilginin
Allah’a mahsus oldugunu 6ngdren
Kur'an ayni sekilde insanlarin sinir-
It da olsa iyi ve kotinin bilgisine
erigiminin  oldugunu yadsimaz.
Dolayisiyla bu noktada karsi kar-
siya kalinabilecek bir degiskenlik
veya gorecelik ahlaki dogrulanin
tabiatindan degil, insanin bu ko-
nudaki yanilabilirligi ve bilgisinin
sinirliligindan kaynaklanan bir sey
olacaktir. Bu yaklagim ahlakin key-
fi ve degisken bir temele dayan-
madigini ifade ettigi gibi, insanmin
bu konudaki bilgisinin de llaht va-
hiyle desteklenip, tamamlanabile-
cegini gosterir. Boylece Kuran'in
realist, nesnel bir ahlaki dogruluk
anlayisl olarak yorumlanabilecek
bir yaklasimi ongordugunu soyle-
mek gerekir.

Muhtemelen Kur'an ve ahlak
agisindan lzerinde durulmasi ge-
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reken en onemli noktalarin basin-
da iman/inang-ahlak iliskisinin gel-
digini sdylemek abarti olmayacak-
tir. Bu iligkiyi karsilikli bir sekilde
anlayabiliriz: imanin /inanmanin
ahlaki boyutu oldugu gibi, ahldkin
da iman/ inan¢ boyutu vardir. Do-
layisiyla Kur'an'in 6ngordlgl ahlak
anlayisinin ayrici niteligi inancg ile
ahlak arasinda siki, hatta ayrilmaz
bir iliski gérmesidir, denilebilir. Bir
baska ifadeyle, Kur'an'a gore, Al-
lah'a ve zhirete iman etmek ahla-
kin gerektirdigi zorunlu unsurlar,
yani kisiyi bilmekle mikellef kildig:
hususlar oldugundan bu inanglara
sahip olmak ile bir eylemin ahlaki
degeri arasinda ayrilmaz bir iligki
s6z konusudur.* Oyle ki bir kimse-
nin bu noktada dogru inanca sahip
olup, ahlaken yanls bir eylemlerde
bulunmas: veya yanlis inanca sahip
olup, dogru eylemlerde bulunmas:
ideal dizlemde birbiriyle bagda-
san seyler olmayacaktir. Elbette
bu dogru inanca sahip olmayan
bir kimsenin ahl2k! acidan uygun
sayilabilecek davramglarda/ ey-
lemlerde bulunmayacag anlamina
gelmez, ancak Kur'an agisindan bir
eylemin iyiliginin gercek degeri-
ni Allah i¢in yapilmis olmasinda
buldugu gozden kaginlmamalidir.
Boyle bir kosulu yerine getirme-
yen bir eylem davramgsal/ iglev-
sel acidan ‘iyi’ veya 'yararli’ olsa
da (‘bosa ¢ikacagindan’) Kur'an'in
ongordigl nihal degere sahip ol-
mayacaktir. (Bir benzetmeyle, bu
durum matematiksel bir islemde
varilan sonucun dogrulugunun
islemin dogrulugu icin gerekli ol-
makla birlikte yeterli olmayisiy-
la agiklanabilir. Boyle bir islemin



gercek anlamda dogru olabilmesi
icin dogru yerden baslanmis olup,
dogru bir yolla/ ¢ikanmla dogru
sonuca varilmis olmasi gerekir.)
Kur'an'in ahldk anlayisi béylece
belli bir inang sistemine dayandi-
gindan iman/inang ile eylem ara-
sinda ongoriilen iliski gercekles-
medigi strece iyi olmanin gerekli
kosullarini saglandig soylenemez.
Bir kimsenin, imani 6éngdrmeyen
eylemleri ahlaki olmanin davranis-
sal kosullarina sahip olsa da bura-
da ahldki olmanin hangi inanci ge-
rekli kildigi noktasindaki epistemik
bosluk ortadan kalkmayacaktir. Ki-
saca, Kur'an'a gore, her seyin nihal
kaynag: Allah oldugundan, dolayi-
siyla ahldkin da O'ndan bagimsiz,
kendinde bir amag olarak tasavvur
edilmesi séz konusu olamayaca-
g1 icin bir eylemin ahlaki olmasi
onun Allah i¢in yapilmis olma-
si birbirinden ayr disliniilemez.
Bu sebeple Kuranin ongoérdigii
iman/inang-ahlak iliskisinde niyet
de anahtar bir rol oynamaktadir,
oyle ki bir eyleme nihal anlamda
deger kazandiran o eylemin Allah
icin yapilmig olmasidir. Dogru ni-
yetin de dogru inangtan, dolayi-
stiyla bilgiden bagimsiz olamaya-
cagi goz onlne alindiginda, nihai
anlamda bir eylemin degeri ancak
kisinin Allah inanci basta olmak
uzere dogru bir inang sistemine
(bilgiye) sahip olmasiyla gercek-
lesebilir. Buna kargin dogru niyet
ve inanca dayanan bir eylemsel
girisimin amacglanan sonucu verip
vermemesi ayni zamanda kisinin
iradesini ve glcund asan bir takim
kosullarin gerceklesmesine bagli
oldugundan gerceklesmemesi du-

rumunda boyle bir yonelim/ giri-
sim ahlaki bir degere sahip olmaya
devam edecektir.

Kur'an'in ahldk anlayisinin én-
gordlgl boyle bir iman/inang-ey-
lem iliskisinin ozellikle modern
donemlerdeki kimi yaklasimlardan
koklii bir sekilde ayrildigi aciktir.
Ozellikle modern Bat: dilsiincesin-
de dine yonelik elestirel tutumla
birlikte din ve ahladkin birbirinden
ayri seyler oldugu dislncesinin
yayginiastigi; 6rnegin dinin 6znel/
kigisel, ahlakin ise nesnel/ evren-
sel bir sey oldugu gibi bir disiin-
cenin egemen oldugu soylenebilir.
Bunun énemli bir nedeni dzellikle
modern dénemlerde Hiristiyanh-
gin inang esaslari konusunda du-
yulan epistemik glvensizlik veya
stipheler olmustur. Voltaire'in ah-
lakin, dogru veya yanls olabilecek
bir teolojik 6gretinden farkl oldu-
gunu; ornegin, bir kimsenin ahlakl
olmasinin Kutsal Ruh’un Baba'dan
mi yoksa Baba ve Ogul'dan mi
ciktig seklindeki bir inanca bagli
olmadigi seklindeki dusunceleri
bunun iyi bir érnegi gibi durmak-
tadir> Ancak burada reddedilen
seyin dogrudan bizzat din olmak-
tan ziyade yanlis, yani hurafelere
dayali belli bir din anlayisi (teoloji)
oldugu gozden kacinlmamalidir,
cinki Voltaire'in de din ile ahldkin
birbirinden ayrilmasini en azindan
pragmatik agidan dogru bulmadi-
g1, ateizmin Tanridan kopanimis
bir ahldkla ortaya cikan boslugu
doldurmayacag: disiincesinde ol-
dugunu belirtmek gerekir.® Muh-
temelen bu baglamda ahlakin oto-
nom oldugunu ve bu sebeple dine/
Tanri'ya dayandirilmayacagini agik
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bir sekilde dile getiren Kant'tir.
Kant, Tanr'nin varligi ve ruhun
6limslizlagi gibi unsurlari 6ngor-
menin ahldk metafizigi acisindan
pratik dizlemde kacginilmaz oldu-
gunu disinmekle birlikte ahlak
dine veya Tann'ya dayandirmaz;
bunu ahlikin veya ahldkli olma-
nin bir kosulu olarak da goérmeaz.
Metafiziksel bir varsayim (postila)
olarak Tanri’'nin varli§ sadece ‘en
lyi'nin gerceklesmesi umudunun
bir hayal ya da fantezi olarak kal-
mamasi igin ongorilmistir. Do-
layisiyla bir eylemin ahl3ki olmasi
Tann icin yapilmis olmasina bagli
olmadig: gibi, tam tersine bdyle
bir sey onun ahlaki olmasiyla da
celisir. Boylece, Kant icin, ahlaktan
hareket ederek Tanrn'nin varligini
ongormek bir anlamda kaginilmaz
olsa da bu ahldk yasasinin Tan-
rinin varligini gerektirdigi veya ah-
lakh olmak icin Tann'nin varligina
inanmanin gerekli oldugu gibi bir
sonucu dogurmaz. Kant'in anlaysi
boylece ahlak metafizigine dayan-
dirlmis bir iman anlayisini teorik
(bilgisel) degil, pratik bir diizlem-
de gerekcelendirme yoluna gitse
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Ahlalan otonom eldugunu
ve bu sebeple dine/Tann'ya

dayandiriimayac

selilde dile gem en Kant'hi
Kant, Tannm'min varlig gibi,

i Lt
ahldk metatizig

agim acilk bir

1 acisindan bir
talam metafiziksel unsurlan
ongormenin pratik diizlemde
kacmimaz oldugum
diisiinmelle bix _IJ’TE

ahlala dine veya Tann'ya
dayandirmaz, dolayisiyla
bunu ahlakh olmamn bir
kosulu olarak da gérmez.

de iman: ahldkin temeline degil,
ahlaki imanmin temeline koymaya
caligir.’

Dinden veya Tanri'dan bagim-
siz bir ahlakin ne ol¢iide mimkin
ve etkin olabilecegi basli basina
ele alinmasi gereken bir konudur.
Burada bu tartismaya girmeksi-
zin ahldkin aklin bir geregi oldugu
veya kimi ahlaki dogrularin akilla
bilinebilecegi diislincesinin kendi
basina ahlakin Tanridan bagim-
siz oldugu gibi bir sonuca varmak
icin yeterli olmadigini ifade etmek
gerekir. Oyle ki ahlaki bir takim
dogrular vahiyden bagimsiz bir
sekilde bilinebilecegi diistincesin-
den zaman zaman ahlakin dinden/

E “f. E‘ﬂ

Tann'dan bagimsiz oldugu gibi bir
sonuca varidigini gozlemlemek
mumkiindir. Boyle bir gikarimin
dogru olmadigim gormek zor ol-
masa gerektir. Bazi ahlaki dogru-
larin vahiyden bagimsiz bir sekil-
de bilinmesi ne ahlakin Tanri'dan
bagimsiz oldugunu ne de insanin
boyle bir epistemik erisiminin Tan-
ri tarafindan nedenlenmedigi gibi
bir sonu¢ dogurur. Aksine Tann
ahlakin, ahlaki bir eylemin énko-
sulu oldugu halde kisinin bunu
bilmemesi {(bunun farkinda olma-
masi) pekdld mimkindir. Nasil
ki vahiy olmaksizin dig dinyanin
bilgisine sahip olmamiz dinyanin
(Tann tarafindan) yaratilmadig:
gibi bir sonu¢c dogurmuyorsa ayni
sekilde ahlaki bir takim dogrularin
vahiyden bagimsiz bir sekilde bili-
nebilmesi ahldkin Tann'ya dayan-
madigi (onu ongormedigi) anlami-
na gelmez.

Genel olarak bakildiginda bi-
reysel ve toplumsal agidan kaginil-
maz olan ahl2ki degerleri realist bir
din veya metafizik ongdrmeden
agiklama c¢abasimin indirgemeci
yaklasimlarin temel karakterini
teskil ettigini soylemek mimkiin-
diir. Modern donemlerde metafi-
ziksel dogruluk iddialarinin bilissel
bir diizlemden diglanigina bagli
olarak ahlak metafizigi epistemik
bir zeminden yoksun bir sekilde
tasavvur edilmeye ve zaman za-
man dogrudan metafizikten yok-
sun bir ahl2k anlayisi savunulmaya
calisilmigtir. Realist bir metafizige
dayanmayan bir ahlak anlayisinin
ise ne olclide aciklayici ve etkin
olabilecegi bir yana, bir tir indirge-

mecilikle neticelenecegini tahmin
etmek zor degildir. Ahlakin nes-
nel/ evrensel bir gecerlilige, ahlaki
onermelerin biligsel bir degere sa-
hip olabilmesi 6nemli olclide re-
alist bir ahlak metafizigine, boyle
bir metafizigin imkdnina bagh ka-
lacaktir. Kanimca bu, ahldkin me-
tafizikten, metafizigin ise dinden
ayn disiinllmeyecegi noktasinda
onemli bir gerekcedir ve Kur'an'nin
sundugu cercevenin bu baglamda
distnilmesi gerekir. Maalesef
son donemlerde realist bir ahlakin
anlayist icin kaginilmaz gorilinen
boyle bir metafizik/ dini boyut
kozmopolit bir metafizik veya din
anlayisiyla bir sekilde asilmaya ca-
lisiimaktadir. Ornegin giinimizde
sikca dile getirilen ‘kiresel ahlak’
anlayisi buna ornek verilebilir. Kii-
resel bans icin dinleri genel gecer
bir takim ahlaki ilkeler/ dogrular
etrafinda bir araya getirmeye ca-
lisan boyle bir yaklasgim ne yazik
ki dinlerin inang esaslarina bagli
olarak ileri sirdiikleri metafiziksel
dogruluk iddialarini ikinci plana
iterek onemsizlestirme yoluna git-
mektedir. Oysa realist bir acidan
bakildiginda bir dinin inan¢ meta-
fizigi ile ahlak metafizigini birbirin-
den ayirmak s6z konusu olamaya-
cag gibi, bu inanclarin biligsel de-
geri ongoriilen 2hldk acisindan ha-
yati bir onem sahiptir.® Dolayisiyla
bir dinin iman anlayisim/ inang
esaslarini dikkate almadan ahlaki
degerlerini benimsemenin ne ol-
clide mimkin oldugu sorusu bir
yana, bu degerleri kozmopolit bir
yapinin bir unsuru haline getirmek
ahlaki dinden ayirmanin dolayl bir

yolu olarak gorilebilir.
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Tarih boyunca génderilen biitiin vahiylerin ortak amaci, dogru inancg

tarzinl insana ogretmektir. Ashnda ilahi vahiyler, insana hi¢ bilmedigi
bir seyi 68retmeye galismaz. Aksine insanin fitratinda bulunan dogal bir
egilimi, dogru ve agik temellendirmelerle yonetmeyi hedeflemektedir. 59

Tirkge'de inang olarak ifade
edilen kavram Islam? literatirde
iman ve itikdd kelimeleriyle dile
getirilmistir. Inang kavrami ise bazi
Tiirkge sozliklerde ‘glicli inang,
inak, dogma’ olarak tanimlanmakta-
dir. Kavramin karsgiligi olarak verilen
dogma, Kuranda temellendirilen
iman terimini dogru ifade etme-
mektedir.

Tarih boyunca gonderilen bu-
tiin vahiylerin ortak amaci, dogru
inang tarzini insana oOgretmektir.
Aslinda ilah? vahiyler, insana hig bil-
medigi bir seyi 0gretmeye calismaz.
Aksine insanmin fitratinda bulunan
dogal bir egilimi, dogru ve agik te-
mellendirmelerle yonetmeyi hedef-
lemektedir. Bu agidan vahyin diger
bir adl da hatirlatma (zikr*) olmasi
cok anlamlidir. Hayatin akiginin,
arzulann, zamanin ya da mekanin
insana unutturdugu temel gercek-
leri insana hatirlatmayr amaclayan
vahiy, bir egitim siireci olarak da an-
lagilabilir. Bu durumda Allah, alem-
lerin ve insani Rabbi yani terbiye
edicisi sifatiyla 6ne cikar.

Egitim slreglerini géz Oniinde
bulundurursak, yapilan isin bireye
bilgi ve beceri kazandirmakla sinirli
olmadigini bunlarin yaninda onda
saglklt bir kisilik olusturmayr he-
defledigini de vurgulamak gerekir.
Benzer sekilde Kur'an'in temel ama-
¢ insana bilgi vermek degil onda

biling insa etmektir. Kur'an'in insa-
na dair bu temel hedefini fark eden
Misliman alim ve filozoflar, Kur'an
Ggretisine dayall bir ahlak egitim
modeli gelistirmeye calismisiar ve
insanin hakikat yolculugunu kav-
ramsallastirmaya gayret etmislerdir.

Iman, insana ait tek yonli bir
epistemolojik ve ahlaki iliskidir. Bil-
giye ve sagduyuya dayalidir. insanin,
Tanri'yi bilme, tanima ve O'nu tasdik
etme slrecidir. Imanin yeri, yuva-
si, yeserdigi ve gelistigi ortam kalp,
goniil yani insanin i¢ dinyasidir. Bu
bakimdan Kuran'in tanimlamasiyla
iman, insanin ice dogru derinles-
mesini gerektirir. Manevi tecriibe
adi verilen sey; tefekkir, taakkul,
tekakkuh, tedebbiir, ibret, nazar ile
olusur. Pek ¢ok ayette iman sireci,
akletmeye dayall olarak anlatilmis-
tir. Bazi yanls yaklasimlarda one sii-
rilen salt duygu ve cosku merkezli
bir manevi tecriibe, Kur'an'da anla-
tilan iman tecriibesini tam olarak
kargilamamaktadir.

Akletmek, nazar etmek ve ib-
ret almak, insanin i¢ dinyasini ve
disardaki alemi gozlemlemesini ve
aniamaya calismasini gerektirmek-
tedir. Insanin ice kapanmasi ve dis
alemle iliskisini kesmesi tarzinda
bir ruhbanlik hayati, Kurandan
ctkanlabilir bir sonug¢ degildir.
Kur'an'da soyle buyrulur:

“Varligimizin delillerini, (kainat-
taki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve ken-

di nefisierinde onlara gosterecegiz ki,
o Kur'an'in gercek oldugu onlara iyice
belli olsun. Rabbinin, her seye sdhit ol-
mas: yetmez mi?" (41/Fussilet, 532)

Bu ve benzeri pek ¢ok ayetin
ve Misliman geleneginin akilc
ekoliiniin etkisiyle gelisen iman ta-
savvuru, Muaslimanlarn daima disa
acik ve iletisimi arzulayan bir din
anlayisina sevk etmistir. Zamanin ve
mekanin neresinde yasarsa yasasin
genel olarak Muslumanlar, iman ve
varlik konusunda konugmaya istekli
bir tutum icinde olmuslardir. Clink(
Kuran imam tartisimaz hakkinda
konusulamaz bir dogma olarak sun-
mamis, aksine akledilebilir, disi-
nilebilir ve konusabilir bir tecriibe
olarak sunmustur. Ayrica Allah, sa-
dece belirli bir toplulugun degil tum
insanhigin kurtulusu ve selameti ile
ilgilenmis, vahyini de bu dogrultuda
ve icerikte gondermistir. Dolayisiyla
Kuranin ortaya koydugu insan ve
hakikat anlayis), insanlarla iman ve
hakikat konusunda ortak noktalar
bulmak tzere calismay: ve fikir liret-
meyi bir gorev olarak belirlemistir.

Islam dini, kendini aklin dene-
timinden uzak tutmaya calisan bir
dogma onermemektedir. Aksine her
firsatta farkli dusunenleri kanitlar/
deliler ortaya koymaya davet etmis,
Mislimanlanin da Allah'in yoluna
hikmet ve glizel 6glitle cagirmalari-
ni, inkdrcilarla en glizel sekilde mi-
cadele etmelerini (cidal) istemistir.’
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Kuranda mi'min kavrami bir
sifat olarak hem Allah'a’ hem de in-
sana nispet edilerek kullamlmistir.
Allah’in md'min olmasi ne demektir?
Islam alimleri arasinda kabul géren
yaygin goriise gore Allah'in md'min
olmasi, O'nun glven vermesi, bans
ve esenligin kaynagi olmasidir.

Insan icin hayattaki en temel ve
blylk soru, varligin kaynag ve so-
nunun ne oldugudur. Bu temel soru
cevaplanmaksizin insanin hayattaki
davraniglan ve duslnceleri daima
bir belirsizlik, siphe ve bogluk iginde
kalacaktir. Evrenin yaraticisina iman
etmek, O'nun varligini kabul etmek
insandaki varolugsal huzursuzlugu
giderir, onda bir anlam, gliven ve
dayanak olusturur.

“Onlar, inananlar ve kalpleri Al-
laht anmakla huzura kavugsanlardir.
Biliniz ki, kalpler ancak Allah’i an-
makla huzur bulur” (13/Ra'd, 28) Bu
ayeti insanin anlam ve deger arayis
baglaminda yeniden okumak mim-
kiindur. Bu okuma sonucunda, Tann
dlslncesinin ve O'na yonelmenin
insani, zihinsel ve duygusal bir din-
ginlige, varlikla barigmaya gotiirdi-
gl soylenebilir.

Insan zihinsel yeteneklerini kul-
lanarak metafizik ¢ikanimlarda bulu-
nabilir. Nitekim metafizik konularda
cok ileri diizeyde kavram ve diisiin-
celer Uretmeyi basarmis filozofiar
vardir. Bunlardan bir kismu Tann,
ahlak, hayatin anlam, élim, mutlu-
luk ve ahiret gibi dinf ve ahlaki kav-
ramlar hakkinda temellendirmeler-
de bulunmuslardir. Bununla birlikte

ne kadar parlak ve gii¢lii goriinlrse
gorlnsiin bu disiinceler, sonugta
insan zihninin birer bulgusu ve in-
sasi olarak kalacak; diger zihinlerin
karsit elestirilerine acik olacaktir.
Sozgelimi ahirette hesap verme ko-
nusunda pek cok tecriibf ve zihinsel
delil ileri strilebilir. Bunlar birer zan,
tahmin ve temenni statiisiinde birer
duslinsel arun statistnde yer algak
ve gerceklesip gerceklesmeyecegi
daima bir soru ve belirsizlik icinde
kalacaktir. Bu konudaki belirsizli-
gi ortadan kaldiracak olan yegane
sey, diinya disindan gelen metafizik
bir delildir. Insanda yakin olugturan
sey, Allah'in bildirmesidir. Allah'in
hatirlatmasi, bildirmesi ve vahyi in-
sanda bir kesinlik ve guvenlik duy-
gusu olusturacaktir. Bununia birlikte
yaraticinin dogru taninmasi en ikin-
ci asamada en temel sorun olarak
karsimiza cikar. Zira insanlarin tarih
boyunca icine dustiikleri en yaygin
hata, Allah' geregi taniyamamaktir.
Kur'an'da bu gibi soruna su sekilde
dikkat cekilmistir.

“Onlar Allah’i geregi taniyamadi-
lar” (22/Hacc, 74; 39/Zlimer, 67) bu
acidan Kur'an'in gonderilis amacla-
rindan biri insanlara Allah'i dogru bir
sekilde tanitmaktir. Kur'an'in da de-
falarca vurguladig gibi temel sorun,
ateizm ya da materyalizmden degil
sirktir. llaht vahiylerin micadelesi
tevhid inancim yenilemek, vurgula-
mak, zamanla carpitilmig sahih inan-
¢! hatirlatmaktir.

Allah, dogru bilgiyi kelam/
soOz olarak insana sunmaktadir. Ke-
lam, Allah'in bizzat kendisi olma-
yip O'nun dogrudan ya da melek
araciligiyla peygamberine bildirdigi



soztidlr. Ilaht vahyin en temel ko-
nusu olan tevhid ilkesi, yiice Allah’
insanlara tanitmaktadir. Kur'an'in bu
hedefini dogru anlayan Misliiman
alimler ve dusUniirler, tevhid ilkesini
aciklarken sadece Allah'in varligi ve
birligi konusu ile ilgilenmemisler bu-
nun yaninda O'nun alem ve insanla
iliskilerini yansitan isim, sifat ve fi-
illerini de aciklamaya calismislardir.
Buna gore Allah sadece var olan
(mevcut) bir varlik degil ayni zaman-
da fail ve eylem sahibidir. Insanin Al-
lah'a iman etmesi, O'nun var ve bir
oldugundan daha fazlasini sahitlik
etmesini gerektirmektedir. |badet
ve Ovgliye layik olan yegane varligin
O oldugunu, O'nun insana ve aleme
|titfuyla, hikmete ve merhametiyle
muamele ettigini, ne bu diinyada ne
de ahirette kullarina asla haksizlik
etmedigini/etmeyecegini, ahirette
mutlak anlamda yargilamanin ger-
ceklesecegini, herkesin yaptiklarinin
karsiligini gorecegini kabul etmesini
icermektedir. Tlm bu isler, yiice Al-
lah'in adil, hikmetli, kudretli olma-
sinin sonucudur. Su halde Allah’a
iman etmek, temelde O'na gliven-
mek anlamina gelmektedir.

Evrenin yaraticisim dogru tani-
mak ve O'na iman etmek ne kadar
égnemli ve gerekli ise, O'nu yanlis
tasavvur etmek de bir o kadar yanlis
ve tehlikelidir. Tehlike insanin dogru
yolda ve Allah'in razi oldugu ¢izgide
yUrldlgin sanmasina ragmen,
kendisini helak ve azaba goturecek
bir yolda yiriimesidir. Allah, higbir
seye muhtac olmayan, eksiklikler-
den miinezzeh ve ylicedir. Allah’
yanlis tanimanin zararh sonuglarin

yasayacak olan insandir. Pek cok
grup, topluluk ve kavim dogru yol-
da oldugu yanilsamasi icinde dmdr
stirmekte ve isin aci tarafi, bu yanhs
inancini sonraki kusaklara degerli
ve korunmasi gereken bir miras ola-
rak birakmasidir.

Kuran'da insanin, yanhs ve te-
melsiz duslincelerle kendini aldat-
masi durumuna dikkat ¢ekilmekte
ve soyle buyrulmaktadir: “Siiphesiz
bu (Isldm) tek bir din olarak sizin di-
ninizdir. Ben de Rabbinizim. Oyle ise
bana karsi gelmekten sakinin. (fnsan-
far ise, din) islerini kendi aralarinda
parca parca ettiler. Her grup kendin-
de bulunan ile sevinmektedir” (23/
Mu'min(n, 52, 53)

Allah tasavvurunun insan lze-
rindeki en biiyiik etkisi, insanin zih-
ninde bir emniyet ve gliven olus-
turmasidir. Yice Allah'in el-Mi'min
olmasini anlami insan hayatinda
somut karsihgim boylece bulmus
olmaktadir. Kur'an'da Allah'a nispet
edilen her sifat/isim ve fiil, insanin
zihninde yaraticisina dair glclii bir
algi insa etmektedir. Allah-insan, Al-
lah-alem ve insan-alem iliskilerinin
nasil anlagilmasi ve dizenlenmesi
gerektigini ogretmektedir. Boylece

insanda metafizik bir bilginin yanin-
da bir de ahlaki biling olugmaktadir.

Biling insani ice kapal bir
hayat yasamaktan kurtarmakta
ve onu cevresiyle ahlaki bir
iliskiler agi kurmaya tesvik
etmektedir. Bu nedenle
imanin dogal sonucu

daha dogrusu meyvesi Allah'a iba-
det ve salih ameldir. Mislimanlar
arasinda sonradan siyasi nedenlerle
ortaya g¢ikan iman-amel tartigmala-
ri baglaminda ileri sirllen amelin
imandan bir ctiz olmadig: diigiince-
si, Kuran'da temellendirilen iman-a-
mel-ahldk bitunligine cok ta uy-
gun degildir. Zira iman insan haya-
tinda etkin bicimde rol oynamakta
ve onu tutarh bir ahlaki yasanti ge-
listirmesini gerektirmektedir.

Insan salt akil ve nazar varli§
degildir. Onun duygular, arzulan
ve beklentileri vardir. Cogu zaman
insan, arzulan ve duygularimin etki-
sinde kalarak akhin actk hikimle-
rine muhalefet etmekte ve yanls
davranislar sergilemektedir. Bu ne-
denle Kur'an sadece insanin aklina
degil ayni zamanda duygularina
da seslenir. Boylece insani iradesi-
ni egitmeyi hedefler. Clinki irade,
aklin ve duygulann bir araya gele-
rek insanin davramislarinin yonlen-
dirildigi arka plani olusturmaktadir.
Eger insan iyi, dogru ve glizel olani
isteyen ve bu istegini iradeye do-
nistiiren bir diizeye ulasirsa, haya-
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tint dogru ve glizel ahlakl bir kisi
olarak yasayacaktir.

Bu gercegin farkinda olan Ms-
|iman diistndrler, iman ile ilgili de-
lilleri burhanf ve hitab? olarak tasnif
etmislerdir. Giinlimiizde de insan-
lara Islam imanini anlatmay: gérev
edinmis olan kimselerin, insanin ve
bu karmasik yapisal 6zelligine dikkat
etmeleri ve akl ve duygular catis-
tirmayan aksine bir bltinlik iginde
ele alan yaklasimlar gelistirmeleri
blylik énem tasimaktadir.

Islam diinyasinda aklin kétiilen-
digi ve diigman ilan edildigi soylem-
lere rastlanmaktadir. Bu yaklasimlar
slam’in teslimiyet, Mislimanin da
teslim olan birey oldugu tezine da-
yanarak, insamn iradesini ortadan
kaldirmasiri Allah'a dogru giden yol-
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da bir yontem olarak 6ne siirmekte-
dirler. Bu yaklagim, her defasinda
akletmeye, ayetler lzerinde diisiin-
meye c¢agiran Kuran Ogretisine ve
yontemine kesinlikle karsidir. Miis-
liman neye, nasil ve nereye kadar
teslim olacagini bilen insandir. Ms-
limanin teslim olmasi, akli diglayan
degil dogru ve insafli bir akletlemin
olagan sonucu olarak ortaya c¢ikan
bir durumdur. Bu gercek, sahabe-
nin Kur'an'a ve peygambere bakisi
ile kolaylkla test edilebilir. Islam’in
ilk kurucu nesli sahabe gerek kendi
aralarinda gerekse Hz. Peygamber
ile olan iliskilerinde kendi irade ve
akletmelerini iptal etmemis, aksine
Misliiman olmanin tim varolussal
sorumlulugunu tstlenerek her tirll
istisar? katkiyr saglamiglardir.

Iman ile ilgili merkezi konula-
rin biri de gayb konusudur. Gayb,
inanan bir insan agisindan en kritik
konudur. Bu kavram dogru anlasildi-
ginda MU'minin en glglii ve anlamli
dayanagidir. Ancak tarih boyunca
en cok yanls anlasilan ve kotiye

kullanilan kavramlann basinda gayb
gelmektedir. Inanan kitlelerin gayba
olan inanclan istismar edildiginde
ortaya carpik ve sapkin dindarlik
bicimleri gitkmaktadir. Zira metafi-
zik hakkinda ileri siiriilen gorislerin
dogrulanmasi ya da yanlislanmas:
insanin glclinin digindadr.

Oncelikle gayba iman etmenin
Kur'an ilkesi oldugu bilinmelidir. Pek
cok ayette Mi'minlerin ozellikleri
anlatilirken "Onlar gayba iman eder-
ler.” ifadesi kullamilmistir4 Gayb,
insana tevazu telkin eden &nemli
bir kavramdir. Her seyi bilmedigi,
kendi imkanlariyla da asla 6grene-
meyecegi seyler bulundugu, varligi
kusatmasinin - mimkin olmadig
dislncesi, insani baskalarinin bilgi
ve tecriibesine acgik hale getirir. Ev-
renin yaraticisi olan Allah, yarattig



varliklari en ince ayrintilarina kadar

bilmekte ve gozetlemektedir. Su
halde insan

Gayba iman etmek Mi'minle-
ri, gayb adina sdylenen yalanlara ve
uydurulan efsanelere agik hale ge-
tirmemelidir. Tarih boyunca dogru
yoldan uzaklagsmis olan topluluklar,
gayb hakkinda uydurduklan asilsiz
disiince ve inanglarin kurbani ol-
muslardir. Ornegin Yahudiler indi-
rilen kutsal kitabi degistirip elleriyle
yazdiklar kitabin Allah katindan gel-
digini, kendilerinin segilmis bir top-
luluk oldugunu, Allah’in kendilerine
diger insanlardan daha c¢ok deger
verdigini, ahirette ise 6zel bir mu-
amele goreceklerini, ceza cekseler
bile bunun cok sinirli olacagini ileri
stirmislerdir.s Onlarin bu iddia ve
dislinceleri, temelde gayba yonelik
zanlari (izerine kurulmaktadir. Oyle
anlagiliyor ki bir diislinceye yonelik
asirl baglanma ve iman, bilingli ya da
bilingsiz bicimde insanlar metafizik
kurgular Gretmeye yonlendirmekte-
dir. Hakikatte ise bunun adi yalan-
dan baska bir sey degildir. Ustelik
yalana ylice Allah'ina adi karigtinl-
digi ve karsi konulamaz bir inanca
donustirildigl icin sugun agirlig
daha da artmaktadir. Kur'an'da bu
tutum insanin haddini agmasi ve
bilmedigi bir konuda konugmasi ola-
rak nitelenmistir: "...Sen onlara de i:
“Siz bunun icin Allah’tan séz mii ald)-
niz? -Eger béyle ise, Allah verdigi s6z-
den dénmez-. Yoksa siz Allah'a karsi
bilemeyecediniz seyleri mi séyliyorsu-
nuz?” (2/Bakara, 80)

Bir de ahiret ve metafizik ile
ilgili olmayip gecmiste yasanmis
olaylarla ilgili de insanlar kurgular

kurmakta ve gereksiz tartigmalar
icine girmektedirler. ‘Gayba tas at-
mak’' (recmen bi'l-gaybjolarak nite-
lenen bu duruma isaret edilen bir
ayette sOyle denilmektedir: “(Ey
Muhammed!) Bazilari bilmedikleri
sey hakkinda atip tutarak: "Onlar lg

kisidirler, dordinciileri kopekleridir”

diyecekler. Yine, “Bes kisidirler, altin-
cilari kopekleridir” diyecekier. Scyle de
diyecekler: “Yedi kisidirler, sekizincileri
kdpekleridir” De ki: "Onlarin sayisin
Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlari pek
az kimse bilir. O halde onlar hakkinda
(Kur'an'daki) apacik tartisma (yi ak-
tarmak)dan baska tartismaya girme
ve bunlar hakkinda onlardan hicbirine
bir sey sorma.” (18/Kehf, 22)

Sonug olarak; Allah, ahiret, el-
ciler, dinf kavram ve degerler konu-
sunda insanligin elinde bulunan ye-
gane dogru belge Kur'an'dir. Kuran
dogru imamn igerigini, seklini ve
yontemini insanliga ogreten bir ki-
taptir. Kur'an anlamak ve insanlari
Kuran mesajiyla bulusturmak bu
acidan en temel gorevdir. Kuran'in
hayatimiz lzerinde gereken etki-
yi yapmamasinin nedeni, mesaj ile
aramiza pek ¢ok aracinin girmis ol-
masidir.

Iman Allah't dogru tammay
ve takdir etmeyi, O'na gilivenmeyi
icerir. Iman kisinin ic diinyasini, zih-
nini, duygularini ve iradesini diizen-
ler, onu yeniden insa eder. Gergek
anlamda iman eden kisini sadece
bakislari ve oncelikleri degil, dav-
ranislari ve hayati da degisir. Insan
kendisini kurtaracak olan seyin sa-
dece kendi amelleri oldugunu, bas-
ka hicbir giiciin kendisine ahirette
yardimeci olamayacagim fark eder.

Iman, kisinin bireysel sorumlulugu-
nun agnhgnm hissetmesini saglar
ve onu gizey ahlakli eylemlerde bu-
lunmaya iter. Bu nedenle Kur'an'da
iman ve salih amel, mi'minlerin bir
ozelligi olarak birlikte amilmistir.

¥ 15/Hicr, g
16/ Nanl, 125
5g/Hagr, 23
2/Bakara, 3
2/Bakara, 79
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Gercek Anlami

"Yegane Yaratici ve Yoneticl®




‘ ¢ Thlas suresi adeta tevhidin ne olmasi gerektigini bildirmenin yaminda bu
tiir yanhsglann gecersiz ve batil oldugunu da ifade etmistir. Bunu Yiuce Allah

cok uzun ciimlelerle degil, bir satirhk bir bilgi ile ifade etmektedir ki, Kur'anin
mucizeligi tam da buradan gelmektedir. Buradakimucize kisa ve 6zbiranlatimla

bliyiik hakikatlerin kamil bir gekilde ifade ve izah edilmesidir.

Tevhidin Anlam Cercevesi

Yegane yaratici ve yonetici
olan Ylce Allah, zaman ve mekan
ile simrlanamayan, sayisal anlamda
tanimlanamayan, yegane, tek ve
hi¢bir seye ihtiyac duymayan ylice
varliktir. Diger bir deyisle o, birle-
sik olma, mekan tutma, eksik olma,
ihtiyac duyma, gelisme-gerileme,
olgunlagsma-noksanlagma,  simirls
olma, basi ve sonunun bulunmasi
gibi genelde kainata ozelde insa-
na ait hicbir noksanlik ozelligi ta-
simaz. Cunkl O, zat olarak birdir,
miutedldir ve her sey O'na muhtac-
tir." Onun béliinmesi, parcalanma-
s, kisimlara ayrilmas: ve yonlerinin
bulunmasi distintlemez. Clnki
bu gibi hususlar, ancak zaman ve
mekan icinde bulunan varlklar icin
gecerlidir. Yiice Allah igin ne zaman
ne de mekan s0z konusudur. Dola-
yisiyla O'nun bir yénde bulunma-
sindan, kismindan, pargasindan da
sz edilemez. Zira O her seyden
mistagni, hicbir seye ihtiyaci bu-
lunmayan, aksine her seyin kendisi-
ne ihtiyac duydugu bir varliktir.

Bu ylizden bir amacinin olma-
si, bir seyi hedeflemesi, bir eksikligi
gidermeye calismasi), bir seyi ta-
mamlama gayreti icinde olmasi gibi
insana has ozellikler O'nun igin dii-
stintilemez. O olgunlugun en yik-
sek diizeyinde kdmildir. Zira kemal
nitelemesi sadece O'nda anlamin

bulur. Ihlds Sdresi okundugunda
O'nun kemali ve diger varliklardan
farki agikga gorilebilir: “Allah ye-
gane birdir. O, eksigi ve noksani ol-
mayan ve bundan dolay hicbir seye
muhtag bulunmayandir. O ne gocuk
sahibidir ne de ana babasi bulunan-
dir, zaten onlara ihtiyaci da yoktur.
Ona denk olabilecek es, dost ve akra-
ba olmas soz konusu degildir™

Imam  Maturidi, Te'vilati'l-
Kur'an adli eserinde lhlas Shresinin
tefsirinde &zetle su bilgilere yer
verir: Yiice Allah, Slrenin basinda
(J3) ifadesi ile Peygamberi Uzerin-
den kavmine seslenmeyi tercih et-
migtir. Bununla hem Peygamberini
taltif etmis hem de muhataplarinin
kim oldugunu ima ve isaret etmis-
tir. Bu sure aymi zamanda miis-
riklere yonelik bir uyari ve onlarin
“Allah diyorsun o ne ki?" seklindeki
sorularina sert bir cevaptir. Nite-
kim cevap O anlamina gelen (7 sa
ile baglyor. Deyim yerindeyse sizin
o dediginiz Allah birdir. O, ayni za-
manda goriinmeyen ve insanin bes
duyusu ile hissedemeyecegi, ancak
akliyla kavrayabilecegi Allah’tir ve
O birdir («»i ). Bu birlik yegane,
miteal yani askin, ortagi ve benze-
ri olmayan anlamindadir. Bundan
sonraki bltiin kelimeler ve kavram-
lar bu birligi agiklamak ve pekis-
tirmek icindir. O Semattir (Leal).
Samet, kendisine dayanilan yega-
ne efendi anlaminda oldugu gibi

ici bos olmayan, eksigi ve gedigi
bulunmayan anlamindadir. insanin
ici bostur bu ylizden slrekli yemek
ve icmek ister. Bu yiizden her seye
muhtactir. Insanin i¢i bostur, bu
ylzden o boslukta cocuk meydana
gelir ve kendisine benzeyen cocuk-
lari olur. Halbuki Allah (as @Js uls @)
ne ¢ocugu olan ne de anne babasi
olandir. Ciinkl o bunlara muhtag
degildir. Aynca c¢ocuk dogdugu
anne ve babanin benzeridir. Al-
lah'in benzerinin oclmasi s6z konusu
degildir. Ote yandan anne ve baba-
nin elmasi, kisinin bir baglangicinin,
evvelinin bulundugunu gosterir. Bu
ise insanin sonradan olma bir varlik
olduguna isaret eder.

ve ruhi imkanlarnn yam

SiTa yasamasl igin mekan
kaldign dinyay: turli tirla
nimetler!
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Allah icin baslangi¢ ve sonra-
dan olma s6z konusu olmadig: gibi,
son bulmasi ve sonunun olmasi da
s6z konusu degildir. Allah igin anne
baba ve cocuk olmadigina gore
onun dengi olacak bir ege de ihti-
yaci yoktur (asi1sa€ 41 oS, @ls). Cln-
ki esler birbirinin dengidir ve bir
varligin esinin olmasi ona denk bir
varligin olmasi demektir. Bu yiiz-
den Allah i¢in denginin yani esinin
ve dostunun bulunmasi s6z konusu
olamaz.

Bu sure ile musriklerin zihnin-
de bulunan biitiin sirk unsurlarinin
ve Ozelliklerinin silinip atilmasinin
yaninda Hiristiyanlann zihninde
bulunan Hz. Isa’min Allah’in oglu
oldugu seklindeki iddialarina ve
Yahudilerin zihninde bulunan baz
peygamberler ait yanls bilgiye de
isaret edilmistir. Ote yandan miis-
rikler, melekleri Allah'in kizlan ka-
bul etmek suretiyle Yahudilerin
ve Hiristiyanlarin dustlgu yanlisa
dismuslerdi. lhlas suresi adeta
tevhidin ne olmasi gerektigini bil-
dirmenin yaninda bu tlr yanhslarin
gecersiz ve batil oldugunu da ifade
etmistir. Bunu Yiice Allah ¢ok uzun
ctimlelerle degil, bir satirlik bir bil-
gi ile ifade etmektedir ki, Kuran'in
mucizeligi tam da buradan gel-
mektedir. Buradaki mucize kisa ve
6z bir anlatimla blylik hakikatlerin
kamil bir sekilde ifade ve izah edil-
mesidir.?

Yegane Yaratici ve Yonetici

Allah, halik (yaratici) sifatiy-
la dlemi yaratmis ve rab (yonetici)
sifatiyla  O'nun idaresini  yiiriit-
mektedir. Alemde var olan her sey
O'nun yarattigidir ve varhgini sir-
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durebilmek icin O'nun midahale
ve destegine ihtiyaci vardir. Hicbir
sey onun bilgi ve iradesi disinda
degildir. Kainatta ne olursa bilir,
neyin olmasini dilerse o gerceklesir.
Karada, denizde, daglarin basinda,
uzay boslugunda her nerede olur-
sa olsun hicbir sey Allah'a gizli ka-
lamaz; ilminin ve iradesinin digina
ctkamaz. O, biiyiik bir nesneyi veya
olay! bildigi gibi kiiciik bir nesneyi
ve olayi da ayni sekilde bilir. Clinkd
O'nun i¢in zaman ve mekan soz ko-
nusu degildir, bu ylizden acik-gizli,
kucuk-buyuk, duran-hareket eden
arasinda O’nun bakimindan bir fark
yoktur. Yice Allah'in bu 6zellikleri-
ni en ¢arpici sekilde Bakara Slresi
icinde yer alan Ayete'l-Kiirst anlatir:
“Allah, kendisinden baska tanri ol-
mayandir. O diridir ve her seyi ikame
ve idare edendir. Ne uykuya ne uyuk-
lamaya yenik diser. GGklerde ve yer-
de olan her sey O'nun hilkmi altin-
dadir. O'nun izni olmaksizin kim bir
baskasina arka ¢ikabilir veya aracilik
edebilir? Onlarin onlerini ve arkala-
rini/geleceklerini ve gegmislerini O
bilir. O dilemedikce hi¢ kimse O'nun
bilgisine erisemez. Kiirsusti/kudreti
biitin gokleri ve yeri kapsar. Gokle-
ri ve yeri bir diizen icinde tutmak ve
idare etmek O’na asla agir ve zor gel-
mez. Ciinkd O, her tiirld eksiklikten

uzak ve her seyin ustiundedir.™

"Allah vardi ve O'ndan énce hic-
bir sey yoktu's Allah dlemi yaratt,
icinde melekler, cinler ve seytanlar
gibi goriinmeyen varliklarnin yan
sira bitkiler, hayvanlar, insanlar gibi
gorlnen varliklar yaratti. O milkin
sahibi yegane hukimran oldu-
gundan, dlemi ve icindekileri nigin
yarattigini sorma imkanimiz olma-

dig1 gibi, gercek anlamda bilme
imkanmimiz da yoktur. Diinyevi hal-
ler ve sartlar gercevesinde O'nun
dlemi yaratmasina bir amag, sebep
veya gerektirici neden aramak
da aslinda dogru degildir. Ciinki
Allah, ongoriilen veya ongorlilecek
bir gerceve icerisine dahil edile-
mez.® Alemi ve unsurlannin gorii-
nen kisminin mahiyetleri hakkinda
gozlem ve tecrubelerimizle bilgi
sahibi olabiliriz, ancak duyularimizi
asan teknik imkanlarla dahi gorme
imkamimiz disinda olan unsurla-
rin mahiyetlerini bilmemiz, ancak
Allah'in bize bildirmesi ile mim-
kiinddr. O'nun bildirdigine gore
yarattig: alem, gorinen ile simirh
degildir, onun gériinmeyen bir yani
dahi vardir. Iginde bulunan varlk
¢esidi de gorinen ile sinirl) degildir.
Cunkd dlemde gordliklerimiz kadar
gormediklerimizin de var oldugu
bilimsel arastirmalar sonucu ortaya
¢cikrmstir. Gordigumiiziin dahi go-
rinmeyen tarafi vardir. Sozgelimi
insanin goriinen bedeninin yaninda
gorinmeyen bir ruhu bulunmakta-
dir. Her seyin bilgisi, yaratilig hik-
meti onun katindadir. Bize bildir-
digi kadanim biz bilebiliriz. Clinkd
“Gaybin anahtarlani onun katinda-
dir. Onu ancak O bilir. Karadakini ve
denizdekini de bilir. Dugsen her yap-
rak ve yerin derinliklerindeki her tane
kesinlikle O'nun bilgisi dahilindedir.
Yas ve kuru her sey apacik bir Ki-
tapta kaydedilmistir. Gece sizi adeta
olddrdr, gindiz islediklerinizi de bi-
lir. Sizin icin takdir edilen hayat si-
resi tamam olsun diye sizi uykunuz-
dan uyandinr. Sonugta dondstiniz
O'nadir. Dénip huzura vardiginizda
size islediklerinizin tamamim haber
verecektir. O kullari uzerinde yegane



hukimrandir. O size iglerinizi yazip
saklayan hafaza melekleri gonderir.
Oliim vakti geldiginde génderdidimiz
6liim melekleri hayatinizi sonlandirir.
Onlar verilen emri, tam yaparlar.
Sonra insanlar yegane gercek dost
olan Allah'a ddnddrdlirfer. Artik
hiikiim sadece O'nundur. O'nun
adaletinde gecikme olmaz cinku O
hesap gorenlerin en hizhsidir."™

En Giizel Isimlerin ve Kemal

Sifatlarin Sahibi

Kemal sifatlar ve en glzel
isimler Yiice Allah'a aittir. "O dyle
Allah'tir ki, kendisinden baska tanri
yoktur. Gdrlinmeyeni de, goriineni
de bilir. O, rahméndir ve rahimdir.
O dyle Allah'tir ki, kendisinden bas-
ka tanri yoktur. O, melik, kuddds,
seldm, miheymin, aziz, cebbdr ve
mutekebbirdir. Misriklerin ortak kos-
tuklarindan uzaktir. O, hdlik, barf ve
musavvirdir. En gtizel isimler (esmd-i
husnd) O'nundur. Goklerde ve yerde
olanfar O’nu stirekli tesbth ederler.
O azizdir ve hakimdir'® Bu ayetler
ayni zamanda Yice Allah'in isim ve
sifatlarinin taalluk ve tecellilerinin
yani kainata ve icindekilere yonelik
fonksiyonlarinin bulundugunu ha-
ber verir. Aksi takdirde Allah'in ani-
lan isim ve sifatlarinin bos ve mu-
attal oldugu dislincesi ortaya cikar
ki, bu tanrihik ozelligine aykindir. Al-
lah'in cemal diye ifade edilen rah-
met ve bagislayici islevleri bulunan
sifatlarinin yaninda celdl diye ifade
edilen gazab ve azab edici islevleri
bulunan sifatlari  bulunmaktadir.
Her iki tir sifatin da uygun bir
islev mahallinin (mutaallak)
bulunmasi gerekir ki, bu sifatlar
islevsiz  olarak  dlslintlmesin.

Cinki &lem ve igindeki biitiin
varliklar, O'nun sifatlannin  ge-
regine  gore  yaratilmglardir.®
Sozgelimi, Allah diinyada kullarina
‘rahman’ ismi ile tecelli ederken,
ahirette cennetlik kullarina ‘rahim’
ismi ile cehennemlik olanlara
ise ‘muntakim’ ismi ile tecelli
edecektir. Netice itibariyle ahiret,
Allah’in rahmet ve adaletinin tecelli
edecegi yerdir.*®

Kendisine Yonelinecek

Yegane Varlik

Naslarda bildirildigine gore

Allah Teala, kendisini hamd ve tes-
bih etmesi icin melekleri, insanlar
ve cinleri yaratmistir.® Bu hamd ve
tesbthi, bithassa insanlarin ve cin-
lerin iradeli bir fiil ve tavir olarak
yapmalarini dilemis ve onlara bu
imkani vermistir.
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Imam Matiiridi, IKitabii't-
Tevhid'in basinda tamm da
bu gatisma noktasinda
dillaat celeer ve Allah'm
birliginin tamnmasimn
insaniar arasindala bu
Gabismayi bitirecek yegane
care elduguna isaret eder.
Aralanndald cahsmay
bitiren insanlar, dogal
olarak yardimlasmaya ve
birbirine sayg duymavya
yonelecelderdir

Diger bir deyisle insan ve cin
grubuna, irade yani tercih imkani
vermek suretiyle onlarin kendi is-
tek ve arzulari ile ve ayni zaman-
da farkl talep ve teklifleri terk et-
mek suretiyle Allah'in kendilerine
emrettigi hamd ve tesbihi yerine
getirmelerini dilemistir. Bu ilahi
dilek ve emrin yerine getirilmesi
durumunda miikafata nail olacak-
larini; getirilmemesi, aykin talep
ve tekliflere yonelmek suretiyle
isyana kalkisilmasi durumunda ise
cezaya ¢arptirilacaklarini daha bag-
tan kendilerine cesitli yol ve vesile-
lerle bildirmistir. Bltiin bunlar her
iki diinyanin yani biitlin bir dlemin
yegane sahibi sifatiyla Yiice Allah
emretmistir. Bu ylkimldlik altin-
da bulunan insanlarin ve cinlerin
baska bir tanri edinme gibi sans-
lari olmadigindan, bir olan Allah'a
bogun egmeleri kendi lehlerinedir.
Aksi takdirde ahirette mikafat ye-
rine cezaya carptiriimalarn kaginil-
mazdir. Nitekim Ylice Allah, Fatiha
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Sliresinde takdir gilininin/ceza
zamaninin (yevmi'd-din) yegane
gli¢ ve kudret sahibi oldugunu bil-
dirmekte ve insanlarin hem yardim
istemek hem de ibadet hususunda
sadece kendisine yénelmesini em-
retmektedir. Bu onlar igin tek yol-
dur, bunun digina cikmis olmalari
halinde O'nun gazabina ugramalar
kacinilmazdir.® Zaten Allah, ilk in-
zal buyurdugu ayetlerde yaratici ve
rab sifatlarini 6ne gikanr® Biitiin
alemi ve icgindekilerin yaraticisi
olanin, ayni zamanda bunlan sevk
ve idare edenin, insanin fiil ve ta-
virlarina gore degerlendirerek hak-
larinda karar verenin Allah olmasi
akla ve gidisata uygun olandir.
Cinkil “Q, kullarin dzerinde yegéne
hukmedicidir."*

Muamelesinde Adalet ve
Hikmet Sahibi

Gercek anlamda giicli elinde
bulunduran Allah’in, iradeli varlik-
lar olarak yarattigi insan ve cinlere
yonelik sevk ve idaresinin, adalet
ve hikmete uygun olmasi da bir
gerekliliktir. Ciinkii iradeli varliklar,
kendilerine yonelik bir muamele-
nin hakl olup olmadig konusu-
nu sorgularlar ve yine kendilerine
yonelik bir muamele kargisinda
da tatmin olmak isterler. Nitekim
Yiice Allah'in, “Rabbin ademogulla-
rimin bellerinden zirriyetlerini aldi,
onlar kendilerine sahit kildi ve ‘Ben
sizin rabbiniz degil miyim?" dedi.
Onlar da ‘evet, sahidiz’ dedifer. Ki-
yamet guni biz bundan habersizdik
demeyesiniz"* ayetinin son kismin-
da insanlar tatmin etmek ve inan-
dirmak igin kendilerini kendilerine
sahit kilmasi séz konusudur. Ote
yandan Hz. Ibrahim'in yeniden

yaratiisi merak etmesi ve tatmin
olmak icin bunun nasil gerceklesti-
gini Allah’tan géstermesini isteme-
sine olumlu cevap verilmesi de, bu
tespiti dogrulamaktadir.”® Allah'in
adalet ve hikmeti, O'nun yegane
hikkimranliginin  aynilmaz ozelli-
gidir. Ciinkd Allah heldk olanin ve
olmayanin, yasayanin ve &lenin
kendisini tatmin edecek, icinde
bir ukde birakmayacak bir delilinin

elinde bulunmasini dilemistir. Kisi-
nin kendinden bir delil uydurmas:
yani bahanelere yonelmesi de soz
konusu degildir, clinkid Allah her
seyi isitendir ve gorendir.” Ote
yandan Allah, zerre miktan bile
zulim ve haksizlik yapmayacagini
kullarina deklare etmistir.®®

Allah, insani yaratip onu ken-
di haline terk etmis degildir. Ona
verdigi bedeni ve ruhi imkanlarin



yani sira yasamasi icin mekan kil-
digi dinyay: tlrli trll nimetlerle
donatmistir. Gokten yagmurun
yagmasi, yagmurla birlikte yerden
cesit cesit bitkinin bitmesi, onlarla
beslenen hayvanlarin etlerinden,
sutlerinden ve derilerinden insan-
larin istifa etmeleri blylk bir ni-
mettir. Bu nimetin karsihiginin ne
oldugunu da gonderdigi peygam-
berler vasitasiyla bildirmis, ebedi

ve zahmetsiz bir nimete erismesi-
nin yollarim gostermistir. Bu ebedi
ve zahmetsiz nimetin bulundugu
yer ahiret hayatidir, Ancak insan,
ilahT tavsiye ve telkinin ziddina ha-
reket eder ve dogru yoldan saparsa
Allah’in mimin ve itaatkar kullar
icin hazirladigl ebedi nimet yurdu
olan cennetten mahrum olaca-
g1 gibi, yine Yiice Allah'in kafirler
icin hazirladig1 ebedi azap yurdu-

na mahkum kilinmasi sonucu ilaht
gazaba ve azaba ugramasi da soz
konusudur.:

Sonug: Insan ve Toplum
Bakimindan Tevhid

Tarihteki ve glnimuzdeki
toplumlara baktigimizda; Allah’
tanimayan, eksik taniyan veya ta-
mdig1 halde isyan eden insan, ayni
zamanda diger insanlarla catisma
ve cekisme icerisine girdigi goru-
ltr. Clinkl Allah’t tanimayan veya
isyan eden bir varligin kendisi gibi
olan insanlar tanimasi séz konu-
su degildir. Imam Matiirid!, Kita-
bii't-Tevhid'in basinda tam da bu
catisma noktasinda dikkat ceker
ve Allah'in birliginin taminmasinin
insanlar arasindaki bu c¢atigmay
bitirecek yegane care olduguna
isaret eder. Aralarindaki catisma-
yi bitiren insanlar, dogal olarak
yardimlagsmaya ve birbirine saygi
duymaya yoneleceklerdir. Ancak
bu yardimlasmaya yonelmesi igin
ilahi kaynaktan gelen bir kurallar
biitiinline ihtiyag vardir. Iste bu ku-
rallar buttnid Allah'in peygamber
araciligi ile gonderdigi ilahi dinler-
dir. Bu hususa Unli kelam bilgini
Sehristani soylece dikkat ceker:
Insan, diizen ve huzur icerisindeki
bir toplumda yasamaya muhtac-
tir. Ancak soz konusu toplum, yar-
dimlagsma ve catisma (alessslad)
armonisi icerisinde kurulur ve de-
vam eder. Toplum icinde olusan
anilan yardimlagsma ve catismanin
sinirlarinin  belirlenmesi, ya top-
lumsal uzlasma veya disandan ilahi
kaynakca edilecek bir kurallar bi-
tiind ile mimkdnddr. Her insan te-
kinin ilaht vahiy almas: veya kendi
kendine dint kurallar olusturmas:

hususunda vakia olarak yeterli ve
yetkin olamayacagindan toplumsal
dizeni ve huzuru saglayacak pey-
gamberler araciligi ile Yiice Allah'in
gonderdigi kurallara yani dine ihti-
ya¢ bulundugu agiktir>*Vesselam...

Dipnotlar

1 Maturidi, Kidbd't-tevhid, ngr. Bekir
Topaloglu-Muhammed Arucgi, Ankara
2003, S. 187.

2 el-ihldsnz/1-4

3 bk. Matdridl, Te'vildtd'l-Kuran, nsr,
Ahmd Vanloglu, Bekir Topaloglu, Istan-
bul zoio, XVI, 369-3E3.

4 el-Bakara 2/2355

5 Buhari, "Bed'i'F-Halk™ 1; "Tevhid" 2z;
"Megazi™ 67, 84; Acllni, Kesful-hafd, I,
171. Ayr. bk. Ibn Teymiyye, Serhu Hadfsi
imrén b. Husayn, Mecmuati'r-Reséil [bn

Teymiyye, Riyad 1ggg, XX, 238-267.

6 Bikillini, et-Temhid, ngr. imadiiddin Ah-
med Hayagar, Beyrut 1407/1987, 5. 50-52.

7 el-Endam 6/60-6z.

8 el-Hagrsg/f22-24

g Ebl Bekir ibnd'l-Arabi, el-Avdsim mi-
ne’f—km{&s:m, Ammar Talibl, Ardu Ebg
Bekir |bnd'l-Arabi el-Keldmiyye, Cezair
£s. e§—§irketﬂ'l—"u"ataniwe.. 1, 189; Muh-
yiddin Ibn "Arabi, el-Futdhdtd |-mekkiyye,
ngr. Osman Yahya, Beyriit 1405/198s,
I, zz29; Muhyiddin |bn Arabi, Fusi-
sti>l-hikem, nsr. Ebu'l-Ala el-Aff], Beyrut
1400/1980, s. 112, ng; Cagfer Karadas,
lbn Arabinin ltikadi Gorusleri, Istanbul
1997, 5. 156-158.

10 bk. el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/8, 46;
ingikak 84/2s; ayr. bk. Ragib el-isfehini,
el-Mdfreddt, Istanbul 1986, s. 279 ('raha-
me' md.).

11 el-Bakara 2/30.

1z el-Fatiha 1/1-7

13 el-Alak g6/

14 el-En'am 6/18, 61.

15 el-A'raf 7/172

16 el-Bzkara 2/260.

17. bk. el-Enfal 8/42.

18 bk. en-Nis3 4/40; ez-Zilz3l gg/7-8.
19 bk. en-Nebe 78/1-40.

20 Sehristani, Nihayetd'l-ikddm fii il
mi'l-keldm, ngr., Ahmed Ferid el-Mezidi,
Beyrut 1i1425/2004, 5. 238.

Dimm 3 =



' 'Q;Frnf Dr. ismail (;Ausm

Yildirim Effﬂzxt Urnwv. Islami Himler Eak.
Ggrff'rr Uyesi

3 / __,;&
Fc}tc}gmf@ Iﬁﬁ‘ﬂﬂ\

/ i O




1

Bir insamin Allah'm cagnsmna verdigi ilk olumlu cevap imandir; onun

ardindan yapilmas: istenen bir takim davraniglan ve igleri yerine getirmektir:
sonra yapilmamasi istenen geylerden kacmak veya onlan terk etmektir. Din

dedigimiz olgu, iste bu eylemlerin tamamindan olusmaktadir.

l. Bir Varolus Bicimi Olarak
Amel

Kur'an-1 Kerim'in bildirdigi din,
hem bireysel hem de toplumsal ya-
pip-etmeleri én plana cikarir. Islam’l,
diger dinlerden ayiran en temel
ozellik de budur. Kur'an') bu nazarla
tetkik ettigimizde, onun insanin fa-
aliyet alanini oldukga genis bir ¢er-
cevede degerlendirdigini goriirliz.
Iman ile baslayan faaliyetler, diger
varliklarla olan iliskiye kadar uzanir.
Insandan sadir olan biitiin bu ya-
pip-etmeler amel kelimesi altinda
toplanir.

Amel, hem Arapga'da hem de
Turkce'de ‘yapilan is, fiil, edim, ey-
lem, davranis, caba, ¢alisma’ anla-
minda kullanilir. Eylem hali olarak
da ‘bir is yapma, fiil ortaya koyma,
davranig sergileme, caba goster-
me, ¢alisma yapma' manasina gelir.*
Arapca'daki fiil kelimesi ile amel ke-
limesinin barindirdigl anlam arasin-
da ince bir fark vardir. Fiil, canh ya
da cansiz bir varligin yaptig ya da
sebep oldugu bir istir, her fiilde bir
maksat aranmaz. Ame/ ise bir can-
limin kasith yaptigi istir, bu ylizden
amel kelimesi, hayvanlar igin kulla-
nilmaz. Bu haliyle amel, fiilden daha
ozeldir.2 Kisaca her amel fiildir, ama
her fiil amel degildir.

Fill yapma yetenegimizden
bahsettigimizde ilk once akla, kas
ve sinir sistemine belli bir kuvvet uy-
gulayarak organlarnimizi hareket et-
tirmemiz ve o organlar ile meydana

getirdigimiz isler akla gelir. Ylrlimek,
ekmek yemek, su icmek, konusmak,
el sallamak, sadaka vermek, namaz
kilmak, oru¢ tutmak, dua etmek bu
thr fiillerdir. Bunlar goriiniir ya da
gozlenebilir hareketlerle meydana
gelir. Sayet insan kendi irade (isi ter-
cih edip gerceklestirme gliciinii or-
taya koyma) ve istegiyle, yani kasten
bunlar yapiyorsa amel derecesine
ulasir. Bu tiir amelleri zahirf ameller,
fiziki ameller, hareketten miitesekkil
ameller gibi isimlerle anabiliriz. Biz
biliyoruz ki insanin fiil yapma yete-
negi ve ondan dogan fiiller, sadece
kas ve sinir sistemine belli bir kuvvet
uygulayarak yaptigimiz fiillerle sinir-
i degildir. Insanin i¢ organlar ve i¢
alemi de en az dig tarafi ve goriiniir
organlari kadar fiile yapma yetene-
gine sahiptir. Her ne kadar bigim ve
mahiyeti farkli olsa da kalp, akil, ne-
fis, heva ve duygular da fiil yapma
yetenek ve kudretine sahiptir, onlar
da fiil yapar. Bu tiir amellere de igse/
ameller, ruhi-manevi ameller ya da
kalb? ameller diyebiliriz. Ister zahiri
ister manevi amel olsun hepsinin
baslangicinda irade vardir. irade dini
tutumun en belirleyici unsurudur,
hareket noktasidir; devami ise istek-
le gelir. Amelin nasil ve ne kiymette
oldugunun belirleyici kriteri ise ni-
yettir; yani failin amag ve hedefidir.

Kur'an ‘insan fiilleri'nin 6ziin{
ve gecerliligini iradeye, yani ic ve
dig organlannin birlikteligine ve belli
bir glig-kudret sarfedilmesine bagla-
miustir. Su ayetleri dikkatle okuyalim:

v

“Iman edip giizel isler
yapanlar (vellezine amenti
ve amilu's-salihit) var yal
Onilan icinden rmalklar akan
ve ebedi kalacaklar cennet
kaslderine verlestirecegiz.
Bu yolda caba gosterenlerin
miikafat ne guzeldir!”

(2g Anl=but 58)

SA AT L (8 & i Ll 5 O s
b Ui 25 5 4 i 8
585 s @ uass 529 30T 555 18)
19p G8ia gitac 56 ¢lelslE Sali
Kim bu gegici dunyayr isterse
(ylridu), orada istegimiz kimseye di-
ledigimiz kadar hemen veririz. Sonra
da cehennemi ona mekén yapariz,
kinanmis ve rahmetten nasipsiz halde
buraya girer. Kim de mi'min olarak
ahireti ister (erdde} ve ona ulasmak
icin elinden gelen gayreti gdsterirse,
iste bunlarin galismalaninin karsilig
verilir.?
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Hig bir kimse Allah'in izni ol-
madan, (yani) kararlagtirimis vakit
(disinda) 6lmez. Kim diinya oduild isti-
yorsa onu veririz. Kim de ahiret 6dilt
istiyorsa ona da onu veririz. Slkre-
denlere karsiliklanni veririz.
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Dini literatirde amel, ‘Bir kim-
senin dinin buyruklan dogrultu-
sunda yaptig islere, ‘emir, tavsiye
veya yasaklara konu olan, sonunda
ceza veya mikafat bulupan tu-
tum ve davranis'lara denir.® Dikkat
edilirse bu tanimda daha cok or-
ganlarla ve bedenen yapilan fiiller
kastedilmigtir. Bunun sebebi biz
insanlarin ancak gordigimiz ya
da gozleyebildigimiz is-hareketler
icin hitkiim verebilmemizdir. Ayrica
Kuran ve hadislerdeki ifadeler de
tanimi bu sekilde yapmaya sevket-
mistir. Fakat biz ameli, bu tamimi da
icine alan daha genel bir agiklama
ile anlatmak istiyoruz. Bize gore,
amel, insanin dinin ¢agrisina ver-
mis oldugu cevaptir. Daha agikgas
amel, Islam'in cagrisina, yani Hz.
Muhammed'in vahiy araciligi ile in-
sanlara getirdigi Allah'in isteklerine
verilen bir cevaptir. Dikkat edilirse

cagrinin asil sahibi Allah'tir, istekler
ona aittir. Cagriya cevap veren ise
insandir. Insanin bu cevabi olumlu
veya olumsuz olabilir. Bu bakimdan
iman etmek ne kadar kasitli, bilingli
ve irade ile yapilmis bir amel ise kii-
flir de o kadar ameldir; ancak kiifr
makbul ve mesru olmayan bir amel-
dir. Iste insanin bu iki temel ceva-
bt dogrultusunda gerceklestirdigi
butin davraniglary, is ve hareketleri
amel kapsamina girer. Ameline gore
de diinyada ve ahirette kendisine
muamele edilir. Olumsuzu bir kena-
ra birakarak olumlu cevap lzerine
bina edilen amele bakalim.

Bir insanin Allah'in cagrisina
verdigi ilk olumlu cevap imandir;
onun ardindan yapilmas: istenen
bir takim davraniglari ve isleri yerine
getirmektir; sonra yapiimamasi is-
tenen seylerden kacmak veya onlari

terk etmektir. Din dedigimiz olguy,
iste bu eylemlerin tamamindan
olusmaktadir. Bahse konu olum-
lu amellerin yapilmasimi anlatan
Kur'an kavramlanndan bazilan sun-
lardir: Din, iman, amel, amel-i silih,
fill. kesb, ittiba, it3at, iktidd, sidk,
indbe, tezellll, hudu, tazim, tek-
bir, ... Bunlarin bir kismi dogrudan
amelin kendisini anlatirken digerleri
amelin vasfim, 6ziind ve kalitesini
anlatir. Bu kelimeleri dikkate alarak
amelleri, Allah ile olanlar; kullar-ya-
ratilmiglar ile olanlar diye ikiye ayi-
rabiliriz.

Her insan Allah'a kulluk yap-
maya, yani O'nun ¢agnsina elumlu
cevap vermeye muktedirdir, bunu
yapabilecek ruhi ve maddi imkan-
larla donatilmistir. Kur'an'da zaman
zaman karsimiza cikan ‘insanin tes-
viyesi, ‘takvimi™ bu hakikati anla-




tiyor olmalidir. “Cinleri ve insanlari
yalnizca bana kulluk etmeleri igcin
yarattim. {9s%2 Y1 ¥ Sall EA tag)"
ayetini bir de bu nokta-i nazardan
anlamaya calismak gerekir. Do-
gal olarak kullugun, iman etmekle
basladigini tekrar belirtelim. iman,
Allah katinda daha sevimli, fazilet-
li, tstiin ve dolayisiyla daha fazla
odile layik olma yariginin temel
hareket noktasidir; ibadet ve diger
yapilanlar ise bunu percinler: “/Iman
edip guzel isler yapanlar (vellezine
dmenii ve amilu's-s@lihati) var ya!
Onlar: iginden irmaklar akan ve ebedi
kalacaklari cennet kosklerine yerlesti-
recegiz. Bu yolda caba gosterenlerin
muikdfat: ne glizeldir!™

Kur'an'da amel konusuna bu
agidan baktigimizda gdriiriiz ki, o,
inanan insanin Yaratani karsisinda-
ki konumunu bilme ve o konumu
korumayi, bir mi’min olarak insan
fitratina yarasir bir hiiviyete sahip
olmayi, diger insanlar yaninda mis-
|Gman bilinci, hal ve hareketleri ile
seckin bir sahsiyeti temsil etmeyi
tasvir eder. Iste diinya hayatinda
Allah'in sevgili kulu olmak, boylesi
Gzglin bir varolus sergilemekle te-
zahlr etmektedir.’

Mekke'de inen ayetlerde amel
konusuna pek girilmedigi gibi yay-
gin bir kanaat vardir. Biraz dogruluk
payl olmakla birlikte, ‘amel’ kavra-
minin yukarida yer verdigimiz dini
literatlirdeki tanimi bu anlayisa se-
beptir. Bu kavram ile daha ¢ok dinin
emrettigi ozellikle farz niteligindeki
filller/ameller kastedilir. Halbu-
ki bizim amel tamimimizin ortaya
koydugu ve inceledigimiz ayetler-
de de gorlldigd Czere Kurani
soylemde dinin insandan istedigi
her sey bizatihi ameldir. Hatta din
tamamen bir amel halidir. Buna
gore iman etmek de bir ameldir; en

basit davranis dahi olsa bu imandan
hareketle gerceklestirildigi icin bir
‘amel’ yapiliyor demektir.

[l. Kalbin ve Aklin Fiili Olarak
Amel

Insanin  kalbinden, aklindan,
heva ve hevesinden dogan yapip
etmelere i¢csel ameller, manevi amel-
ler ya da kalbi ameller demistik. Bu
tur amellerin basinda iman etmek
gelir. Kaynaklanmizda iman, ‘kalbin
ameli’ kabul edilir.® Kalp-akil, hem
iman eder, hem inkar eder, akleder,
distindr, hatirlar, anlar, kavrar, bilir,
degerlendirir, tasavvur eder, deger
bicer (tefekkir, tezekkiir, tedebbiir,
taakkul, ...).* Elbette manevi amel-
ler sadece bunlardan ibaret degil-
dir. Sabretmek, sevmek, Allah'tan
korkmak, pismanlik duymak ve
benzerleri de bu tiir amellerdir. Of-
kelenmek, bugzetmek, kin duymak,
diismanlk beslemek, cimrilik et-
mek, haset etmek, nefsin isteklerini
kanmak, vesveseye kapilmak, nifak
beslemek ise kotl amellerdendir.

Kur'an'da ‘Iman etti (dmene)’
vb. fiil kalib1 529 defa tekrar eder.
sim olan 9man’ 37, mimin ve ben-
zerleri ise 230 (toplam 267) defa
tekrar eder. Burada maksadimiz
sayilarla ugrasmak degildir. Kuran-i
Kerim'de iman konusunun ‘insanin
bir eylemi, bir fiili' olarak goriildi-
gini belirtmek istiyoruz. Dolayisiy-
la ‘iman etmek’ tipk: ‘salih is yapma
(amife es-sdlih) fiill formu gibidir.
Her ikisi de insanin irade ve istegi
ile yapmis oldugu fiildir, daha dog-
rusu ameldir.

Demek ki iman etmek, irade
ve istekle yapilan bir ameldir. Onun

icin de insan iman etmekle mi'min
sifatini kazanir, kendisine imana

bagl bir sorumluluk alani acar. Iman
etmez inkar ederse kafir sifatin
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man ne kadar gicli,
saglam olursa ameller de o
derece saglam ve salih olur.
Amellerin sahih olmas

da imamn gucli olmasma
isaret eder. fman ile difer

y

ameller arasinda boylesine
bir ic icelik ve larsihleh

ilisld vardir. Buna gore salih
amellerin artmasi imamn da
gluclenmesini saglar

kazanir, o da inkarindan dolay:
sorumiu olur. Bu yiizden iman dinin
dahili temeli, olmazsa olmazidir. O
yoksa veya eksik ise diger amelle-
rin Allah nazarinda higbir degeri
yoktur. Ote yandan insan, ibadeti,
gercek diye inandigi seye karsi ya-
par. Insan bu gercege inanmalidir.
Eger inanmazsa ibadet de yapmaz,
yapsa da Kur'an'in tarif ettigi iba-
det sayllmaz. Iman ile diger biitin
yapip-etmelerin boyle bir iliskisi
vardir. Iman biitiin giizel amelle-
rin, yapip-etmelerin besigi, glzel
ameller de imanin disa yansimasi ve
gostergesidir. Bu nedenle iman ne
kadar gicld, saglam olursa ameller
de o derece saglam ve salih olur.
Amellerin sahih olmasi da imanin
gliclli olmasina isaret eder. iman
ile diger ameller arasinda boOylesine
bir ic icelik ve karsilikli iliski vardir.
Buna gore salih amellerin artma-
si imanmin da glgclenmesini saglar.
Nitekim bazi ayetlerde bu husus
acikca belirtilmistir. Ornegin Tevbe
suresi 124-125. ayetler soyledir: "Ne
zaman bir shre indirilse, iclerinden,
‘Bu hanginizin imanim arttirdi?’ diye
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soranlar cikar. Gercekte bu, iman
etmis olanlarin imanini pekistirmis-
tir ve onlar seving igindedirler. Kalp-
lerinde hastalik olanlara gelince, bu,
onlarin kirlerine kir katmistir ve on-
lar inkdrci olarak ollip gitmislerdir.™

iman ile ilgili diger bir hassas
durum da soyledir: iman, Allah ile
kul arasinda manevi bir iliskidir.
Iman kalbf bir is olmasi bakimindan
kalp, akil ve duygularla alakalidir.
Kur'an agisindan insamin  Allah
ile iliskisi, ona iman etmekle
baslamaktadir. imén kelimesi e-mi-
ne kokiinden gelir. Bu kokiin manasi
“glivenmek, korkunun  gitmesi,
korku ve endisenin olmadigindan
emin olmak™ demektir. Onunla ilgili
olan emdn, ‘insanin glivende olmasi,
bir kimsenin bir insana giivenmesi
ya da insanin bir seye glivenmesi
manasina gelir. Emin, dmin (glivende
olan) ve emdnet gibi baska kelimeler
de ayni kokin anlam cercevesinde
bulusurlar.® iman etmek, bir seye
giivenmek ya da onun korumasina
girmek, yani giiveni altinda olmak
demektir. Insan iman ettigi varlig
ya da kisiyi glivenilir, baglanmaya
deger buldugun icin iman fiilini isler.
Demek ki insan iman edince, iman
ettigi seye glivendigi icin ona bagla-
nir. Allah'a iman eden (mé’'min), hem
ona glivenmis hem de onun gozet-
mesi ve korumasi altina girmistir.
Imanini tazeledikce de giiven taze-
lemis olur. O halde kisinin iman et-
mesinin 6zu, onun her daim Allah'a
glivenmesidir.

Iste tam bu noktada imariin bir
varolma, varolug bicimi, ayni zaman-
da bir varetme bicimi oldugunu go-
riyoruz. Varetme, elbette ki yoktan
yaratma degil kiymet ve gliven un-
suru olarak kabul etmek anlaminda-

dir. Insanin inanmadig varlik, onun
icin yoktur, yok hiikkmiindedir, gii-
ven unsuru degerinde degildir.
Baglanmanin en giiclii tezahiirii
iman etmek (mumin olmak) ve tes-
lim olmaktir. Bu iman, biitiin dlem-
lere hitkmeden bir ilaha/rabbe, tek
ve essiz bir varlik olan Allah'a (tev-
hid) baglanmaktir. Imanin bagi ve
sonu, ici ve disa yansimasi tevhid ol-
malidir. Bu bakimdan tevhid sadece
itikat degil, ayni zamanda ibadettir;
ibadetin en anlamli ve gosterisli hali
sadece Allah'in huzuruna durmadir,
yalnizca ona secde etmedir; ahlak-
tir, biitiin davranislarda, insanlarla
ve tabiatla iliskilerde iliskilerinde,
tevhid ile sekillenmis ahlaktir; tek
Allaha inananlar toplulugudur.

Tevhidi tamamlayan diger iman
maddesi, ahirete imandir. Bu ikisi
Kuran'in basindan sonuna kadar
her surede mutlaka giindeme ge-
tirilmekte,* boylece Islam'in bu iki
iman esasi Uzerine bina edildigini
percinlemektedir.

Iman edip glzel isler yapaniar,
Rablerinin  izniyle icinde ebedi
kalacaklari ve altindan irmaklar akan
cennetlere sokulacaklardir... Allah'in
nimetlerini inkar ile degistirenleri
ve kavimlerini  helak  yurduna
sUrtikleyenleri gormedin mi? Onlar
cehenneme girecekler. O ne kotu
karargdhtir.

Kiyamet gunu mutlaka gelecek-
tir. Bunda stiphe yoktur; fakat insan-
larin cogu inanmiyorlar.

Sdra afdraldr, iste bu soz verilen
(kiyamet) glin(u)ddr.

O gtin varip durulacak yer sade-
ce Rabbinin huzurudur .=

Iman edilmesi gerekli diger
konular ile iman tamamlanir.

Asagidaki ayet, iman edilecek

seyleri siralar:

Gergek iyilik, yiuzlerinizi dogu ve
bat: tarafina cevirmeniz degildir. Asil
iyilik, o kimsenin iyiligidir ki, Allah’a,
ahiret glntne, meleklere, kitaplara,
peygamberlere inanir. Allah rizas: icin
yaknlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmiglara, dilencilere ve boyundu-
ruk altinda bulunan kdle ve esirlere
sevdigi maldan harcar, namazi kilar,
zekat verir. Antlasma yaptigi zaman
sozlerini yerine getirir. Stkinti, hastalik
ve savas zamanlarinda sabreder. Iste
dogru olanlar bunlardir ve muttakiler
de bunlardir =

Buna gore sirasiyla Allah'a, ahi-
ret gundne, meleklere, kitaplara,
peygamberlere iman bir biitiindiir.
Kadere iman konusu ayetlerde ‘ka-
der' kelimesiyle yer almaz, ancak
Kur'an'in genel muhtevasindan ¢i-
karilir,

ill. Bedenin Eylemi Olarak
Amel

Genel olarak insanin faaliyetle-
rini su iki kategoriye ayirmak muim-
kundur:

a. Insan-Allah iliskisi: Ibadet

b. Insanin cevresi ile iliskisi: Iba-
det disindaki davraniglar.

Bu taksim ameller icin de ge-
cerlidir. insan daima Rabbi ile irti-
batini muhafaza etmelidir. Allah ile
fiziksel yani gorlinen ve gozlenebilir
hareketlerle sagianan irtibaty, iba-
detler saglar. Iman ve ahlaki ilkeler
bu irtibaty, zihinsel sureklilige cevirir
ve yasamin her alanina yansitir. [ba-
detten hasil olan ve insam kusatan
manevi hadle, bu yansimaya destek
saglayici glc gibidir. Bu noktadan
itibaren mumin, butlun davranisia-
rnda Rabbini gdzeten bir pozisyon



alir. “De ki: ‘bitun ibadet ve taatimi
(dinimi) sadece Allah'a yaparak (muh-
lisen) kulluk ederim”™” benzeri pasajlar
amellerde ictenlik ve siirekliligi be-
lirtmektedir. Su ayet-i kerimeler de
ameli dinin tezahirl ve devamli ya-
pilan bir is olarak gorir:

Eder inkar ederseniz, (bifin ki)
Allah, kesinlikle size muhtag degildir.
Bununla beraber O, kullarinin kiif-
rline razi olmaz. Eger siikrederseniz
bundan hosnut olur. Hi¢chir gunahkar
digerinin glinahini cekmez. Nihayet
hepinizin donup gelisi Rabbinizedir.
Yaptiklarimzi size, O haber verir. Ciin-
ki O, goguslerin icindeki her gizliyi
hakkiyla bilendir. Insanin basina bir
sikinti gelince, Rabbine ictenlikle yo-
nelerek yalvarir. Sonra Allah ona bir
nimet verince, Onceden yalvarmig
ofdugunu unutur. Allahin yolundan

saptirmak icin O'na esler kosar. De ki
klifriinle biraz eglene dur, cinkdi sen,
muhakkak cehennem ehlindensin.
Yoksa o, geceleyin secde ve kiyamda
durarak ibadet eden, ahiretten ce-
kinen ve Rabbinin rahmetini dileyen
kimse gibi mi? De ki; ‘hic bilenlerfe
bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu an-
cak akil sahipleri bunlar! hakkiyla du-
stndr. (Benim su emrimi de) ilet; ‘Ey
inanan kullanim! Rabbinize karsi gel-
mekten sakinin. Bu diinyada Iyilik ya-
panlfara iyilik vardir. Allah’in yarattig:
yeryizi genistir. Yalniz sabredenlere
mdkédfatlar) hesapsiz Odenecektir.”®

Bu eylemler fiziki hareketliligi
gerektirdiginden, yani gériniirya da
gozlenebilir hareketlerle meydana
geldiginde sonuclan ayni zamanda
dlinya yasamina yansimaktadir. Cok
acik bir dille Bakara 21. ayeti soyle

sesleniyor: “Ey insanlar! Sizi ve sizden
oncekileri yaratan Rabbinize kulluk
edin ki, takvaya erisesiniz.”

Takvaya erismek, iman, ibadet
ve diger biitin davraniglarda Allah
sevgisi ve korkusu ve misliman bi-
linci ile hareket etmek, bu bilin¢ten
dogan ruhu sergilemektir. Bitlin
ibadetler, diger vazifelerin ortaya
gikisi ve kulun Allah ile olan bagini
streklilige dondirme agisindan ha-
rekete gecirici, hatirlatici ve insana
sahsiyet kazandirc bir vazife icra
ederler? |badet, iman etmenin,
iman etmek de insan olmanin bir
sonucudur. ibadeti kabaca iki ceside
ayirabiliriz. Birincisi sekil, uygulama
ve zaman itibariyle belli olan iba-
detlerdir. Ikincisi ise yere ve zamana
bagh olmayan ibadetlerdir. Birinciler
insan hayatinda daima ve mutlaka




tekrarlanmas: emredilen (farz) na-
maz, orug, hac ve zekattir. Iste ilgili
bircok ayetten bazilari:

Safa ve Merve Allah’in nisanla-
rindandir. Kim Kabeyi hacceder veya
umre yaparsa, bu ikisini de tavaf et-
mesinde bir glinah yoktur. Kim igin-
den gelerek fazladan iyilik yaparsa,
stiphesiz Allah karsiligini verir.

Ey iman edenler! Sizden once-
kilere farz kihndigt gibi, Allah'a karsi
gelmekten sakinasiniz diye size de sa-
yil glinlerde orug farz kiindl. Iginizde
hasta olan veya yolculukta bulunan
kimse (tutamadigi giinlerin) sayisin-
ca diger ginlerde tutsun. Oruca guc
yetiremeyenlerin onun yerine, bir yok-
sulu doyuracak kadar fidye vermeleri
gerekir. Kim isteyerek daha cok iyilik
yaparsa, bu kendisi icin daha iyi olur.
Eder bilirseniz, orug tutmamiz. Sizin
icin daha iyi olur.

Gunduzun iki ucunda ve gecenin
erken vaktinde namaz kil. Stuphesiz
lyilikler kétiiliikleri giderir.

Sadakalar, Allah'in bir emri ola-
rak, yoksullara, dlskiinlere, onu top-
layan memurlara ve kalpleri (Islam’a)
istndirilacaklara, boyunduruk altinda
olanlara, borglulara, Allah yoluna ve
yolda kalanlara (aittir). Allah alim ve
hakimdir.*®

kinci guruptaki ibadetler ise
dua, secde, tildvet/kiraat, zikir (Kur'an
okuma, Allah't anma), sukdr, tev-
be, istigfar, tesbih gibi ibadetlerdir.»
Bunlari kisi kendi arzusuyla fazladan
(tatavwu') ve istedigi kadar yapar.
Onlarin manevi boyutu ve derinligi
sinirsizdir. Kulluk duygusunun yo-
gunlugunu, Allah’a yakinlik gerilimi-
ni ve hususunu yansitir. Su ayet bu
ibadetlere isaret eder: "Kim isteyerek
fazladan iyilik yaparsa, stiphesiz Allah
karsiligini verir.'#
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Insanin cevresi ile iliskilerinde
ve yaptifs islerde Kur'an, genel
ilkeler ~ koymustur.  Ornegin
toplumsal yasami ve dinyay
kaosa siriikleyecek bitin koti
davranislardan kaginmay:, fesad
yerine sulhu® tercih etmeyi one-
rir. Alimler bunu Allah ile ve diger
varliklarla bangikhk (misdfemet)™
seklinde formiillestirmistir. Evlilik,
aile  hayati, komsuluk iligkileri,
ticari faaliyetler, alis-veris, cihad,
savas, borglar, yemin, selam vs. di-
ger ameller icinde yer alir. Bunlar
insanlar arasinda karsilikli iligkiler
seklinde cereyan ettigi icin teme-
linde adalet, karsilikl giiven yatar.
Inanan kisi, iliskilerinin &ziini belir-
leyen ve degismeyen ‘bitiin ahlaki
davranig ilkelerini Kurandan al-
maktadir. Sézind ettigimiz ilkesel
davraniglarin baslicalan soyledir:
Adil olmak, szahitligi dogru yapmak,
soziinde ve emanetinde glvenilir
olmak, dogru olmak, bos ve yararsiz
seylerden kagmak, iffetli, sefkatli
ve tevazulu olmak, wrzim korumak,
gonillden, karsiliksiz ve comertge
infakta bulunmak, insaniarnn
arasini  diizeltmek, yardimlasmak,
muhtaclari  doyurmak,  iyiligin
yayllmasi icin mucadele etmek,
kararliik, sabretmek, o&fke yerine
affedicilik, Allah'in ve insanlarin
iyiliklerine tesekkiir etmek,
Allah’tan korkmak, kotiiliklerden
pismanlik duymak ve tevbe etmek.
Ahlaki ilkelere uymayan kotd fiiller
ise sunlardir: Zulmetmek, ihanet et-
mek, glvenilir olmamak, dismanlik
beslemek, cimrilik, sacip savurmak,
yalan, hirsizlik, zina, katl vb. giinah-
lari islemek, rastgele yemin etmek,
hased etmek, kabalik ve azginlik
etmek, nefsinin isteklerine uymak,
bliyiiklenmek, kendini hicbir seye
muhtag gérmemek ve kendine asi-

ri guvenmek, alay etmek, insanlara
vesvese vermek, iffet ve namus disi
davranmak, haddini asmak, kural ve
kanun tammamak, sosyal bangi bo-
zarak toplumu fitne, karmasa, anarsi
ve ¢ikmaza strdklemek.=

Bu noktada amellerin niteligi
ve ozellikleri agisindan onemli bir
aynma da dikkat cekmemiz gerekir.
O da Kur'an-1 Kerim'de amellerin sé-
lik-sdliha (iyi, glizel)*® ve seyyie (kotd,
cirkin)” diye tanimianmasidir. Basta
Allah'in yarattigr kullardan yapma-
lanini istedigi ameller olmak lizere,
Allah'in ve insanlarn razi oldugu

glizel davranislar iyi, glizel amellere
dahildir.

Esasinda kadim islam dslince-
sinde amel anlayisi Kuran'in tasviri
dogrultusundaydi. Hasan Basriye
(6.110/728) nispet edilen el-Ferdiz
(Turkce'ye 54 Farz adiyla cevrilmis-
tir) adli risale vardir. O bu eserinde
Kur'an'da yapilmasi ya da yapilma-
masi istenen 54 tane emri topla-
mug, her birini de ayetle ve varsa
hadisle desteklemistir. Bu farzlar
icinde hem ibadet hem de sosyal
iligkilerdeki amellere yer vermistir.
Mukatil b. Stleyman (6.150/767) da
Tefsiru Hamse Mie Ayet adl eserinde
benzer bir yaklasimi sergilemistir.
Onlarin sergiledigi bu amel anlayisi,
Kur'an'in amel anlayisi ile értdsmek-
tedir. Olmas: gereken de budur.

IV. Siirekli Kar Getiren
“Ticaret’ Olarak Amel

Tekrar belirtelim ki, amellerin
etkisi ve insana faydas: bu diinya ile
sinirli degildir. Kuran sdlih amelleri
bir ticarete benzetmistir: “Ey iman
edenler! Size, sizi elem dolu azaptan
kurtaracak bir ticaret gostereyim
mi? Allah'a ve peygamberine ina-
nir, mallarninizla ve canlannizla Allah



yolunda cihat edersiniz. Eger bilir-
seniz, bu sizin icin ¢ok hayirlidir,™
Safih amellerin kdn, bu dlnyada
yapan kisiye donecek, onun lehine
olacaktir. Onlar insanin sahsen salih
olmasina, dinyevi is ve iliskilerinde
insani ve Islami agidan dogru olan
yapmasina gotlrecektir. Bununla
birlikte asil kar ahirette ortaya ¢ika-
caktir. Soyle ki, Kurana gbre, insa-
nin kendisi hakkinda en dogru bilgiyi
yaptigi isler verir, onun igin ahirette
kisi hakkindaki hiikim amelleriyle
verilecektir. Amellerin salih-séliha
olmasi, ahirette ¢ok agik bir sekil-
de kisinin lehine isleyecektir, onun
Cennet'e girmesine sebep olacaktir.

Iman edip sélih isler yapanlara
Allah karsiliklarimi tam verecek ve
onlara litfundan daha fazlasini ihsan
edecektir. Kullugundan yilz ceviren
ve kibirleneniere gelince onlara aci
bir gsekilde azap edecektir. Onlar,
Allah’tan baska ne bir dost ve ne de
bir yardimer bulurlar.*

Munafiklarin, kafirlerin  ve
migriklerin amelleri, zarar eden bir
ahg-veristir. Clinkl onlarin amel-
lerinin temelinde Allah'a iman yer
almaz, onlar amellerinde Allah’i
gozetmemislerdir, dolayisiyla yap-
tiklar sdlih olma niteligine ulagma-
mistir: “Iste onlar, hidayete karsilik
sapkinhgt satin almig  kimselerdir.
Bu yizden alisverigleri onlara kdr
getirmemis ve (sonugta) dogru yolu
bulamarrislardir.”*

Bltln bu anlatilanlardan ¢ikan
sonug sudur: Bir din olarak Islam,

amel ile kdim ve ddim olur. Bu din-
de kalbi ameller ile zahirf amellerin
deger ve sorumlulugu ayni derece-
dedir, birini digerinden ayirmak, bi-
rini digerine tercih etmek mumkdin
degildir. Islam ne kadar iman ise o
kadar ibadettir, ne kadar ibadet ise

o kadar da davramislardaki ahlaki-
liktir. Hasili din ameldir, amelsiz din
olmaz.
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Islam hukuku temelde ilahi vahye dayandig icin kaynaklar hiyerarsisi

Kitabl yani Kurdn1 esas alan bir derecelendirmeyle belirlenmistir. Bu
belirlemede aynica hitkme dogrudan mi yoksa dolayh mi ulasildign hususu da

goz 6niine ahnmistr.

Hukukta kaynak kavrami, mi-
kellefin fiilleriyle ilgili hitkmiin nere-
den ve nasil cikanldigini ifade eder.
Dolayisiyla kaynak denince hem
fikh? hikmi bizzat iceren yazili ya
da yazisiz deliller hem de kendisi bir
yol-ara¢ oldugu icin dogas: itibariyle
bir hiklim icermeyen ama hiikme
ulasmay: saglayan ydntemler bera-
berce kastedilir. Buradan hareketle
mesela Kitap, Slnnet, icma, sahabi
kavli, ser'u men kablen ve 6rfiin defil
turd kaynaklardan bazilar oldugunu
sOyleyebiliriz. Kiyas, istihsan, istislah,
sedd-i zeria ve istishdb ise yontem
tirii kaynaklardan bazilandir. Delil
ve yontemler, fikih usfilii eserlerinde
delil (cogulu: edille), tartk (cogulu:
turuk), asl (cogulu: usal) gibi baghklar
altinda bir arada ifade edilmistir.

Islam hukuku temelde ilahi
vahye dayandign icin kaynaklar
hiyerarsisi Kitab'y yani Kur'an'

esas alan bir derecelendirmeyle
belirlenmigtir. Bu belirlemede ayrica
hitkme dogrudan mi yoksa dolayli
mi ulasildig hususu da goz oniine
alinmistir.

Genellikle kabul edilen bu yak-
lagima gore kaynaklar énce asli ve
fer't olarak ikiye ayrilir. Aslt olanlar
hem hiikmU dogrudan veren hem de
fer? olanlarina mesruiyet saglayan
temel kaynaklardir. Fer? olanlar ise
gecerliligini asli kaynaklardan alan
ve hiikme daha ¢ok onlarin uzantisi
olarak ulastiran ikincil kaynaklardir.

ISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARI

YONTEMLER
ASLI DELILLER FER'I DELILLER - Kiyas
- Kitap - Sahabf kavli - istihsdn
- Siinnet - Ser'u men kablen - Istislah
- lcma - Orf - Sedd-i zerfa
- Istishabu’l-asl

Buna gore Kitap, Slnnet ve icma

delilleri aslf; sahabf kavli, ser'u men
kablen ve orf delilleri fer't nitelikli
kaynaklardir. Bunlarin yaninda soyut
bir uygulama arac olmalan yoniy-
le herhangi bir hiikiim icermeyen
fakat hitkme ulasmayi saglayan yol-
lar anlaminda bazi hilkiim ¢ikarnm

(istinbat) yontemleri vardir. Kiyas,
istihsdn, istislah, sedd-i zerfa ve is-

tishab bu yontemlerin baslicalaridir.

Bu ayinma gore Isldm hukuku-
nun (fikhin) en cok basvurulan kay-
naklan sunlardir:

Bu kisa yazida Islam hukukunun
ana kaynagi olan Kitap'in norm yapi-
si Uizerinde bazi tespitler yapacagiz.

Kitaptan kasit, bilindigi lzere
Hz. Muhammed'e (s.a.) hem manasi
hem de bu manay: ifade eden Arap-
¢a lafzi/nazmi Allah katindan indi-
rilmis ve bize tevatiirle ulasmis son
ilahi kelam olan Kuran'dir.

Kanun koyucu olan Yice Al-
lah'in hitabini, muradini ve mak-

sadini dogrudan kendisinden elde
ettigimiz icin Kitap yani Kurdn
ana kaynaktir. Diger biitlin kaynak
ve yontemlerin temeli ve megru-
iyet olciisii sayildigindan Kitab'a
“asli’l-usdl” denmistir.

Yukarida belirtilen ozellikleri
dolayisiyla Kur'anin varliginda ve
eksiksiz olarak bize ulastiginda her-
hangi bir siiphe bulunmaz. Alimler
bu ozelligi "Kur'an'in sibltu kati-
dir’ (sl abd)kuraliyla dile geti-
rirler. Bununla birlikte hikiimlere
deldletinde yani icinde bulunan hu-

v

Kur'an, her tiarili erdemin en

miikemmeliyle glin yliziine
cikmasi /maksimize edilmesi
icin ¢agrida bulunmustur.
Benimsedi§i tislip ve sectigi
kelimeler onun bu hususu
ne kadar Onemsedigini

e - o -
gostermektedir.
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Hz. Peygamber, vahyin
SOomut yasamasinin
yogunlasmadig ilk
dénemlerde Kuran'm
az once vurguladigimiz
etik 6nermeleriyle ve
Cahiliyye'nin saygm
degerleriyle hiikiim
VermistL.

kiimlerin anlasilmasinda her zaman
katlik olmayabilir. Bir baska deyisle,
Kuran'in bazi kelime ve ciimleleri
farkh anlamlara ya da anlamalara
agtk olabili. Bu ozellik, deldletin
bazen zannf de olabilecegine isaret
etmek lzere “Kur'dn'in hikiimlere
deldleti her zaman kat degildir”
(u¥ulgls) ciimlesiyle dile getirilir.
iste bu farkli anlamlara ve anlamala-
ra agik yani zanni olan huic;:rn ayet-
leri, miictehitler tarafindan daha
cok beyan ictihad ile yorumlanma-
ya calisilr,

Bir ornekle agiklamak gere-
kirse, “Olenin ¢ocugu varsa, geriye
biraktigi malda, ana babasindan her

birinin altida bir hissesi vardir. Eger

gocugu yok da yalniz ana babasi
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ona varis oluyorsa, annesine tgcte bir
diser. Eger kardesleri varsa, annesinin
hissesi altida birdir.* ayetinin dela-
leti, herkesin acikca anlayabilecegi
bir hilkmi ortaya koymasi agisindan
kat'idir. Fakat "Ey iman edenler! Biri-
nizin olimu yaklastigr zaman, vasiyet
sirasinda sizden iki adil kisi, aranizda
sahitlik etsin. Sayet yeryuzinde yol-
culuk ederken baginiza olum musibeti
gelmisse, sizden olmayan iki kisi sa-
hitlik eder.s ayetinin hilkme deldleti
zannidir. Zira ayette gecen “sizden”
kelimesi “muslimanlardan, akraba-
mizdan, mahallenizden, toplumu-
nuzdan” seklinde anlasilabilecegi
gibi “sizden olmayan” nitelemesi de
ayni sekilde bunlarin kargitlanimin
her birine hamledilebilme ihtimali-
ni tasimaktadir. Su halde bu hiikim
ayetinin deldleti zannfdir; bir diger
soylemle yoruma agiktir.

Kur'an'in hikimleri agiklayis
yontemi de iki tirlidir. Belli hik-
metlere bagl olarak hikimlerin
gok az kismi ayrintisiyla sevkedilmi,
bunun yaninda biiyiik kismi genel
ilkeler diizeyinde ve toplu tarzda
konulmustur. Ayrintiya inilen konu-
larin, ya akilla kavranilamayacak (ta-
abbiidf) olanlar ya da kanun koyucu
tarafindan 6zel 6nem atfedilenler
oldugu sodylenebilir. Mesela miras
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paylarn taabbiidi hikimlere; aile hu-
kuku ile ilgili bircok diizenleme de
ozel onem verilenlere 6rnek olarak
zikredilebilir.

Bu ifadelerden, taabbiidi hi-
kiimlerin Kur'dan'da etraflica ele alin-
digi sonucu gikanimamalidir, Clnki
namaz, zekat, oruc ve hac gibi en
onemli olanlan da dahil olmak Lze-
re ibadetlerin yerine getirilmesiyle
ilgili ayrintilar Stinnet'e ve hatta bir
olcide ictihada birakilmistir. Binde-
naleyh Kurdnin hikimleri acik-
lamadaki hakim karakteri, ilkeleri
tespit etmek, ahlaki ve hukuki genel
ilkeler belirlemek ve gerceveyi ciz-
mek yoniinde sekillenmigtir. Adale-
tin saglanmasi, kanun oninde esit-
lik, s6zlesmelere baglilik, herkesin
kendi fiillerinden sorumliu olmas,
yonetimde saydamlik ve katilimin
saglanmasi (sura), sugsuzluk ve bor-
csuzlugun esas olmasi (masumiyet
karinesi), k3inatin insanin hizmetine
verilmis olmasi ve esyadaki temel
niteligin mubahlik olusu, zaruret
halinin dikkate alinmasi, nimet-kil-
fet dengesine dikkat edilmesi, iyilik
ve hayirda yardimlasmak, bu genel
ilkelerden bazilandr.

Bilindigi (zere Islam? hikiimler
¢ok genel bir bakisla lg kiimeye ay-
rlmistir: Itikadi, amelf ve ahlaki hi-
kumler. Bunlar arasinda ameli olarak
nitelenenler, ibadet ve muamelita
iliskin yani insan hayatinin gerek bi-
reysel gerek toplumsal; gerek diyant
gerek kazail yonuyle ilgili dizenleme
yapan hikimlerdir. Kurdn-i Ke-
rim'in 6236 ayeti icinde yaklasik alti-
da biri bu kiimeyle ilgilidir.

Burada dikkat cekilmesi gere-

ken énemli bir nokta bulunmakta-
dir: Kurdn'in hukuki/normatif di-



zenlemeleri (ahkdm ayetleri), onun
asil hedefi olan ahlakli bir birey ve
toplum idealine ulagilmasinin arag-
lari konumundadir. Daha acgik bir
ifadeyle ahldk asildir, hukuk ise o
ahlaki somutlagtirmayr amaglayan
ve devlet glicline bagl bir yaptinma
sahip kilinan bir elbisedir. Bu 6nemli
noktay: biraz agmak faydali olacak-
Lir:

Insan, insanin kurdu (homo ho-
mono lupus) mudur, yoksa insan, in-
san i¢in mukaddes bir varlik (homo
sacra res homini) midir?

Insanlik tarihi boyunca diinya
uzerinde  yasanan  tecriibeler,
sanki daha cok birinci secenegin
dogru oldugunu gosterir gibidir.
Fakat llah? 8greti agisindan konuyu
degerlendirdigimizde her iki soruya
da olumlu cevap verilebilecegini
sOyleyebiliriz.

Bir taraftan insan, yaratilmislar
dleminin en sereflisi*; o0zlinde ilaht
nefes bulunan®, Yaratic’nin adeta
baska yaratiklara karsi bir éving va-
sitasi® olan bir varliktir. Diger taraf-
tan, atamiz Adem ile annemiz Hav-
vanin (a.s.), mahiyetini tam olarak
kavrayamadigimiz bir Cennet'ten
diinyaya gonderilirken dogalarina
“birbirinin dlgmani olma™ niteligi
de yerlestirilen bir varliktir. Bu ni-
telik, onlarin daha ilk ¢ocuklar olan
Habil ve Kabil'de hemen sonucunu
vermis® ve soyumuzun gen harita-
sinda belirgin bir konum edinmistir.

Bu iki zit 6zellikle donanmis ola-
rak dlnyadaki seriivenine baslayan

insan, dogruyu sadece vicdani/kalbi

yetenekleriyle bulmak zorunda bira-
kilmamistir. Unutuldukca ya da tah-
rif edildik¢e yenilenen ilahT mesajla
mutlak iyi ve mutlak hayir daima

kendisine gosterilmis; bu degerlerin
kargitlari da anlatilarak onlara karsi
uyanik olmasi uyarns: yapilmistir.?

Biitlin bu irsad ve uyarilar, esa-
sen insanin daha gok, toplumsal bir
varlik olmasiyla anlamlandinlabilir.
Oyle ki, inan¢ esaslarini bile bu an-
lam dairesine almak mimkindir.
Zira tek bagina yasayan bir insa-
na imanimin kazandiracagi seyler
olmakla birlikte, onun asil degeri
toplum icinde ortaya cikar. Inan-
ci saglam, dini bitin bir mi'mi-
nin annmig-durulmus hali, yaninda
hemcinsi yoksa, sirf teolojik bir tat-
min araci olmanin otesinde pratikte
bir yansimaya sahip olamaz. Onun
icindir ki iman, sonuglarim biiyik
olciide toplum icinde doguran bir
degerdir. “Hangi iman daha deger-
lidir?" sorusuna “Ilyi ahlak” cevabin
verip® “Iman agisindan miiminlerin
en kdmili, ahlaki en iyi olamidir™ bu-
yururken® Hz. Peygamber (s.a.), her-
halde bu gercege isaret ediyor olsa
gerektir.

Bu yargimizin dogrulugunu,
yaratiigimizin nedeninde bulmak
mimkiindir. Kurdn'da pek ¢ok defa
vurgulandigi lizere, insan soyunun
yaratilisindaki gaye, imtihandir. Yani
yaraticisinin muradi istikametinde
inang ve davranig butlnligl sag-
layip saglayamayacagini olgmektir.
Bu icerikte bir imtihan ise agiktir ki,
ancak bir toplum iginde yasamakla
mimkinddr. Esasen imtihani yapa-
nin kendi beyan: da bunu agik¢a or-
taya koymaktadir: "Hepinizi mutlaka
sinayacagiz ki, dstin gayret gosteren-
leri ve sikintilara gogls gerenleri ay-
rabilelim ve haberlerinizi sinav mey-
danlarina 6rnek yapalhm.™

somutiasir: ;T, ramlardan
kagnmak
aileye comert olmak.

ak helali aramalk ve

Hz. Al

Iste boylece toplum icinde
imtihana girmek durumunda olan

insanin  dogasindaki  “birbirine
disman olma" gercegi, c¢ikar
¢atismalann  dogurmus, onlan

birbirlerinin kurdu haline getirmistir.
Din dilinde *fitrat” denen ve hem
madde hem de mand olgeginde
biitiin gizellikleri ve erdemleri ifade
eden arkaplan ile bu kurt olma hali,
iki deger diizeniyle dengelenmeye
cahisiimistir:  Ahldk ve hukuk. Bir
baska ifadeyle ahldk ve hukuk,
insan! insan hiviyetine kavusturan
ve birbirini tamamlayan iki deger
alanidir.®
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Her ne kadar teoride, stbjektif
iyi-hayir dlzeni olarak ahldk, objek-
tif iyi-hayir diizeni olarak hukuk 6n-
goriiliyor ve boylece etik degerler
birbirinden ayriliyor goriinse de*,
kesin hatlanyla ahlak-hukuk ayiri-
mindan bahsetmemiz pek miimkln
degildir. Zira menfaatler catigma-
sini devlet yaptinmiyla cebren ¢o-
zen hukukun, asgari ahlak oldugy,
ahlaka dayandig:i bilinen bir ger-
cektir. Hz. Ali'nin (r.a.) “lyi ahlak {i¢
ozellikte somutlagir: Haramlardan
kaginmak, helali aramak ve aileye
comert olmak” soziyle®, Abdul-
lah b. Ziibeyr'in (r.a.) “Allah, ancak
insanlarin ahldki hakkinda vahiy in-
dirmistir’ tespitinde® bu gercekli-
gin ipuclanni bulmak mimkinddr.
Hukuk felsefesi biliminde de dile
getirildigi lizere “ahldk toplumsal
diizenin biricik temeli ve dayanagi-
dir. Clnkii ahlaki degerler ve onlara
inan¢ olmaksizin ne bireysel yasam,
ne de onun uzantisi olan toplumsal
yasam, insani bir kimlige kavusturu-
labilir; sadece amagsiz, idealsiz bir
hayvansal yasam olarak kalr"7

Hukukun ahlaktan neg'et etti-
gini, hukukun ideleri yani temel fi-
kirleri ve hedef gayeleri olan adalet,
hakkaniyet, hakikat ve hirriyetin
ayni zamanda birer ahlak kavrami
olmalariyla® da temellendirebiliriz.
Daha acik bir soylemle, hukukun
temin etmeye calistig) adalet, hak-
kaniyet, ozglrlilk, dlzen, emniyet,
vicdan bitlnligl, iyiligi gercekles-
tirme, kotlligh giderme, erdem,
mutluluk, insan haysiyeti, esyay: ve
milkiyeti koruma vb. degerler hep
ahlaki icerik tasiyan degerlerdir. Hu-
kuk, iste bu degerleri somut iligkiler
aginda gerceklestirmeyi amaclayan
ve maddl yaptinm gliciine sahip
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olan normatif bir

kurumdur. Miis-

|iman fakihlerin,

biitln hukuk’

hikimleri cani,

dini, akl, irzi ve

mali  korumak

biciminde  bes

temel altinda

toplamig olmala- |
ri da bu noktada ~
dikkat cekicidir.

Bu baglam-

da Kurdn'a bakti-

gimizda hukukun hedef gayelerinin,
pratik ve somut hukuk kurallarinin
bildirilmesinden once, vahyin ilk ge-
lis asamasindan itibaren belirlendi-
gini goriyoruz. Adalet, ihsan, lyilik,
af, sabir, sikiir, ahde vefa, kotiilii-
gu en giizel bicimde giderme gibi
emirler ile haksizlik, fuhus, kotdlik,
tagkinlik, ahde vefasizlk, ol¢i ve
tartida hile yapma, bilgisizce hiikiim
verme, yeryuziinde fitne c¢ikarma,
haksiz yere cana kiyma gibi yasak-
lar Mekke doneminin, iman vurgusu
yaninda sik dile getirilen mesajlari-
dir. Boylece ahlak altyapisina bagli,
mesrdiyetini ve kuvvetini oradan
alan bir hukuk diizeninin de temel-
leri atilmig oluyordu.

Bu ozellik, ahldkin tarihsel ola-
rak hukuktan daha once var oldugu-
nu soyleyen hukuk tarihgilerini teyit
etmektedir. Gercekten de yargi pra-
tigi ve erki, yasamadan daha once
gelismis; hdkimler onlerinde heniiz
kanun metinleri olmadan once de
hall i fasl gorevlerini ifa etmislerdir.
Acaba bunu neye gore yapmuslardir?
Tabii ki, maseri vicdanda bulunan ve
zarman zaman da orf seklini almis
bulunan ahlak ilkeleriyle.”

1k ya da gizli,
utanc verici davranislan,

UNdNIT Rer cesialni,
i

1 et i v :
NuKUKU CENemeyl,

nitelikler yalkostrmamz ve
bilmediginiz seyi Allah'a
izafe etmenizi haram
lalmistir”
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Aym gercek, Kur'an'in ilk nizdl
surecinde Hz. Peygamberin (s.a.)
izledigi yargilama yontemi olarak
da karsimiza ¢cikmaktadir. Hz. Pey-
gamber, vahyin somut yasamasi-
nin yogunlasmadigi ilk dénemlerde
Kurdnin az once vurguladigimiz
etik dnermeleriyle ve Cahiliyyenin
saygin degerleriyle hiikim vermis-
ti>® Soz konusu uygulama bize,
gerek ferd? gerek maser vicdanda
var olan etik degerlerin hukukun



temelini olusturdugunu; hukukun
aslinda, ahlakin ongdrdlgi soyut
ilkeleri somutlastiran bir ozellige
sahip bulundugunu® bir kez daha
gostermektedir.

Boyle oldugu icindir ki, sosyal
blnyeyi, kutsali, adalet ilkesini ve
etik degerleri goz ardi eden bir ka-
nun, formel olarak yiriirlikte go-
riinse bile sosyolojik niiffiza sahip
olamaz.*

Kurdn'in Allah'in yaratmasinda
bir degisiklik bulunmadigr®, insamin
temel erdemlere sahip olarak yara-
tildigi, ona iyi-koti (takva-flcr) bil-
gisi verilip aralarinda tercihte bulun-
ma yetkisi tanmindigi?4, bitin bun-
larin Hz. Peygamber'in (s.a.) sah-
sinda somutlastinldigi®® yoniindeki
beyanlari, bize, ahldkin degismez
bir Allah kanunu oldugunu da
gostermektedir.® Fazlur Rahman'in
deyimiyle “o, Allah'in ‘emr’idir. Insan
ahlak kanununu ne meydana getire-
bilir ne de ortadan kaldirabilir. O, bu
kanuna boyun egmek zorundadir.
Bu boyun egme hususuna ‘ibadet
veya Allah'a kulluk’ adi verilir.

Kur'dan'in hukuku, Kur'an ahlé-
kindan kaynaklandigi ve bu ahldk
iyice yerlestirme amacina matuf
oldugu icindir ki, hukuk da bir Allah
“emr”idir ve ona uymak da kamil
bir iman borcudur. Bu Snermenin
benimsenmesi halinde su sonucu
kavramak kolaylasacaktir: Kurana
gore ahlakin kesin sarti, dinin biitiin
emirlerini serbestce kabul ve ona
tam bir ictenlikle boyun egmektir.®

Sunmaya calistigimiz bu teorik
cerceve, beseri hukuklarda goriilen
ve bilginlerince dile getirilen ah-
lak-hukuk arasindaki su ayirim nok-
talarinin Kur'dan mesaji agisindan ¢ok

gecerli olmadigini gostermektedir:
Hukuk dig, ahldk ise ic eylemlerle il-
gilidir; hukuka uygunluk (legalite) ile
ahlaka uygunluk (moralite) birbirin-
den aynidir; hukukun yirurlik kay-
nagi digta, ahldkin ise ictedir; keza
hukukta sorumlu olunan makam
dista, ahldkta ise ictedir.*

Mademki onemli olan, insa-
min ve dolayisiyla toplumun islahi
ve onun hayrim gerceklestirmektir;
mademki bunun dncelikli yolu ahla-
ki biitln bireyler yetistirmektir, ma-
demki hukuk ahldktan beslenmeli
ve megrliyetini oradan almalidir;
mademki boyle bir hukuka boyun
egmek bir iman borcudur, oyleyse
ahlak? olan ile hukuki olan birbirin-
den ayn disinllemez. Bu icicelik
sebebiyledir ki Kur'an, bazen hukuki
talimatini ahlaki kavramlarla sunar-
ken, ahldki onermelerini de hukuk
terimleriyle besler. Bircok O&rnegi
yaninda mesela su i ayet burada
hatirlanabilir:

“Gergcek erdemlilik (birr), yuzi-
niza doguya veya batiya cevirmeniz
ile ilgili degildir. Ama gercek erdem
sahibi, Allah’a, Ahiret Giinii'ne, vahye
ve peygamberlere inanan, servetini —
kendisi icin ne kadar kiymetli olsa da-
akrabasina, yetimlere, ihtiyag sahiple-
rine, yolculara, yardim isteyenlere ve
insanlari kalelikten kurtarmaya har-
cayan; namazinda devamii ve dikkatli
olan ve arindirici malf yikiumliligiini
ifa eden kisidir; ve s6z verdiklerinde
sozlerini tutan, felaket, zorluk ve si-
kint: anlarinda sabredenlerdir. Iste
onlardir saddkatlerini gosterenler ve
iste onlardir Allah'a kars: sorumiuluk-
larinin bilincinde olantar™®

“De ki: Dogrusu Rabbim, yalniz-
ca, acik ya da gizli, utang verici dav-

rarusiari, gunahin her cesidini, hukuku
cignemeyi, Allah’tan baskasina —hak-
kinda hicbir delil indirmedigi halde-
tanrisal nitelikler yakistirmanizi ve bil-
mediginiz seyi Allah'a izafe etmenizi
haram kilmustir®

“De ki: ‘Gelin Allah’in neyi haram
kildigiri size anlatayim: O'ndan baska
seylere asla ilahlik yakistirmayin; an-
ne-babaniza iyilik yapin ve gcocuklari-
nizi yoksulluk korkusuyla oldurmeyin,
¢linku sizin de onlarin da niziklarini
saglayacak olan Biziz; agik veya giz-
Ii hichir utang verici fiil islemeyin ve
adalet(i ifa etmek) disinda Allah'in
kutsal saydig: insan hayatina kiyma-
yin. Allah size bunu emretti ki, akli-
mzi kullanabilesiniz.” "Ve risd yasina
erismeden once yetimin mal varligina
—onun lyiligi icin olmadikga- dokun-
mayin. Olcd ve tartiya tam olarak,
adaletle uyun. Biz hicbir insana tagi-
yabileceginden daha fazla yiik yiikle-
meyiz. Bir goris belirttiginizde, yakin
akrabaniza karsi olsa da, édil olun. Al-
lah'a kars: taahhdtlerinize rigyet edin.
Bunu size Allah emretti ki ders ala-
bilesiniz." “Ve (bilin ki), bu, dosdogru
bana yonelen bir yoldur; 6yleyse bunu
izleyin ve baska yollardan gitmeyin ki,
sizi O'nun yolundan saptirmasinlar.
Allah bdtun bunlarn size emretti ki,
O'’na kargi sorumiulugunuzun bilinci-
ne varasiniz.'*

Gaoruldigu gibi birincisinde hu-
kuk? ylkimldlikler, bir ahlak kav-
rami olan “birr” ile; digerlerinde ise
ahlaki ylkimldlikler, bir hukuki/
teklifi hikim cesidi olan “haram”
ile sunulmustur. Boylelikle ahlaka
uygunluk (moralite) ile hukuka uy-
gunluk (legalite) birlikte saglanmis
olmaktadir. S6z konusu uygunluk,
Kur'dan'in yetistirmeyi hedefledigi in-
san tipinin de énemli bir ozelligidir.
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Kur'an insani, kolluk ya da yarg: kuv-
vetinin korkusuyla degil, vicdaninin
murakabesiyle ve Yaraticisinin hos-
nutlugunu elde etmeyi arzulayarak
davranis sergiler; gdzden irak yal-
nizliklarda da hukuka saygi duyar.®

Kur'dn'in bireysel ve toplumsal
hayat! dizenleyen hukuki hikim-
leriyle Islam ahlakinin birbiriyle olan
bu parga-blitiin iligkisine dair somut
orneklemelere gegmeden once, te-
orik cerceveyi tamamlama adina
son bir tespite daha yer verelim:

Modern zamanlarin “insan hak-
lan” vurgulu paradigmasinin aksine
Kur'dn, oncelikle odevlerini bilen
ve yerine getiren bir insan-toplum
modeli ongorir. Neredeyse biitiin
gectigi yerlerde imana bitisik olarak
takdim edilen "amel-i sdlih” gercegi,
haklari talepten dnce odevleri yeri-
ne getirme borcuna isaret etmekte-
dir. Odevlerini yapan birey, aslinda
baskasinin hakkini gozetmektedir.
Tersinden bir bakisla, insamin hakki,
aslinda bir baskasinin vazifesi olarak
karsimiza gikar.»

Herkesin bdylece odevini ye-
rine getirdigi bir ortamda, hakk
cignenen, dolayisiyla hak talebinde
bulunan kimse de kalmaz. Onun
icindir ki fakihler, Kur'an'in bu ice-
riginden ve ilgili kavramlarindan
hareketle hukukun sijesi olan kisiyi
“miikellef” yani ddevlerle sorumlu
kisi olarak isimlendirmislerdir.

Buraya kadar teorisini tespite
cahstigimiz hukuk-ahlak birlikteligi,
hatta bir adim oteye gecerek hu-
kukun asgart ahlak oldugu ve ahlik
ilkelerinin cignenmesi sonucunda
olusan maseri tepkinin bir ¢ocugu
oldugu gercegini, Kurdn uzerinde
somutlastirmaya c¢alisalim.
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Oncelikle sunu  belirtelim
ki, ahlakla hukuk arasindaki siki
bagi, sadece her bir tikel hikmin
dolayiminda degil de Kurin
mesajinin bitinligl icinde
aramamiz icap eder. Mesela bir zina
fiilinin ispati icin ilgili ayetler, dort
sahidin gerekli oldugunu sdyler.s
Bu hiikmil, sirlan arastirmama ilke-
sinden ve olur olmaz zina isnadin
reddeden anlayigtan®® bagimsiz dii-
siinemeyiz. Hal boyle olunca, muh-
birlerin cesareti kirilacak, sonugta
apagik islenmesi dolayisiyla topluma
kargi tehditkar bir nitelik kazanan fiil
cezalandirilacak; boyle olmayanlar
ise beserf olmayan bir baska mahke-
mede dava konusu olacaktir.¥

Ayni sekilde hanimlanin na-
fakalarimi temin etme emrini®,
onlara iyilikle davranma erdemin-
den® bagimsiz dusunmek mumkin
degildir. Keza agir bir cezasi olan
nitelikli hirsizlik sugunu yorumlar-
ken, miilkiyete saygl gosterme ve
baskalarinin mallarina g6z dikme-
me erdemini*® goz ardi edemeyiz.
Oyleyse Satibi'nin de (6. 1388/790)
dedigi gibi seriat, yani dar anlamiyla
hukuk, kalbin filleri ile z&hirf fiilleri
uzlastiran bir yapidir. "Gaye, butiin
hukukun yaraticisidir” derken® (nli
Alman hukukcu Rudolf V. Jhering de
(6. 1892) aslinda ayni seyi tekrarla-
maktadir.

Bu noktadan hareketle ibadet
hikimlerinin hem ilk, hem son tah-
lilde insanin ruhen yiicelmesi, arin-
mas! ve dogasindaki erdemleri ha-
tirlamasi amacina matuf oldugunu
soyleyebiliriz. Mesela namaz, insani
cirkin fiillerden ve sagduyuya aykir
her seyden alikoyarken* orug, ko-
ruyucu bir kalkan niteligiyle kisinin
kendisine iyilik (hayr) yapmasini sag-
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"De ki: Dogrusu Rabbim,
yalmizea, ack ya da gizl,
utanc veria davramslan,
giinahim her gesidini,

hukuku ggnemeyi, Allah'tan
baskasma —haldanda

hichbir delil indirmedigi

halde- tannsal nitelikler
yalastrmamzi ve bilmediginiz

seyi Allah'a izate etmenizi

haram lalmistir”
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lar.® M2l ibadetler de ayni sekilde
verenin servet biriktirme gudusunu
terbiye edip* arinmasina vesile
olurken®, ayni zamanda i¢ huzuru

yakalamasini da temin eder. Daha
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genel bir yaklasimla soylersek, Al-
lah'in buyruklarina boyun egmek, bir
turld tatmin olmayan insana, sinirla-
ri oldugunu hatirlatacak ve erdemli
bir varlik olmasi gerektigini gdstere-
cektir.*

Kur'an'in hayati bir biitiin olarak
algilayip irsadini fizik-metafizik bo-
yut birlikteligiyle yaptigi bilinen bir
gercektir. Bu climleden olarak ode-
me glicligii ceken borgluya ilave za-
man tammak* ya da fakir akrabanin
nafakasini temin etmek*, infaki ma-
lin en iyisinden yapmak* yoniindeki
fizik emirleri, yardimseverlik, eli
acikhk ve digergdmlik® gibi meta-
fizik iceriklerden ayirt edemeyiz.
Benzer sekilde, sozlegsmelerin gere-
gini tam anlamiyla yerine getirmek®,
yalan sahitlikten uzak durmak® ve
hatta megrll siyasi otoriteye itaat

etmek® gibi hukukun farkli alan-
laniyla ilgili fizik boyutlu emirleri,
emanete saygi ve onu sahibine iade
etmek yonindeki®* metafizik kural-
dan bagimsiz dlslnemeyiz. Fuhsa
meyletme ve namusa kastetme ah-
laksizliginin® kazf ve zina cezalaryla
karsilanmas: da bu sodyledigimizin
bir baska boyuttaki drnegidir.

Bu fizik-metafizik paralelligi se-
bebiyledir ki Kuran, insanin hamu-
runda bulunan ideal nitelikleri, aldi-
g1 hukuki tedbirlerle canl tutmaya
calistig gibi, yine onun hamurunda
bulunan menfi potansiyeli de koy-
dugu ceza hilkiimleriyle dizginleme-

ye calismistir.®

Bunlardan bir adim Otede
Kur'an, her turli erdemin en mi-
kemmeliyle giin yilzine c¢ikmasi/
maksimize edilmesi icin c¢agnda
bulunmustur. Benimsedigi Uslp ve

sectigi kelimeler onun bu hususu ne
kadar énemsedigini gostermektedir.

O, sadece iyiligi degil, gercek
ve engin iyiligi (birr); sadece gi-
zeli degil din agisindan daha giize-
lini (ahsen)®*; sadece adil olani degil,
adalete en uygun olani (aksat)®®; sirf
degerliyi degil daha degerli olan (ek-
ber)®™®; asgart muslimanligin geregi-
ni degil, takvanin (hakkan ale’l-mit-
tekin)® ve gonil yiceliginin (sabr)™
geregini hedef olarak belirler.®

Mesela borcunu ddeme giic-
ligl icinde bulunan borgluya, vade
tanimak bir ylkimliliktir; fakat
boyle birisinin borcunu butiinty-
le silmek daha cok ovgiliye layik bir
davranistir.® Ugranilan bir haksizliga
karsi kendini savunmak bir haktir;
fakat sabretmek wve bagislamak
bliyiikliiktir.® Farz olan 6devleri ye-
rine getirmek iyidir; fakat gondlden

yapilan ilaveler Allah'in hognutlugunu
artiran davranislardir.®® Baz: gerekge-
ler, Allah'a yonelik vazifelerin erte-
lenmesine sebep olabilir; fakat giic
yetirilebiliyorsa ertelememek daha
lyidir.>? Dinin sekli gerekleri nemli-
dir; fakat sadece bunlar yerine getir-
mekle gercek iyilige erisilemez. Asil
iyilik, k&mil bir iman, infak, ibadet ve
ahlak bitiinligiinden gecer.®

Ustelk  Kuran'n  ahlak
yukimlilukleri sadece muminlere
yonelik degil, aksine evrenseldir.
Onun emirleri basgkasina oldugu
kadar hatta daha fazla kisinin bizzat
kendisine®, yakinlarina oldugu gibi
yabancilara, fakirlere oldugu gibi
zenginlere™, iceriye oldugu gibi disa-
riya”, ister dost ister diigmana” de-
gismeksizin herkese uygulanmalidir,”

Iste.  bu  herkese  karg
uygulanacak olan yiikimliliiklerin
yani pratik hukukun  ginlik

hayattaki nihal karsilign da ahlaki
bir kavram olan adalettir. Daha
teknik bir ifadeyle, hukukun diger
idelerine kaynaklik eden ve onlar
anlamlandiran yegane idesi adalettir
ve adazlet de hikmet, secaat ve iffet
faziletlerinin olusturdugu bir ahlak
sorunudur. isbu noktada su soruya
cevap aramamiz gerekiyor: Adalet
nedir ve nasil saglanir?

Adalet, her bir siijeye o konum-
daki hakki neyse onu tam olarak
vermek ve keyfi degerlendirmeler-
den uzak durmaktir™ Kuran, haya-
tin huzurunun adeta birincisine yani
adalete siki siki tutunup ikincisinden
yani hevadan olabildigince kacinma-
ya bagh oldugu bu iki zit unsura sik
vurgular yaparak hukuku sekillendiren
ahl2ki temelin saglam kalmasini iste-
mistir.”

mﬁm 9 =



Insan her an hevasina kapiima
potansiyelini tagidigi i¢in™ neyin ve
hangi davranigin adaleti gercekles-
tirecegi de insanlstl bir irade ta-
rafindan belirlenmistir. Yani adaleti
en ideal dl¢lilerde saglayacak hukuki
cerceve, Yaratici ve Buyurucu (halk
ve emir sahibi) tarafindan cizilmis-
tir.” Samimi miimine dlisen, iste bu
cerceveyi gonilden benimsemek ve
geregini yapmaktir.™

Kurdn her seyden Gnce iman
ve ahldki onemsemekte, hukuku
bu iki temele oturtmakta, adalet
merkezli bir yapilanma ve davranis
modeli sunmakta, inananlarindan
bu modele samimiyetle baglanma-
larini istemekte iken nasil oluyor da

) 4

Miishiman fakihlerin, biittin
hulcald hitkiimleri cam, dini,

ald, 1rz1 ve mal korumale

biciminde beg temel altinda
toplarms olmalar da bu
noktada dildat celdcidir,

giinlmiiz Isldm toplumlan ahlak si-
navinda basanl olamiyorlar? Neler
oldu da bu toplumlarda aile ici sid-
det yaganiyor, bireyleri arasinda ile-
tisim kurulamiyor, hile-i ser'iyyeler
cogaliyor, gizli ve sureli nikahlar kiyi-
liyor, carsi-pazarda her an aldatiima
korkusu yasaniyor, yetkiler istibda-
da donlsliyor, haramdan kaginma
bilinci zayifliyor, yetimler-yoksullar
kendi hallerine terk ediliyor?

Islam dinyas agisindan yiiz
kizartict olan bu manzaranin
arkasinda pek cok sebep degil;
belki o siralanabilecek pek c¢ok
sebebin de varip dayanacag iki ana
sorunun biytik olclde etkili oldugu
kanaatindeyim.

Bunlardan ilki, farkl &lciilerde
de olsa Isldm diinyasinin hemen he-
men tamaminin bir sekilde muhatap
oldugu sekiilerlesme siireci; ikincisi
ise amel duyarsizligidir.

Dini, bireyin ve toplumun giin-
deminden tam olarak ¢ikaramasa
bile olduk¢a marjinallestiren sekd-
lerlesme (bir anlamda laiklik), ber-
taraf ettigi degerlerin yerini, zaten
olmayan kendi ahlakiy-
la dolduramadigi icin
bogluklar olusmus, de-
gerden anndinlmis or-
tamlarda, insan insanin
kurdu haline gelmistir.
Geleneksel anlam diin-
yasi ve deger dizgesini
yitirenler bir de sirekli
hazci ve bireyci telkin-
lere maruz kalinca kont-
rolden ¢ikrmig; Kur'an'in
ifadesiyle “hevasina ta-
pan” giruhlar® haline
gelmistir. Bu giiruh igin-
de ahldkin esasi sayilan

hikmet, secaat, iffet ve adaletin®,
haram-helal kaygisinin, hesap ginli
korkusunun bir anlam tagimayacag
agiktir.

Ikinci sebep ise, |Kkisilere
soruldugu zaman var oldugu
cevabi verilen imanin amel ile
beslenememesidir. Modern
zamanlann  mdsliman;, amel
konusunda gittikce daha az duyarli
hale gelince ahidki besleyen

damarlar da  kurumaya iz
tutmustur.® Samimi iman ile strekli
amel, zorunlu olarak ahlaki dogurup
kuvvetlendirirken, amel fakirligi tam
ters bir etkiyle erdem hazinesinin
eksilmesine yol agmistir. Boyle so-
nuclar doguracagindan olmal ki,
Kur'dn, imani andig yerde arkasin-
dan hemen amel vurgusunu yapmis-
tir. Hatta, amelin seklini dnemseyip
goz ardi etmemekle birlikte, 6zunin
daha énemli oldugunu séyleyerek o
amelin ahlaki bitinligi saglamaya
donik yonine isaret etmistir.™

Oyleyse bugiiniin insanina
disen gbrev, hayatina anlam katan
degerleri yeniden kesfetmek, her
bakimdan sinirlari olan bir varlik
oldugu bilinciyle hareket etmek ve
kargisindakini bir kurt olarak degil,
6zinde nefha-i ilahT olan saygin
bir varlik olarak gérmek ve nihayet
bu degerlerden her uzaklastiginda
kendisine gelen ilahf kilavuza kulak
vermektir. Insanliga lutfedilen son
kilavuz Kur'an'in da nihal hedefi®,
hem Allah'iyla hem kendisiyle,
hem de diinya ile barisik béyle er-
demli bir insan ve toplum yetisti-
rebilmektir. "Ben ahldki erdemleri
tamamlamak icin génderildim” der-
ken® Isldm Peygamberi de (s.a.)
esasen bu noktaya isaret etmis ol-
maktadir...
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Islam dininin esasini olusturan
kavramlardan biri “Ibadet” kavra-
midir Dini risaleti bize ulastiran
Kur'an'in temel amaglarindan biri,
kulun rabbine kargi gérevlerini ye-
rine getirmesini, ona layikiyla itaat
etmesini saglamaktir. Yice Allah,
insar kendisine itaat/ibadet etmek
uzere vyaratmig ve bu dlnyaya

koymustur. Insan bu diinyada
sergiledigi  kulluga goére ahiret
yurdunda muamele gorecektir.

Binaenaleyh, ibadet, insanin bu
diinyadaki varlik nedenini olus-
turmaktadir. Yuce Allah, Kur'an’
Keriminde “Insanlar ve cinleri sadece
bana itaat etsinler diye yarattim’
(Zariyat 56) buyurarak bu durumu
beyan etmistir.

Ibadet kelimesi, Arapca ‘A-b-d’
fillinin mastan olup ligat manasi
olarak “itaat etmek, boyun egmek,
tevazu gostermek, baglanmak” gibi
anlamlara gelmektedir. Kur'an-i Ke-
rim'de de bu sézlik manasina yakin
olarak kavramlastinlmistir. Cesitli
tamimlan yapilmis olsa da dini bir
kavram olarak genelde “Allah’a sa-
mimiyetle bagl olmak, emir ve ya-
saklarina tereddiitsiiz itaat etmek,
Onun rizas! i¢in salin amel islemek;
onun belirledigi yoldan asla sap-
mamak” seklinde ifade edilmistir.
Gerek sozlik ve gerekse kavram
anlamlarindan da agik¢a anlagilaca-
g1 Uzere ibadet; kisinin yiice olarak

kabul ettigi, sayg! duydugu varliga
tazimde bulunmasi, onu yiiceltme-
si ve baghligini ortaya koymasidir.
Islam inancinda bu varlik, sadece ve
sadece insani yaratip terbiye eden
ylce Allah'tir. Onun disinda kimse-
ye ibadet edilmez, kimseden yardim
dilenmez. Kur'an'in girisi konumun-
da olan ve glinlik hayatimizin pek
cok miinasebetinde siirekli okudu-
gumuz Fatiha suresinde bu durum
Cenab-1 Allah tarafindan kullann
agzindan su ciimlelerle kayit altina
alinmistir:  “Rabbim sadece sana
ibadet eder, sadece senden yardim
dileriz” (Fatiha 5) Baska bir ayette
ise, kendisinden baskasina uyulma-
sint veya tabi olunmasim “Seytana
uymayin” diyerek yasaklamistir:
“Ey Adem ogullari, ben size Seytana
itaat/ibadet etmeyin, o size agik bir
dismandir, diye and vermedim mi?”
(Yasin 60) Kuran'in indigi donemi

inceledigimizde kimsenin namaz,
oru¢ zekat vb. anlamlarda somut
bir varlik olarak seytana fiili bir iba-
dette bulundugunu gormuyoruz.
Dolayisiyla bu ayette gecen “La
Tz'budu” kelimesini “ibadet etmeyi-
niz" seklinde tercime etmek bir an-
lam daraltmasi yaratacaktir. Burada
yuce Allah tarafindan yasaklanan
husus “Seytana tabi olunmamasi™
dir ve bu elbette ona ibadet etme-
meyi de kapsamaktadir. Dolayisiyla
ibadet kavrami; namaz, orug, zekat,
hac vb. belli formatlarla yapilan iba-
detlerle simirh olmayip hayatin tim
yonlerini kapsayan genis bir kav-
ramdir.

Kur'an'da gectigi ayetleri ince-
ledigimizde ibadetin, hayatimzin
timuind ilgilendiren, hic bir bosluk
birakmayan bir kavram oldugunu
farkediyoruz. Kur'an, emrettigi fiili
ibadetlerle ve aym kelimeyle ya-
pilmasini emir buyurdugu tutum
ve davranislaria kisinin bir yandan
ylce yaratana karsi kulluk gorevini
yerine getirmesini saglamaya cali-
sirken obur yandan kisiyl egitme,
onda Islami bir kimlik insa etme he-
defi giitmektedir.

Ancak glnimiizde ibadet kav-
rami, maalesef Kur'an'daki kullan:-
mindan farkl olarak bir anlam da-
ralmasina ugramis olup daha cok
Islam'in 5 sarti olarak formiile edilen
ibadetleri ve bazi hayir hasenatlan
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cagnistirmaktadir. Zira ibadet kav-
rami Kur'an'da, Allah'a kulluk goére-
vinde bulunmak (izere bahsi gecen
ibadetleri kapsadigl gibi bireyde
kisilik olusturmak, onu terbiye et-
mek icin ongorilen tim hususlar
‘da kapsamaktadir. Islam dini as-
linda bastanbasa ibadettir. Kiginin,
dinin emirlerine uymak maksadiy-
la yaptigi veya terkettigi tim igler,
sergiledigi tutum ve davraniglarin
tamami ibadet mesabesindedir.
Dinin belirledigi her sey ibadetin bir
parcasidir.

Kur'an'da kulluga ve itaate
¢agiran emirler de daha ¢ok bu
kelimeyle verilmistir. Kulluk ve iba-
det birbirinin ayrilmaz pargalaridir.
‘Ibadet kullugun bir cliztidir. Kulluk,
ibadetleri de icine alan bir yagam
tarzidir. Insanin iyi bir kul olmasini
saglayan her tiirli giizel s6z ve sa-
lih ameller de ibadet olarak kabul

edilmistir. |badet, anne-baba ve
aile fertleri basta olmak (izere tiim
es-dost, komsu ve akrabalara karsi
gorev ve sorumluluklan yerine ge-
tirmek; hasta, yasl, ihtiyac sahibi
ve engelli kisilere maddi ve manevi
yardimda bulunmak gibi toplumsal
tutum ve davramislan da kapsar.
Clnkl yice Allah bunlan bize em-
retmistir; onun emirlerine uymak
ibadettir.

Ferdi ve toplumsal hayati ilahi
iradeye gore tanzim etmek Uzere
indirilen Kur'an' Kerim, bu kavramu,
bu kapsamliligi ve éneminden do-
layi isim, fiil ve mastar kalibinda ol-
mak Uzere tam 275 defa zikretmistir.
23 yil stiren bir insa programi sunan
Kur'an'da bu kavram bu insa siireci-
nin en 6nemli unsurlarindan biri ol-
mustur. Islami kisiligin olusumunda
en onemli husus; kisinin kendisini
yaratip bu diinyaya koyan rabbine
karsi tam bir itaat icerisinde
bulunmasi, emir ve yasaklarina
eksiksiz uymasi, kendisine hi¢ bir
sekilde ortak kogmamasidir. Bunu
saglamak (izere ibadet kelimesi
kimi ayetlerde “kulluk ve itaat’, baz

ayetlerde sadece “itaat’ bir yerde
ise “ilah edinme” manasinda kulla-
nilmistir. Bazi ayetlerde ise her iig
manay! kapsayacak bir sekilde, "kul-
luk, itaat ve ilah edinmek” mana-
sinda kullanmistir. Kur'an, tim bu
ayetlerde gecen emir, yasak ve tav-
siyelerle mimini rabbinin disindaki
varliklara itaatten uzak tutmaya,
tevhit anlayisina sahip bir birey ola-

rak yetistirmeye caba sarfetmekte-
dir.

Kur'an'da Emredilen ibadet
Tiirleri ve Fonksiyonlari

Kuranda mi'minlere emredi-
len ibadetleri inceledigimizde bun-
larin genel olarak (g tiir ve yukanda
isaret ettigimiz bireysel ve toplum-
sal islahi gerceklestirmeye yonelik
olduklarin gériiyoruz:

1- Namaz kilmak, oruc¢ tutmak,
zikretmek gibi bedeni ve fiziki iba-
detler. Bltiin md'minler, bu tiir iba-
detlerden sorumlu olup onlan biza-
tihi yerine getirmek durumundadir-
lar. Bu tir ibadetler sahsi olup be-
delle yerine getirilemezler. Beden
ile yapilan ibadetler, kisiyi birey ola-
rak yetistirmeye, kisilikli, topluma
yararl bir insan olmasini temin et-
meye yoneliktir. Saghkh bir toplum
icin saghkli bireylerin yetistirilmesi
sarttir. Bu ylzden Kur'an oncelikli
olarak imanli, salih, topluma yararli
bireyler yetistirmeye ¢aligmistir.

2- Zekit vermek, kurban kes-
mek, sadaka vermek, sadaka-i ca-
riye hikminde olan ¢esme, cami,
okul, yol, Kuran Kursu vb. kamu
yararina isler yapmak gibi mal ile
yapilan ibadetler. Bu tiir ibadetler
ise toplumsal dayanmisma ve imar



amaclh olup cesitli sekillerde yapila-
bilir. Toplumlarin islahi, huzur ve se-
lameti ancak yiice yaraticimin emir
ve nehiylerine uyularak saglanabi-
lir. Islami bir toplumda bireylerin
birbirini gozetmesi, mali imkanlan
iyi olanlarin muhtaglan, diskiinleri
kollayip destekte bulunmasi esastir.
Mi'minler, sahip olduklari mallarin-
dan tlrline gore muhtaglara belirli
miktarda odeyerek bu konudaki
emirlere itaat etmek durumunda-
dirlar.

3- Hac vazifesi gibi hem bedeni
hem de mali kiilfet gerektiren iba-
detler. Bedenen kutsal topraklara
gitme imkani olmayan kigiler, mali
kiilfetini karsilayarak vekalet yoluy-
la bu ibadeti yerine getirebilirler.
Hac ibadeti, mi'mini hem mali hem
de bedeni yonden arindirmaya, im-
met icerisindeki sorumlulugunu id-
rak etmeye yoneliktir. Gitme imkani
olan her mi'min hayatinda bir defa
yilllk kongre mesabesinde olan bu
ibadete istirak etmek zorundadir.
Kullugun zor bir asamasini olugtu-
ran Hac, hem mali hem de bedeni
fedakarlik gerektirmektedir. O, kul-
lugun adeta zirvesini temsil etmek-
tedir. Kul, hac vazifesiyle her tirli
fedakarliga hazir oldugunu ortaya
koymaktadir.

ibadetlerin Bireysel ve
Toplumsal Yararlari

Asil olan ibadetlerin kullugun
bir geregi olarak yerine getirilmesi,
pragmatist bir yaklasimla degerlen-
dirilmemesidir. Ancak fitri agidan
bakildiginda ferdin ihtiyaci ve egiti-
mi disinda bir amag¢ aramaya gerek
olmamakla beraber, bireysel ve top-
lumsal motivasyon saglamak, bire-
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Kullugun zor bir agamasim colusturan Hae, hem mali hem
de bedeni fedakarlik gerektirmektedir. O, laullugun adeta

zirvesini temsil etmekiedir. Kul, hac vazitesiyle her tiirli
fedakarhga hazir oldufunu ortaya koymakiadir

ye moral dayaniklilk kazandirmak
ve baz sosyal yararlar elde etmek
gayesiyle ibadetlere birtakim hik-
metler ve faydalar atfedilmistir.
Ibadetlerin temel amacs kisinin
rabbine tam bir itaat icerisinde bu-
lunmasin saglayarak her iki cihan-
da huzur ve saadet icerisinde bir
yasam sirmesini temin etmektir.

Kur'an'in emir buyurdugu ibadetleri
(tum anlamlanyla} mcel&diﬁlmfzde

6zetle su amaclan gerceklestirmeye
y6nelik olduklann goriyoruz:

Insami Terbiye Etmek

Yiice Rabbimiz yarattigl ve
imtihana tabi tuttugu kullarini bir
program dahilinde egitmek, yetis-
tirmek, terbiye etmek ve boylece
erdemli birer insan olarak yagam
sirmelerini saglamak istiyor. Na-
maz, orug, hac vb. vazifeler onlan
kotiliiklerden alikoyarak faziletli bir

insana doniistirecektir. Insanlar,
lahi mesajin icerdigi emir ve
yasaklara uyarak Rablerine tam bir
itaatte bulunurlarsa erdemli birer
bireye doniseceklerdir. Sahip of-
duklart manevi motivasyonla kigisel
¢cikarlan icin toplumun yaranni go-
zardl etmeyecek, bulunduklan ko-
numu kétilye kullanmayacaklardir.
Glnlik yasamlarinda dogruluktan
ayrilmayacak, genel ahlaka mugayir
davranislarda bulunmayacaklardir.
Yalana tevessil etmeyecek, kalp
kirmayacaklardir. Dedikodu, giybet,
iftira vb. kotii huylardan uzak du-
rarak yliz kizartici suglara tevessiil
etmeyeceklerdir. Yiice Rabbimizin
emir buyurdugu ve yasakladig ey-
lemler, uyulmas: halinde kisiyi er-
demli bir hale getirecek ve yiice bir
mertebeye ¢ikaracaktir. Cenab-i
Allah Maide suresi 6. Ayette abdes-
tin hikidmlerini anlattiktan sonra
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ayetin sonunda s0yle buyurmakta-
dir: "Allah, size herhangi bir giic-
lik gikarmak istemez. Fakat O, sizi
tertemiz yapmak ve Uzerinizdeki
nimetini tamamlamak ister ki sik-
redesiniz.”

insanin Huzur ve
Mutlulugunu Temin Etmek

Kur'an'da emir buyurulan iba-
detlerin bir gayesi de insanlari hu-
zura erdirerek sikintilardan uzak-
lasmasini  saglamaktir.  Rabbine
samimiyetle inanan ve itaat eden,
ictenlikle ona yonelen, ihlasla hu-
zurunda duran kisi blylk bir ma-
nevi huzura erisir; kendisini kusa-
tan dinya sikintilarindan uzaklasir.
Kuranda soyle buyurulmustur:
“Buntar, Allah’in zikri ile kalpleri hu-
zura kavusarak iman edenlerdir. Evet,
bilin ki, ancak Allah’r anmakla kalpler
yatisir ve huzur bulur.” (Ra'd 28) Kisi
eda ettigi ibadetler sayesinde Rab-
biyle bir manevi bag olusturur; ‘ben
Allah'in kuluyum, o beni yaratmistir,
ben bu dlnyada Onun misafiriyim
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ve ona hakkiyla kullukta bulunarak
oldikten sonra Onun cennetine
girecegim.” diye dislniirse bu di-
stince onun ruhunu biylk bir saa-
det ve itminana kavusturur. “/man
edip de iyi davraruslarda bulunaniara
gelince, onlar icin cok merhametl
ofan Allah, (géniillerde) bir muhabbet
yaratacaktrr.” (Meryem; g6). Sami-
mi itaat ve ibadetlerin kendisine
kazandiracag:i tevekkiil sayesinde
gozil tok hale gelerek diinya nimet-
lerinin pesinde kendisini helak et-
meyecektir.

Sorumluluk Sahibi Bireyler
Yetistirmek

Yiice Rabbimizin koydugu emir
ve yasaklara bagl kalma konusun-
da hassas davranan insan, daima
bir sorumluluk duygusu icerisinde
olur; kendisini yaratan ve her daim
gozetleyen Rabbini sirekli zihninde
canl tutar ve attigi her adimi ona
gore planlar. Periyodik olarak ye-
rine getirdigi ibadetler sayesinde
zihnini Allah'tan hi¢ ayirmaz. Yiice
Allah'in “Ey insanlar, sizi ve sizden
Gncekileri yaratan Rabbinize iba-
det edinjz ki, takva mertebesine ndil

ofasimz.” (Bakara 21) “"Ey mu'minier!
Riik(i edin, secde edin, Rabbinize ibd-
det edin, hayir isleyin ki umdugunuza
eresiniz” (Hac 77) gibi ayetleri kendi-
sine rehber edindiginde onlar ken-
disine yol gosterici olur. Bu biling
hali sayesinde Allah onun yegine
giindemi olur. Eda ettigi ibadetler
bu biling halini siirekli canl tutar;
kisinin Rabbine karsi duymasi gere-
ken sorumlulugunu arttirir. Boylece
kul rabbiyle hemhal olur; ona gore
yasamini tanzim eder. “(Ey Muham-
med!) Kitaptan sana vahyolunam

oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkd
namaz, insam haydsizliktan ve koti-
likten alikoyar. Allah’i anmak (olan
namaz) elbette en bdlyuk ibadettir.
Allah, yaptikianinizi biliyor.” (Ankebut
45). "Taguta kulluk etmekten kaginan
ve Allah'a yonelenlere mujde var;
mujdeie kullarimi» (Zumer 17)

islami Degerlere Dayali Bir
Toplum Olusturmak

Niteligi ne olursa olsun top-
lumlar farkl yapida olan fertleri
arasinda ortak olan bir gayenin var-
lig1 ile ancak hayat bulur. Bu gaye,
toplumun her tarafina yayilarak ona
bir ruh kazandinir. Bu ruhtan yoksun
toplumlarin bireylerine arzu edilen
huzur ve istikran saglayamadigi bi-
linmektedir. Isldm dini, bir yandan
bireylerin ahlakl ve erdemli bir kisi
olarak yasam sirdirmelerini sagla-
maya calisirken oblir yandan top-
lumsal yapinin da ilahi iradeye uy-
gun olmasini hedeflemistir. Kur'an,
toplumu asla gozardi etmemistir.
Toplumun her yoniine yonelik pren-
sipler koymustur.

Ortak bir ruhtan yoksun; hu-
zursuzluk ve adaletsizligin, hak-
sizhgin, zulmiin kol gezdigi Mekke
toplumuna inmeye baglayan Kuran;
indirdigi ayetlerle insanlan yiice ve
tek olan yaraticiya inanmaya, onun
koydugu nizam igerisinde onurlu
bir yasam siirmeye, birlik ve bera-
berliklerini korumaya davet etmis-
tir. Koydugu ilahi prensiplerle adil,
insan hak ve hirriyetlerine dayals,
her turli haksizligr yasaklayan ve
insanlari mutlu bir hayata ve onurlu
bir yasam bicimine ¢agiran bir ideal
sunmustur. Bu ideal insana bu diin-
yada yiice bir paye bictigi gibi ahirt-



te de mutlu olmasini saglayacaktir.
Bunun gerceklesmesi insanoglunun
bu prensiplere sahip c¢cikmasi, on-
lara mutlak olarak itaat etmesiyle
ancak mimkiin olur. Zira bir top-
luluk icinde yasayan insanlar eger
tutum ve davraniglarinda kurallara
bagh kalmadan tamamen serbest
davranirlarsa, bu durum bir yasam
kargasasina ve insanlar arasinda ca-
tismalara yol agar.

Kur'an hemen her vesileyle in-
sanlardan bu emirlere uymalarini,
ylce vyaraticinin emirlerine itaat
etmelerini, ona ibadet etmelerini
talep etmigtir. Ayeti kerimelerde
sOyle buyurulmustur: “Sizden; hayra
cagiran, iyiligi emreden ve kétilikten
sakindiran bir topluluk olsun.” (Al-i
Imran 104) “Birbirinizle ¢ekismeyin;
sonra ¢ozulip wilginlasirsiniz ve gu-
cuntiz gider.” (Enfal 46) "Miminler
ancak kardestirler. O hdlde kardes-
lerinizin arastni bulup duzeftin.” (Hu-
curdt 10) Kur'an'da bunlar gibi bir-
lige, kardeslige dayali erdemli bir
sldm toplumu olusturmay: hedef-
leyen pek cok ayet bulunmaktadir.

Islam, koydugu prensipleri ve
ongordigl sistemi ahlak temeli
tizerine bina etmis ve insanlarin bu
husustaki egitimine blylik 6nem
vermistir. Zira prensiplerin uygulan-
masi blylik oranda ahlaka dayalidir.
Ahlak, kisi icin en 6nemli gozetleyi-
cidir. Bu gozetleyici, bir polisin veya
diizeni korumaya calisan herhangi
bir giiclin yapabileceginden daha
etkili bir sekilde caligir. Ibadetler,
ylice yaraticiya itaat eden bireylerin
bu ahlaki yetkinlige ulasmasi icin
herseyin fevkinde bir glice sahip-
tir. Alemin tek bir yaraticisinin bu-

lunduguna inanan kisi, onun bitin
insanlar  yargilayacagini, herkese
hak ettigini verecegini, iyilik yapa-
na iyi, kotiluk yapana kotu karsilik
verecegini goz onunde bulundura-
cagl icin konulan prensiplere uyma
konusunda daha titiz davranacak-
tir. Eger ahiret inanc: bulunmaz,
hesap kaygisi olmazsa insanlan
kotiilikten alikoymak igin kokli bir
sebep bulunmaz. Zira insan tabiati
nefsinin arzularina tabi olmay: hos
gostermektedir.

Ozetle soylemeye caligirsak
ibadetler yiice yaraticinin ilahliginin
bir geregi olup onun ongordigl
ilahi dizeni saglamada hayati bir
fonksiyona sahiptir. Ibadetler, bi-
reysel hayatin tim vechelerini kap-
sadig) gibi toplumsal hayatin Islam’a
gore tanzim edilmesinde de 6nemli
bir fonksiyona sahiptir. Yiice Allah
emir buyurdugu ibadetlerle kullarini
yetistirmeyi, erdemli birer birey ola-
rak topluma katki sunmalarini, iki
cihanda mutlu ve huzurlu olmalarini

dilemistir. Yasadigimiz dlnyanin
huzur ve saadeti icin sart olan ylice
rabbe itaat ve tazim ahiretimiz icin
de vazgecilmez bir husustur. “Tov-
be edenler, ibadet edenler, hamd
edenler, (islam ugrunda) seyahat
edenler, rikl edenler, secde eden-
ler, iyiligi emredenler, kotiilikten
sakindiranlar ve Allah'in simirlarini
koruyanlar; sen (biitiin) mi'minleri
mujdele. (Tevbe 112)

Fotograf: Kenan TASPINAR

4




- . Ll . it
i
N ‘-I b
1 “'u
T
il - ¥ i
= §

Prof. Dr. Giirbiiz DENIZ

Ankara Universitesi liahiyat Faklitesi
Ogretim Uyesi




| Kur'an'in bize insan olarak takdim ettigi Hz. Muhammed, bizim gibi insani
‘ ‘ ozellikleri tagidigindan dolay: bize her yoniiyle benzemektedir. Onunla olan
ortak payc

1z fazla oldugu

igin, O'nu kendimize daha yalan hissedip

daha

cok myﬂmm Sevilen, seven, iiziilen, heveslenen ve bu hevesinden de pisman
olabilmeyi bagarandir. Bazen korkan ve bazen de inanglan ugruna canim: ortaya

koyan bu' adamdir, bir yigittr.

Kur'an-1 Kerim; Hz.Peygamberi,
yasadigl hayat cihetiyle tebligci bir
beser ve resul olarak anlatmakta,
tanitmakta ve adlandirmaktadir. Bir
tebligcinin yani Misliman bir insa-
nin nasil olmasi gerektigi; kendisini
nasil yetistirdigi ve nasil yetistiril-
digi; ibadette, bilmede, inananlara
ve inanmayanlara nasil davranmasi
gerektigini bize, bircok hikmetiy-
le birlikte beyan etmektedir. Hz.
Peygamber, insan olmanin ince-
liklerini tecriibe edip yasarmig olsa
da, Kur'an'in egitimi; kendisine ¢ok
daha ince bir hakikati égretmistir.
Mesaji herkese duyurmak konusun-
da, bliylik bir azim ve dikkat sahibi
olan Hz.Muhammed'e, yanina ann-
mak igin kor bir kimse geldiginde,
o kisinin varligini dnemsemesi ge-
rektigini hatirlatan bir Kur'an ahla-
kini telkin etmistir. Mesajin inceli-
gi, Hz.Muhammed'in nezaketiyle
bulustugunda, herkesin hayranlik
duyacagi/duydugu bir insan pey-
gamberin hikdyesi ortaya ¢ikmakta-
dir. Kur'an'in ifadesiyle, Hz.Peygam-
ber'in bu baglamda diger insanlar-
dan en 6nemli farki; Allah'tan vahiy
alan bir insan olmasi ve bu vahyin
dgretileri dogrultusunda hayatini
tanzim etmesidir.

Kur'an, Hz.Muhammed'in de di-
ger insanlar gibi dogrulannin ve yan-
hslarimin oldugunu dile getirmektedir.
Ancak dogrulari hayatini kusatacak
diizeyde goktur. Clinkii ona hem Ceb-
rail aracthgi ile vahiy verilmekte ve
hem de yanlis yapmadan once uya-

rilar yapimaktadir. Resul kendisine
vahyedilen ilahi bilgiyi bir degisiklige
ugratmadan, ona bir sey katmadan,
tebligde bulunmak, kendisine tabi
olanlara hidayet yolunu gostermek,
ayrica onlara mujdeler de vererek,
dosdogru yol dzere (sirat-i muista-
kim Llzere) oncelikle kendi hayatini
ve kendine tabi olanlarin varoluglari-
ni strdirmelerine destek olmaktadir.
Bu mevzuda kendisine gelen vahyi
oldugu gibi teblig etmedigi takdirde,
cok siddetli azaba muhatap olacagi
Kur'an'da muteaddit defalar dile ge-
tirilmistir.*

Kur'an'da anlatilan Hz.Muham-
med ile tarihi siireg igerisinde sekil-
lenen Muhammed arasinda énemli
farklar, yaklasimlar bulunmaktadir.
En onemli fark, Kur'an'da tanitilan
Hz.Muhammed'in beser! &zellikle-
rinin én planda oldugu, tarih iginde
sekillenen Muhammed'in ise fazlaca
beser listli olmasidir. Kur'an'in bize
insan olarak takdim ettigi Hz. Mu-
hammed, bizim gibi insanf 6zellikleri
tasidigindan dolay: bize her yoniiyle
benzemektedir. Onunla olan ortak
paydalarimiz fazla oldugu igin, O'nu
kendimize daha yakin hissedip daha
cok seviyoruz. Sevilen, seven, lzii-
len, heveslenen ve bu hevesinden
de pisman olabilmeyi basarandir.
Bazen korkan ve bazen de inang-
lar ugruna canini ortaya koyan bir
adamdir bir yigittir. Her zaman her
seyi hallolmus biri olmadig: gibi, hic-
bir seye ihtiyact olmayan, gelecek
endisesi ve korkusu tagimayan biri
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de degildir. O kelimenin tam mana-
st ile bize benzeyen “haza insan’dir.
Ancak diger Muhammed, kendisine
ulasilmasi, kendisine benzenilmesi
ya da ornek alinmasi zor bir Mu-
hammeddir. Bu tarzda sekillenen
Muhammed ornekligi, Islam'in yan-
lig anlagtimasina ve zaman zaman
da mecrasindan sapmasina neden
olmustur.

Kur'an'daki Hz.Muhammed'i (s.)
anlamaya calistikca sunu goriiyoruz;
cogunlukla tarihi siirecte siyer ve
hadislerdeki hayati ve sozleri yanls
yorumlanarak, istismar edilmis ve
kendisi yari-tanrn haline getirilmistir.
Bize gore; bu istismarin sebeplerin-
den en onemlisi; Kur'an'da anlatilan
Hz. Muhammed'in hayatinin bilin-
memesi ve yanl§ yorumlanmasin-
dan, ayrica hurafeci hatip ve vaiz-
lerin de cok sey anlatmak icin mal-
zemeye olan ihtiyaglarindan dolayi

Dirs " »



Peygambere mistik icerikli pek ¢cok
hikdye ve menkibelerin atfedilme-
sidir. Bir baska sebebi, Miisliiman-
larin, Hristiyanlarla, -ozellikle hicri
ikinci ve Uclncl asirlardaki- kargi-
lasmalarinda, onlarin Hz.isa'y tann
ya da yan tanr gormeleri, Misli-
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e vaizlerin de ok sey
anlatmal icin malzemeye
olan ihtiyaglarmdan
dolay1 Peygambere mistile
icerikli pelk colk hildye ve

meniabelernn atieclilmesiain

manlar arasinda da Hz.Peygamberi
yuceltmek adina birileri bir asabiyet
ortaya cikarmig ve Hz.Peygamber
bu insan Ustil Isa'ya benzetiimeye
calisilmistir.

Baska bir sebep ise, imam, reis,
bagkan vb. lerinin (6zellikle cema-
at liderlerinin,) ylceltilmis ve in-
sanistl yapilmis bir Nebi anlayisi
izerinden kendilerinin de Nebi gibi
yliceltiimelerini ve sorgulanamaz
birer imamy/lider olmalarini
istemeleridir. Bundan dolayi da -
kasith ya da iyi niyetle- gayri Islam?
her seyi yapmaktalar ve "bir hikmeti
var’ diye de soylediklerinden
ve yaptiklarindan dolay:
sorgulanmamaktadirlar. Buna ben-
zer sekilde yine kadim kiiltlrlerde
ki bircok mitolojik sahsiyete de Hz.
Peygamber —ne yazik ki- benzetil-
meye ugrasilmigtir.? Halbuki Kuran,
ozellikle Hz. Peygamberi, hasseten
bu tirden oOzdeslestirmelerden
korumaktadir. Kuran'da
aniatilan Hz Muhammed
le bircok tarihginin
anlattigi (mitolojik) Mu-
hammed arasindaki
onemli fark; yasaminda-
ki incelikleri kesfedeme-
dikleri Hz. Muhammed'i,
kendi zihin dlinyalarinda
kurguladikiars bir tipoloji
ile yeniden kurgulamaya
ugrasmalandir.  Kuran
ise slrekli olarak, Hz.
Muhammed'in  insani
ozelliklerinden bahsede-
rek bu tiirden kurgulan
reddeder. Hz. Muham-
med’le ilgili begenisi de
elestirisi de, onun insani
sininyla alakal uyarilara
donusir. Hz. Muham-
medi bu sekilde ele
almak, aymi imtihan su-

recini yasadigimiz gercegini disln-
digiimiizde, bizi Hz. Muhammed'e
daha fazla yaklastirmaktadir. Kendi
insani varligimizda gosterdigimiz
zaaflar, Hz. Muhammed'in haya-
tinda ortaya koydugu kesin iman ve
metanetle bizi dogruya yonlendir-
mektedir.

Kur'ani Kerim'den hareketle
anlamaya calistigimiz Hz. Muham-
med'in belirgin ve Ozgiin ozellikleri
sunlardir:

1. Hz. Muhammed o6ncelikle,
bir insandir. Yani varli§i ve varolusg
imkdmi  bizatihi beseridir. Bunun
boyle anlagilmasi gerektigine hem
Kur'an ve hem de Hz. Peygamberin
kendisi isaret etmistir. Ancak Hz.
Muhammed, Mustafa isminin de
isaret ettigi lzere biyolojik yapisi
ve entelektiiel kapasitesi itibariyle
yiksek insani niteliklere sahip bir
insandir. Bu anlamiyla klasik gele-
negimizde Hz. Peygamberin ozel-
likleri olarak tesmiye edilen “fetanet
sahibi olma” niteligi (yliksek insani
seviye/zekd), Hira Magarasini mes-
ken edinmekle sahip oldugu bu
yeteneklerini fiili hale getirmektir.
Hira Magarasinda yalniz ve sessiz
gecirdigi gecelerde ve giinlerde,
insan olmanin derinligini biitiin zer-
releriyle kesfettigini rahatlikla iddia
edebiliriz. Bu slreg, hayati konusun-
da dikkat sahibi bir insanin, vahiyle
mikafatlandig bir kavrayis yete-
negiyle nihayete erismistir. Insan
kendini tanidikga, insani meselelerin
inceliklerini kavrayacagini, onlara
vakif olacagini biitlin klasik ogretiler
bize sdylemektedir. Peygamberimiz
bu seviyede durmaktayd: ve rahat-
likla Kur'an mesajinin inceliklerini
kavrayip bunu kendi hikdyesinde
ornek bir davramisa doniistirebili-
yordu. Bununla beraber, tim dik-



katine ragmen, glindelik hayatinin
cazibesine kapilma gibi seyler aklina
geldiginde, bu halleri, Vahiyle uyari-
larak diizeltilmistir. Maddi hayatin
cok 6n planda oldugu bir toplums-
da, manevi taraflarini gelistirmeye
calisan erdemli bir insan olarak Hz.
Muhammed, her zaman insanligin
dikkatini lzerine c¢ekmistir.

2. Hz. Peygamberin diger in-
sanlardan ve kendisinden Onceki
peygamberlerden onemli farki ve
sahsina miinhasir 6zelligi; ona evren-
sel manada: Allah’), insani ve kdinati
anlamlandiran ilahi vahyin verilme-
sidir. Hz. Muhammed, son peygam-
berdir. Kendisinden dnce gelen pey-
gamberler icinde, evrensel bir mesaji
ilan etmesi agisindan, Hz Ibrahim'e
benzemektedir. Ibrahim digindaki
Peygamberlerin davetinin, bolgesel
ya da belli bir kavmin ozelliklerine
uygun bir vahiy diliyle inzal edildigi
zimnen bilinmektedir. Tevrat, Ya-
hudi kavmine hitap ediyordu. Incil,
Isa’nin diliyle ilan edilen ve Yahu-
dilerce kaba bir hukuk kitabi haline
getirilmis din kurallarnna karsi, iman
etmenin salt manevi anlam (zeri-
ne bir ahlak dili kurmustur. Kur'an
vahyi ise, insanlik tarihinin dnemli
bir agamasinda inmistir. Kuran, dinf
ve felsefl bircok metnin ogreti hali-
ne geldigi ve genis bir cografya olan
Hint, Mezopotamya ve Akdeniz
bolgelerinin yani basinda inmistir.
Kuranin en onemli ozelligi; -Arap
toplumu dmmi bir topluluk olsa da...
3 bilmeyi yani okumayl oncelemis
olmasidir. Kendi caginda Kur'an'i Ke-
rim, cagin bii tiin entelektiel anlami
cercevesinde kendi dilini kurmugstur.
Hz. Muhammed, bolgenin kdltiirel
tarihiyle alakali entelektiiel bir
bilgiye sahip olmasa da Vahyin
ona anlattig hikdyelerin tarihsel
boyutlarini anlayabilecegi bir insan

kavrayisina sahipti. Bu
vahiy,  peygamberin
iradl kazanimi olmayip
tamamen Allah'in onu
segmesi ve Cebrail
vasitasi ile kendisine
vahy etmesidir. Vahiy
vasitasi ile Allah’la olan
bag;; Hz. Peygamberi
stirekli/behemehal, ta-
biatinda var olan varlik
yetkinliklerini  ortaya
clkarmaya ve gelistir-
meye vesile kilmistir.
Kurana bu manada
baktigimizda Hz. Pey-
gamberdeki  degisim
ve kemale dogru olan
seyrini rahathkla fark
etmekteyiz.

3. Allah Kur'an'da,
Hz.  Muhammed'in
beseri olan dogal/
tabit  yasarmimi ilahi
bilgiye konu yaparak
bize  anlatmaktadir.
Bu anlatida Allah, Hz. Peygambe-
re “de” diyerek Kurani soylemle-
rin ona ait olmadigini bedahetle
hissettirmektedir. Diger taraftan
Hz. Peygamberi bazi davranislann-
da uyarmakta ve hatta tehdit bile
etmektedir. Hz. Peygamberi kendi
ic dlinyasindaki bazi disilnceleri
ve kendisine gizledigi ongorilerini
de, Hz. Peygamberin hosuna gitsin
veya gitmesin, onlar yine Hz
Peygambere vahy ederek kendisinin
dilinden teblig etmesiyle kendisini
ifsa etmektedir. Bu durum; Hz. Pey-
gamberin hayati hakkinda en agik
ve en dogru bilgilerin Kur'an'da bu-
lundugunu bize gostermektedir. Bu
zaviyeden meseleye baktigimizda,
Hz. Peygamberi en iyi ve en sahih
sekilde anlayacagimiz metnin Kuran
oldugunu  anlamaktayiz..

islam'u,imam,insam,peygamberi
en iyi sekilde bize anlatan Kur'an'dir.
Kur'an; Misldmanhgin ve kdinatin

anlasilmasindaki temel esaslar

insanliga sunmaktadir. Hz.
Peygamber ise bu esaslan kendi
zamaninin imkanlar  nispetinde/
dogrultusunda acikliyor ve

yasiyordu. Kur'an'daki temel esaslari
bilen bir muminin, Hz. Peygamberin
aciklamalarina ve yasadiklarina
akliyla yaklasabilir imkanlara sahip
olmasi mimkindir. Bu sebeple,
Islam't ve Peygamberi &ncelikle
Kuran'dan hareketle anlamaliyiz.
Hz. Peygamberin agiklamalarini ise
Kuran daha dogru ve teferruatli
anlamak icin ikinci dereceden
bilmemiz lizumludur. Siinnetin
evvel emirdeki islevi; Kur'an'in daha
lyi anlasilmasi ve pratize edilmesi
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icindir. Kuran bilinmeden, hadisin
bilinmeye calisilmasi her iki kayna-
gin da iglevini yerine getirmesine
engeller olusturmaktadir, Bununla
beraber sunu ozellikle belirtmek is-
teriz ki, slinnet asla gereksiz degil-
dir. Bir miislimanin Islam? pratigi,
stinneti yasamaktan gecer. Onto-
lojik statlyl belirlemek agisindan
boyle bir yorumun yapilmasi gerek-
mektedir.

4. Hz. Peygamber asla ve
kat'a beser lstl bir varlik olmayip
ve yine asla ve kat'a Tanri ya da yar
tanrn bir kimse de degildir. O, vahiy
almanin disinda, her insanin kapasi-
tesi nispetinde ornek alinacak basit
ve Ozglin bir hayat yasamistir. Bu
hususta Kuran soyle demektedir:
“Elbette Allah'in resullinde sizin i¢in
glize| drnekler vardir.'(Ahzab, 33/21)
Hz. Peygamber karmagik, celisik,
tutarsiz ve 6zellikle sebepsiz davra-
niglarda bulunmaktan azami dere-
cede kaginmistir. Bu 6zelligi; tarihi
stire¢ icerisinde bazi Mdusliman-
lar tarafindan ¢ogunlukla gbz ardi
edilmistir. Sebeplilik kimliginden
soyutlandinlan Hz. Peygamberin
hayati, hem 6rnek alinamaz hayali
bir sahsiyet haline getirilmis ve hem
de bazi mistik karakterli sahislar ta-
rafindan istismar konusu edilmistir.
Hz. Peygamberin tebliginin basarisi,
bu tipten insanlar tarafindan gilya
sebepsiz kabul edilen mucizelere
indirgenerek, Peygamberin akil-va-
hiy ozelligi yani kendi ozginligi
baglaminda ortaya koydugu kimligi
kayba ugramigtir.

Diger  peygamberler  de,
Kur'an'dan égrendigimiz ve bildigi-
miz lizere vahye muhatap olmalari-
na ragmen, oyle veya boyle beseri
bazi zaaflarindan dolay, mucize
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gostermelerine ragmen, Hz. Mu-
hammed kadar tebligde basar elde
edememisler. Bu agik ve bilinir du-
ruma ragmen, tarih icinde kimi in-
sanlar Hz. Peygamberin mucizelerle
dolu bir hayati varmig gibi O'nu di-
ger peygamberlere benzetme gay-
retleri icine girmislerdir. Dolayisiyla
Hz. Peygamberin kendisine hayat

dUsturu yaptig) ve Kuranda da sik-

likla vurgulanan “kiginin sa'yinden/
kesbinden baska hicbir kazanimi ya
da Ozelligi yoktur” * seklindeki ha-
yat ilkesi ihlal edilmistir. Bu da bize
sunu gosteriyor ki, hak yol lzere ol-
duklarini iddia edenlerin tek basari
yollari; Allah’in degismeyen siinneti
geregince inandiklan hayat distur-
larim hayatlanyla ortaya koymalar
ve bu hususlarda gayret icerisinde
bulunmalaridir. Kur'an-i Kerim bu
konuda Hz. Peygamberden sayisiz
orneklere yer vermektedir.

5. Yukanda zikri gecen ozel-
liklerine ek olarak Hz. Peygamber
insani lstiin kabiliyetlere sahip su
pratiklere 6zel 6nem vermistir. a)
Cok sabirli bir insan olmay: basariy-
la ortaya koymustur. b) Oldugu gibi
goriinmiis ve goriindigli gibi davra-
nmista bulunmustur. ¢) Istisareye 6zel
ihtimam gostermistir.® Bu mevzuda,
eger vahiy yoksa cogunlugun fikri-
ne uymustur. d) Fesahatle konugan
bir miimindir. Ancak onun soézleri
ile ilaht kitabin ifadeleri arasinda
daglar kadar fark vardir. Kur'an'i iyi
bilen bir mumin bu farki rahatlikla
tefrik eder. Bu sebeple Kur'an ile
Hz. Peygamberin sozlerini mukaye-

se etmek abesle istigaldir. ) Konu-

sani dinler, yani herkese ve fikrine

deger verirdi. f) Cahiliye dénemin-

de ¢okea itilen kakilan, kendileri-
ne deger verilmeyen kimsesizlere,

yetimlere ve kadinlara ozel 6nem
verirdi, ihtimam gosterirdi. g) $ah-
siyetinde kibre yol acacak higbir
isarete/emareye yer vermemistir.
h) Cok mitevazi ve kanaatkdr bir
hayat yasamaya Ozen gostermistir.
l) Hakka ve ozellikle de kul hakkina
ihtimam gostermistir. Bu ozellikle-
rivle insanlara ulasmasi kolaylagmis
ve insanlara bu niteliklerinden do-
layr giiven vermistir. Bu ozellikleri
dolayisi ile bazilari islam 6ncesi do-
nemde ve cogunlugu da Islam? dé-
nemde olmak lzere bircok insanin
yaninda/etrafinda kenetlenmesine
sebep olmustur.

6. Hz. Peygamberin tebligi

stresince, bu diinya hayatinda en
¢ok sikinti yasadigy mesele; kendisi-
nin her isini ve fikrini; diiristce ve




dosdogru bir sekilde ifade edip ge-
regince yasamasindan dolay! tepki-
lerle karsilasmis olmasidir. Onu ka-
bul edenler, onun bu diiriist ve agik
fikirliliginden dolayr yanminda yer
aliyorlardi. Digerleri, yani peygam-
bere karsi cikanlar ise, elde ettikleri
dinyaliklart ve isgal ettikleri ma-
kamlara diriistlik ve dogrulugun
digindaki yollarla ulastiklarindan,
onlarin bu zihin ve eylem konfo-
runu bozan Hz. Peygambere karsi
cok sedit davraniyorlardi. Kur'an bu
konuda bircok olay anlatmaktadir.
Bu giin de onlarin temsilcileri ayn
yolu takip etmektedirler. Denildigi
uzere; “"dogru sarsilir ama digmez"
ilkesi her zaman yaptigl, yapacagy,
soyledigi ve soyleyecegi meseleler-
de dosdogru olan, isine tam odakla-

nan, yani onun gereklerince islerini
dlizenleyen ve diriist olanlarin si-
kinti yasasalar da hedeflerine ulasa-
caklaridir.

7. Hz. Muhammed, Peygam-
berlik gorevinden once nasil dik-
katle insani vazifelerini yerine getir-
misse, Peygamberlik sonrasinda da
ayni dikkati devam ettirerek, lstelik
bu sefer, peygamberlik gorevinin
sorumluluk vazifelerini de yerine
getirerek, hayatini siirdlirmdstir.
Peygamberlik, diinya hayat: igcinde
cok yiiksek bir biling halini temsil
etmektedir. Allah'a karsi yapilmis
mutlak bir teslimiyettir ayni zaman-
da. Bizim Kur'an'da gozlemledigimiz
kadariyla bu hususlarda en basarili
peygamber; Hz. Muhammeddir.

Kur'an'da az da olsa Hz. Pey-
gamber ve cogunlukla sahabe ile
ilgili olmak izere ilging bir egitim
ya da terbiye yontemini gormek-
teyiz. Bu yontem; bir is dolayisiyla
yapllan bir yanlistan dolayr Allah,
muhataplara bu isin kendileri
icin bir hayir ve ibret oldugunu
vurgulamasidir. Devaminda bu
isteki hayrin da artik bu yanls
is nedeniyle tekrar bu yanlisa
diismemelerini tavsiye seklinde
sonlanmakta olmasidir. Sanki “bir
musibet bin nasihatten hayirhdir.”
Atasozlnii bizlere hatirlatmaktadir.

Sonug olarak; Mekki ayetler, Hz.
Peygamberin sahsinda ve miminle-
rin gonliinde; mimince inanma ve
yasama zihniyeti insa etmektedir.
Meden? ayetler ise "Mdislimanca
nasil yasayabilirim?" hikimlerini
muhtevidir. MUmince bir zihniyet
kazanilmadikca, Mdislimanca ya-
samayl Kur'an, iman adina dikkate
almamaktadir.

Dipnotlar
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O ancak bizim gibi bir beserdir” |saresi icin:
ibrahim, 14/10; Suara, 26/154, 186; Yasin,
36/15; ;
Bizim gibi beser olan iki insan” ibaresi igin:
Mﬁmfrglmn, 23/47, ayetlerine bakinz. l1Fiﬂu
konuda yazidmus bir eser igin bkz. H.Musa
Bago,Beser Olarak Hz.Peygamber, Ankara,
2010
Bu makale yakin zamanda cikacak olan
Beser/Insan, Resul /Tebligci Olarak Hz.Mu-
hammed adh kitabin ginsidir.
“Eper o (Muhammed), baz laflar uydurup
bize iftra etseydi, elbette onun sag {eli-
ni veyva kuvvet)ini alirdik. Sonra onun can
damanm keserdik. Sizden hig kimse buna
enge! olamazd:” (Hakka, 69/44-47) “De ki
"Beni Allah'in azabm) dan hig kimse kur-
taramaz ve O'ndan baska siginacak kimse
bulamam. Benim yapabilecegim sadece
Allah'tan (bana vahyedilenler) size du-
yurmak ve O'nun elgilik gorevlerini yerine
irmektir. Arbk kim Allah'a ve l?:ﬁnﬂ
Idinrsa, ona iginde surekli kalacag ce-
hennem atesi vardir” (Cin, 72/22-23)
“Siphe yok ki Kitabin indirilisi, alemlerin
Rabhbi tarafmdandir.
Yoksa “Onu uydurdu” mu diyoriar? Hayr, ©
senden once kendilerine highir uyania gel-
memmis olan bir kavmi, dogru yola gelifer
u uyarman icin Rabbin tarahndan
(sana indirilen) gergektir. (Secde, 32/2-3)"De
ki: "Eger Allah dileseydi, onu size okumaz-
dem ve onu size kg bildirmezdim. Ben on-
dan once aramizda bir omir boyu kalmistim
(boyle bir sey yapmamistim), diglinmuyor
musunuz?™ (Yunus, 10/16)'Bu Kurdn, Al-
lah'tan tarafindan uydurulacak bir
sey degildir. Ancak kendinden oneekinin
dogrulamas: ve Kitabin agklamasidir, Onda
asla siphe yoktur, .ﬁbﬂmlgﬁn Rabbi tarafin-
dan{indinimigidir. "Eger dogru iseniz haydi
onun berzeri bir sire getirin ve Allah'tan
haska caprabildikiennizi de qaginn!” (Yunus,
(10/37-38)
~Yoksa: "Allan’'a yalan uydurdu” mu diyoriar?
Oyle bir durumda Allah, dilese senin kalbi-
ne muhur basar; b3t mahveder, hakk
sozieriyle inir. Suphesiz O, gogiisierin
Gzimil bilir” (Sura, 42/24) Yoksa "Onu uy-
durdu” mu di * De ki: "Eger ben onu
uydurmussam, Allah'tan gelecek cezaya
kars: sizin bana higbir yaranniz olmaz. C, si-
zin yapbigimz tasanlg daha 1yi bilir. Benim-
le sizin aranzda O'nun sahit olmas: yeter.
O, bagslayan, esirgeyendir” (Ahkaf, 46/8)
Ozellikle edebiyatts, halkin algisindaki Hz
Muhammed ile figli “"Mitolojik: Muham-
med" igin bkz: Annemarie Sctimmel, Hz
Muhammed, Turkcesi: |brahim Sangam,
Ankara, 2016,
Kur'an'm oniar igin kullandi “Gmmi” ifade-
si, kendilerine ilahi bir kitap iﬂm%ﬂ;iﬁdﬂﬂ
dolaydir. Zemahseri, Kessaf, 1/n8, g74,
Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yaymlan,
1. bask, Ist. 2016; lzzet Derveze, et-Tefsi-
ru'l-Hadis, Cev:Komisyon, Istanbul, 2004,
4/338-343, :
"Kisinin sa'yinden/ kazarmmindan bir
ﬁsyuktur.}::'a da insan igin ancak sa?;ﬁ:ﬁ-
bi/kazarumi vardir. Necmn, 53/39)
Sura, 42/38; Ali Imran, 3/159
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Kur'an Dis1 Vahiy ve
Hz. Peygamber




Herhangi bir insandan egitim almayan ve kark yasinda risdlet vazifesiyle

1 gorevlendirilen Hz: Peygamber'in bu gergevedeki mesuliyetinin biyiikligi
ve ehemmiyeti malumdur. Dolayisiyla onun bir nebi olarak deruhte ettigi;
teblig, tebyin ve temsil gibi ¢ok yonlii vazifelerinin éncesinde mutlak bir

egitim ve bilgilendirmeye muhtag oldugu izahtan varestedir.

Bu makalemizde su sorulara ce-
vap bulmaya calisacagiz: Acaba Hz.
Peygamber'e Kuranin diginda verilen
herhangi bir vahiy var midir? Elimizde
bulunan ve “okunan Kuran” anlamina
gelen “Kuran metliv'in yani sira, Hz.
Peygamber'e oOzel olarak verildigi riva-
yet edilen ve “okunmayan Kuran" an-
lamina gelen, "Kuran gayr-i metliv"
denilen ikinci bir kitaptan soz edebilir
miyiz? Ya da Kur'an'in diginda Hz. Pey-
gambere bahsedilen ilahi kaynakl bir
baska iletisimin varligi mumkin mi-
dur? Yoksa ona tevdi edilen vahiyler
sadece mevcut Kuran metniyle sinirl
midir? Diger taraftan elimizde bulunan
ve bizim de okudugumuz Kur'an'in yan
sira boyle bir kitaba veya iletisim sekli-
ne ihtiyag var midir?

Burada oncelikli olarak Kur'an ve
vahyin ne anlama geldigini belirtmek
istiyoruz. “Kur'an; Allah tarafindan, gii-
venilir el¢i Cebrail araciligryla, nebilerin
ve peygamberlerin sonuncusuna indi-
rilen, mushaflarda yazilan, bizlere te-
vatlirle ulastinlan, okunmasiyla ibadet
edilen, Fatiha suresi ile baslayip Nas su-
resi ile biten miiciz keldmin adidir™ Zik-
rettigimiz bu tanim, esdsen Kuran'in
bazi ozelliklerini de ihtiva etmektedir.
Bu cercevede onun, ‘Hz. Peygam-
ber'e indiriimesi ve okunmasiyla ibadet
edilmesi’ gibi ozellikleri, baska ilahi bil-
dirimleri de kendiliginden gerekli kil-
maktadir. Clinki mezklr okumanin bir
usile baglanmasi, namaz gibi ifa sekli
ve zamani belli olan bir takim dini ve-
cibelerde temel bir sart sayilmasi gibi
hususlar, bu tiirden bir okumay: siradan

bir faaliyet olmaktan g¢ikarmaktadir.

Zaten Kur'an'in ne kendisi, ne de inzal
keyfiyeti siradan bir gercekliktir. Yiice
Allah'in, sectigi peygamberlere buyruk-
lanri farkl usiillerle bildirmesi™ seklinde
tarimlayabilecegimiz vahiy olgusunun,
muhataplarin anlama ufkuna yaklas-
tinlmas: ve ondan neset eden ibadet-
lerin de miminlerin inang diinyasinda
mustakar olmas icin bir peygambere
mutlak ihtiyag vardir. Diger taraftan bu
peygamber de ildhi buyruklan sadece
Cebrail'den alarak muhataplanna ulas-
tirmakla yetinen degil, aksine s6z konu-
su buyruklari Rabbinin gosterdigi usille
sekillendiren ve onlan icra ve ifa edilir
tarzda sunan bir peygamber olmalidir.
Zaten Hz. Peygamber'in, risilet vazife-
sinin temel dayanaklanni inceledigimiz
zaman bu gekilde techiz edilen s6z ko-
nusu peygambere bir beser acisindan
duyulan ihtiyacin gerekli oldugunu da
anlayacagiz.

. Hz. Peygamber’in Kur'an
Karsisindaki Vazifeleri

Hz. Peygamber'in vazifelerinin (g
ana baslk altinda sekillendigini soyle-
yebiliriz. Bunlar da sirasiyla; teblig, (al-
digi vahiyleri muhataplara ulastirmak)
tebyin, (vahiyleri aciklamak) ve temsil’
(vahiylerdeki buyruklan yasamak, ha-
yata tatbik etmek). Esdsen muhatabi-
na ¢ok agir sorumluluklar ylkleyen bu
vazifeleri ifa etmek icin vahiy kokenli
ve vahiyden mulhem daha baska ve
genis bilgilere sahip olmak gerekir. Hz.
Peygamber'in hayat hikdyesini anlatan
eserler onun risdlet oncesindeki kirk
yilik hayatinda, ahlaki erdemlere sa-
hip, sade ve temiz bir kisilige sahip ol-

dugundan sitayisle bahsetmektedirler.
Buna karsin ayni eserlerde onun, dini
konularda herhangi bir bilgi birikimine
sahip oldugu belirtimemekte, s3dece
kendisinin muvahhid/Allah’l birligine
inanan bir kul olarak, putlardan ve put-
lara tapanlardan uzak durdugunu ve sik
sik Hira magarasina giderek Allah'i te-
fekkirle mesgul oldugu kaydedilmek-
tedir. Tabi ki O, bir Nebi'de bulunmasi
gereken sidk, emanet, adalet, fetdnet,
ismet ve teblig gibi nebevi temel vasif-
lara fazlasiyla sahipti. Bununla birlikte
Kur'an-i Kerim, onun immf yani daha
once gonderilen kutsal kitaplann baki-
yelerinden hicbir zaman etkilenmedigi-
ni* belirtmektedir. Dile getirdigimiz bu
husus onun niblvvetle vazifelendiril-
digi zaman teblig ettigi vahiylerin ken-
di disiincesinin urlni oldugunu iddia
eden muarnzlanna cevap olarak inen su
ayette de teyit edilmektedir; “Resdlim!
Sen, daha once herhangi bir kitap oku-
marms ve elinle de yazmamistin. Zaten
boyle bir sey yapsaydin yanhs dustnceli
baz: kisiler bu durumu kullanarak insan-
larin zihinlerine Kuran hakkinda stipheli
birtakim fikirler yerlestirirlerd.™

Seckin bir kul olan Hz. Peygam-
ber'in sahip oldugu melekeler ve kabili-
yetler teblig vazifesinin hakkiyla yerine
getirimesinde ¢cok miihim rol oyna-
mistir. Bu hususla ilgili olarak zikrede-
cegimiz su ayet onun bdyle bir vazifeyi
yapacak donanima sahip oldugunu
ihsas ettirmektedir: “Ey Restl! Rabbinin
sana indirdigi vahiyleri insanlara ulastir.
Eger bunu yapmazsan peygamberlik va-
zifeni icra etmemis olursun..”® Burada
zihinlere soyle bir sorunun dogmasi
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kaginilmazdir: Acaba egitimsiz olan
bir beserin boyle zor bir gorevi basa-
riyla yerine getirmesi mimkin olabilir
mi? Tabi ki bunun mimkin olmadig
aciktir. Buna karsin zikrettigimiz ayet-
te teblig vazifesinin gercek anlamdaki
icrasinin, peygamber olmanin biricik
sarti sayildigini gbrmekteyiz. Demek
ki bu konuda Hz. Peygamber'in ihtiyac
duydugu destek yiice Allah tarafindan
kendisine blitlinlyle saglanmigtir. Bu
hususun berrak izlerine makalemizin
ilerleyen kismlannda deginecegiz. Di-
ger taraftan Hz. Peygamber'in, kutsal
buyruklan muhataplarnina ulastinrken
onlardan herhangi bir azaltma veya on-
lara bir ekleme yapmamasi beser Ustii
bir gbzetim ve korumay kendiliginden
gerekli kilmaktadir. Bu gerceklik teh-
dit sarmalli su ayette biitiin acikligiyla
tebelliir etmektedir: "Eger Peygamber,
birtakim sozler uydurarak onlan Biz'im
adimiza vahiy diye teblig etseydi, kendisi-
ni cepecevre kusatir sonra da sah dama-
rini koparirdik.”

Yapilan tebligin yirmi g yillik bir
strec icerisinde pek cok asamadan
gectigi, bunlarin sirasiyla; 6nce yakin
akrabalar,® sonra Mekke ve etrafindaki
sehirler? ve daha sonra biitiin dlemler*
olarak sekillendigini konuyla ilgili ayet-
lerden 6grenmekteyiz. S6z konusu bu
asamalardaki muhatap secimini belir-
leyen ayetlerin yapisinda Hz. Peygam-
ber'in llahi Irade tarafindan yénlendi-
rildigi de agiktir. Biitlin bu asamalarda
nublivvet vazifesini icra eden Hz. Pey-
gamber'e can glivenligi garantisinin ve-
rilmesi* ve bu hususu ihtiva eden ilahi
hitabin, Kurana yansitiimayan birtakim
uzantilannin olmasi gayet tabidir. Clin-
kil onun, teblig vazifesini icra ederken
kargilasmasi muhtemel olan tirll sk
kintilardan mesela; zorba insanlarn
kendisine verebilecekleri zararlardan
nasil korunacagin bilmek istemesi her
seyden Once oriun bir beser olmasin-
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daki merakindan neset edecek-
tir. Ayrica farkli cografyalardaki
degisik insan tiplerine yapilacak
tebligin bir seklinin ve usGllinin
olmasi peygamber agisindan da
kaginilmaz bir gerekliliktir. Belki
bu konuda baz ayetlerde bir-
takim ipuclan bulunabilir. Ama
bunlann hicbirisi, nebevi tebliga-
ti biitlin yonleriyle sekillendire-
cek seviyede degildir. Tabi ki Hz.
Peygambere bu ulvi gorevi tevdi
eden Ylice Allah'in, onu yalniz bi-
rakmasi dusunulermez. Kald: ki, bir
beserin sorumluluklanini icra eder-
ken bu cercevede zihnini mesgul
eden suallere cevap bulmasi ve
bunlann izdle edilmesi hem kendi
selameti hem de yapacag vazife-
deki basarninin gerceklesmesi icin
zorunludur.

liaht buyruklann aciklanmasi
ve muhataplann anlama ufkuna
yaklastinlmas:  seklinde  tarif
edebilecegimiz tebyin vazifesi
de ¢ok zor bir gorevdir. Bundan
dolay! kisa ve ozlii Kuran ibarelerin-
den yola ¢ikarak ilahi bir emrin, ya da
bundan neset eden bir ibadetin veya
bir yasagin nasil icra edilmesi gerekti-
gini belirlemek elbette ki soz konusu
Kuran ifadelerinin disindaki daha genis
ildhi anlatimlara intiyac duyacaktir. Bir
beser olan Hz. Peygamber'in, bu ger-
cevede gerekli bilgilerle techiz edilrme-
si elzemdir. Iste bu gerceklige uygun
olarak inen su ayetler bu hususta ona
mutlak bir yardimin, diger bir deyisle
itahi buyruklan agklama vazifesinin
ogretilecegini ihsas ettirmektedir: “Ey
Resiil! Elcimiz Cebrail sana vahyi okuya-
cagi zaman dilini kipirdatma! Biz, Kur'an'l
sana okuyacagiz ve ezberlettirecegiz. O
halde elcimiz onu okudugu zaman sen
sadece dinle! Bunun pesi sira okudukia-
nmizin ne anlama geldigini ae yine sana
agiklayacagiz™=
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Zikrettigimiz bu ayet, Hz. Pey-
gamber'in muhataplanna yaptig teb-
yin vazifesi oncesinde mutlak sekilde
ildhi bir egitime tabi tutulacagini ihsas



ettirmektedir. llerleyen siirecte bu
mevhibe egitim tabi ki gerceklesmis-
tir. Clinkli hadis-i serif olarak sihhat
derecesi tartismall da olsa kendisine
izafe edilen su s6z, esdsen peygam-
ber olarak secilen insanin sahip oldugu
meziyetlere ve bu cercevede aldig egi-
time bir bagka beserin kaynaklik ede-
meyecegini vurgulamaktadir: "Rabbim
beni egitti ve bana ¢ok glizel bir egitim
verdi™ Iste bu egitim sayesinde Hz.
Peygamber, ozli Kuran ayetlerinde
isaret edilen ibadetlerin ifa sekillerini
uygulamall olarak muhataplarina
gosterebilmisti.  Meseld, Kuran'in
nazil olmasindan énce; “islk calmak
ve alkislamaktan ibaret olan namazin™
yice Allah'in murdd-i ildhisine uygun
olarak ikame edilmesi icin onun soyle
buyurdugunu gormekteyiz: “Ben,
namazi nasil kiliyorsam siz de benim
ifa seklime uygun olarak kilinz.™
Blitiin bu ibareler onun risdlet gorevini
icra ederken mutlak surette ilahi bir
destege ve egitime nail oldugunu
gostermektedir.

Farkli zamanlarda ve cografya-
larda degisik munhataplara ulastinlip
aciklanan ildhi buyruklann, “itaatkar
bir kul” nezdinde icrasi anlamina gelen
temsil vazifesi® de yine bu buyruklarin
otesinde birtakim yol gosterici, tarif
edici ve tanimlayici rehberlige ihtiyac
duymaktadir. “Stiphesiz ki biz sana ¢cok
agir/mihim bir vazife verdik™ mea-
lindeki ayet-i kerime esdsinda bu va-
zifeyi deruhte eden seckin kula/ Hz.
Peygamber'e séz konusu rehberligin
icrast icin mutlak surette birakim ilani
yardimlarin yapilacagini da ihsas ettir-
mektedir. Clinkii peygamber de olsa
bir beserin, isaret edilen zorluklarin ls-
tesinden gelebilmesi icin mevhibe yar-
dimlara her zaman ihtiyaci vardir. S6z
konusu bu yardimlar esisen olumiu
anlamda birer; “ilahi miidahale” olarak
da kabul edilebilir. Clink{i sadece yiice

Allak'in sectigi kullanna tevdi ettigi ve
bu sebeple cok ciddi ve zor olarak bil-
digimiz risdlet vazifesini icra edecek
bir nebinin ilahi anlamda egitilmemesi
ve kendisine Mushaf'taki ayetlerin di-
sinda bir hitabin olmamasi miimkin
gozilkmemektedir. Hz. Peygamber'in
su sozleri bu gercegi biitin ackligyla
ortaya koymaktadir: “Bana Kuran ve
onun bir benzeri daha verildi. Karni tok
ve yastiga yaslanmis bir adamin; ‘Size
gerekli olan Kurandir, onda neyi helal
bulursaniz onu helal kabul ediniz, neyi
de haram bulursaniz onu haram kabul
ediniz’ demesi yakindir. Peygamber'in
haram ettigi seyler, Allah'in haram et-
mesi gibidir."® Zikrettigimiz bu nebevi
haber, cok farkll konulan ihtiva eden;
“bana arz olundugu lzere...™ seklinde-
ki ibarelerle baslayan bircok hadis-i serif
ile de desteklenmistir. Tabi ki bununla
kastedilen sey; Kuran vahyinin disinda
ona verilen birtakim bilgilerin varligidir.
Cebrail'in ona yaptigi nasihatleri konu
edinen hadisleri de bu baglamda ele
alabiliriz. Cibril hadisindeki egitici so-
rulara onun verdigi cevaplarin Cebrail
tarafindan tasdik edilmesi ve nihayet
karsilikli konusmanin ve bulusmanin
bitiminde Hz. Peygamber'in, arkadas-
lanna hitaben: "Bunu tamdiniz m? Bu
kimdir?” seklindeki sorulara onlardan
olumlu bir cevap alamayinca, "Bu Ceb-
rail idi. Size dininizi 6gretmeye geldi™
demesi de ayni hususu teyit etmekte-
dir. Kanaatimizce bu nebevi beyan, ls-
ldm Dini'nin sadece Kuran-i Kerim ile
ikmal edilemeyecegine, bunun, Yiice
Allah’in emri dogrultusunda, Cebra-
il-Hz. Peygamber birlikteliginden ne-
set eden bu ve benzeri ildhi bilgilerle
tamamlanacagina dikkat cekmeyi he-
deflemektedir. Diger taraftan bu ildhi
beyan aracilifiyla Hz. Peygamber, dini
konularla ilgili olan, vahiy disi sézlerinin

ve vahiyden dogrudan neset etmeyen
ama onlara paralel olan fiillerinin, vahyi

getiren melek tarafindan teyit ve tasdik
edilmesini de murad etmis olabilir. Yeri
geldikce Hz. Peygamber'in Cebrail ile
bulustugunu da yine onun bazi sozle-
rinden anlamaktayiz. Meseld su hadis
bu konuda bariz bir ornektir: “Cebra-
il bana komsu hakkinda o kadar ¢ok
nasihatte bulundu ki bir ara onun bir
komsuyu digerine varis kilacagini zan-
nettim.™

Gilnumizdeki bazi yanls anla-
yislara da tarihi bir gonderme olarak
addedebilecegimiz bu nebevi ifadeler
esdsinda Kuran'in yan sia Hz. Pey-
gamber’e verilen ikind bir bilgi kayna-
ginin varlgm tereddiitlere yer vermek-
sizin ilan etmektedir. Bu konunun daha
da billurlasmas: icin Hz. Peygambere
Kuran disinda verilen bir baska bilgi
kaynagina yine Kuranda nasl isaret
edildigine deginmek istiyoruz.

. Hz. Peygamber’e Kuran'n
Yani Sira Verilen Hikmet

Hikmet; Kur'an-1 Kerim'de cviilen
ve derinlikli bir anlam agina sahip olan
bir isimdir. Zikredecegimiz su ayet dile
getirdigimiz bu hususu agiklamaktadir:
“Allah diledigine ‘hikmet’ verir. Kime hik-
met verilirse ona pex cok hayir ve ustin-
liik vermigtir.."= Pek cok hayir ve Ustiin-
ligt ihtiva eden ‘hikmet’ nimetinin Hz.
Peygambere verilen Kur'an'in yani sira
dile getiriimesi inceledigimiz mevzu
agisindan oldukga onemlidir: “..Allah,
sana Kitab ve Hikmet' indirmis ve bil-
medigin seyleri sana ogretmistir. Allah'in
sana olan liitfu gercekten gok biydiktLir."=
Bu ayette hikmet isminin, "bilinmeyen
seylerin Gpretilmesi” ibaresiyle aciklan-
masi onemlidir. Acaba Kur'an varken ve
Kuran'in yani sira ylice Allah tarafindan
bu ismin altinda Hz. Peygamber'e veri-
len sey nedir ve her seyden dnce ‘hik-
met’ ismi ne anlama gelmekte ve neleri
ihtiva etmektedir?
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H-k-m fiilinden tlreyen ve mas-
tar olan hikmet kelimesi,* |lgatte bir
insani nasihat yoluyla lyi olan seylere
yonlendiren ve kotd olanlardan
alikoyan, engelleyen soz demektir.®
Bu cercevede atin, binicisine itaatsizligi
engelledigi icin “gemin agizligina” hik-
met denilmistir® Bu engelleme isi ba-
zen de cehaletten uzak tutma seklinde
gerceklesebilir” Dolaysiyla  hikmet
kelimesinin bilgi ve ilimle de ¢ok yakin
bir irtibati bulunmaktadir. Bu sebeple
onun, Yiice Allaha nispet edildiginde;
kiymetli seyleri miikemmel bilgiyle bil-
mek anlamina geldigi ifade edilmistir.2
Bu kelime ayrica susmak,” adaleti te-
sis etmek,® isi saglam yapmak,® giicii
nispetinde insanin, esyanin hakikatine
vakif olmasi ve ona gerektigi gibi
muamele etmesi® hikim vermek,
tecribeli olmak® gem wurmaki* gibi
anlamlara da gelmektedir® Hikmet ke-
limesinin ayrica felsefe,® ilim ve fikih,
ilim-amel bltunliigi®*® gibi anlamlara
geldigi de belirtilmistir.

Hikmet kelimesine, Islam? termi-
nolojinin tarihsel surecinde pek cok
istilahi tanimin yiklendigini gérmek-
teyiz. Bu baglamda bazi ilk donemde
miifessir ve dilbilimciler tarafindan
yapilan tanimlar sunlardir: Ibn Abbas:
Kuran'i bilmek, derinligine kavrayip
anlamak, Kur'an'in neshini, muhkemini,
mtesabihini, dnce nazil olarin, sonra
nazil olarum bilmektir.® Hasan el-Basr’:
Hikmet, slinnet demektir*® MUcahid
b. Cebr: Soz ve fiilde isabet,* Katade b.
Didme: Slinnet ve seriatin agiklanma-
s, Mukatil b. Stleyman: Kurandaki
oglitler ve hiikiimler,® Malik b. Enes:
Kuran'i tevil etmek hususunda derin
bilgi sahibi olmak,* Ibrahim en-Nehat:
Kur'an-i Kerim'de anlayis sahibi olmak,#
es-Suddi: Nibiivvet demektir.® Diger
baz! bilge kisiler ise hikmet kelimesini;
Kuran'in hakikatleri#? fikhi hikimleri
bilmek ve bunlarla yasamak,* soz
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ve eylemde isi siki tutmak, saglam
yapmak, ilim ve akilla hakka isabet
etmek® seklinde tarif etmislerdir. Ayni
kelime hakkinda su tanimlann da ya-
pildigini gormekteyiz: Yiice Allah'in,
Peygamberine Ozel olarak ogrettigi
dini konular, diger bir deyisle Allah’in,
Peygamber'in kalbini kendisiyle ay-
dinlattigr® ve sadece Allah'in bildigi ve
Peygamber’ine ogrettigi ilimdir. O ayn
zamanda hak ile batili ayiran bir olgu-
dur® Bazi miifessirler de onun esdsen
Hz. Peygamber'in siinnetinden baska
bir sey olmadigini ifade etmislerdir.®
Belirttigimiz anlamlarnn yam sira bu
kelimeye; miitesabih dyetler,s seriat ve
hikimlerin agiklanmasi gibi manalar
da verilmistir* Batili kaynaklarda ise
“hikmet" kelimesinin karsilig olan wis-
dom su anlamlara gelmektedir: Bilim-
sel Ggretinin hdsilasi, aynntilann farkina
varabilmek kabiliyeti, 6ngorii, dogru
hiikiim, sagduyu, genel olarak kabul
goren inang,® tecriibe, bilgi vs.#

Bazi kaynaklarda hikmet keli-
mesinin ikiye aynldigini gormekteyiz
Bunlardan birincisi; Allah'in hikmetidir.
Bunun anlami nesnelerin, O'nun tara-
findan bilinmesi ve saglam bir sekilde
yaratimalandir. lkincisi ise insanin hik-
metidir ki bu da varhklan tanimak ve
hayirl isler yapmak anlamina gelmek-
tedir.”

Zikrettigimiz bu tanimlardan ha-
reket edersek hikmet kelimesinin kisa-
ca; Hz. Peygamber'e verilen ozel bilgi,
beceri, egitim, sir, ongortiler ve olum-
suz seylerden engellemek-mani olmak
gibi anlamlara geldigini soyleyebiliriz.
Bdylece onun Kur'an'dan ayri ve sade-
ce Hz. Peygamber'e ilahi anlamda has-
redilen bir bilgilendirme yolu oldugu
aciktir. Diger bir deyisle bu kelimenin
yapisinda “engellemek ve mani olmak”
olgularinin yan sira "Hz. Peygambere
verilen Ozel bilgi ve ongord, anlamlar
oncelikli olarak yer almaktadir. Acaba

nikmetin Kuran'da birtakim érneklerini
bulabilir miyiz?
ll. Kur'an-| Kerim'de Hikmet
Ornekleri ve Hz. Peygamber

Yukanda hikmet kelimesinin bir
anlaminin da; Hz. Peygambere veri-
len ozel bilgi oldugunu ifade etmistik.
Kur'an vahyinin genel temasi icerisinde
bu ozel bilginin bazen diger muhatap-
lardan ayri olarak ona gizlice verildigine
ve mezk(r bilgilendirmeye baska za-
manlarda nazil olan ayetlerde deginil-
digine, bazen de bu bilgilendirmenin
aclkca ve dogrudan indirilen ayetler
araciligyla yapildigina sahit olmakta-

yiz. Biz burada once Hz. Peygambere
diger muhataplardan gizlenerek verilen

oOzel bilgileri (hikmeti) birkag 6rnekle in-
celeyecegiz.

Birinci Ornel: Bu bilgilerden ilki
Hz. Peygamberin ailevi iliskileriyle ilgili-
dir. Su 3yet kendisine verilen "hikmetin
bu sekline” yani “ozel bilgiye" ¢ok agik
bir misal teskil etmektedir: Bir zamaniar
Peygamber, eslerinden birisine bir sir ver-
misti. Fakat o esi, bu sirri baskalarina soy-
leyince Allah da bunu Peygamber e bildir-
mis ve olup bitenin bir kismunt agiklarmis
bir kisuri da agiklamarrusti. Peygamber



de, bu durumu esine bildirdiginde o: bunu
sana kim agiklad), dive sorunca, Peygam-
ber de; “her seyi bilen ve farkinda olan
Allah bildirdi” dedi. **

Kur'an-1 Kerim'in hicbir yerinde bu
ayette gecen olaya ve karsilikh konus-
malara isaret edilmemektedir. Sanki
birtakim olaylar belli bir stireg icerisinde
gerceklesmis ve bunlar kaydedilerek
daha sonra Kuran muhataplarimn bil-
gisine ozet olarak sunulmustur. Demek
ki isaret ettigimiz slirec icerisinde Hz.
Peygamber'e ayni olayla ilgili olan an-
cak Kuran-1 Kerim'e yansimayan birta-
kim bilgiler zel ilahi bir iletisim yoluyla
verilmistir. Bu olayda hikmetin peygam-
ber ailesine yonelik bir baglamda ger-
ceklestigini ve cok onemli bir mesaj de-
ruhte ettigini gdzlemlemekteyiz. Buna
gore Hz. Peygamber'in ailevi hayati da
ilahi gozetim altinda tutulmaktadir.
Oyleyse, onun ifa ettigi ve edecegi nii-
blivvet vazifesine esleri de dahil olmak
tizere hicbir beser yon veremeyecektir.
Gerektiginde Yice Allah, onun bu va-
zifesini, kendi ailesinden gelebilecek en
kiiclk beseri, olurmsuz bir tavra karsi da
koruyacagin bu ozel iletisim yoluyla ih-
sas ettirmistir.

ikinci Ornek: Hikmet orneklerin-
den bir baskas! da ifk hadisesinde Hz
Peygamber'in sergiledigi tavirdir. Oyle
ki bu olayin baslangicindan sonuna
kadar takindigi vakur durus ve sabr-i
cemil, Yiice Allah'in midahalesi olmak-
sizin hicbir erkegin katlanacag: tiirden
bir hadise degildir. Isaret ettigimiz ifk
hadisesini konu edinen ayet-i kerime
olayin arka planindaki zorluklan asma-
da Hz. Peygambere verilen gizli bir
bilgi destegini (hikmeti) ihsas ettirmek-
tedir: O iftiray: icinizden bir grup insan
uydurmugtur. Onun (ifkfiftira olayirun)
sizin icin bir kotilik oldugunu zannet-
meyin. Aksine, sizin icin o hayirli (bir ibret
vesikast) dir. Onlardan her birisi isledigi
gunahin karsiigint mutlaka gorecektir.
Onlarin énde gelenleri ise daha blyuk bir
cezay: hak etmislerdir.?

Zikrettigimiz bu ayet her ne kadar
Hz. Peygamber’, icinde bulundugu du-
rum cercevesinde degerlendirmese de
ona takip edecegi metot hakkinda bilgi
vermektedir. Bu ayette ddeta Hz. Pey-
gamber'e sabretmesi tavsiye edilmekte
ve bu stirecin sonunda gerceklerin orta-
ya ¢ikacagi ihsas ettirilmektedir. Ortaya
¢ikan bu tiirden dzlicl durumlar karss-
sinda sabirli olmak esdsen iyi kullarin ve
czellikle peygamberlerin meziyetlerin-
dendir. Meseld, oglu Yusuf'u kaybeden
Hz. Yakub'un da sabn 6nceledigini yine
Kur'andan®™ ogrenmekteyiz.

Diger taraftan ifk hadisesini aydin-
latmak sadedinde nazil olan vahyin or-
taya cikardigi gercekler, Mislimaniar
agisindan bir samimiyet sinavi mesa-
besinde olmus ve onlann herhangi bir
konuda verecekleri hiikiim ve alacaklan
kararlar hususunda daha dikkatli olma-
lan istenmistir.

Ugiincii Ornek: Hikmet konu-
sunda inceleyecegimiz bir baska or-
nek; Hz. Peygamber'in yaptigi olaga-
niistll bir tasarrufia ilgilidir. Medinede

meskdn Yahudi kabilelerinden olan
Nadirogullan daha dnce Muslimanlar
ile yaptiklan antlasmalara bagl kalma-
miglar, bunun yarni sira birgok yonden
kendileriyle yasamanin imkansizigini
teyit eden olumsuz tavir ve davraniglar
sergilemislerdi. Bitin bu sebeplerden
dolayi onlann, Medine'den cikarilmalan
kararlastinlmisti. Ancak kendileri bunu
reddedip kalelerine siginarak adeta
Miislimanlara meydan okumuslard.
Bunlar on bes glin sireyle kusatma
altinda tutan Hz. Peygamber ve arka-
daslari nihayet onlara ait hurma aga¢-
larindan bazilann kesmeye baslayinca
Nadirogullan kalelerinden inerek tes-
lim olmuslardi. Bu olayin akabinde baz
minafiklar, hurma agaclannin kesiime-
si icin emir veren Hz. Peygamber'in
bu tasarrufunu bir dedikodu meselesi
haline getirmislerdi. Iste bu olay lze-
rine Cenab-i Hakk, su ayeti indirerek
Peygamberine Kuran diginda gizlice
ve ona daha onceden 6zel olarak verdi-
g1 bilgiyi (hikmeti) olayin bitiminden ve
dedikodulann ortaya ¢cikmasindan son-
ra ifsa etmig ve minafiklan susturmus-
tur:® “Hurma agdaclanndan herhangi
birisini kesmeniz veya kesmeyerek oldugu
gibi birakmaniz tamarmen Allah'in izniyle

gergeklesmistir. O, yoldan gkanlar bu se-
kilde cezalandirmak istemistir. ™

Zikrettigimiz bu ayetten, Nadiro-
gullan'nin kalelerinde kusatildigi esnada
onlara ait hurma agaclannin kesilmesi
icin Cenab-1 Hakk'in Hz. Peygambere
gizli bir izin/emir verdigini anlamakta-
yiz. Ancak bu iznin verilisi bagka her-
hangi bir ayette konu edilmemektedir.
Dolayistyla bu da Hz. Peygambere
bahsedilen o6zel nebevi iletisimin bir
baska Ornegini teskil etmektedir.

Dérdiincii Ornek: Kur'an-i Ke-
rim, savasin, insanlar tarafindan se-

vilmeyen bir gerceklik oldugunu be-
yan etmektedir.”
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Buna ragmen bazi hallerde insan,
hoslanmadig bu tiirden birtakim si-
kintilar bertaraf etmek zorunda kala-
bilir ve insan psikolojisi bu durumlarda
baska arayislarin pesine de dusebilir.
Burada o6nemli olan; insanin birey-
se| tercihleriyle, kendisini sarmalayan
sartlarin gereklerini uzlastirabilmesidir.
Bu cercevede Bedir Savag, hemen
éncesinde gerceklesen ve daha sonra
inen ayetlerle tahkiye edilen birtakim
hikmet izlerini tasgimasi bakimindan
da (izerinde durulmas: gereken dnemli
bir olaydrr. Inceleyecegimiz su ayet, bu
tlrden bir arka plana mutlak surette
sahip gibi goziikmektedir: “Rabbin seni
evinden hak bir dava (Bedir Savasi) icin
gtkarmustt da miiminlerden bazilan bun-
dan pek hoslanmarmisti. Ayrica gercekler
ayan beyan ortaya ¢iktiktan sonra bile,
sanki goz gore gore dliime stiriikleniyor-
larmis gibi seninle tartisip duruyorlard.
Hani Allah iki gruptan birinin muhakkak
sizin olacagina dair mijde vermekteydi
de ama siz basit olamn {kervanin) sizin
olmasini istiyordunuz. Qysa Allah, inkdr-
cifarin cezalandirdmalarint ve Hakk'in
galip gelmesini (Bedir Ovasi'nda diugmani
karsilamarnzi) istiyordu.'s

Bedir Savasi'ni cesitli yonleriy-
le anlatan Enfél suresindeki bu ayet-i
kerimeler, savas Oncesinde yasanan
bir olaya isaret etmektedir. Bu olay
hakkinda kaynaklarda anlatilanlar ki-
saca §Oyledir: Migrikler, daha once
Mekke'yi terk ederek Medine'ye hicret
eden Miusllimanlara ait mal varlkla-
nndan olusan bir kervani Eb( Sufyan
yonetiminde Sam yoniine dogru yola
cikarmislardl. Bunu duyan Miisliman-
lardan bazilan Bedir Savaginin hemen
oncesinde Medine yakinlanindan ge-
cecek olan bu kervana saldirarak ken-
dilerine ait mallanni kurtarmak istedi-
ler. Ancak Hz. Peygamber, yaklasan
diisman tehlikesinin bertaraf edilmesi
hususunda Israr etti ve yapilan savas
béyle bir ortamda sonugland. Iste
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onun bu kararliligimin kendisine hik-
met yoluyla ihsas ettirildigini anliyoruz.
Clinkil savagin bitiminde nazil olan ve
yukarida inceledigimiz ayet-i kerime-
deki; ‘gercekler ayan beyan ortaya cik-
tiktan sonra’ seklindeki mdjdeli bildirim
de Kuran'in baska hichir ayetinde
gecmemektedir. Buna gore; zaferin,
Musllmanlara nasip olacag mujdesi,
daha savas baslamadan dnceden Hz
Peygamber'e haber verilmistir. Iste
bundan dolayi o, kendisine verilen bu
tiirden gizli ilahi bir mijdenin/bildiri-
min yonlendirmesiyle karar almis ve bu
karar dogrultusunda hareket ederek
savasl neticelendirmistir. Bu mijdenin
Msllimanlardan ilk basta gizlenmesi,
onlar icin bir sabr ve samimiyet
sinavina yonelik olsa gerektir. Ayni
konuyla ilgili olarak onun bu savasta
zafer talebiyle yaptigi duanin kabul
edildigi de, yine savagin bitiminden
sonra inen Enfal Suresinde soyle yer
almaktadir: "Siz Rabbinizden yardim is-
temekteydiniz O da: ‘Ben size bin melekle
yardim edecegim’ diye duarnizi kabul et-
misti. Allah bunu sadece bir miijde olarak
kalplerinize giiven duygusu hakim ofsun
diye yapmisti. Zafer her zaman en Ustiin
ve en gucli olan ve hikmetle hiikmeden
Allah'tandir™> Zikrettigimiz bu ayetlere
konu edilen ve Hz. Peygamberin Be-
dir savaginin hemen oncesinde yaptigi
duanin kabul edildigi hususu da baska
hicbir ayette gecmemektedir. Ama
mezk(r ayetin muhtevasi dikkatlice
incelendiginde savasin sonunda zafe-
rin, Mislimanlarin lehine mukadder
oldugu mijdesinin Hz. Peygambere
verildigi cok acik olarak anlasiimaktadr.
Oyleyse daha savas baslamadan énce
mezk(r mUjdenin, ozel bir iletisim
(hikmet) yoluyla Hz. Peygamber'e ve-
rildigini kolaylikla soyleyebiliriz.*®
Buraya kadar inceledigimiz 6rnek
ayetlerden ve onlarin arka planlarindan
anladi@imiz kadariyla Hz. Peygambere,
Kuran vahyinin tamamen diginda ve

ondan ayn olarak bazen karsilasilan du-
rumlarda alinmasi gereken tedbirlerle
ilgili olarak, bazen de sadece bilgilen-
dirme gayesiyle ozel birtakim bilgiler
verilmistir. Bir baska deyisle Hz. Pey-
gamber, Kuran muhataplaninin, kiin-
hiine vakif olamadiklar 6zel bir iletigim
yoluyla Yiice Allah tarafindan siirekli
olarak egitiimis ve yonlendirilmistir.
Dolayssiyla Kur'an vahyinin disinda ona
verilen bu ilahi bildirimler, kendisine
destek olmak ve yol gostermek gaye-
sine matuftur.

Sonug

Herhangi bir insandan egitim al-
mayan ve kirk yasinda risdlet vazifesiyle
gorevlendirilen Hz. Peygamberin bu
cercevedeki mesuliyetinin buylkliga
ve ehemmiyeti malumdur. Dolayisiy-
la onun bir nebi olarak deruhte ettigi;
teblig, tebyin ve temsil gibi cok yonli
vazifelerinin dncesinde mutlak bir egi-
tim ve bilgilendirmeye muhtag oldugu
izahtan varestedir. Insanlann ihtiyagla-
n, meseleleri ve bu ¢ercevedeki sualleri
cok fazla, bunu mukabil Kuran ayet-
lerinin sayisi bellidir. Dile getirdigimiz
bu hakikatler bile Hz. Peygambere
Kuran'in yani sira risdlet vazifesiyle ilgili
bir baska vahyin inzalini ya da bahse-
dilen bir baska ilahi iletisim seklini ge-
rekli kilmaktadir. Bu ihtiya¢ her seyden
dnce Islam’in inang ve ibadet esaslarini
ihtiva eden kisa ve 6zlii ayetlerin acik-
lanip hayata tatbik edilmesi gibi bir
peygamberin disinda hicbir beserin
basaramayacagl gerceklikle yakinen
ilgilidir. Bazi surelerin baginda bulunan
ve hadis-i seriflere gore Ylice Allah ile
Hz. Peygamber arasinda birer sifre ol-
dugu ifade edilen; "ya sin, "ta ha,’ “ha
mim" gibi hur(f-u mukatta'a dedigimiz
kesik harfler, mezk(r iletisimin Kuran
metnindeki canl sahitleridir. Kendisine
bahsedilen bu bilgi ve rehberik
nimeti sayesinde Hz. Peygamber,

bazi ayetlerde kisaca deginilen inang
konulanni  herkesin  anlayabileceg
sekilde diizenleyebilmistir.  Aynica
o, baz ayetlerde sadece birer emir
olarak yer alan ibadetleri de yine
her Muslimanin ifa edebilecegi
sekilde aciklamis ve bunlann icrasini
yasantisiyla ~ Ogretmistir.  Diger
taraftan Hz. Peygamber, islam dig
unsurlar tarafindan sirdiirilen, asillan
itibariyle ilahi olan ancak sonradan
degistirilerek baskalastinlan bazi inang
ve ibadetlerin de dogrulannin neler
oldugunu 6gretmistir. Blitlin bu nebewvi
icraatlann, Kuranin mahdut sayida
ve Ozlu olan ayetleriyle basarimasi
miimkiin gézikmemektedir. Oyleyse
Hz. Peygamberin c¢ok daha genis
yelpazedeki  rehberligine  ihtiyag
vardrr. Iste bundan dolayr kullarinin
her konuda oldugu gibi bu konudaki
ihtiyaclanni daha iyi bilen Yiice Allah,
yine onlann arasindan secerek, basta
haram ve helal kimak gibi (Tevbe/zg)
tasarruflar olmak lzere pek ¢ok yetki
ile techiz ettigi Peygamberine itaat et-
menin kendisine itaat etmek anlamina
gelecegini (Nisa/80) bildirmistir. Dola-
yisiyla Hz. Peygamber'in bu cerceve-
deki tasarruflanmin mesruiyeti, hem
Kurana hem de bunun yani sira ken-
disine indirilen bir baska vahye, diger
bir deyigle baska bir ilahi bilgi kaynagina
dayanmaktadir. Bunu Islamf literatiirde
“SUNNET" olarak tanimliyoruz. Zaten
o da immetine hitaben icra ettigi Veda
Hutbesi'nde kendilerine, Kuran'in yani
sira “SUNNET’I” de bir baska hidayet
kaynag olarak biraktigini beyan etmis-
tir. Bu cercevede biz, nihdi olarak Yice
Allahin Hz. Peygambere yonelttigi
hitabin Kuran metni ile sinirh olmad-
gina inanmaktayiz. Kuran digindak: bu
hitabin; “Kur'an disi vahiy” veyahut “bir
baska ilahi iletisim sekli” gibi isimlerle
anilmasi asil gercegi degistirmez
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Yapilan tebligin yirmi tic
yilhk bir stirec icerisinde

pek cok asamadan gectigi,
bunlann sirasiyla; énce yakin
alkrabalar, sonra Melde ve
etralindala sehirler ve daha
sonra biitin dlemler olarak
seldllendigini konuyla ilglh
ayetlerden 6grenmeldteyiz.
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Kur'an'da tarih baglaminda var olan en 6nemli malzeme “Kur'an

‘ ‘ kassalan” denilen bélumlerdir. Bu béliitmler diin, bir baska ifade ile
gecmiste meydana gelen hadiseleri icermektedir. Gegmisin bir déneminde

meydana gelmis olmalan agisindan da tarih ilminin ilgi alanm igerisind

yer almaktadir.

Kur'an, tarih st bir varlik ta-
rafindan tarihin belli bir déneminde
yasayan bir besere nazil olmus, tari-
hin icerisinde kalacak olan varliklari
yonlendirmek amaciyla irsal buy-
rulmus kutsal bir kitaptir. Indirilis
amacl, tarihe tutuklu insanoglunun
ma'lul oldugu tarihselliginin kosul-
larini agarak yaratiligina uygun bir
yasam strmesine rehberlik etmek-
tir. Dolayisiyla Kur'an'i inzal buyuran
tarih Gsti bir varlik oldugu halde,
Kur'an, tarihin icerisinde yasayan in-
sanoglunun dil dlnyasina, muhayyi-
lesine, bilgi birikimine, tarihsel duru-
suna hitap etmek Uzere nazil olmus,
yani tarihin icerisine dahil olmustur.
Iste tam burasi Kur'an'la tarihin ke-
sistigi noktay: teskil etmektedir, Bu
da Kur'an'i gerek tarihin kendisi ve
gerekse Islam tarih felsefesi agisin-
dan onemli bir metne donlstirmus-
tir. Zira Kur'an'in kendisi, igine da-
hil oldugu tarihi yonlendirmek icin
daha once gonderilen immetlerin
haberlerinden veriler veya parcalar
kullanmay: bir usul olarak benim-
semistir. Bu yontemi icine dahil ol-
dugu tarih dilimine de uygulamistir.
Bu da Kur'an'i tarihsel bazi bilgiler
icin vazgecilemez bir kaynak haline
getirmektedir. Dahasi Kur'an'in ta-
rihi bilgileri ele alma yontemi Mis-
limanlarin tarihi okuma ve anlama
streclerinin nasilligi hususunda fikir
verdigi kadar, tarih yaziciligini da
yonlendirmistir. Kuran'in insanhigi
bir bltlin olarak kabul etmesi: insa-
noglunun yaratiis amacin tevhidi
dislinceyi yasamak olarak belirle-
mesi ve tarihsel siireci tevhid-sirk
mlicadelesi olarak ilan etmesi, tarih

yaziciligini yonlendirmis ve ilk tarih-
cilerin tarih kitaplanni telif ederken
insanin yaratiigindan baslamalarina
ve adeta bir Peygamberler tarihi or-
taya koymalarina vesile olmustur.
Gerek Mislimanlar boylesi bir tar-
za jten nedeni ogrenmek, gerekse
Kur'an-Tarih iliskisini incelemek bu
acidan bir zaruret olmustur. Oku-
makta oldugunuz yazi bu baglamda
kaleme alinmig, Kur'an ile tarih iligki-
sini irdelemeyi amaclamistir.

Tarih Kaynag: Olarak Kur'an

Kuskusuz Kur'an'da tarih bagla-
minda var olan en dnemli malzeme
“Kur'an kissalar” denilen bélim-
lerdir. Bu boliimler diin, bir baska
ifade ile gecmiste meydana gelen
hadiseleri icermektedir. Gecgmisin
bir déneminde meydana gelmis
olmalan agisindan da tarih ilminin
ilgi alani icerisinde yer almaktadir.
Bununla birlikte kissalar zaman ve
mek3an hususunda ise bir belirsiz-
likle ma'lul olup, bu yénleriyle ve-
sika niteligi de tagimamaktadirlar.
Zira ait olduklarn zaman dilimini ve
cereyan ettikleri mekdn belirlemek
adeta imkansizdir. Oysaki tarih be-
lirli bir zaman ve mekdnda cereyan
eden hadiseleri konu edinmektedir.
Bir hadise zaman ve mekindan yok-
sun olunca gercekliligi de sorunlu
hale gelmektedir. Nitekim bu be-
lirsizlik Kuran kissalarinin gercek-
ligini tartigma konusu yapmis, bazi
arastirmacilarin da bu hadiselere
yasanmishgi olmayan tikel ornekler
nazariyla bakmalarini intag etmistir®
Oysaki Kur'an kissalarinda mekan
ve zamanin belirsiz olmasi Kur'an'in

Ll

kendi hedefleriyle yakindan alaka-
lidir. Zira Kur'an'in amaci zaman ve
mekana vurgu yaparak bir hadise-
yi aktarmak degildir. Zaten Kuran
tarih bilimi yapmayi da amaglama-
maktadir. Kuran'in amaci diiniin bil-
gisini kullanarak yarinlarin simdiden
bicimlendirilmesidir. Onun icin din-
den tikel bir érnegi ¢ekip almakta
ve bunu, vermeyi tasarladig) mesa;
icin kullanabilmektedir. Ornegin
Yice Allah Kalem Suresinde "Biz
onlari imtihan ediyoruz, tipki bahge
sahiplerini imtihan ettigimiz gibi;
Bahceyi hasat edeceklerine yemin
etmiglerdi ve aksine ihtimal vermi-
yorlardi. Onlar uyurken Rabbinden
gelen bir afet sardi da bahce, hasat
edilmis ekine dondi. Sabah erken-
den birbirlerine seslendiler. “Hasat
edecekseniz mahsulliniiziin basina
erkenden gidin. Bugiin hicbir yoksul
araniza sokulmasin” diye fisildasarak
yola giktilar. Kendilerinden emin ve
hizli adimlarla erkenden gittiler. Fa-
kat oraya varip da bahceyi gordiik-
leri zaman, “biz yanls yere gelmis
olmaliyiz® [etrafa bakip bahcenin
kendilerine ait oldugunu goriince]
yo, hayir bu bizim bahce, artik biz
her seyden yoksunuz” dediler. On-
larin adil olani soyle dedi: "ben size
demedim mi Rabbinizi tesbih etme-
niz gerekmez miydi? Bunun lzerine
“Rabbimizi tesbih ederiz. Biz zalim
kimselerdenmisiz” dediler™ de-
mektedir. Goruldigi gibi bu ayet-
ler birkag kisiden olusan bir aileden
bahsetmektedir. Bu aileyi olustu-
ran bireylerin kimlikleri, yasadiklar
yer, isimleri hakkinda ise herhan-
gi bir bilgi vermemektedir. Ancak
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“Andelsun biz gcevrenizdeld
memleketleri de yolcettik.
Belld dogru yola donerler
diye ayetleri tekrar tekrar
acudacil Allah'tan baska
kendilerine yalkanhk saglamak
i¢in tanr edindilden varliklar
kendilerine yardim etselerdi
yval Hayir onlan biralap
gittiler Bu onlann yalam ve
uydurup durduklan seydir”

) Ty it & Sl
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Kuran'in bunun yasanan gercek bir
hadise oldugunu séylemesi -ki bunu
soyleyen Allah’tir- bu ailenin tarihin
bir doneminde, tarihi bir cografyada
yasadigini ve orada bir bahge sahibi
olduklarini; bahgelerini hasat etme-
yi duslndiklerini ancak drlnden
fakirleri faydalandirmay: istermedik-
lerini ~kuskuya mahal birakmayacak
sekliyle- izah etmektedir. Fakat me-
tinlerdeki bilgiler bu sahislarin kim-
likleri, yasadiklari yer ve hikéyelerini
net olarak ortaya koymamiza imkén
tanimamaktadir. Bu da onlan tarihin
adeta disina gikartirken, Kur'ar'in bir
tarih kitabi olmadigini israrla soyle-
meyi de zorunlu kilmaktadir. Dola-
yistyla bir kez daha ifade edelim ki
Kur'an bir tarih kitabi olmayip icinde
tarihi malzemenin de bulundugu bir
kaynaktir. Hal boyle olunca o, verdi-
gi bilgiler itibariyle, esasen dinden
ote, ilk muhataplari veya dolayl
muhataplarini dikkate alan, bugln
ve yarinlan kurgulamay hedefleyen
bir kurucu metindir. Bu da Kur'an'in,
tarih yaziciliginin ulastig son nokta
ile tamamen uyum icinde oldugunu
gostermektedir. Zira tarih, aslinda
diinden daha ¢ok, bugiin ve yarinlar-
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la alakal bir ilimdir. Kur'an
da bu anlayigla uyum halin-
de, kissalar kullanarak mu-
hatabini  bigimlendirmeyi,
onu icinde yasadigl zaman
dilimini insada kullanma-
y1, musahedeler sonucun-
da elde ettigi bilgilerle bir
arada degerlendirilerek bir
sonuca varmayi istemekte-
dir. Kur'an'da pek ¢ok kissa,
muhatap kitlenin zikredilen
tarihi bilgiler Gzerinden yeni bir ya-
nn inga etmesini istemektedir.

Kur'an, mesajlarini son derece
etkileyici sahneler lzerinden, duy-
gulan harekete geciren bir Uslupla
vermektedir. Bu etkileyici Uslup
icerisinde, aktardigi hadiselerin
muhataplarinca iyi anlasilmasini,
gozlemlenmesini ve misahede edil-
mesini arzulamaktadir. Kur'an'in on-
lardan istedigi, bugiin ve yarinlarin
insasidir. Ancak gecmis kullamilarak
yarinlarin insa edilebilmesi, derin
bir tefekkur ve hadiseleri anlamada
neden-sonug iliskisi dikkate alinarak
miimkiin olabilmektedir. Nitekim
Kuran'da pek cok ayet, muhatap-
larindan tarihsel veriler Uzerinde
i'mal-1 fikir eyleyerek, bu yasanmisg-
liklardan istifade etmek suretiyle
yarinlarini inga etmelerini istemek-
tedir.

“Onlara kendilerinden evvelki-
lerin Nuh, Ad ve Semud kavimleri-
nin, Ibrahim kavminin, Medyen hal-
kinin ve alt-iist olan sehirlerin haberi
ulasmadi mi? Peygamberleri onlara
apagik mucizeler getirmisti. Demek
ki Allah onlara zulmedecek degildi.
Fakat onlar kendi kendilerine zul-
metmekte idiler”. Tevbe (q) 70.

“Bunlardan once helak etti-
gimiz hicbir belde iman etmemisti;
simdi bunlar m iman edecekler?”
Enbiya (21) 6.

“Andolsun biz cevrenizde-
ki memleketleri de yok ettik. Belki
dogru yola dénerler diye ayetleri
tekrar tekrar acikladik. Allah'tan bas-
ka kendilerine yakinlik saglamak icin
tann edindikleri varliklar kendilerine
yardm etselerdi ya! Hayir onlari
birakip gittiler. Bu onlarin yalan: ve
uydurup durdukian seydir.” Ahkaf
(46) 27-28.

“Peygamberlerin  haberlerin-
den senin kalbini (tatmin ve) teskin
edecegimiz bir haberi sana anlati-
yoruz. Bunda sana gercegin bilgisi,
mi'minlere de bir 6glt ve bir uyari
gelmistir.” Hud (11) 120.

Musa ve beraberinde bulunan-
larin hepsini kurtardik. Sonra diger-
lerini suda bogduk. Siiphesiz bunda
bir ibret vardir; Ama coklari iman
etmis degillerdir”” Suara (26) 65-67.
Suara suresinde bu baglamda daha
pek ¢ok ayet vardir.?

“Iste, haksizliklan yliziinden
¢okmiis evleri! Anlayan bir kavim
icin elbette bunda bir ibret vardir”
Neml (27) s2.

“And olsun ki biz Nuh'u kendi
kavmine gonderdik de o, bin yildan
elli yil eksik bir stre onlanin arasin-
da kaldi. Sonunda onlar zulimlerini
sGrdiriirken, Tufan kendilerini yaka-
layiverdi. Fakat biz onu ve gemide-
kileri kurtardik ve bunu alemlere bir
ibret yaptik.” Ankebut (29) 14-15.



“Simdi bile, yurtlarinda gezip
dolastiklar, kendilerinden Gnceki
nice nesilleri helak edisimiz, onlari
dogru yola sevk etmedi mi? Bunlar-
da elbette bir hikmet vardir. Hala

kulak vermezler mi?" Secde (32) 26.

“Bunlar yeryliziinde gezip de
kendilerinden oncekilerin sonunun
nasil oldugunu gérmediler mi? Hal-
buki onlar bunlardan daha giiglii
idiler. Ne goklerde ne yerde hicbir
sey Allah' aciz birakacak degildir. ©
bilendir. Glclidir.” Fatir (35) 44-

Kuskusuz Kur'an'da séz konusu
mevzuyla ilgili ayetler sadece bun-
larla sinirli da degildir. Nitekim Yasin
(36) 31-32; Saffat (37) 133-138; Mi'min
(40) 21, 82; Zuhruf (43) 55-56; Ahkaf
(46) 27-28; Muhammed (47) 10; Kaf
(50) 36-37; Zariyat (51) 37-38, 41, 43;
Kamer (54) 13-16, 51; Tegabun (64) 5;
Naziat (79) 25-26 numaral ayetlerde
bu konu hakkinda bilgiler mevcut-
tur.

Tevhidi distinceye gotiiren sa-
hih bilgiyi serdetmeyi kendisine bir
hedef olarak ortaya koyan Kuran,
bu bilgiye merviyat kabilinden tari-
hi bilgilerle, dliinden birer iz tagiyan
kalitlardan elde edilen verilerin bir
arada degerlendirilmesiyle ulasila-
bilecegini ifade etmektedir. Birgok
ayet onceki Ummetlerin basindan
gecen olaylardan dersler gikarilmasi
gerektiginin altim cizerek bu mev-
zuya dikkat cekmektedir.

“Andolsun  onlann
(ge¢mis peygamberler ve
ummetlerinin) kissalarin-
da akil sahipleri icin pek
cok ibretler vardir.” Yusuf
(12) 111

“Bizim onlardan
once nice nesilleri helak
etmis olmamiz kendile-
rini yola getirmedi mi?
Halbuki onlarin yurtlarin-
da gezip dolagirlar. Bunda elbette ki
akil sahipleri icin nice ibretler var-
dir” Taha (20) 128

“(Sana karsi ¢ikanlar) hig yeryii-
zlinde dolagmadilar mi? Dolagsalar-
di elbette diisiinecek kalpleri ve isi-
tecek kulaklan olurdu. Ama gercek
su ki gozler kor olmaz; lakin gogis-
ler icindeki kalpler kér olur” Hacc
(22) 46

“(Resuliim) andolsun (Bu Mek-
keli putperestler) bela ve felaket
yagmuruna tutulmus olan o beldeye
ugramislardir. Peki onu gérmuyorlar
miyd? Hayir, onlar oldiikten sonra
dirilmeyi ummamaktadirlar.” Furkan

(25) 40

Yukanda zikrettigimiz ayetler,
tarih, bir baska ifadeyle gecmisten
yasanan ¢aga ulasan ve gézlem yani
misahedat ile elde edilen bilgilerle
Kur'an kissalarinin bir arada deger-
lendirilmesi durumunda sahih tarih
bilincine de ulasilabilecegini ortaya
koymaktadir. “Kendilerinden &n-
cekilerin sonunun nasil oldugunu
gormek icin yeryliziinl dolasmiyor-
lar mi? Oncekiler bunlardan daha
coktu, daha gicliydiler ve yeryi-
zlindeki eserler bakimindan daha
dstindiiler. Ama kazandiklan seyler
kendilerine hicbir sey saglamadi™
diyen Kur'an, slrekli, muhataplari-
nin, yasadigi zaman dilimini referans
vererek bugiinl veya yarini kurma
arzusunu sadece yasanan kissalar

Uzerinden degil, sair tarihi hadise-
ler Gzerinden de gostermektedir.
Bu ayeti kerimeler aym zamanda
Kur'an'in konu edindigi kissalarin
afaki mi yoksa yaganmis ornekler mi
olduklari hususundaki tartismada,
yasanmighgini savunanlarnin elini de
glclendirmektedir. Eger yasanmis
ornekler olmasalardi “yeryliziinin
gezilip gegmis milletlerin izlerinin
gorilerek bunlar (zerinde distind-
lip yannlann kurulmasi istenme-
yecek'; istense bile bir anlam ifade
etmeyecekti. Kuran'in tarihi olaylari
kesin ve net bir Uslupla ifade etmesi
ve sonraki nesiller icin ders ve ibret
tablolan olarak sunmasi bu kissala-
rin gercekligini yansitan onemli de-
lillerdir. Kissalardaki helak tablolan,
sahneler, diyalogiar Kur'an'in yasan-
mis olaylar lizerinden muhataplari-
ni dikkate aldigini gostermektedir.
Kaldi ki Kuran net bir sekilde bu
tarihi olaylanin hakikati ifade ettigini
de beyan etmektedir.

Peygamberlerin haberlerinden
senin kalbini {tatmin ve) teskin
edecegimiz kimi haberi sana anlati-
yoruz. Bunda sana gercegin bilgisi,
miminlere de bir 0glit ve bir uyar
gelmistir.” Hud (u) 120

“Biz sana onlarin basindan ge-
cenleri gercek olarak anlatiyoruz.




Hakikaten onlar, Rablerine inanmis
genclerdi. Biz de onlarin hidayetini
arttirdik.” Kehf (18) 13

Kur'an’in Déngilisel Tarih
Anlayisi

Kur'an kissalan dikkate alindi-
ginda, Kur'an'in bize, batida gelisen
lineer tarihin aksine, -zikzaklar sek-
linde ilerleyen- donglisel bir tarih
anlayisi sundugu gorilmektedir.
Nitekim Kur'an'a gore Allah'a kul-
luk yapmasi igin yaratilan insanog-
lu bu goérevini unutup yaratanina
sirt gevirdigi zaman esfelussafiline
dogru yol almistir. Bu durum karsi-
sinda kendilerine yaratilis amacgla-
rini hatirlatmak amaciyla peygam-
ber gonderilmis, ona inanmayanlar
helak edilmis, inananlar ise erdemli
bir toplumu olusturmuslardir. Bu
erdemli toplum zamanla bir onceki
toplumun akibetini yasarmis, bu du-
rum benzer sekilde slriip gitmistir.
Kuran bu durumu stinnetullah yani
Allah'in degismez yasasi olarak ifa-
de etmektedir. Bu da Kur'an'in pey-
gamber kissalarini anlatirken bir in-
kita biciminde degil de, birbirlerinin
devam seklinde ele almasini intag
etmistir. Bu durum tarihgileri de et-
kilemis ve tarihi bir kevn ve fesat sii-
reci olarak anlatmalarini saglamistir.

Kur'an; kissalar (zerinden agik-
ca ortaya koydugu gibi tarihi, bir-
birine gecen halkalardan olusan bir
Oriintll olarak kabul etmektedir.
O, tarihin diin cereyan eden, ha-
dise adaciklarindan olusan bir ya-
pidan farkli oldugu kanaatindedir.
Kuranmin kissalarla ilgili pek cok
ayetinde “tedebblir etmez misiniz’,
“dlsinmez misiniz’, “akil etmez mi-
siniz” gibi ikazlarin varhg Kuran'in
tarihsel bilgileri gecmiste cereyan
eden hadiselerden ibaret gormedi-
gini ortaya koymaktadir. Bu durum
Islam tarihgilerini de etkilemistir.
Nitekim Islam tarihgiliginin 6zellikle
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hicri lgincl asirdan sonra kendini
gostermeye baslayan “genel tarih
yazicihgl formu” bu devasa orinti-
ye bir insanlik tarihi seklinde bak-
mis, eserlerini evrenin varlik &lemi-
ne dahil olmasiyla baglatmislardir.
Dolayisiyla onlara gore tarih aslinda
bir peygamberler ve insanlik, hatta
varlik tarihidir. Icinde yasadigimiz
¢ag da Hz. Muhammed lmmetinin
“uclara savrulmayan Ummet” olarak
ortaya cikip etkili olmaya basladigi
tarihi ifade etmektedir.

“Andolsun biz, her Ummete,
“Allah’a kulluk edin, tigittan ka-
cinin® diye peygamber gonderdik.
Allah, onlardan kimini dogru yola
iletti: kimine de (kendi iradeleri se-
bebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yer-
ylziinde dolasin da peygamberleri
yalanlayanlarin sonunun ne oldugu-
nu goriin” Nahl (16) 36

“Andolsun, Israilogullanndan
saglam soz almis ve onlara peygam-
berler gondermistik. Fakat her ne
zaman bir Peygamber, onlara ne-
fislerinin hoglanmadigi bir hikmi
getirdiyse; onlardan bir kismini ya-
lanladilar, bir kismini da éldardiiler”
Maide (5) 70.

“Sonra arka arkaya peygam-
berlerimizi gonderdik. Her Umme-
te kendi peygamberi geldikce, onu
yalanladi. Biz de onlar birbiri ardin-
dan heldk ettik ve onlar birer ibretli
hikdyesi yaptik. Artik inanmayan bir
kavim, Allah’in rahmetinden uzak
alsun!” Mu'minin (23) 44.

“Sonra, onun ardindan bircok
peygamberi kendi toplumlarina
gonderdik. Onlara apagik mucizeler
getirdiler. Fakat onlar énceden ya-
lanlamakta olduklar seye inanacak
degillerdi. Iste biz haddi asanlarin
kalplerini bdylece miihiirleriz.” Yi-
nus (10) 74.

“Kendilerinden éncekilerin so-
nunun nasil oldugunu gérmek igin

yeryliziini dolagsmiyorlar mi? On-
cekiler bunlardan daha ¢ok, daha
glcliydi ve yerylziindeki eserler
bakimindan daha ustin idiler. Ama
kazandiklari kendilerine hicbir sey
saglamadi” Fatir (35) 44.

Siyer Kaynag: Olarak Kuran
Kissalari

Kuskusuz Kuran kissalan bir
taraftan tarihin bir doneminde ya-
sayan Peygamberlerden birini an-
latirken diger taraftan da Hz. Pey-
gamber'in yasadiklari ile bu kissa
arasinda bir bag kurarak bizzat onu
anlatmaktadir. indikleri dénem dik-
kate alinarak incelendiginde Hz.
Peygamber'in hayatinin 6nemli bir
kisminin, kissalann inig tarihi ve
sartlar igerisinde adeta kendisini
hissettirdigi anlagilmaktadir. Or-
negin Mekkeliler Allah’i var ve bir
olarak kabul etmekle beraber basta
Lat, Menat, Uzza, Yeuk, Nesr olmak
lizere bircok puta tapmaktaydilar’
Bu putlan kendileri ile Allah arasin-
da araci olarak kabul etmis, onlari
Allah'in yeryiiziine uzanan eli olarak
gormus, onlar araciigiyla kdinatin
varhgini sirdirdigline inanmiglard..
Kendi elleri ile yonttuklar bu cansiz,
fayda ve zarar veremeyen, kendile-
rini korumaktan aciz varliklara iba-
det etmis, bunlarn memnun ederek
Allah't da memnun edebileceklerine
iman etmislerdi.®

Uluhiyet ve rububiyet bahsedi-
len bu varlklar hayatlarinin merke-
zini isgal etmis; asilamadiklar icin
de var olduguna inanildigi halde
Allah'a ulasamamislards. Yiice Allah,
Hz. Peygamber'i bu yanlis anlayisi
dizeltmek ve yegane gii¢ sahibinin
Allah oldugunu anlatmak, hatta be-
nimsetmekle gorevliendirmisti. Put-
perestligin ortadan kaldirilmas: bir
ve tek olan Allah'in hayatin merke-
zine konmasinin Islam dininin varlik
nedeni oldugu bilinmektedir. Hal



boyle olunca ilk 6nce bu konuyu ele
alan kissalar nazil olmaya baslamis-
tir. Kur'an niizul sirasi dikkate alina-
rak kronolojik bir bicimde ele alin-
diginda peygamber kissalari Mekke
Donemi'nin basinda ve ilk kez A'la
Suresi ile karsimiza g¢ikmaktadir.
Bilindigi gibi A'la Suresi Mekke do-
neminin ilk evresinde nazil olmus;
genel kabule gore de niizul sirasina
gore sekizinci suredir. Fakat kendin-
den onceki surelerle, konu bUtln-
|Ugll itibariyle biylk bir benzerlik
gostermektedir. Mekk’ surelerin ¢o-
gunda oldugu gibi ana konu tevhid,
ahiret ve nlblvvettir. Bu sure Yice
Allah'in yegane rab oldugunu anla-
tarak baglamakta ve bunu temel-
lendirmektedir. Arkasindan da bu
tevhidi diistincenin tiiredi bir inang
sistemi olmadigini; aksine Hz. Ibra-
him ve Hz. Musa'nmn sahifeleri, yani
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getirdikleri kutsal kitaplarda da ye-
rini aldigini soylemektedir. Bu sure
ile baslayan Ibrahim kissasi daha
sonraki surelerin buyuk bir kismin-
da dagitilmus bir vaziyette karsimiza
ctkmaktadir. Kuskusuz Hz. [brahim
kissasi oncelikli olarak Allah'in elgisi
Ibrahim’'den bahsetmektedir. Bu kis-
sa da Hz. Ibrahim’in aynen Hz. Pey-
gamber gibi kavminin Putperestli-
gini ortadan kaldirma cabas ile ise
basladigini anlatmaktadir. Bu kissa
da ayni zamanda Peygamber'in kav-
mine Hz. Ibrahim'in dili ile cevaplar
da verilmektedir. Bilindigi gibi Hz.
Ibrahim putlara tapan bir millete
peygamber olarak gonderilmisti.
Hz. ibrahim kavminin putperestligi
ile micadele ederken bir giin putha-
neye girmis; orada bulunan putlar
kirmig, baltay: ise en blyigtinin eli-
ne vermistir. Puthaneye gelen halk,

tannlannin hal-i pir melalini gorin-
ce soka girmis ve bunun kim tara-
findan yapildigini arastirmaya bas-
lamigtir. Halktan biri Hz. Ibrahim'i
isaret ederek onun tanrilar hakkinda
ileri geri konustuguna sahit oldugu-
nu soylemis ve bu isin onun tarafin-
dan yapilmig olabilecegini dile getir-
mistir. Bunun uzerine derdest edilip
getirilen Hz. Ibrahim sorgulanmis,
tannlara bu geni’! isin onun tarafin-
dan yapilip yapiimadig 6grenilmeye
calisiimistir. Hz. Ibrahim bu sorgula-
ma esnasinda siirekli kendisine degil
de elinde balta bulunan biytk puta
sorulmasi gerektigini sOylemesi lize-
rine sorgu ekibi Hz. Ibrahim’le adeta
dalga gegmis ve putlann duymadigi-
ni, gormedigini, hareket edemedik-
lerini, dolayisiyla bu isin bir put tara-
findan yapilamayacagini soyleyerek
Hz. ibrahim’in sucunu sabit kilmaya




caligmistir. Bunun (izerine Hz. |bra-
him tag gedigine koymus ve “oyley-
se bunlara neden ibadet ediyorsu-
nuz?” diyerek takip ettikleri dlislince
sisteminin yanlighgini net bir sekilde
ortaya koymustur. Dolayisiyla indigi
dénemde, Mekke'de, kissayi dinle-
yen Mdisrikler, bunun aslinda ken-
dilerini hedef aldigini anlamislardir.
Hz. Peygamber'in -Hz. ibrahim'in
dili ile- sordugu sorulan da Hz. Ib-
rahime degil de Hz. Peygamberi
muhatap kabul ederek cevaplamaya
calismiglardir. Kur'an bu kissayi, her
iki peygamberin micadelesinin bir
ve tek mucadele yani tevhid ve sirk
mucadelesi oldugunu gostermek
icin kullanirken, oturtmak istedigi
tarih anlayis! ile de tamamen uyum
halinde sunmaktadir. Yukarda da
ifade edildigi gibi Kur'an, tarihi bir
bltln olarak gérmekte ve bu bi-
tiinlik icerisinde hadiseleri ele al-
maktadir.

Hz. Peygamber'in, Islam'i anlat-
maya devam ettikce karsisinda ¢ok
ciddi bir direncin clusmaya basla-
digi bilinmektedir. Islam', cikarlari
ile celisen bir dlslince manzumesi
olarak goren Mekkeli Migsrikler, ya-
yilmasinin oniine gegcmek icin her
seyi denemekten perva etmemis-
lerdir. Nitekim bir taraftan bu ilahi
disilinceyi elestirmeye calisirken,
diger taraftan da tebligcisi olan Hz.
Peygamber'i hedef almis, maneviya-
tinin bozulmasi icin 6zel ¢aba sarf
etmislerdir. Ozellikle iskence dé-
neminin basladig zaman diliminde
Hz. Peygamber ve arkadaslarina bir

taraftan fiziki iskencede bulunmus,
diger taraftan da psikolojik bas-
ki yaprisiardir. Hz. Peygambere
“soyu kesik” denmesi de bu done-
me denk gelmektedir. Ylce Allah
nem Kevser Suresini indirerek bu
anlayisia micadele etmis hem de
Hz. Ibrahim ve Zekeriya kissalar
ile bunun 6nine gegmistir. Zira Hz.
Ibrahim kissasimin bu asagilamanin
surdiigli donemde inen kismi Hz.
Hacer, Hz. Ismail ile Hz. Sara ve Hz.
Ishak’i anlatmaktadir. Hz. ibrahim'in
yasi ilerledigi halde iki erkek cocuga
sahip olmasi; yine ayni doneme ait
oldugunu bildigimiz Hz. Zekeriya'ya
ilerlemis yasinda Hz. Yahya'nin bah-
sedilmesi Mekkelilerce, kendilerine
verilmis bir cevap olarak algilanmis-
tir. Hal boyle olunca da bu ayetler,
Hz. Mevla'nin henliz olduk¢a geng
olan Hz. Peygambere ileriki yillarda
cocuk verebilecegi seklinde disii-
nilmiis ve Hz. Peygamber'i bu sekil-
de asagilamayi terk etmislerdir. Do-
layisiyla bu kissa Hz. Peygamber'in
imdadina yetiserek, onu misriklerin
konu ile ilgili psikolojik baskilarindan
kurtarmistir.

Mekke'de gok cisimlerinin tan-
nsalligina inanan baz insanlar var-
di. Bunlar basta Sirus yildizi olmak
iizere bazi gok cisimlerine inanir-
lardi. Kur'an bunlara da Hz. Ibrahim
tizerinden cevap vermistir. Kuran'in
anlattigina gére Hz. Ibrahim bir gece
vakti, bulundugu mekdndan disari
¢cikmis ve birden gokte parlayan bir
yildiz dikkatini cekmistir. Yildiz o
kadar muhtesemdir ki bu ihtisama
sahip bir varligin ancak tann
olabilecegine hikmetmis ve “bu
benim tannimdir” demistir. Ancak bir
stire sonra ay dogmaya baglamis, ay
seyrederken yildizin sonik kaldigini
gormus ve tann olamayacagi sonu-
cuna varmistir. “Sayet tann olacaksa
bunun ay olmas: gerektigine hik-
metmistir’. Sabaha kadar hayranlik-

la izledigi ay yerini kendisinden daha
muhtesem olan giinese birakin-
ca, glnesin ihtisami Hz. Ibrahim'e
“olsa olsa tann budur” dedirtmistir.
Ancak bir siire sonra giines de yok
olmustur. Giinesin yok olusu Hz.
Ibrahim'in aklini basina getirmis ve
onu Allah'in asla yok olmamasi ge-
rektigi ve her zaman yaninda olmas:
gerektigi sonucuna goturmustir.
Boylece Hz. Ibrahim akil yiiriitme
ile tanny! bulmus ve gok cisimleri-
nin tann olamayacag:; bunlarin ihti-
samlan ile birlikte yaratilmis varlik-
lar oldugu neticesine ulagmistir. Bu
kissanin tamamlayicisi mahiyetinde
olan Necm Suresin'deki “Allah Sirus
yildizinin da tannsidir” mealindeki
ayet; Mekke mdsriklerinin bu gru-
buna Hz. Ibrahim’in dili ile cevap
vermis ve onlan tevhidi diislinceye
yonlendirmistir.

Bilindigi gibi Mekke'de adina
dehriler denilen bir grup yeniden
yaratilma ve zhiret inancina karss
gikiyorlardi. Kuran, onlarla degisik
sekillerde miicadele ederken Hz. |b-
rahim kissasini da devreye sokmus-
tur. Kuran'in anlattigina gore Hz.
Ibrahim, Yice Allah'a varliklari nasil
yarattigini sormustur. Yiice Allah da
ona dort kusu almasini, bunlari énce
kendisine alistirmasini, sonra da ol-
dirip, pargalarini farkh daglarin te-
pesine biraktiktan sonra isimleri ile
cagirmasint emretmistir. Hz. lbra-
him de boyle yaptiktan sonra Yice
Mevla'nin giicii ve kuvveti ile bir kez
daha yaratmaya kadir oldugunu da
gormis ve itiraf etmistir. Dolayisiyla
bu kissa ile insanin oldikten son-
ra yeniden yaratiimayacagim iddia
eden Mekkeli Dehrilere Hz. Ibra-
him'in dili ile cevap verilmis, Allah'in
dilemesi durumunda bunun kendisi
icin higc de zor olmadigi anlatilmistir.

Kuskusuz Hz. lbrahim'in put-
larla girdigi bu micadele, Mekke'de



de bilinmektedir. Bu nedenle de hig
kimse Hz. Peygamber'e Ibrahim kis-
sasini uydurdugunu; lbrahim'i kendi
emellerine alet etmeye calistigini
soylememistir. Kaldi ki Mekke'de
putperestligi terk edip muvahhid bir
dinin pesine diisen insanlarin Ibra-
him’in dinini arastirdiklarini soylemis
olmalar Ibrahim’le ilgili bu bilgilerin
bilindigini netlestirmektedir. Kugku-
suz Hz. Peygamber'in Hz. ibrahim'in
dili ile verdigi bu mesaj da yerini bul-
mus ve ¢ok da etkili olmustur.

Ibrahim kissasi sadece miigriklere
mesa] vermekle kalmarmis, ayn
zamanda Hz. Peygamber ve ona tabi
olan sahabeye de, Mekke putlarinin
yikilmaya mahkdm oclacag gercegini
yasanmis bir olay tizerinden anlatmis,
onlarin maneviyatini  ylikseltmistir.
Kaldi ki Mekke miisriklerinin Hz.
Peygamber'e eziyet edip onu tehdit
etmelerinin de izdlisiimi bu kissada
yerini almistir. Hz. Ibrahim'in tek
bir Gmmet olmasina ragmen sirke
boyun egmeyip mucadelesini devam
ettirmesibirtaraftan Hz. Peygamber'i
teselli ederken diger taraftan
da miusriklere Hz. Peygamber'i
davasindan vazgeciremeyeceklerini
adeta haykirmistir. Dolayisiyla Hz.
Ibrahim kissasi bir biitiin olarak
diislinildiigiinde Mekke'de mevcut
diiglince sistemi, inang yapisi, Hz.
Peygamberin verdigi miicadele,
karsilastigi olumsuzluklar, Mekkeliler
ile Peygamber arasinda siiren
tartismalar vs. dair benzer tablolarin
hemen hepsi goriilmektedir. Bu da
kissayi, tarihi bir donemde yasanan
gercek bir hadise oldugu kadar, adeta
bir siyer kissasi haline de getirmistir.
Kuskusuz benzer iz diigiimler diger
kissalarda da goriilmektedir. Ornegin
Hz. Peygamber ve Mislimanlann,

Islam dininin yayllmaya
baslamasindan hemen sonra Mekke
migriklerinin  iskencesine  maruz

kaldiklari bilinmektedir. Bu donemde

iskencenin daha cok sehrin zayif
ve korunmaya muhtag kimselerine
yoneldigi ise bir hakikattir. Hem
onlarin harem-iismetlericignenmis,
hem de can ve mallan hedef
alinmistir. Mekke'nin yoneticileri,
bu insanlarin kendilerine ragmen,
din degistirmelerini kendilerine bir
hakaret olarak algilamis ve Islam’
kabul eden insanlar izerinde adeta
tannhk tahakkimi kurmuslardir.
Kendilerine gore onlarin Islam'a
karsi ctkmis olmalari bu disiincenin
yanhshgini  ortaya koyan en
énemli kanittir. lktidan ellerinde
tutan, glcll, zengin ve itibar
sahibi kisiler olduklari icin hakki
tammlayabileceklerini  diglinmiig
ve bu kitleye islam'i kabul etmeyi
yasaklamslardir. Kabul edenleri ise
en acimasiz sekilde cezalandirmig-
lardir.

Iste Ad, Semud ve Firavun
kissalari  Islam  tebliginin  bu
déneminde nazil olan Fecir
Suresinde ilk kez konu edinilmistir.
Bilindigi gibi Fecir Suresi nizul si-
rasina gore onuncu suredir. Bu kis-
salar daha sonra sirasiyla Necm,
Sad, Furkan ve Fussilet Surelerinde
de degisik yonleriyle yeniden su-
nulmuslardir. Bahis mevzuu olan
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kissalarin tamaminin ortak ozelligi
donemlerindeki en gliclii ulus veya
sahislar olduklanna giivenerek; ade-
ta tannliga oykinmeleri ve Allah'a
ibadet amaciyla yaratilan insanlar
uzerinde ilahhk taslamalandir. Do-
layisiyla onlarin Allah’a bu bagkalds-
rilari helaklarinin nedeni olmustur.
Bu kissalarin tamam, aynen Hz. Ib-
rahim kissasinda oldugu gibi, Mekke
miugrikleri tarafindan bilinmektedir.
Zira bununla ilgili de her hangi bir
itiraza rastlanilmamaktadir. Bu da
bilindiklerinin en énemli kaniti ma-
hiyetindedir. Kaldi ki Ad ve Semud
kavminin helak olus hik3yeleri Mek-
ke miigriklerinin zihninde de tazedir.
Yani bu ulusiar Mekkeliler icin tari-
hin disinda kavimler olmayip, yasa-
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diklari tarihler mechul ancak yerleri
ma’lum olarak durmaktadir. Dahasi
Ad ve Semud kavminin yasadiklan
yerler Mekkelilerin ticaret glizergahi
uzerinde yer almaktaydi. Dolayiyla
Kur'an, onlann bildigi, kanitlarina ve
kahtlarina vakif olduklari tarihsel bir
bilgiyi kullanarak Mekkelilere, tanri-
lik taslamaktan vazgecmemeleri ve
yapmakta olduklar baski ve zulmii
sonlandirmamalan durumunda ken-
dilerini de aynen bu kavimler gibi
helak edecegini soyleyerek tehdit
etmistir. Hz. Nuh kissasinin anlatil-
masi da ayni tarihsel evreye aittir.
Nitekim bu kissa ilk kez Necm Su-

resinde islenmisti. Necm Suresi,
Mekke doéneminin ilk evrelerinde
nazil olmus; niizul siralamasina gore
yirmi lgincl suredir. Surenin indigi
donem dikkat cekicidir. Mlsriklerin
Hz. Peygamber icin deli, sihirbaz
dedikleri, iskencenin bltin hiziyla
devam ettigi bir donemde nazil ol-
mustur. Dolayisiyla Nuh kissasiyla
Yiice Allah Mekkelilere, bu baski ve
zullimden vazgegmelerini; aksi tak-
dirde aynen Mekke'ye benzer bir
cografyada yer alan; herhangi bir
akarsu veya nehrin kenarinda olma-
yan; denizle hicbir irtibati bulunma-
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yan; boyle oldugu halde yere suyunu
salmasi, goge ise suyunu bosaltmasi
emredilerek bogulmalarn saglanmis-
tir. Dolayisiyla Nuh'un, azgin, sap-
kin, kendini begenmis, goz ve kulak-
larimi hak ve hakikate kapatmis olan
halkina yapilanin pekald Mekkelilere
de yapilabilecegi soylenerek tehdit
edilmislerdir.

Musa-Firavun  kissasinin  da
siyer baglaminda 6zel bir yeri var-
dir. Aslinda bu kissa bu iki sahsin
mucadelesiyle birlikte bir tevhit
ve sirk mucadelesi, zalim-mazlum
micadelesi, dogru-egri, hak-batil
miicadelesidir.
Ancak Kur'an
bu  kissanin
kahramanla-
nndan  olan
Firavun'dan
daha cok Mek-
ke'de bahset-
mistir. Zira
onun izdusu-
mi Mekke'de
bulunmakta-
dir. Mekke nin
leri gelen az-
gin veya mele
guruburiun her
biri birer Fira-
vun mesabe-
sindedir. Dolayisiyla Kur'an onlara
bu tarihsel sahis lzerinden cevap
verirken; kissanin Musa tarafini ise
daha ¢ok Medinede Yahudilerle
girilen micadele esnasinda kullan-
maktadir.

Mekke'nin erken donemini
anlatan kissalardan bir basgkas: ise
Buruc Suresinde gegen “ashab-i
uhdudtur. Bilindigi gibi bu sure de
iskence donemine ait olup Necm
Suresinden kissa bir slire sonra nazil
olmustur. Ndzul siralamasina gore
yirmi yedinci sure olan Buruc, isken-
cenin en siddetli zamaninda nazil

olmustur. Demirci Habbab b. Eret
ile demir zirh giydirilen ve glinesin
altina konularak adeta bedeninin
pismesi seyredilen Bilal'in maruz
kaldig1 iskencelerin iz disimind
tasimaktadir. Dolaysiyla sure bir
taraftan bu zulmiin acimasizligini
hatirlatirken diger taraftan da indigi
donemde iskence c¢eken bu saha-
bilere, kendilerinden daha zor du-
rumda olduklan halde inanglarindan
vazgecmeyen, dogrulan (zerinde
sabit kalan insanlar anlatmaktadir.
Dolayisiyla sadece ates cukurlarina
atilan miminler degil, ayni zamanda
etleri kemniklerinden demir taraklar-
la tarandigi halde inanglarini koru-
yan insanlar da bu kissa izerinden
anlatiirken; Hz. Peygambere iman
ettikleri icin iskenceye maruz kalan
insanlarin maneviyatini ylikseltmis-
tir.

Mekke'nin erken donemine ait
olan kissalardan biri de Cin kissasi-
dir. Bilindigi gibi cinlerle ilgili bilgiler
Mekke'nin erken doneminde indigi
bilinen Cin Suresi, Ahkaf Suresi ve
biraz daha ge¢ dénemde inen Sebe
suresinde yer almaktadir. Bu Sure-
lerde verilen bilgiler, Mekke halkinin
cinlerle ilgili bilgilerini diizeltmeye
matuftur. Bilindigi gibi Islam éncesi
donemde Mekkeliler cinleri Allah'la
ayni maddeden dretilen, onun akra-
balan olarak goriirlerdi. Onlara gore
cinler her seyi bilen; her yere girip
gikabilen; hatta gayba muttali olan
varliklardi. Cok giclii sair veya ka-
hinlerin bunlarla birlikte calistiklari-
na, gaybi bilgilerin cinler tarafindan
bu insanlara aktanldigina inaniliyor,
onlardan korkuluyor ve cekiniliyor-
du. Bunlarin insanlarca ikamet edil-
meyen metruk mekanlarda kabileler
halinde yasadiklan iddia ediliyordu.
Bu nedenle, insanlarin yasamadig
mekanlara gittiklerinde “Buranin
Rabbi olan cine sigindim” diyerek
onlara baghhgini ilan ediyor, co-



gunlukla da onlarn Allah'in onlne
geciriyorlardi. Kuran bu surelerdeki
bilgilerle bir taraftan cinlerin insan-
lardan farkli varliklar oldugunu kabul
etmistir. Diger taraftan bunlarin da
Allah tarafindan yaratildiginiy, aynen
insanoglu gibi iyi ve kotilerinin bu-
lundugunu, onlarin da iginde miimin
ve mugrik olanlarin var oldugunuy,
Allah'in glicli karsisinda bir glgleri-
nin bulunmadigini; Allah dilemek-
sizin hic bir sekilde bilgi asiramaya-
caklarini anlatmistir. Stleyman (as)
ile emrindeki cinler kissasi lizerin-
den de bunlarin asla gaybi bilmedik-
lerini ortaya koymustur. Zira Hz. Su-
leyman (as) asasina dayanarak vefat
ettikten sonra uzun stre bu halde
kalmasina ragmen vefat ettigi cinler
tarafindan anlasilamamis, hala ha-
yatta oldugunu diistinerek calisma-
ya devam etmislerdir. Dolayisiyla bu
kissa bir taraftan Mekkelilerin zihin
diinyasindaki yanhs cin telakkisini
tashih ederken; diger taraftan da
uzun bir abluka dénemi yasayan, bu
nedenle de moralleri bozulan, Usti-
ne Ustlik Taif’e giden peygamber-
lerine yapilan olumsuz muamele ile
de adeta yikilan Mislimanlar ile Hz.
Peygamber'e cinlerin de bu dogru
dislince sistemine ittiba ettiklerini
soyleyerek destek olmustur.

Yunus kissasina gelince; Hz.
Yunus'tan ilk kez sahib'l-hut sifatiyla
bahsedilen donemi dikkate aldig-
mizda, iskencenin alabildigine artti-
g1, Misllimanlarin bu iskencelerden
bizar olduklar, kendilerine heniiz
hicret izni verilmemis olmasina
ragmen Mekke'yi terk edip baska
diyarlara gitmeyi dUsUndikleri
hatta konustuklan bir doneme
denk gelmektedir. Kuran bunlara
mesaj vermekte; sayet Allah'in
izni  olmadan gorev yerlerini
terk ederlerse mutlaka hiisrana
ugrayacaklarini  bildirmektedir.

Kuran ahlaki degerlerden yok-
sun, toplumsal sorunlar karsisin-
da duyarsiz olan insanlarin tevhidi
anlayabilecegi kanaatinde degildir.
Hal boyle olunca ilk andan itibaren
ahlakl, erdemli, ve iffetli de kissa-
lar uzerinden oturtmaya calismak-
tadir. Hz. Lut kissasi ile gayri ahlaki
clmayan iliskilere sahip namuslu
bir toplum; Hz. Suayb kissasi ile
dirlist ticaret yapan bir topluluk;
Hz. Yusuf kissasi ile iffetli bir top-
lulugu insa etmeye calisirken ayni
zamanda Ozellikle abluka yillarinda
Miislimanlara yapilan eziyetlerde
taraf olan "yoksula yardim etmeyen,
yetimi itip kakan, mazlumun aynin-
da durmayan” Mekkelileri de siddet-
le elestirmektedir.

Ornek kabilinden
zikrettiklerimizin  gosterdigi  gibi
Kuran kissalarimin hicbiri  indigi
donemdeki tarihsel durumdan
yalitilarak ele alinamaz. Her birinin
o ginkl tarihsel duruma denk
diisen bir boyutu bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu boyutlan ile birer
siyer kaynagidirlar ve bu sekilde de
ele alinip incelenmeleri gerekmek-
tedir” Bununla birlikte bu kissalann
sadece Hz. Peygamber ddnemine
sikistinlamayacagi; biz yani dolayli
muhataplarina verdigi mesajlarinin
da bulundugu not edilmelidir.

Sonuc

Goruldiigi gibi Kur'an'da tarih
ile ilgili bircok bilgi yer almaktadir.
Ancak Kuran bir tarih kitabi olma-
masi hasebiyle bu bilgileri kendi
yontemi igerisinde ele almakta olup
modern bir tarih kitabinin yontemi
ile hadiseleri serdetmemektedir.
Zira Kur'an'in amaci tarihi bilgiyi ol-
dugu gibi aktarmak olmayip bu mal-
zemeyi kullanarak bir bakis agisi, bir
dlnya gorisd, bir distince yapis, bir
biling insa etmektir. Bu da Kur'an'in

biitiin kissalara bitdncil bir sekilde
bakmasini, bir baska ifadeyle tarihi
hadiselerin tamamini adeta bir tek
kissa gibi degerlendirmesini intag
etmistir. Kuskusuz Kur'an batida
gelisen lineer tarih anlayisinin ak-
sine, zikzaklarla ilerleyen doéngisel
bir tarih anlayisi sunmaktadir. Zira
Kur'an tarihi; birbirine gecen hal-
kalardan olusan bir orlintii olarak
kabul etmekle birlikte diin cere-
yan eden, hadise adaciklarindan
olusan bir yapidan farkli oldugunu
hissettrmektedir. Kur'an, tarihsel
verileri  mesajim  muhatabina
ulastirmak igin kullanmakta, bize bir
tarih bilgisi sunma yerine, bu bilgi-
yi kullanarak tevhidi disiinceyi insa
etmeye gayret etmistir. Bir kez daha
ifade edelim ki Kur'an, ister peygam-
ber kissalan baglaminda olsun, ister-
se Hz. Peygamber ve onun yasadig
doneme iliskin olsun tarihle, gec-
miste meydana geldigi veya diinde
kaldig: icin ilgilenmemekte; aksine
onu, yarinlar sekillendirmede kulla-
nilabilecek bir alan olarak gérmekte
ve 0 amagla da kullanmaktadir.
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Kur'anda Anlatim 5Sanati, cev. Saban
Karatas, Ankara Okulu Yayiniar, Anka-
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3 Bu ayetlere ormek olarak bkz. 135-140,
155-158, 172-175, 18g-191,

4  Fatr(35) 44

5 Cahiliye Araplaninin taptiklari putlar
igin bkz. Cahiliye Araplarimin llaklan,

(Edit: Mehmet Mahfuz Soylemez),
Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 2016.

b Cahiliye Araplarimin Uluhiyet anlayis
hakkinda genis bilgi icin bkz. Cahiliye
Araplannin Uluhiyet Anlayss:, (Edit:
Mehmet Mahfuz Séylemez), Ankara
Okulu Yayinlan, Ankara zo1s.

7 Siyer Kaynag: olarak Kur'an kissalan
baslikli bir caligma yiiritmekteyiz.
Allah izin verirse yakin zamanda siz
aziz okuyuculanmiza sunmay dist-

nuyoruz.
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‘ ‘ Islamiyet, iman etme ve sorumluluk sahibi olma hususunda tek tek
bireyleri merkeze alir. Her insan, Allah'a inanip inanmama, yani iman edip

etmeme acisindan Ozgiirdiir. Allah, iman etmeyi dileyen insanlan dogru
yola ulagtinr. Bu durum, iman etmenin bireysel bir tercih olmasindan

kaynaklanir.

Latince individuus kelimesinden
tlretilen birey sozcligl, “fert” ya da Bati
dillerindeki “individuum’, “individu’, “in
dividual” gibi kelimelerin karsihg olarak
kullanildiginda “tek’, “essiz’, “yegane’,
“bolinemeyen’,  “parcalanamayan,
“nevi sahsina miinhasir’, “biricik” ve “0z-
glrldglini yitirmeden bdliinemeyen
tek varlik” gibi anlamlara gelmektedir.
Ayrica, birey, varliklarin toplamindan
farkl olan tek varlik; tek tek sayilabilen
kendisinden mantiksal olarak soz edi-
lebilen, bagimsiz bir varlig olabilen, bir
diislince ya da timcenin dis diinyadaki
karsilig yapilabilen sey; temel ozellikleri
ortadan kaldinlmaksizin bolinemeyen,
boliinecek olursa da pargalarina biitii-
niin adi verilerneyen canl insan varlig
olarak da tamimlanmaktadir.

Birey sozciigl, “insan” anlamin-
da kullanildiginda ise, insanin bir tir
olarak tekligini ve onun mahiyeti icab
“boélinemez bir bitiin" oldugunu ifa-
de etmektedir. insanlardan olusan bir
toplulugun ya da toplumun lyelerin-
den her birini ifade etmek icin birey
sozcligll kullanildiginda, niceliksel bir
anlama karsiik gelmektedir. "Birey’,
ayni zamanda, insanin topyekin, hayat
kargisindaki “durusunu’, “durumunu’
ortaya koymak icin de kullanilmaktadir.
Ancak, her insanin olaylara yaklagimi
ve ¢ozlm bigimi "bireysel’ yani bire-
ye (kendine) 6zgl olmayabilir. Bu an-
lamda, her insanin olaylar karsisindaki
durumu kisisel veya toplumsal sartlara
bagli olarak bireysel olamayacagindan
“bireylik” problemi yasanmaktadir. Bir
baska ifadeyle, insan, ¢evresine yonelik
olarak, kendisini hemcinslerinden ay:-
rarak farkll kilan niteliklerini gercekles-

tiremediginde, "bireyligini” gerceklesti-

rememekte ve mahiyeti
yonlyle parcalanamaz,
béliinemez bir biitiin ol-
mas! sebebiyle yaratilig
itibariyle “birey” iken, ge-
nellikle toplumsal sebep-
lerden otiirl birey olma
ya da birey bilincine sahip
olma anlaminda “birey-
lik” sorunu yasayabilmek-
tedir.’ Birey olarak insanin
varlik yapisinin mahiyeti-
ni dogrudan tartismaya
yonelik girisimlerin tarihi
oldukga yenidir. XIX. yiiz-
yiin sonlarina gelinceye
kadar insanin varlig) ve evrendeki yeri
din, hukuk, ahlak, sanat ve bilim ile olan
ikileri cercevesinde dolayli bir sekilde
ele alimp tartisilirken, glinimiizde bu
konu mustakil bir mesele olarak go-
rillip ele alinmaktadrr. Insanin varlk
dleminin bir parcasi kabul edilip diger
biittn varliklaria iliskisi cercevesinde in-
celenmesine iliskin girisimler, ona iliskin
énemli bilgiler ortaya ¢ilkarmakla bir-
likte, insanin biricikligine ve ayirt edici
niteliklerine iliskin doyurucu agiklama-
lar ortaya koyma konusunda yeterince
basarili olamamistir. Bu sonucun en
onemnli sebeplerinden birisi, insanin, ta-
biatin bir pargasi oldugu hilde ayni za-
manda onu asabilme ve kontrol altina
alabilme giictine sahip olusudur.?

Tabiats bilincli ve maksatl olarak
kendi yaranna kontrol edip kullanabi-
len yegane canli insandir. O, bunu ya-
pisinda mevcut olan bedensel giicler
yaninda kendisine verilen irade ve akil
gibi ruhsal yetenek ve beceriler saye-
sinde bagsarabilmektedir. Insan, sahip
oldugu bltiin bu biyolojik ve psikolojik

v

Tabiat: bilincli ve maksath
olarak kendi yararma
kontrol edip kullanabilen
yegane canh insandir. O,
bunu yapisinda mevcut olan
bedensel giicler yaninda
kendisine verilen irade ve
alal gibi Tuhsal yetenek
ve beceriler sayesinde
basarabilmekteqir.

guc ve imkanlara bagh olarak istemek-
te, niyet etmekte, diisiinebilmekte ve
akil ylritebilmektedir. Iste insani diger
canli-cansiz varlklann tiiminden ayn
ve birick kilan bu ozellikleri, onu yara-
tilmiglar arasinda en ustiin, en serefli
mertebeye yerlestirmektedir. Boylece,
artik insan sadece biyolojik bir varlik
olmaktan ¢ikip, “sorumiu bir fail” konu-
muna ylkselmektedir?
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Kuran'da Birey

Din, insanin bulundugu her yer ve
zamanda, onun ilkel veya gelismis du-
rumunu gozetmeksizin, tarih boyunca
varolagelmis toplumsal bir olgudur.
Baska bir ifadeyle o, inanma duygusu-
nun toplumsal yansimasidir. Inanma,
insanin en temel ihtiyaclarindan biridir.
Yaratilista insanin dogasinda var olan
bu duygu, dogru yonlendirildiginde, bir
taraftan insana sahip oldugu potansi-
yelleri ortaya ¢ikarmanin ve kullanma-
nin, diger taraftan korku ve caresizlik-
lerin ikileminden kurtulmanin yollanni
gosterir ve boylece ona daha mutlu ve
glvenli bir diinya insa edebilme imka-
ni saglar. Inanmanin koklerinin insa-
nin varlik yapisinda gizli olmasi, onun
oncelikle bireysel bir durum oldugunu
gosterir. Ik insanin ayni zamanda bir
peygamber oldugu dusiintldigiinde,
hem inanma ihtiyacinin hem de din
kurumunun insanla birlikte ortaya ¢ik-
tig1 gorlilmektedir. Din bilimci ve filozof
Rudolph Ottonun, The Idea of the Holy
1952 [1917]) adl meshur kitabinda ta-
nimladigi gibi, din, en genel ve en basit
sekliyle, “kutsal olanin tebriibe edilmesi
ve yasanmasi® olarak agiklanabilir® O
dinin ©6zinde, insanlarn “the numi-
nous  olanla etkilesimlerinin yattigin
soyler. “The numinous” terimi; yogun
gizem, tarif edilemez gorkem, ilahi bi-
ling, rasyonel anlayisin dtesinde bir sey,
bliylleyici, korkutucu, dehsetli ve ola-
ganustil gizemin verdigi sarhosluk gibi,
saydigimiz blutln bu hisleri ve tecrube-
leri agiklayan bir terimdir. Aymi sekilde,
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psikolog ve filozof William James de,
The Varieties of Religious Experienice 1936
[1902]) adli klasiginde, dinin kokeninde,
gizemli, ruhani ve askin deneyimlerin
varhgini vurgulars Bu sekilde askin var-
ik ve tecriibeye referansla tamimlanan
dinin, her seyden 6nce tek tek bireyle-
rin suurunda yerlestigini kabul etmek
gerexkir.

Her inang sistemi, kendisine ina-
nan bireyleri belli agilardan tanimlamis
ve bir birey modeli ortaya koymustur.
Islamiyet’te ise birey, 6zglir ve sorum-
lu varlik olarak tarimlanmistir. Islami-
yet'te ilani mesajlann gergek muhatabi,
cesitli kurum ve yapilardan olugan top-
lum degil, birey olarak insandir. Zira her
birey tek basina mutlak bir deger ifade
eder. Bireyin varligi, simif, halk, toplum-
sal grup gibi "biitin"lerin varligindan
daha gercek ve degerlidir. [lahi mesaj-
larin muhatabi birey oldugu icin her
birey dogrudan dogruya Allah'a kars!
sorumludur. Allah ile birey arasindaki
liskide herhangi bir araci s6z konusu
degildir. Bu cercevede inanma, Allah
ile insan arasinda gerceklesen Gzel bir
durumdur. Kuran'da Allah, inanan veya
inanmayan her bireye hitap ederken,
onlarin her birinin bireysel degerini
kabul etmektedir® Ayrica, Islamiyet’te
miikafat ve cezanin nihai anlamda in-
sanin ozgur fiillerine gore belirlenmesi,
ahirette insamin birey olarak Tann'nin
huzuruna cikacagl, hic kimsenin giina-
fin baskasinin yliklenemeyecegi ilke-
leri”, bireyselligin ve bireysellesmenin
geregine ve onemine isaret eder,

Kuranda, birey ve bireysellik kav-
ramlarinin anlamlarini tam olarak karsi-
layan kelimeler yoktur. Bununla birlikte,
bu kavramiara yakin anlamiara gelebile-
cek, “fert’, "zat’, "vech” ve "nefs” gibi ke-
imelerin kullanildigini goriilmektedir®
“Fert” kavrami, Kur'an'da sorumlulugun
bireye ait olusunu ve bireyselligini vur-
gulamak icin kullanilmis ve her bir fer-
din ahiret glini Allah'in huzuruna tek
basina gkacag ifade edilmistir® “Zat™
kavrami, Kuranda Allaht anlatan bir

tenm olmaktan ¢ok insani ve egyay! an-
latan bir icerige sahiptir. Bu durum, "Al-
lah kalplerde olani (zate's-sudur) bilir™
ayetinde agikca gorilmektedir. Aynica
“zat’, "aranizi (zate beynikum) diizeltin™
ayetinde goruldugi gibi toplurnsal ya-
samla; “alevli ates (nar zate Leheb)™
ayetinde oldugu gibi hissi seylerle ve
‘sag taraf (zatu'-yemin), sol taraf (za-
tus-simal)™ ifadelerinde oldugu gibi
bir mekana yoneliste ilgili olabilir. Bu
ve benzer ayetlerde bu kavramin Tan-
n disinda pek cok seyin niteligi olarak
kullanildign gorilmektedir* "Zat" kav-
rarmi, felsefe tarihinde ise, diistince ve
hiirriyet sahibi, yani ben, cogito, biling,
vicdan sahibi bir varlik olusu agisindan
insan hakkinda soylendigi bilinen bir
soz olarak kabul edilir. "Zat”, ilahi zat
gostermiek icin 6diing alinan insani bir
sozdir.®

Kuranda, pek cok yerde gecen
“Vecih™ kavrarmimin Allah'in ve insanin
sahsini ifade ettigi belirtilerek, Vecih
kavrarmi ile Sahis kavrarm arasinda bir
anlamdashgn var oldugu? kabul edil-
mektedir. Kuranda oldukga sik bir se-
kilde gecen "Nefs” kavram ise, insanin
bireyligini ifade etmektedir.” "Allah’in
yasakladigi nefsi (bireyi) haksiz yere ol-
diirmeyin™?, "Allah nefse (bireye} ancak
glicliniin yettigi kadann yiikler, "Nef-
se (bireye) ve onu dizenleyene and
olsun. Ona iyiligi ve kotiligil ilham et-
mistir Bu ve benzer ayetlerde gecen
“nefs’ kavrami birey olarak insan ifade
etmektedir.” Kuran' da ve klasik Islam
Teolojisinde kullamlan bu kavramlar, bi-
reyin ve bireyselli§in Islam Teolojisinde
gucli bir temelinin oldugunu goster-
mektedir. Ayni zamanda bu kavramla-
rin, toplumu ve bireyi birbirlerinin alter-
natifi olarak algilayan, belli bir ideolojiyi
temsil eden metodolojik bireycilikle bir
ilgisinin olmadig: goriilmektedir.

Kuran her seyden once insan,
tabiatin bir parcasi olan dogal bir varlik
olarak gorlir ve degerlendirir. Insanin
topraktan yaratildigina bircok ayette
isaret edilmektedir, insan tirlnin ilk



prototipi olan Hz. Adem'in yaratiligina
atifta bulunulan ayette Allah, agikca
Hz. Ademin topraktan yaratildigini soy-
lemektedir: “Rabbin meleklere soyle
demisti; IK-n camurdan bir insan yara-
tacagim”® Bu durumda, Hz. Adem'in
soyundan gelen biitlin insanlarnin ham-
maddesi toprak olmaktadir. Bu ve ben-
zeri ayetlerde gecen toprak kavrami
(balgik, camur), insan yapisinin tabiat-
ta bulunan maden ve minerallerden
meydana geldigini ifade etmektedir.*
Prototip olarak yaratilan ilk insandan
sonraki nesillerin yaratilislaninda, farkls
bir siirece gecildiginden, bu gercege
atifla Allah, kendi kudreti karsisinda
bireyin acziyetini ve konumunu ifade
etmek LUzere, bu kez tek tek insanlarin
(hemn disi hem erkek) bir damla sudan
yaratildigini agiklamaktadir, Mesela, “Iki
cifti, erkegi ve disiyi, akitilan bir damla
sudan (mitle, zigot) yaratan Odur's,
“Onu bir damla sudan (nutfe zigot) ya-
ratip ona sekil vermis; sonra ona yolu
kolaylastirmistirs, “Sizi bayagi bir suglan
yaratmadik mi?’,7 "O, akitilan bir dam-
la meni (ile dollenmis yumurta, nutfe)
degil miydi? Sonra yapigkan bir nesne
(embriyo) oldu, (Allah) onu yaratip, ona
sekil verdi"*® Insamin yaratilisina isaret
eden bu ayetlerden onun hem tiir ola-
rak hem de tek tek bireyler olarak yara-
tiliginin dogal bir stire¢ ve olay oldugu
acikca anlagiimaktadir®

Kuran'a gore bireyin diger yaratik-
lardan ayrilan yonii, Allah'in ona bizzat
kendi ruhundan (iflemis olmasidir. Ilk
kez Hz. Adem'in yaratilisinda gercekle-
sen bu olay, insanin ayri zamanda birey
olmaya da namzet olduguna isarettir.
Allzh, meleklere, “Ben camurdan bir
insan yaratacagim. Onu yapip ruhum-
dan ona ufledigim zaman secdeye ka-
panin! Iblisten baska biitlin melekler
secde etmislerdi. O biiyliklik taslamig
ve inkdrcilardan olmustu™ dediginde,
Hz. Adem'i meleklerin karsisina tek
basina birey olarak gikarmisti. Aslinda,
Allah'in emri karsisinda Iblis'in, biiy(ik-
ik taslayarak emre itaatsizligi, kendi

bireyselligini kanitiama konusunda ast-
nya kagmasindan baska bir sey degil-
dir. Bu ayette bireyselligin de sinirlan
olabilecegi gorillmektedir. Ancak, diger
taraftan, seytan ve insan arasindaki
ezeli rekabet, bireyselliklerin catismasi
olarak da anlasilabilir® Bununla birlik-
te, Kuranda insanin yaratilisi sadece
maddi bir slrec olarak ifade edilmez.
Allah'in meleklere secdeyi emretmesi
de, bu maddi strecin tamamlaniginin
hemen akabinde gerceklesmez. Insa-
nin maddi yaratilisi tamamlaninca Allah
ona kendi ruhundan iflemis, boylece
insan gercek anlamda bir deger kazan-
mig ve meleklerin secde edebilecegi
bir Gstiinligl yakalamistr. Iste insanin
“insan” olarak adlandinimas: da bu asa-
mada gerceklesmistir®

Insanin yaratilisindaki bu iliski, Al-
lah'in insana kendisinden daha yakin
olmasi sonucunu dogurmustur. Nite-
kim Kuranda bu durum: "Andolsun,
insamt biz yarattik ve nefsinin kendisine
fisildadiklanni biliriz ve biz ona sah da-
marindan daha yakimiz™ seklinde ifade
edilmektedir. Allah'in insana bu yakinli-
g1 onun dengeli bir hayat siirmesini sag-
lar. Yapilan her eylemden hatta nefsinin
kendine fisildadiklarindan bile Allahin
haberdar oldugu distincesi, insani iyi,
glzel ve yararll eylemlere sevk eder.*

Kuran'in tslubu ve ortaya koydu-
gu soylem agisindan analiz edildiginde
her ne kadar agik secik bir birey tanimi
yapmasa da, hitap ettigi kitlenin bitiin
insanlar oldugu yerde bile gercek mu-
hatabinin tek tek bireyler oldugu rahat-
likla anlagilabilmektedir. Ciinkii O'nun
‘emanet” olarak tanimladigi hedef, yani
tlim insanlann birlikte gerceklestirerek
paylasacaklan huzur, banis ve mutluluk
dolu bir hayat, bu gorevin lstesinden
gelebilecek donamma sahip bireylerin
ontine konmustur® Aynca seytanin
aldatmalarl karsisinda benliklerini sahip
olduklan iman ve irade giictiyle ayakta
tutabilen bireyler, ancak Allah'in ema-
netinin geregini yerine getirebilirler.
Clinkii Kuranda benlik sahibi kisilere,

yani bireylere, seytanin giic yetireme-
yecegi belirtilmektedir®

Insanin benlik yapisindaki diizen
ve ahenk birtakim icsel ve dissal faktor-
lere bagl olarak bozulabilse de, birey
olabilmeyi basaranlar, tabiatlarindaki
asli ozelliklerine, -gliclii irade ve dogru
alglayislannin da yardimiyla-, tekrar
Allah'a donerek ve O'nu siirekli hatir-
layarak birey olmanin yegane anlami
olan benliklerini (bitlincll sahsiyetie-
rini) gliclendirebilir. Aksi ise bireylikten
uzaklasma ve parcalanmis (sizoid) bir ki-
silik demektir. Bu cercevede, Kuran, A--
lah' anmadikca kalplerin huzura (ghenk
ve butunlik) kavusamayacagini agikca
ifade etmektedir: “Inananiar, Allah'
anmakla gondlleri huzur bulan kimse-
lerdir, Sunu iyice bilesiniz ki, goniiller
ancak ve ancak Allah’i anmakla huzura
erer’¥ Bu ve benzeri ayetlerden de an-
lasilabilecegi lizere, Kur'an, mutiulugu
oncelikle bireysel bir sortin olarak in-
sanin niine koymaktadr, Insanlar tek
tek mutiulugun pesinden kendi imkan
ve donanimlanyla kosacak ve onu tek
baslarina yakalamaya calisacakiardir.
Cinki bir bagkasimin Allah't anmasinin
bir digerine bir faydasi olmayacaktir.

Kur'an'in atfettii nem nedeniy-
le, bireyi 6ne aldiginin belirtiimesine
imk3n veren bir bagka kavram da "tak-
va dir. Bir anlamda insan kisiligindeki
hassas denge haline isaret eden bu kav-
ram, dengedeki bozulmanin neden ola-
bilecegi olumsuz sonuglara karsi bireyin
kendisini muhafaza etmesini ifade
etmektedir. En genel ifadesiyle takva,
insanin, birey olma bilinciyle, gerceklik
karsisinda benlik bitlinlGgiind koruma
gayreti icerisinde haddini asmayarak
dengeli bir ruh haline sahip olmasidir.®

Yukanda da deginildigi (izere, bu
denge hali zaman zaman kiclik sekme-
lerle bozulabilse de, bireylerin gayretie-
riyle devam ettirilebilecegi konusunda
Kurann tavn oldukga iyimserdir. Allah,
kiciik gunahlarla ilgili hususlarda bunu
sOyle beyan etmektedir: “Eger size ya-
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saklanan bliyik glinahlardan kaginirsa-
niz, sizin kliciik glinahlannizi Grteriz ve
sizi glizel bir yere sokariz*® Onlar ki,
kotiiliklerin blylklerinden ve hayasiz-
liktan sakinirlar, yalniz baz kiiciik kaba-
hatler isleyebilirler. Siiphesiz, Rabbinin
bagns cok genistir.*® Kur'an, Allah'in tek
tek insanlann yaptiklan glizel ve faydali
eylemleri mikafatlandirdig gibi, isle-
dikleri hatalan da bizzat kendisinin af-
fedebilecegini ifade ederken, birey icin
Allah'in yeterli oldugunu ve bireyin bir
baskasini araci kilarak sefaat dilememe-
si gerektigini vurgulamaktadir.* Kuran
hatalann, ancak hatay: isleyen kisi tara-
findan vakit gecirmeden yapilacak icten
ve samimi bir tovbeyle affedilebilecegi-
ne dikkat cekerken, insanlan bir baska
dnemli noktaya yonlendirmektedir. O
da suc ve cezanin bireyselligi ilkesidir.
Her birey, ancak kendi isledigi sucun
hesabini vermekle yikiimliiddr. Dola-
yisiyla, baz! dinlerde oldugu gibi Allah
ile insan arasina herhangi bir aracinmin
girmesine miusaade edilmemektedir.
Clinkii aksi, kisinin bireyselliginin ihlali
olurdu. Onurlu birey, Allah'in kargisin-
da tek basina dimdik ayakta durabilme
cesaretine ve gliciine sahip olmakla so-
rumludur. Kur'an'in ayn zamanda ide-
alize ettigi insanlk projesinde bireyler,
birbirinden kopuk ve ilintisiz monadlar
gibi hareket eden varliklar degildir. Tam
tersine, kendisi icin istedigini bir baskas
icin de istemedikce gergek bir mimin
olamayacag bilinciyle strekli iyinin ve
glizelin elde edilmesinin pesinde kosan
kimselerdir.®

Bireyin Ozgiir ve Sorumlu Varlik
Olarak Konumlandiriimasi

Kuran gerek inanmaya cagiran
gerekse odev ve sorumluluklar yiikle-
yen ayetlerinde genellikle bireylere hi-
tap eder. Dinin temel esasi olan iman,
oncelikle tek tek bireylerle ilgili bir hu-
sustur. Birey dogrudan dogruya Allah'a

karst sorumludur. Allah'a karsi hesap
verme sorumlulugunda olanlar, iyi ve
kotil eylemieri nedeniyle, mikafat ve
ceza ile kargilasacak olanlar ancak bi-
reylerdir.# Aynca, Islam, hak ve yiiktim-
liliikleri konusunda bireye, her tiirli
asiriliktan uzak durmasini tavsiye eder.
Bu anlamda bireyden ne Gzgiir irade-
sini kendi disindaki varliklann iradesine
teslim ederek kendisini kolelestirme-
sini; ne de Ozglriginin smirlanini
zorlayarak kulluk bilincinden uzaklasip
bir tiir tannsal bilingle kendisini tann-
lastirmasin ister. Islam bireyi, 6ziindeki
yetenek ve potansiyelleri harekete ge-
cirmeye ve basta kendisi olmak lzere
biitlin evrenin yaratilisindaki Gzellikleri
arastirmaya, kesfetmeye caginr.
Islamiyet, bu arayisinda insana
kendi yaratihsiyla birlikte bitiin yara-
tilmiglar Gzerinde diisiinmesini (tefek-
kiir, tezekkiir, taakkul, tedebbir vs)
tavsiye eder. Elbette bu tavsiyelerin
ternel amaci, daha huzurlu ve mutlu bir
hayat yolunda dogru segimler yapma
konusunda bireye rehberlik etmektir.
Bu yolla icinde yasadig evrende olup
bitenler lizerinde disiinen insan, sade-
ce kendisini cevreleyen canli ve cansiz
varliklar hakkinda derinlikli bilgilere
ulasmakla kalmaz, aynca hayatin ve
yaratiligin anlamini kesfetmede vahyin
rehberliginden faydalanarak Allah'in
yarattiklan GUzerindeki |Gtuf, comertlik
ve ihsanini da yakindan gorms olur.
Boylece birey, Allah'n hosnutlugunu
kazanma ve iyi insan olma yolundaki
gayretlerinin karsiliksiz olmadigini, bu
sirecte gozlemledigi ormeklerle tecri-
be etme imkani bulur#* islam 6ncelikle
bireyi biling diizeyinde insa etmeyi he-
defler. Bilingli varlik olmak, her seyden
once kendi varhgnin farkinda olmays
gerektirir. Bu anlamda, Gzglir irade ve
biling sahibi biricik varlik olan insan,
diger biitiin yarablmislardan farkli ve
dstiin niteliklerle donatilmistir. Yaratil-

miglar icinde yalnizea insanin eylemleri
hayatin akisini ve diger biitiin varlikia-
nn yasamini dogrudan etkileyebilme
ozelligine/potansiyeline sahiptir. An-
cak insan, yapip ettikleriyle yaratilista
kendisine bahsedilen bu essiz yetileri
gelistirerek “en degerli” varlik olma yo-
lunda ilerleyebilecegi gibi, yaratici yete-
neklerini korelterek varliklanin "en de-
gersizi' olma yolunda da ilerleyebilir.®
Sonucta her iki tercih de, herhangi bir
dissal zorlama olmaksizin, onun Gzglr
iradesiyle verecegi kararlara bagli olarak
gerceklesir. Allah bu konuda insar ser-
best birakmis, ancak 6zgiir tercihlerinin
ortaya ¢ikaracag sonuglardan sorumiu
tutulacagini ve hesap giiniinde yargila-
nacagni belirtmistir.

Kisinin ozglr ve sorumilu bir varlik
oldugunun farkina varabilmesi, ancak
kendi tekliginin ve ozglinligiindin idra-
kinde olmasiyla, yani birey olma bilin-
ciyle miimkiindiir. Bu anlamda birey bi-
linci, bireysel farkindaligin gelistirilme-
siyle ulagilabilecek bir yiiksek bilinglilik
halini ifade eder. Clinkil ancak bilingli
bireyler Gzgir iradelerini kullanarak
dogru tercihlerde bulunabilirler. iste is-
lam'da ilahi hitabin gercek muhataplan
da yuksek biling sahibi bu bireylerdir.
Bununla birlikte Islam, insanin sadece
bireysel bilince ulasmis olmasini yeteri
gormez, ayni zamanda ondan icindeki
varliklaria birlikte bitiin evrenin yara-
tiis ve isleyisindeki diizenliligi/kusur-
suzlugu gormesini de ister. islamiyet,
aynca, Insanin, hemcinsleri basta olmak
Uzere diger canli-cansiz varlik ve nesne-
lerle iliskisinde sorumluluklannin far-
kinda bir hayat siirmesini tavsiye eder.
Kisinin diger insaniara karg! sorumiuluk-
lan, toplum halinde yasayan bir varlik
olmasindan kaynaklanir, Toplumsal
yasam, bireye, kendisi ve yakin cevre-
sinden baslayarak diger biitiin insanlara




karsi sorumluluklar yiikler. Clinkii insan
ihtiyac ve beklentilerini gerceklestire-
bilmek icin baska insanlann yardimina
muhtagtir. Bu nedenle toplumsal ha-
yatin diginda minzevi bir hayat ancak
toplumsal gergekligi olmayan hikaye ve
masallara konu olur, Bu anlamda Islam,
Tann basta olmak lizere, evrene ve icin-
deki biitiin variklara karsi sorumluluk-
lan konusunda yiiksek biling ve farkin-
daliga ulagmig 6zglr bireylerden olugan
bir toplum modeli 6nerir. Islam'a gore
ancak boyle bireylerden olusan bir top-
lumsal ortamda insan, yaratilistan getir-
digi yeteneklerini kesfetme ve potansi-
yellerini gelistirebilme imkani bulabilir.

islamiyet’te bireycilik, kendi digin-
daki varliklann farkinda olmayi, onlara
zarar vermeden birlikte yasamayl ve
hukuklarina riayet etmeyi gerektirir. Is-
lam'da yalnizca insanlarin hukukundan
soz edilmez, ayni zamanda insan disin-
daki biitin varhklann, 6rnegin hayvan-
lann, cevrenin, doganin, kiiglk-blylk
biitiin yaratilmislann haklanindan s6z
edilir. Bireyden onlara karg: incitici dav-
ranmamasl, saygill ve merhametli ol-
mas! istenir. Toplumsal ve dogal ortam-
daki varlik ve nesnelere kars yiiklendigi
sorumluluklar, insani, bencilce ihtirasla-
rin kiskacindan kurtulmaya, daha pay-
lagimai ve dzverili davranmaya caginr.

Sonug

islamiyet, iman etme ve sorum-
luluk sahibi olma hususunda tek tek
bireyleri merkeze alir. Her insan, Al-
lah'a inanip inanmama, yani iman edip
etmeme acisindan oOzglrdir. Allah,
iman etmeyi dileyen insanlan dogru
yola ulastirir. Bu durum, iman etmenin
bireysel bir tercih olmasindan kaynak-
lanir. Hic kimse bir baskasina herhangi
bir inanci benimseme kenusunda baski
yapamaz. "Dinde zorlama yoktur” aye-
ti*%, hem herhangi bir dini benimseme,
hem de dinin emir ve yasaklann yerine
getirme konusunda herhangi bir zor-
lamanin olamayacagi anlamina gelir.

Misliman olup olmama konusunda
insanlar bireysel tercih hakkina sahiptir-
ler. Ayni sekilde, namaz, orug gibi temel
ibadetlerin yerine getirilip getirilmeme
konusunda da kendi 6zgur iradeleriyle
karar verirler. Islam, ibadetlerin yerine
getirilip getirilmemesi konusunda her-
hangi bir diinyevi yaptinm ya da ceza
ongormez. Her insan, yaptifn iyiligin
de, kotiiligin de karsiligini kendisi go-
recektir. Islam’a gore kurtulus da birey-
seldir. Bir gruba, cemaate mensubiyet
bireyin kurtulusunun/cennete gitme-
sinin giivencesi degildir; Islam, toplu
halde kurtulusu Gngémmez
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Y- Kuranin istedigi toplumsal hayat, bir sosyoloji ortaya gikanr. Kuran
sosyolojisinin gerceklik kazandig ikinci sekil ve mana ise, Mishimanlann
Kur'an'a iman ile, Kur'an'dan anladiklaniyla ve Kur'an'm emir ve yasaklann:

hayatlanina uyarlamalariyla ortaya cikar. Miishimanlar iman ettikleri Kur'an’:

anlama ve hayata gecirme yaklagmmlanyla bir sosyoloji meydana getirirler. , ,

Kur'an ile Misliimanlar
Arasindaki Diyalektik iligki

Kur'an, Mislimanlarin kutsal
kitabinin adidir. Misliman birey
ve toplum, Islam? imanin bir sarti
olarak Kuran'a iman eder. Bu ima-
nin bir geregi ve sonucu olarak her
Misliman, Kur'an'in hitkiimlerine
uymayi kabul eder, peygamberligi
Kur'an-i Kerim ile sabit olan Hz.
Muhammed'in (sav) kilavuzluguna,
Stnnetine tabi olur.

Kuran'a iman etme ve hayati
onun istedigi gibi yasama cabasi,
dogal olarak Kur'an ile ona iman
edip onun istedigi sekilde salih
amel isleyen Mislimanlar ara-
sinda bir etkilesim meydana ge-
tirir. MUslimanlar, iman ettikleri
Kur'an'a basvurur, onu okur, anla-
maya calisir, yorumlar, tefsir eder
ve hayata gecirir. Mislimanlarin
Kur'an'i anlama ve yasama ¢abasi,
Mislimanlarin Kur'an ile sirekli
iliski halinde oldugunu gosterir. Bu
iliski, tabiati geregi diyalektiktir,
karsiliklidir; Kur'an Misliimanlari,
Misliimanlar da Kur'an'i etkiler.
Kur'an'in Mislimanlar etkilemesi
agiktir. Kur'an, Mislimanlarin zih-
niyet dlnyasini, diisiincesini, bilgi-
sini, ilmini, tutum ve davraniglarini
etkiler, yonlendirir, bi¢imlendirir.
Kur'an, bireysel ve toplumsal va-
azlari, ogutleri, emir ve yasakla-
riyla Misliman birey ve toplumun
hayatini dizenler. Mislimanlarin

Kur'ani etkilemesine gelince; bu
Misliimanlarin vahye midahale
etmeleri, Kur'an'in metnini, emir
ve nehiylerini istedikleri gibi degis-
tirebilmeleri demek degildir. Boyle
bir seyi kimse yapamaz zaten; zira
Kur'anin metni agik ve tam bir se-
kilde orada durmaktadir. Onu hig
kimse hicbir sekilde degistiremez.
Fakat Mduslimanlar, kendi insanf,
toplumsal ve kiltirel baglamian
icinde Kur'an'in metnini, ayetleri-
ni anlama ve yorumlama ¢abasina
girer ve Kur'an'i anladiklan sekilde
yasarlar. Nitekim buitin Misli-
manlar, Kur'an'a imanlari ve tabii-
yetleri itibariyle 6ziinde bir olmak-
la birlikte onu anlama ve uygula-
mada bazi farkliliklara sahiptirler.

Kur’an Sosyolojisinin Ifade
Ettikleri

Kur'an ile Mislimanlar ara-
sindaki bu diyalektik
iliski, tabiati geregi
bize bir sosyoloji verir.
Buna Kur'an sosyoloji-
si demek mimkiinddr.
Kur'an sosyolojisi, soz
konusu iliskinin yo-
niine goére iki sekil ve
anlamda gerceklik ka-
zanir. Birincisi, bizatihi
Kuran'in  Misliman-
lar toplumsal hayatin
icinde mana ve madde
boyutlarinda bir ruha,
bedene, kaliba, sekle,

diizene sokmasiyla varlik bulur.
Kur'an'in dogrudan dogruya Mdus-
liman topluma, Islam? toplumsal
dlzene dair kavram, tema, hikim,
vaaz ve nasihatleri: Misliman-
larin toplumda nasil bir anlayis,
yaklasim ve davranigla varlik gos-
tereceklerini ifade eden mesajlari,
tabiatiyla bir sosyoloji ortaya ko-
yar. Yani Kuran, daha bastan bir
sosyolojiyle Mislimanlarin muha-
tabi olur. Bu anlamda Kur'an Mis-
ldmanlardan bir tabir caizse bir
sosyoloji ister. Bagka bir ifadeyle
Kuran'in istedigi toplumsal hayat,
bir sosyoloji ortaya ¢ikarir. Kur'an
sosyolojisinin gerceklik kazandigi
ikinci sekil ve mana ise, Miisliman-
larin Kur'an'a iman ile, Kuran'dan
anladiklariyla ve Kuran'in emir ve
yasaklarini hayatlarina uyarlama-
lariyla ortaya ¢ikar. Muslimanlar
iman ettikleri Kur'an'i anlama ve

Dinyanin en eskl Kuran Kerim kitaplanindan,

Ozbakistan/Tagkent
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hayata gecirme yaklagimlarnyla

bir sosyoloji meydana getirirler.
Bu manada tekil olarak Kur'an
sosyolojisi degil, Kur'an sosyolo-
jilerinden bahsetmek, miimkin,
hatta sosyolojik anlamda zorun-
ludur; clinkd farkl cografya, kil-
tir ve toplum baglamlanina gore
Kur'an'in metnini, mesajini farkli
anlama, tefsir etme ve hayata ge-
girme kaginilmazdir. Bu bagiamda
Mislimanlarin toplumsal boyut-
larini, zihniyet dunyalarini, dunya
tasavvurlarini, dinya ile iliskilerini,
aile, ekonomi, siyaset, egitim, za-

A 4

Kur’an sosyolojisini biraz
yakindan incelemel
gerekirse, denilebilir I,
Kur'an, Mislimanlann
Islami iman, zaman, ahlak,
ekonomi, hulaulk, adalet,
sivaset, egitim vd, ilkeleri
cercevesinde bir toplum tesis
etmelerini ister.

man, ahldk, hukuk, bilgi yonlerini
anlamak ve anlamlandirmak ama-
ciyla Islam sosyolojisi arastirmalan
yapanlarin mutlaka Miisliman-
larin hayatlarinda Kur'an'in etki/
izlerini incelemeleri gerekir. Do-
layisiyla Mislimanlar toplumsal
boyutlanyla arastinp incelemede
Kur'an sosyolojisi olduk¢a anem-
lidir, Clinkl Muslimanlarin bitiin
yasam -alanlarinda Kuran'in cok
hayati etkisi ve yonlendirmesi s6z
konusudur.

Bu iki Kuran sosyolojisine ek
olarak lcilinch bir Kur'an sosyoloji-
sinden bahsetmek de mumkindur.
Busosyoloji, cesitli yonleriyle diger
ikisinin kapsaminda olmakia birlik-
te konusu itibariyle ayrica bahse-
dilmesi mimkin olan bir Kur'an
sosyolojisidir. Bu tip Kuran sosyo-
lojisi, Kur'an'in Misliman olma-
yanlarla ilgili toplumsal boyutlanni
inceler. Kur'an, hem mesajlarylz,
icerdigi toplumsal konularla, hem
de Mislimanlann Kur'an ile iliski-
leri, Kur'an'a imanlar ve Kuran'in
kilavuzlugunda Islam't yasamalari
uzerinden Miusliman olmayanlan
etkiler. Basta entelektiieller olmak
uzere gayrimuslimlerin bir kismi
dogrudan dogruya Kur'an'in ayet-

lerinden etkilenebilecegi, hatta bu
etkilenme Gzerinden Mislimanla-
r etkileyebilecegi gibi, bircok gay-
rimislim birey ve toplum da cesitli
sebep ve yollarla Mislimanlarla
etkilesim halinde clduklanndan
Miislimaniarin Kuran ydnlerinden
etkilenir ve aynca Miislimanlarin
Kur'ana dair inang ve uygulamala-
rini etkiler.

Anlasildig Gzere Kuran-Mis-
ldman/insan etkilesiminin
Kur'an'dan Mislimanlara/insan-
lara dogru seyrinden bir Kur'an
sosyolojisi, Muslimanlarin/insan-
larin Kur'an'a dogru seyrinden de
bir diger Kuran sosyolojisi dogar.
Fakat belirtmek gerekir ki, soz ko-
nusu g sosyolojiden ikisi son tah-
lilde Muislumanlarla ilgili olmasi
bakimindan Kuran'a imandan ne-
set eder ve dolayisiyla ikisinin kay-
nagt da Kuran'dir. Ugiinci Kur'an
sosyolojisi ise Misliman olma-
yanlarin Kur'an ve Kur'an ile ilgili
anlayislaria etkilesiminden dogar.
Aslina bakilirsa bu sosyolojilerin
hepsinin kaynagi Kur'an oldugu
icin nihal anlamda tek bir Kur'an
sosyolojisinden bansetmek mum-
kunddur.

Kur'an sosyolojisini biraz ya-
kindan incelemek gerekirse, de-
nilebilir ki, Kur'an, Mislimanlarn
Islam? iman, zaman, ahlak, eko-




nomi, hukuk, adalet, siyaset, egi-
tim vd. ilkeleri gercevesinde bir
toplum tesis etmelerini ister. Bu
baglamda bir¢cok kavram ortaya
koyar ve bircok tema isler. Me-
sela iUmmet, kavm, kabile, sehir,
Stnnetullah (Allah’in  toplumsal
kurallar bltdnd, Allah'in toplum-
larla ilgili izledigi yol), tagyir (de-
gisim), heldk (toplumsal ¢okis),
adalet, zaman, ahldk, zullim, fesat,
kifiir, fisk, sirk, kardeslik, giybet,
iftira, zina, imar, emr bi'l-ma'rif ve
nehy ani'l-minker (iyiligi yayma ve
kotlligl engelleme) gibi kavram-
lar, Kur'an'da toplum ve toplumsal
hayata dair onemli icerik ve gon-
dermeleri olan kavramlardir. Yine
ornegin insanlarin birbirlerine iyi
davranmalari, iftira ve dedikodu-
nun kotil toplumsal boyutlarn, gii-
nahlarin toplumda yayginlagsmasi-
nin toplumsal ¢okiise yol agmasi,
sila-i rahim, miras, komsuluk, kotii
yonetimin yikici sonuglar, savas,
barig, musibet, kadin-erkek iliski-
leri, aile, farkli inang, din ve kiiltir
mensuplariyla bir arada yasama-
nin ilke ve kurallari vs., Kur'an'in
agnemli lzerinde durdugu toplum-
sal temalardir. Bunlar, Kur'an'in
zaten insanin yasamasi icin zorun-
lu olan toplumsal hayat: bilingli
bir sekilde tevhid temelinde tesis
etme ve dizenlemenin ilke, esas,
kural, ydontem ve dnermelerini or-
taya koymasi itibariyle dogrudan
dogruya sosyolojinin konularini
icerdigini gosterir.

Ayrica tarihi dizlemde yaklasik
on dort asir boyunca ve glinimiz-
de bltin dunyada Muslamanlarn
bireysel ve toplumsal yasamlarini
Kuran ve Siinnetin esash etkisi
altinda duzenlemeleri, dirim ve

yasamlarinda Kuran'in golgesine
girmeleri, mesela Kuran'i anlama
cabasi iginde olmalan (meal, tefsir
vs.), mescidlerle camilerin icinde
ve disinda surekli Kur'an okuma-
lar, Kur'an't kismen ve tamamen
ezberlemeleri, hafizlik muessese-
siyle Kur'an'i mitemadiyen top-
lumsal hayatlarinin aynlmaz bir
parcasi haline getirmeleri, Kur'an
egitimiyle Kuran ockumay: nesil-
den nesile aktarmalari, meal ve
tefsir dersleri yapmalari, Kur'an'in
nasil bir sosyoloji dogurdugunu
ortaya koyar. Miladl yedinci asirda
Kuran'a iman, Hz. Peygamberin
(sav) onderliginde dncelikle Mekke
ve Medine ile cevresinde biiyiik bir
degisime yol agmstir.

Vahiyle gelen bu degisim, ta-
rinte kisa denilebilecek bir siire
icinde once Arap yarimadasinda
ve sonra dinyanin farkli cografya-
larinda farkl kiltiir ve inanca sa-
hip insanlarin inanclarinda, diinya
gorislerinde ve hayatlarinda kokli
farkhlagmalar ve degisiklikleri ge-
tirmistir.

Anlasiimaktadir ki Kur'an sos-
yolojisi, birincisi Kuran'in bizzat
kendisinin bir sosyoloji kitabi olma-
makla birlikte bir “sosyoloji” icer-
mesi; toplum, toplumsal diizen,
toplumsal degisime dair onem-
li hususlan islemesi bakimindan
Kuran'in toplumsal boyutlaring;
ikincisi ise Kuran'in genel olarak
cesitli toplum ve kulturler Gzerin-
deki etkileri, 6zelde Muslimanlar
tizerindeki etkileri, Muslimanlarin
Kur'an anlayislarini, Kur'an'la ilgili
inang ve uygulamalari vs. bakimin-
dan Kur'anin toplumsal boyutlari-
ni ifade eder ve inceler.

Kur'an Sosyolojisinde Halk
Winanclari ve Kiiltiirii

Bir wuzmanhk alani olarak
Kur'an sosyolojisi, halk inancglar ve
halk kiiltiirl ile de dogrudan ilgili-
dir. Kur'an sosyolojisi, halk inang-
lari ve popiler kiltlirde var olan
Kur'an anlayisini, Kuran ile ilgili
inang ve uygulamalar hem ifade
eder, hem de inceler. Bu baglamda
ornegin hatim inanci ve uygulama-
si, Kur'an sosyolojisinin konulari
arasinda zikredilebilir. Misliman-
larin, biiylik sevaplar kazanacaklan
inanciyla, Peygamber Efendimiz
(sav), diger Peygamberler, Salihler,
sehidler, Siddiklar vs., genel ola-
rak olen Misliimanlar igin hatim
yapma gelenegi koklidir. Kuran
ve Sinnette bunun ashnin olup
olmamasi ayn bir konudur. Fakat
belirtmelidir ki hatim, mesela Tlrk
halk kiltlriinde oldukg¢a yaygindir.
Turkiye baglaminda konuya yakla-
silacak olursa, hatmin cok yaygin
oldugu, hatta toplumsal ve kilti-
rel anlamda adeta farz gibi algi-
landi§: soylenebilir. Diyanet Isleri
Baskanhginin da bu konuda halk
inanclan ve kiltdrinid destekleyen
aciklama, uygulama ve hizmetleri
s0z konusudur.

Yine hafizhk kiiltirl ve gelene-
gi, Kur'an sosyolojisi cergevesinde
zikre degerdir. Hafizlik, islam'in en
¢ok onem verdigi kurumlardan-
dir. Bitun Mdislumanlar, hafizliga
ayri bir énem verirler. Fakat po-
piler Islam kiltiiriinde veya halk
Mislimanliginda hafizlik daha da
onemlidir. Bundan dolayi popiiler
dindarlikta hafizlara ayri bir cnem
verilir. Hafizlar, toplumda saygin
bir yere sahiptir.

5 MY TOPLUMIEI
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Kiir'an sosyolojisi, birincisi
[Cur'an'm bizzat lkendisinin bir

sosyoloji kitab olmamalda
birlikte hir “sosyoloji”
icermesi; toplum, toplumsal
dizen, toplumsal degisime
dair 6nemli hususlan islemesi
balammdan Kuran'im
toplumsal boyutlarmy; ildneis
ise Kur'an'm genel olarak
cesitl toplum ve ldiltiirler
uzerindeld etldler, ozelde
Mistimanlar fizerindeld
etidileri, Mislimanlarm
Kir'an anlayislanni, Kuran'la
ilgili inanc ve uygulamalan
vs. bakommdan Kurlan'in
toplumsal boyutlarn: itade
eder ve inceler.

Denilebilir ki, hafizhk hafiz
olan kisiyi bilhassa manevi acidan
iyi bir statl sahibi yapar.

Misliiman popller inang ve
uygulamalar iginde kederde ve
sevingte Kur'an okumaya yonelin-
mesi olduk¢a 6nemli bir noktadur.
Ornegin cenaze ve taziyelerde,
mezarlikta mezar basinda defin is-
lemi esnasinda ve sonrasinda, tazi-
ye yapilan yerlerde, kentlesmenin
yol actigl yeni durumlar veya ih-
tiyaglari karsilamak lzere yapilan
taziye evlerinde basta Fatiha su-
resi, Yasin slresi, Tebareke vs. ol-
mak lzere Kur'an'dan asirlar, ayet
gruplarn, sureler okunmasi, olen
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kisi icin hatimler yapiimasi, popu-
ler dinT kiiltlirde oldukga yaygindir.

Yine soz kesme, nisan ve di-
gin gibi evlenmeye taalluk eden
merasimlerde, cesitli toplanti aci-
hglarinda Kur'an'dan asir okuma
anlayisi ve pratigi hatirlanabilir.
Hatta bazi merasim ve toplantilar-
da okunan Kuran ayetlerini meal
ve tefsiri de yapilir.

Bunlarin disinda cesitli mus-
ka yazmalarda Kuran ayetlerine
yer verilmesi zikredilebilir. Ayrica
Kur'an'in bazi sure ve ayetlerinin
evde, is yerinde, aracta cesitli yer-
lere asilmasi yoluyla kotiliklerden
korunulacagina, manevi bir orta-
ma kavusulacagina, bereket gele-
cegine, seytanin uzaklasacagina
olan inang, popiiler Kur'an anlayisi
kapsaminda zikre degerdir.

Bir sayg: ifadesi olarak Kur'an
Mushafinin (halk kiltirinde bu
Kurandir) gobekten asagi tut-
mamak, mumkiin oldugu olglide
ylksek bir yerde bulundurmak,
Mushaf'in oldugu yerde saygisizlik
anlamina gelecek hal ve hareket-
te bulunmamak, mesela ayaklar
uzatmamak, yatmamak, ayak ayak
ustiine atarak oturmamak, kotu
konusmamak, Mushaf'a abdestsiz
el slirmemek gibi inan¢ ve uygula-
malar da Turk halk dinf kdltiirinde
yaygin olan hususlardir.

Kur'an'in gerek giizel ses aci-
sindan, gerek usuliiyle, tecvid kai-
delerine gore okuma yoniinden ve
gerekse hafizlik kapsaminda cesitli
yarigmalara konu olmasi da popi-
ler Miisliimanlikta yaygin bir uygu-
lamadir. Bu yanigmalara halk biyiik
bir ilgi gosterir ve derece alanlara
saygl gosterirler.

Butln bunlanin disinda bir de
bazi halk katmanlarinda Kur'an'in
halk tarafindan anlagilamayacag
ve dolayisiyla halkin Kuran' tila-
vet etmek, okumak, ona hiirmetle
yaklagsmak, bilenlerden dinlemek
vs. suretiyle Kur'an ile temas kur-
masinin kafi gelecegi anlayisi da
mevcuttur.

Bu ve benzeri ornekler, halk
inanglarinda ve popiler kiltir-
de Kur'an'in yerini anlamak baki-
mindan yeterlidir. Bu hususlar da
Kur'an sosyolojisinin konular ara-
sina girer.



Sonucg

Islam'in en temel kaynagi ve
Mislimanlarin en birincil refe-
ransi olan Kur'an-1 Kerim, en genis
anlamda toplumsal boyutlarn baki-
mindan sosyolojinin ilgili oldugu
kutsal bir kitaptir. Mislimanla-
rin kutsal kitabi Kur'an, nihayette
Misliiman bir toplumsal hayatin
gerceklik bulmasini istedigi igin
bu istegine uygun konular, emir
ve nehiyleri iceren bir Apacik Ki-
taptir. Kur'an'a inanan ve muhatap
olanlar, toplumsal baglamlarina
uygun olarak Islam’ cesitli sekil-

lerde anlar ve hayatlarini Islam di-
ninin istedigi sekilde diizenlerler.
iste Kur'an sosyolojisi, s6z konusu
noktalar c¢ercevesinde Kuran'in

toplumsal temalarim ve etkilerini
inceler.

Islam sosyolojisi icinde dnemli
bir alan olarak Kur'an sosyolojisi,
Kuran'in bizzat kendisinin top-
lumsal olay, olgu, siire¢ ve kurums-
lara iliskin 6nemli hususlan igine
almasi; mesaj, vaaz, nasihat, emir
ve yasaklariyla genel olarak insan-
lari, ozelde ise Muslimanlarn ce-
sitli sekillerde etkilemesi, Misli-
manlarin hayatlarini dizenlemesi;
Muslimanlann disiince dinyala-
rinda, bireysel ve sosyal hayatla-
rinda cesitli anlayis ve pratiklerle
Kur'an'a biyilk bir yer vermeleri;
Misliman halk inanglar ve kilti-
riinde Kur'an'in etkili bir yere sahip
olmasi gibi konularla ilgilenir.
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