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YAYIN ILKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini, tarihi, cografyasi, bilimi, sanati, estetigi alanlarinda yapilan orijinal
aragtirma-inceleme yazilan; islam’in temel dini, ilmi, sosyal ve kiiltiirel meseleleriyle
ilgili, islam’r gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen dnceden higbir yerde yayimlan-
mamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve diinyada olusan giindemleri takip eden, bunlari irdeleyen éne-
rilerde bulunan ve gliniimiiz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éziim yollari
arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini ¢alismalariyla tanitan yazi-
lar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her cesit kitap hakkinda ilmi tanitim ve
tenkit yazilari, sempozyum, panel ve konferans gibi ilmi faaliyetlerin tanitim, tahlil
ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevali réportajlar.

B. MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her tiirlii yayin hakki dergiye aittir. Yazilarin
daha 6nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin igin bir baska yere verilme-
mis olmasi gerekmektedir. Yazilanin ilim ve dil yéninden sorumlulugu ya-
zarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tiirkge'dir. Arapga, ingilizce, Fransizca, Aimanca gibi dil-
lerdeki 6zgiin yazilar da Tiirkge'siyle birlikte veya orijinal dilinde yayinlanir.

3. Yazilar 3 niisha olarak, 1. 5 satir aralikli Times New Roman veya Arial fontlari
ile 12 punto, kagitlarin tek ylziine Ust 4, sol 3, 5, alt 3. sag 2, 5 cm bosluklu en
az 5. 000 en fazla 8. ooo kelime olacak sekilde diizenlenmelidir. Daha uzun
makalelerin boliinerek yayinlanmasi hususu dergi ydnetiminin takdirindedir.
Yazilarin bir ntishasini elektronik ortamda da génderilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin bagligi, yazarin adi ve
akademik unvani, yazigma adresi, telefon numarasi ve e-posta adresi belir-
tilmelidir. Dergiye ilk defa yazi génderen yazarlar kisa hal terciimelerini de
eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce basligi, toplam 400 kelimeyi asmayan Tiirk-
ce ve ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kiinyeleri dipnotlarda ilk gegtikleri yerler-
de-6rneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli, sonraki gegislerinde atif ile yeti-
nilmeli, makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir. Eser adi ve kisaltma
yazimlarinda islam'i ilimler icin TDV islam Ansiklopedisininin (DIA) ve TDK
imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari esas alinmalidir.

7. Makale génderim adresi: dinvetoplum@gmail. com

8. Makalelere telif iicreti 6denir.

YAYIN HAKKI

Copyrigth Acte gore, yayinlanmak lizere kabul edilen yazilarin her tiirlii yayin
hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yontinden sorumlulugu yazarla-
rina aittir. Fikirlerden yayinci ve editorler sorumlu tutulamaz. Din ve Toplum Dergi-
sinde yayinlanan yazilar bilimsel amaclarla (kaynak gostermek kaydiyla ézetleme
ve alinti yapilabilir.) Dergide yayinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlari ilan ve
reklamlardan firmalan sorumludur.

www. diyanet-sen.org.tr



Mehmet BAYRAKTUTAR
Diyanet-Sen Genel Baskani

Hayat diger insanlarla anlamli ve yasanabilir

insan dogasi geregi sosyal bir
varliktir. Dinlerin tabiati da toplum-
sala yoOneliktir . Fizyolojik olarak
pakildiginda insanin bu batdnltgu
asikar olarak gorulmektedir. Bu an-
lamda insan, evrenin en glzel ve
asil varligl olarak da bilinmektedir.
insanin diger boyutu, manevi yéni-
dur. Aslinda her ne kadar insan fi-
ziki gbérunumuyle diger varliklardan
ayrilsa da onu digerlerinden ayiran
en temel fark, manevi yénudur.

insanin maddi yénini de ilgilen-
dirmekle beraber daha ¢ok manevi
yonune hitap eden inan¢ unsurlari
insan i¢in en temel intiyaglardandir.
inanmak, insanin psiko-sosyal ve
klltGrel dunyasini tatmin eden bir
unsurdur. insan inanmakla, kalben/
ruhen tatmin olur ve hayatin anla-
mini yakalar. inancli insan, hayata
ve olaylara belli bir anlam dinya-
sindan bakar

insan, hayati diger insanlarla
birlikte yasar. Hayat diger insan-
larla anlamli ve yasanabilir. Zaten
insanligin devami icin kadin ve er-
kek ontolojik olarak birlikte olmak
zorundadir. Bu ve buna benzer be-
raberlikler de hayatin birlikteliginin
gOstergesidir.

insan ve insanlarin inancla dyle
ya da bodyle bir sekilde iligkileri ol-
maktadir. inang, insanin/insanlarin
olmazsa olmaz gereksinimlerin-
dendir. inangla iligkili olmak, insan
olmanin ve hayatin anlamini yaka-
lamanin bir gostergesidir. inanc-
sizlik insanin bunalimi ve hayatin

anlamini yakalayamama  olarak
karsimiza gikmaktadir. EQer insan,
gercek inang unsurlaryla bulusabi-
lirse hayatin anlamini da énemli 6l-
cude yakalamis olur. Bu baglamda
Allah, ilk insandan itibaren yarattig
kullarini yalniz birakmamis, onla-
ra kendi varligi basta olmak Uzere
insan agisindan hayatin anlaminin
ne oldugunu ve naslil bir alemde
bulunduklarini peygamberlerine
vahyederek &gretmistir. Vahyedi-
len dinin sonuncusu Islam, kitabi
Kur’an’i Kerim, peygamberi de Hz.
Muhammed’dir. Bugiin llahi dinin/
islam’in temel unsurlari olarak Ki-
tap ve Hz. Peygamber’in sUnneti
tim insanligin éntnde agik bir se-
kilde durmaktadir. Bunlara uyanlar
insan ve insanlarin nasil bir hayat
yasamalari konusunda en temel
OQretilere ulasabilirler. Zaten Kur’an
ve Sunnet, insanhgl huzur ve mut-
luluga ulastiran temel unsurlardir.
insana/insanlara diisen dini dogru
okumak, dogru anlamak ve dogru
bir sekilde zaman, mekan ve sart-
larla bulusturmaktir.

Din birey agisindan bakildiginda,
kisinin her seyden Ustun olan ilahi
bir kudretin varigini ve bu varligin
ondan yapmasl ve yapmamasi
hususunda taleplerde bulundugu-
nu goénudlden kabul etmesidir. Bu
kabullin, yani iman etmesinin bir
yansimasl olarak insanin bu ilahi
kudretin emrine girmesi ve haya-
tini o ,nun talepleri cercevesinde
sekillendirmeside dindarlik olarak
tanimlana bilir.



%\ Prof. Dr. ihsan TOKER

Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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Bireyselciligin
Kilturel Kokenleri

ve Sonuclan

Fotograf: Filiz Kilig




‘ ‘ Islam bir itidal, bir denge ortamidir. Aymi sekilde tevhid de toplumsal
durum wve sonuclan itibariyle boyledir. Dolayisiyla toplumculuk va da

bireyselcilik seklindeki kutuplastirmalann her ikisi de Islami bir itidalden
inhirafi temsil etmektedirler. Birincisi totaliter bir cerceveyi dayatirken,
ikincisi atomize bir toplum modeline gotirecek imalar tagimaktadir.

Birey fikri evrensel midir?

Birey fikri bugtin felsefe, sosyal
bilimler ve teoloji bakimindan dog-
rudan ya da dolayli olarak siklikla
karsilagilan bir kavrami dile getir-
mektedir. Zamanin ruhu agisin-
dan, buglnki diinyanin kurulusu
agisindan ya da modern dénemde
yasamakta olan bir kisi bakimindan
bu fikrin olumlu ya da olumsuz de-
gerlendirmelere konu olmasi kagi-
nilmaz goéziikmektedir. Yukaridaki

4

Modern bireyin 6zglr-
durumu
Kendisi-
ni altindan kalkamayacag

lik konusundald
zaten sikntihidir.

—kendisi kalktig1/kalkacag
iddiasindadir- yukler altina
giren modern Batih insan
fikri, bu noktada farkl kul-
turlerden devsirdikleri un-
surlarin  yardimiyla dunya

tahribatt daha

da derinlestirmektedir. Oz-

tzerindeli

gurlikten yola cikan insan,

boylelikle ashnda  kendi

bagimliiginin - yap1 tasla-
rnni da kendi beraberinde

getirmigstir.

cercevelerin timu tabii ki insan ile
ilgilidir. Ancak insana iliskin olanin
sekil ve muhtevasi toplumdan top-
luma, kiltirden kiltiire, zamandan
zamana degisiklik arz etmektedir.

Aslinda bu konudaki en 6nemli
sorunlardan birinin de bu oldugu
gortlmektedir. Diger herhangi bir
konuda oldugu gibi bu konuda da
baglamin goz ardi edilmesi yanlis-
liklari beraberinde getirmektedir.
Bu bakimdan tarih-Usti ya da za-
man-ustl bir birey fikri, toplumsal
olanin, kiltirel olanin hakikatine
uygun dlismeyen yargilara sebebi-
yet vermektedir.

Bu noktanin Tirkiye'nin “cag-
dag” tarihinde bu tir ¢ok sayida
“tartismall” hareket noktalari tret-
tigini  gormekteyiz. Cumhuriyet
oncesi zamanlardan baslayip, mo-
dern Turkiye'de varligini siirdlren
bir takim dustinceler ve toplumsal
hareketler, bu yanilgili -ya da en
azindan asir genellemeli- yargila-
rin varhgini temsil etmektedirler.
Osmanlinin “Frenk” tiri bir top-
lumsal degismede kisilerin konu-
mu Uzerine beklentileri, kadin ha-
reketine iliskin atilan adimlar, Tur-
kiye Cumhuriyetindeki “tebaadan
yurttasa” slogani, giiniimiizde ila-
hiyat cevrelerindeki giderek artan
bireysel din formiilasyonlari bu du-

rumun hemen akla gelen ornekleri

olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.!

Bu orneklerin tlimiinde gecerli
olan sey, bunlar hususunda toplum
ya da kultur-Gstl bir birey beklen-
tisi icerisinde olunmasidir. Oysa
her seyde oldugu gibi birey fikri de
ezeli, ebedi, evrensel bir kavram
olmayip, baglam-bagimli bir duru-
mu isaret etmektedir. Bu, Bati-disi
bir cevre olarak bizim icin gecerli
oldugu gibi, bireyligin icerisinden
ciktigr Bati “sivilizasyon”u? igin de
boyledir. Bu noktada onun nasil or-
taya ¢iktigi sorusu biyiik bir dnem
arz etmektedir.

Bireyligin ortaya cikisi

Bireyligin Bati Avrupa’da Réne-
sans’in hemen oncesindeki yiizyil-
larda ortaya c¢iktigi kabul edilmek-
tedir. Bu da yeni bir sinif olarak
burjuvazinin zuhur edip yayildig
Ortagag sonlarina denk gelmek-
tedir. Bunun sebeplerinden biri
dénemin dislndrlerinin - mekanik
sanatlarin, el ile Uretimin, zanaatin
6nemini fark etmeye baslamalari-
dir. Yine o dénemin Avrupa’sinda
kolelik neredeyse kalmamistir ve
Kara Oliim Avrupa niifusunun ne-
redeyse dortte birini yok etmistir.
Bu da kiicik tesebblslerle, esnaf
birlikleriyle gelen makinanin hizla
yayillmasinin, makinacihgin ardinda
yatan sebepler arasinda yer almak-
tadir. Olusmakta olan bu durum
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ayni isi ve meslegi paylasan ozgur
bireylerle alakali korporasyonlar ve
loncalar anlamina gelmektedir.

Yeni bir sosyal kitle olarak ko-
mdnlerin ortaya c¢ikmasi da bu
burjuvazi olusumunun sebepleri

arasinda yer almaktadir. Zamanin
Avrupa kirsalinda feodalite; koy-
lileri, glivenliklerini saglamadan

Bireyligin Bati Avrupada
Ronesans'n hemen éncesin-
deki yuzyillarda ortaya cikti-
g1 kabul edilmektedir. Bu da
yeni bir simf olarak burjuva-
zinin zuhur edip yayildigi Or-
tagag sonlarnna denk gelmel-
tedir.

haydutlarin eline terk etmistir. Ka-
lelerindeki lordlarin bu soruna aldi-
ris etmemelerine karsilik bu kitle-
nin bir gtivenligi bulunmamaktadir.
Iste bu durum karsisinda bir ¢oziim
olarak insanlar savunma duvarlari
ardinda korunduklari bu komin-
lerde bir araya gelmislerdir. Buralar

m 10

daha sonra kigiik sanayiler haline
gelecek olan zanaatkar atolyeleri-
ne ev sahipligi yapacaktir.4

Kominler demokratik kurallar-
la idare edilmektedirler ve buralara
hacimli bir katihm séz konusu ol-
maktadir. Bu ise Bati Avrupa’ya ait
tipik bir demokrasi dncesi deneyim
olarak gorulmektedir. Burjuva bu
sekilde ortaya ¢ikmis-
tir. Forti’nin belirttigi
gibi bu durum din-
yada buraya 6zguddr.
Ornegin
lar timmet kavraminin

Mdisliman-

kapsamlilik ve buyiik-
ligl icerisinde bu tiir
komunler icerisinde
yasama imkani bula-
mamiglardir.  Cin'de
ise komiinler sehrin
degil, kirsalin cerge-
vesinde olmuslardir’
Max Weber'in de ras-
yonellesme ve kapitalizm konula-
rinda dile getirecegi lzere bu du-
rum insanlik tarihinde ilk defa Ba-
t'da ortaya ¢ikmis gérinmektedir.

Diger taraftan Bat’nin kendi
mirasi olarak Yunan gecmisi de
bireyligin bu bakimdan bir kokeni
olarak ele alinamaz gozikmekte-
dir. Zijderveld’in dedigi gibi:

“Yunanh, kendi polisi’nin kati
dizeni tarafindan korundugunu,
kendisine ihtimam gosterildigini
biliyordu. Bir mikro-kosmoz ol-
duguna inanilan oldukga kiigik
sehir-devlet,
ozelliklerini, diizenini yansitiyordu.

makro-kosmozun

Bu polisin kurallarina uymak su-
retiyle Ozglrligin nimetlerinden

yararlanildigina
toplumun vyapilari yabancilagtiri-
ci varliklar olarak algilanilmiyordu

inaniliyordu. Bu

[aynen]. Birey, organik bir ‘bltiliniin
bir parcasi imiscesine toplumuna
bagli idi. Buna ilaveten i¢ dinya-
sinin, varhiginin rasyonelliginin ve
diizeninin, Logos olarak adlandi-
rilan makrokozmosun varligindan
kaynaklandigini bildigi icin kendisi-
ni evrenle de iliski icerisinde goru-
yordu. Kisaca ifade edecek olursak,
polisini emniyetli bir siginak olarak
algilayan Yunanlh, kendi rasyonel
dogasi ile evrenin rasyonelligi ara-
sinda saglam bir baglanti kurarak
yasamini  stirdlrlyordu.”

Dolayisiyla Bati’nin daha son-
raki kendi basina buyruk bireyi
noktasinda bu Yunan asamasi uy-
gun bir 6rnek olusturmamaktadir.
Bu husus net bir sekilde soyle ifade
edilmektedir:

“... Fakat bir kimsenin bizim sa-
hip bulundugumuz 6zgirliik anla-
yisini bu kentlere empoze etmesi,
bizim anladigimiz anlamda 6zglr
bir ortamin bu polislerde aramasi
da dogru bir hareket degildir. Bu
ve benzeri modernlik oncesi bir
toplumda bir kimsenin bireyselligi
kollektifligin disinda olarak algila-
yabilmesi olasi degildir. Ona gore
bireysel 6zgurlik, organik bir bu-
tln olarak goérdugl ve daima kisi-
lere kiyasla 6n planda tuttugu kol-
lektiflik tarafindan dogurulmustur.
Yunanlilara gore bireysellik polisin
korumasi altinda idi, sonugta da
soz konusu bireysellik makro-koz-
mik evrenin harmonisinin koruyu-
cu kanatlarinin altina siginmis olu-
yordu.”



Halbuki kiltirel ve toplumsal
tarih icerisinde buylk bir farklilik
yaratacak olan bireyselcilik fikri
tarihin nispeten yakin zamanla-
rinda kendisini belli etmisti. Nite-
kim burjuvaziye zemin teskil eden
gelismelerin ortaya ¢ikmasi, R6-
nesans sartlari, din ile ilgili olarak
Reformasyonun getirdigi eksen de-
gisikligi ve ekonomik diizen cerce-

“Cogulcu toplum tam ter-
sine acgik bir toplumdur, ge-
lenekler ve lkutsal - gegmis
tarafindan  belirlenmemek-
tedir. Stirekli bir gelisme ha-
reketi tarafindan hep ileriye,
hep ileriye dogru itilmektedir.
Sturekli olarak degisikliklere
ugramaktadir ve biz bu duru-
mu pek iddiah bir kelime olan
“gelisme” sozctigu ile ifade et-

mekteyiz.
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vesinde Uretim iliskilerinde kapita-
lizm olarak adlandirlacak olan yeni
gelismeler, buglinkli bireyselciligi
besleyen tarihsel dayanaklari olus-
turmuslardir.

Nitekim Seligman da bireyselci
kiltdrin Avrupailiginin altini ¢iz-
mistir.® Seligman’a gore bireyselli-
gin bir temeli olarak ahlaki bakim-
dan ézerk birey fikrinin ta kendisi,
Bati Avrupa toplumlarini karakteri-
ze etmeye baslayan bu kimliklerin
gelisip cogalmasi gercekliginden
ortaya ¢ikmistir. Yani fikir aslinda
Avrupalidir.  Bltun toplumlarda
bireylige iliskin bir takim kavram-
larin bulunmasi s6z konusu olabi-
lir. Mevcut gruplardan farklilik arz
eden ozel alanlara da yer yer rastla-
nabilir. Ancak Seligmanin kasdetti-
gi sey, bu Ozel tipteki bireyselcilik-
tir. Bu bireyselcilik, onun deyisiyle
ahlaki ve siyasi diizenin merkezin-

de yer almakta, failligi ifade et-
mektedir. Yine bu cercevede askin
haklara kavusmus askin bir 6znenin
varligi s6z konusudur. Bu ise agik¢a
Yahudi-Hristiyan ve Yunan-Romali
temellerden gelistirilebilir olmakla
birlikte Ortagag sonlari Avrupa ko-
sullari orijinalitesini koruyan Bati
uygarligina ait bir cercevedir. Se-
ligman hakli olarak bunun goéreceli
de olsa essiz, yani diinyanin baska
yerinde rastlanmayan?® bir olgu ol-
dugundan s6z etmektedir. Batidan
kaynaklanan bu bireyselcilik birey-
lerdeki vicdanin 6zel alanina baska
yerde rastlanmayan tirden ahlaki
bir dncelik tanimaktadir.*

Yine Zijderveld’'e donecek olur-
sak o, sanayi 6ncesindeki toplum-
larda bireyin, ait oldugu toplumsal
cevrelerin bir pargasi oldugunu
isaret etmektedir. Burada birey ve
toplumun, o6zgiirlik ve kontroliin
birbirinden ayristirilmasi séz konu-
su olamiyordu. Sosyal ve kilturel
diizen duragan, kapali ve estlrden
bir mikro-kozmos durumu gecerli
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idi.* Dolayisiyla bugiin bireyselci-
lik modernlik éncesinde so6zii edi-
lebilecek bir durum degildir. Oysa
Zijderveld’e gore yeni toplum 6n-
cesinden ¢ok farkhdir:

“Cogulcu toplum tam tersine
agtk bir toplumdur, gelenekler ve
kutsal - gecmis tarafindan belir-
lenmemektedir. Strekli bir gelisme
hareketi tarafindan hep ileriye, hep
ileriye dogru itilmektedir. Strekli
olarak degisikliklere ugramaktadir
ve biz bu durumu pek iddiali bir
kelime olan “gelisme” sézcugi ile

ifade etmekteyiz.”>

Zijderveld bu sozleriyle “Batili”
bireyselciligin temel bir takim 6zel-
liklerini de dikkatimize sunmus
olmaktadir:

Gelenegin  tasfiyesi,

Modern insan,

“ .. koordinatlan suirekli olarak pargalanan,
ufalanan acik bir evren igerisinde yasamim
surdurmektedir. Anlamsizlik, gercelk digilik ve

dinsel hafizanin belirleyici olmaktan
¢ikmasi; buna mukabil ilerlemenin
yeni, “din-benzeri” sekilde benim-
senmesi, gelisme kavraminin belir-
leyiciligi.
Bireyselciligin modern insana
getirdikleri

Ozel bir dénemden ve ozel
bir kultirel muhitten tlreyen bu
“yeni” fikir, Avrupa ya da Bati insa-
nina neler getirmistir? Bir kere bu
fikrin rakipsiz olmadigi ve purlzsiz
bir kabullinlin s6z konusu olmadigi
hi¢ unutulmamalidir. Clnki birey-
selcilik modern Batili insan igin her
ne kadar aziz bir yere sahip olarak
gozlkiyorsa da, karsiti olan kol-
lektivitenin toplumsal olarak sahip
oldugu giic¢ ve konum karsisinda

guvenilmezlikle sik sik bag basa biralkilmaktadir.
Geleneksel yapilann disinda ve hatta bu yapilara
isyan ederek ¢zgurlik ve yaraticiigi aramanin
kendisine nelere mal olacaginin bilinci ve korkusu

icerisindedir.”

Fotograf: Nurcan Berkem
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stirekli olarak zorlandigl, ciddi eles-
tirilerle karsilastig da bir vakiadir.
Aslinda, yukarida isaret edilen bo-
yutlariyla Bati diinyasinda insanlar
serbest hareket etme, Ozglrles-
me, topluma ve toplumsal olana
bagimliliktan kurtulma, yeni bir
varolus imkanini yakalamis olma
gibi 6nemli Ustlinliikler elde etmis-
lerdir. Ancak onu gli¢lendiren ayni
hususiyetler, kendisini cevreleyen
kollektif sartlar lzerinden 6nemli
sikintilari da beraberinde getiriyor
gozlkmektedirler. Bu bakimdan
modern insan sozgelimi,

“«

. koordinatlari surekli ola-
rak parcalanan, ufalanan agik bir
evren icerisinde yasamini strdur-
mektedir. Anlamsizlk, gercek di-
silik ve glvenilmezlikle sik sik bas




basa birakilmaktadir. Geleneksel
yapilarin disinda ve hatta bu yapi-
lara isyan ederek 6zglirliik ve yara-
ticithgr aramanin kendisine nelere
mal olacaginin bilinci ve korkusu
icerisindedir.”s

Sanayi toplumu kosullarinda
ortaya ¢ikan bu ¢agdas fikir, glini-
miizde kiresellesmeden kaynak-
lanan gelismelerin etkisi altinda
dontsmektedir. Burada piyasala-
rin etkisi kiresellesmenin arkasina
dusmis gorinmektedir. Neo-libe-
ral sartlari takiben kiiresellesmenin
diinya ¢apinda her gecen giin daha
da glcleniyor olusu, yeni bireysel-
cilik denilen gelismeyi ortaya c¢i-
kartmistir.

Yeni bireyselciler bu bakimdan
her seyden o6nce kendi modern-
likleri ile uyumlu olarak gelenekle
iyi iliskiler icerisinde degildirler.
Giddens’in ifade ettigi lzere bu
bireyselci “..yeni nesiller degerleri
gelenekle baglantilandirmamakta-
dirlar ya da otoritenin geleneksel
yapisini yasam tarzlari Ulzerinde
belirleyici bir giice sahip olarak
kabul Ekolojik
degerler, insan haklari ya da cinsel
6zgurliik gibi boylesi degerlerden
bazilari Inglehart’in degindigi se-
kilde post-materyalist bir yapiya
sahiptirler.”*

etmemektedirler.

Bu yeni hareket, kisilerin ha-
yatlarinda gelenek ve aliskanlik tu-
rinden unsurlara yer vermemeleri
ile karakterize olmaktadir. Aslinda
bireyselciligin dlismani olmak du-
rumundaki refah devleti burada bu
bireyselciligin de onuni agmis bu-
lunmaktadir. Bizzat kollektivist gi-
dilerin yardimi ile kurulup yerlesik

hale gelen kollektif 6ncelige vur-
guda bulunan kurumlar tzerinden
yeni bireylerin ozellikle geg¢misin
bir takim bigimlerinden kurtulma-
lari gergeklesmistir.

Ancak bu oOzgilirlesmenin ge-
tirdigi sikintilar da bulunmaktadir
ve bu husus da Giddens tarafindan
telif¢i bir haleti ruhiye icerisinde
bir savunma konusu haline getiri-
liyor gorlinmektedir:

“Yasadigimiz dénemi manevi
yozlasma olarak géormekten ziya-
de manevi (moral) gecislerin ya-
sandigi bir donem olarak gérmek
daha anlamhdir. Kurumsal birey-
selcilik, egoizmle ayni sey degil-
se, toplumsal dayanisma icin bir
tehdit unsuru olmak yerine daha
fakat
bu durum dayanismayi Uretecek
yeni
oldugumuzu vurgulamaktadir.”s

az sorun yaratmaktadir,

araglar bulmak zorunda

Goruldigi uzere atomizasyon
elestirisine karsi kurumsal birey-
cilik seklinde yeni bir kavram icad
edilmek istenmektedir. Yine onun
egoizmle farkl oldugunun alti ¢i-
zilmek istenmektedir. ister savu-
nulsun, isterse elestirilsin, birey-
sellik ortaya ¢iktigi ilk zamanlardan
itibaren Bati sivilizasyonunun sii-
rekli olarak bir pargasi olagelmistir.
Bati'nin bugline kadarki toplumsal,
kiiltlrel, siyasal, tarihsel ve dinsel
yolculugunda bireyselciligin, hak-
kiyla kavranmasi gereken yonleri
bulunmaktadir.

Bu baglamda onun farklilasti-
rict ve ayristirici bir ilke Gizerinden
bir bltlinlestirme gercevesi oldugu
da gorilmektedir. Farkliliklardan

Bireyligin Bati Avrupa'da

Rénesans’'in hemen oncesin-
dekiy

g1 kabul edilmektedir. Bu da

ruzyillarda ortaya gilkti-

yveni bir simif olarak burju-
vazinin zuhur edip yayildig
Ortacag sonlarna denk gel-
mektedir.

beslenen bu ethos, insanin tek ba-
sina merkeziligi lizerindeki israrlili-
g1 ile kadim kdltirler Gzerinde tek
bir kiltlriin egemenliginin ve bu
kalturlerin ¢ocuklarinin kolonizas-
yonunun mesrulastiriimasi seklin-
de bir ironiye de yol agmaktadir.

Modern bireyin 6zglrliik konu-
sundaki durumu zaten sikintihdir.
Kendisini altindan kalkamayacagi -
kendisi kalktigi/kalkacag iddiasin-
dadir- yiikler altina giren modern
Batili insan fikri, bu noktada farkli
kiltirlerden devsirdikleri unsur-
larin yardimiyla diinya (lizerindeki
tahribati daha da derinlestirmek-
tedir. Ozgiirliikkten yola cikan in-
san, boylelikle aslinda kendi ba-
gimhhginin yapi taslarini da kendi
beraberinde getirmistir.
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Cinkd  bu modern
sahip oldugunu dislindigi de-
gerlerin hi¢ biri sahici goriinme-
mektedir. Esitlik, ozgdirlik, insan
haklari, akilcilik, laiklik, Aydinlanma
gibi bir ¢cok Batili modern mitler-
le bu gercekligin ardina gizlenen
bu bireylikler, aslinda kollektif ve
6limcil bir rota dahilinde hareket
etmektedirler. Bu ideal tzerinden
insanhigin bitiin degerleri dumura
ugratilmakta ve isin daha da koti-
s artik geri doniilemez noktalara
varildigini distindiiren gelismelere
tanik olunmaktadir. Bu sartlarda
Muslimanlarin buna bakisi ne ola-
caktir?

bireyin

Her seyden 6nce Miislimanla-
rin hafizalarini blyuk 6l¢tide kay-
betmis olduklari bir durumla karsi
karsiya bulundugumuzu belirtme-
liyiz. Bu, onlarin gec¢mislerini hig
bilmedikleri anlaminda bir hafiza
kaybi degildir. Buradaki kayip daha
cok Muislimanlarin tarihinin bilin-
mesine ragmen bu tarihin kendi
6zlinden uzaklasacak sekilde ya-
banci gozlerle carpitilarak yeniden
formile edilmesi seklinde tezahir
etmektedir. Geg¢miste de bunun
cok sayida ornegine rastlanmakla
beraber birkag ylizyildir bu modern
Batili kdltdrin Gridnleri lizerinden
gerceklesiyor goriinmektedir. Bu
bakimdan modern dénemde Hris-
tiyanligin basina getirilen tarihi te-
sebbiislerin islam’a yonelik olarak
da tekrarlanmasi izlenimi 6ne ¢ik-
maktadir. Modern Bati evrenselci-
ligi temelinde bu tlr tesebbisler
cesitli kavramlastirmalarin islami-
lestirilmesi seklinde sonuglar tret-
mektedirler.

Birey ve bireyselcilik fikri de bu
cercevede ele alinmak durumun-
dadir. Yukarida bunlarin kokenleri
ve baglamsalliklari noktasinda bir
takim cerceveler ortaya konulma-
ya calisiimistir. Ancak diger taraf-
tan Islam’in, onun tarihinin, kilti-
rel ve toplumsal cercevelerinin bu
noktada nerede oldugu hususunda
analitik bir mesafeden degerlen-
dirilmesi gerekmektedir. Diger bir
cok yabanci kavramda oldugu gibi
bireyselcilik fikriyatinda da sathi
nitelikteki
ketle islam’in bireyselci bir yeniden

benzerliklerden hare-

Uretimi so6z konusu edilmektedir.

Imanin sahsiligi ve serbest ira-
deyi gerektirmesi, dinin bir butiin
olarak iradeci bir noktadan cerce-
velenmesi zarureti, islami bir birey-
selcilik insasi icin yeterli gorulebil-
mektedir. Oysa gorildigi Uzere
bireyselcilik bu tiir temenni tarzlari
yerine toplumsal/tarihsel gercek-
likler bakimindan ele alindiginda
bu tir bir iradilik ve hatta akilcihk
indirgemesinden ibaret degildir.

Zimninda bu kavramin gele-
nekten kurtulusu, hafizay dislama-
si ya da carpitmasi, sarahaten ya
da zimnen gelismeci ve ilerlemeci
iddialari beraberinde getirmesi gibi
nedenlerden dolayi bireyselciligin
Islami zeminlerde yeniden (ire-
tilmesine yonelik tesebbdisler so-
runluluk arz etmektedirler. Gunu-
muizde “cemaatgl” yapilanmalarin
ortaya koyduklari olumsuzluklarin
da tersten desteklemesiyle s6zde
dzgiirlikeii bir bireysel [slam sdyle-
mi, kendisini yeterince mesrulas-
tiracak diizeyde gerekgelere sahip
durumda degildir. islam bir itidal,

bir denge ortamidir. Ayni sekilde
tevhid de toplumsal durum ve so-
nuglari itibariyle boyledir. Dolayi-
siyla toplumculuk ya da bireyselcilik
seklindeki kutuplastirmalarin her
ikisi de Islami bir itidalden inhira-

fi temsil etmektedirler. Birincisi

totaliter bir cerceveyi dayatirken,
ikincisi atomize bir toplum mode-
line goturecek imalar tasimaktadir.
Musliman kiltlrlerin —eger artik
ilerlemeci, Batili bir modernlik ta-
rafindan devsirilmeyeceklerse- bu
ve benzeri durumlari tekrar tekrar
disinmeleri ve daha derin tahay-
ylllere yonelmeleri gerekmektedir.
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carpitilarak yeniden formile edilmesi seklinde tezahir etmektedir.
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Benlik duygusu, ferdiyetin aksine yasama hakli ve imlkéanlarini sadece

‘ ‘ kendine 6zgt gérmektir. Israf, bir seyin yaratihs gayesi disinda kullanilmas: ve
insanin kendiimkan, korku ve umutlarini dogal mecrasinda anlamlandirmamas:
evrenle olan iligkisini bosa cikarmasi ve harcamas: demektir. Insamin kendisine
vehmi degerler ytlklemesi veya degerini oldugundan asagi gérmesi bu agidan
varligin ve anlamin israfidir. , ,

“Andolsun, sizi ilk defa yaratti-
gimiz gibi teker teker bize geldiniz”
(En‘am 6/94)

“Kiyamet giini hepsi O’na tek
olarak gelecektir”(Meryem, 19/95)

“Dogdugum gtin, dlecegim giin
ve diriltilecegim giin bana selam
(esenlik verilmistir).” (Meryem, 19/33)

“Sizlerin dini size, benim dinim
banadir.” (Kafirun,109/6)

Birey/ferd konusu, son zaman-
larin en dikkat cekici, ilgi odakla-
rindan biri olarak teferriid etmek-
tedir. Akil, tarihin ve zamanin aki-
sinda killi anlamda gelisimini ferd
ferd bireylerin aklinin tekdmiliine
bor¢ludur. Bununla birlikte tefer-
rid halindeki taakkulun tearufla
bulusmasi tekamilin bir diger
geregidir. Teklik, tekillik, ferd ve
ferdiyet acaba islam diisiincesinin
miufredati agisindan nasil yorum-
lanabilir? islam diisiincesinin ana
kaynagi ve hareket kaynagi olan
Kur’an ve ondan aldigi ilham ile
gelisen ilimler, insani nasil gorir-
ler? insandan beklenen ferdiyetini
toplum icinde mahviyete burin-
diirmek midir yoksa bireyselliginin
idrakinde tek tek yaratilip tek tek
6limi deneyimleyecegi gibi icinde
bulundugu ani bizzat kendi adina

yasamasi midir? insanin degeri,
bir ve biricik olusunun idraki ile mi
yoksa vahdetini kesrete adayarak
kalli bir organizmanin pargasi ola-
rak adanmishk suuruyla hareket
etmesinde midir?

Din ve bireyin konu edildigi
bu yazida varilmak istenen nokta,
din ve birey iliskisinin sinirlarini ve
imkanlarini sorgulamak olsa gerek-
tir. Bu asamada bu sorgulamanin
iceriginde bu iliskinin, birbirini ta-
mamlayan ve destekleyen bir iliski
mi yoksa dislayan bir nitelikte mi
oldugu sorulabilecegi gibi, kismen

birbirlerini gecerli bulan bir yak-
lasim mi yoksa birbirlerinden ba-
gimsiz ve birbirlerini iptal eden bir
sonucu mu icerdikleri hususu 6ne

cikabilmektedir. Hangi din ve han-

gi birey sorusu da bu tefekkir su-
recini zenginlestirecek bir hareket
noktasidir. Yahudilik, Hristiyanlik
veya Budizm'in birey anlayisi ile Is-
lam’in birey algisi ve ideali farkhlk
gosterebilmektedir. Tanri algisinin
neligi ve mahiyeti dogrudan dog-
ruya dinlerin birey telakkisini de
belirlemektedir. Yahudiligin kral
tanrisi, bireyi, zorunlu bir tabiiyete,
Hristiyanligin yari tanri yari insan
telakkisi bireyi, buharlagsmaya ve
sorumsuzluga yoneltebilmektedir.

v

Din ve bireyin konu edildigi

bu 6zel sayida varlmak iste-
nen nokta, din ve birey iligki-
sinin siirlanm ve imkanlanm
sorgulamal olsa gerektir. Bu
asamada bu sorgulamanin ige-
riginde bu iligskinin, birbirini ta-
mamlayan ve destekleyen bir
iligki mi yoksa diglayan bir ni-
telilite mi oldugu sorulabilecegi
gibi, kismen birbirlerini gegerli
bulan bir yaklagim mi yoksa
birbirlerinden bagimsiz ve bir-
birlerini iptal eden bir sonucu
mu icerdikleri hususu éne q-
kabilmelktedir.

Din I - a
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Kur'anin hikmet perspektifin-
den bakildiginda, Kur'an ayetle-
riyle bulusan zihin, inang ve amel
cagrisiyla yogun bir sekilde karsi-
lasir. Bu agidan ahlak felsefesi ala-
nindan bakildiginda Kur’an; davra-
nislarimizin, yapip etmelerimizin
dayandigi ilkeyi, sorumluluk fikriy-
le gelistirir. insanin bagibos birakil-
mayacagina, herkesin kendi cabasi
6lclislince hayatini  sekillendire-
cegine iliskin ayetler, bir anlamda
“birey ve 6zel olmanin” idrakinin
bir an igin birakilmamasina iligkin-
dir. Bu sunu da gerektirmektedir:
insan, bu ézellik ve bireylik diisiin-
cesini muhafaza etmekle beraber
bu idraki, vehim duzeyine tasi-
mayacak ve fizik plandaki yapip
etmelerinin metafizik plana, agkin

olana da yetmeyeceginin farkinda

olacaktir.
insan, yeryiiziinii  bireysel
adimlariyla  yurlyusleriyle zen-

ginlestirirken kendisine verilmis
imkanlarin sinirliligini da mudrik
olacaktir. Kur'an'in “Yeryiiziinde
kiustah ve simarik olarak ytriime,
yeri delip gecemez boyca da dag-
lara ulasamazsin™ uyarisi oldugu
gibi “Ey insan ve Cin topluluklar!!
Goklerin ve yerin bucaklarindan/
koselerinden gecip gitmeye giicli-
nliz yeterse, hadi gecin gidin. Bilgi
ve gli¢ disinda bir seyle gecip gide-
mezsiniz!”? cagrisi da bulunmakta-
dir. Buradaki gozetilmesi gereken
husus, varligi kesfederken benlige
tutsak olmamaktir.

Insan, varligin kasifi ama benli-
gin tutsagl olabilmektedir. Benlik;
ferdiyet duygusunun bencillik ve
kibirle dogal mecrasindan sapma-
sini nitelemektedir. Harfler ve sa-
yilar tek tek anlamli ve degerlidir.
Harfleri ve sayilari daha da anlam-
li ve degerli kilan diger sayilar ve
harflerle olusturduklari denklem
ve terkiplerdir. Benlik duygusu,
ferdiyetin aksine yasama hakki ve
imkanlarini sadece kendine 6zgi
gormektir. israf, bir seyin yaratilis
gayesi disinda kullanilmasi ve insa-
nin kendi imkan, korku ve umutla-
rini dogal mecrasinda anlamlandir-
mamasi evrenle olan iliskisini bosa
cikarmasi ve harcamasi demektir.
insanin kendisine vehmi degerler
ylUklemesi veya degerini oldugun-
dan asagl gormesi bu agidan varli-

gin ve anlamin israfidir.

Kur'an-1 Kerim'e gore kisi, kendi
kisiligi hakkinda da israfa kagabil-
mektedir. Zimer Slresi 53. ayette
“kendileri aleyhine israf etmis, kulla-
nm” ifadesi, “insanin yaptig bir fiil-
de haddini asmasi ve kendisine karsi
cinayet islemesi” olarak yorum-
lamistir? Kisinin benliginde israfa
gitmesi, Kur'an baglaminda insanin
fitratiyla, dogasiyla iligkisini kesmesi,
ruh ve bedeninin dogal akisini ter-
sine cevirmesidir. insan, adalet ve
dengeden uzaklastik¢a bir anlamda
kendisine ya bancilastikca dogru
cizgiden cikar, kisiligi zedelenir. ici-
ni, 6zlinli ve bir birey olarak gercek-
lesme ve gelisme imkanini 6ldirmis
olur (Israf ale’n-Nefs)

Bu noktadan hareketle su hu-

suslar goz 6ninde bulundurulma-
hdir.

e Ozgiirliige haiz oldugu-
muzdan Allah, tek tek bireylerden

bilgi ve amel istemektedir.

e Bilgi ve amel bizi dncelikle

ferd olarak kemale gotiirecektir.

e Ferdiyetimizin saglkh be-
kasi blyiik capta bir ferd olan top-

lumun tesekkdll icin gereklidir.

e Toplum icinde bulunma-
miz bireysel sorumlulugumuzu or-

tadan kaldirmaz.

Dislnce tarihi agisindan baki-
lacak olursa, insan, kendisi disinda
tim evreni en iyi sekilde tanima-
ya, tanimlamaya ¢alismistir. Bilim
ve felsefenin tim konularini en
ince detaylarina kadar aragtirmaya
koyulan insan, tiim bu siirecte en
cok kendisini ihmal etmistir. in-
san kesfedilmis midir tarzinda bir
soru genis aciklama ve yorumla-
r beraberinde getirecektir. insan
bir yandan dlnyay ¢ekip cevirme
misyonunu Ustlenmis olarak go-
riinlirken Ote yandan da kendisini
tanimaya calismaktadir. insan, Is-
lam dUslncesinin penceresinden
bakilinca bilen ve yapan bir canli
olarak akilli bir varligi nitelemek-
tedir. insanin akilli bir canli olma-
st onun iki temel 6zelligini ortaya
cikarmaktadir. insan, dogal olarak,

bilme istegine sahip bir canhdir



Bu istegin dogal bir sonucu ola-
rak bilgisine konu olanlari yapma
ve davranisa donlstlrme ozelligini
tagimaktadir. insan, tabii kuralla-
rin icinde, yaratilisindan getirdigi
yaniyla, tabiatin kendi binyesin-
de bulunan, olus, bozulus ve yok
olus gibi hareketlerin de icindedir.
Akl varlik derken de, bu dogal var-
lik sahasinda vicut bulan insanin,
bilgilenmesi, hiir bir ortam iginde,
tabiati tanimasi kanun yapmasi ve
uygulamasi anlasilmaktadir.s

Ferdiyetin, idrak ve muhafazasi
ilahi emanetin korunmasi demek-
tir. Farkliliklardaki farkindalik, Al-
lah'in varligini idrake gotirir. idra-
kin strekliligi idrak edilenin korun-

masina ve gelistiriimesine baghdir.
“Goklerin ve yerin yaratilmasiyla
dillerinizin ve renklerinizin farkl
olmasi da O’nun ayetlerindendir.
Bunda, ilim sahipleri icin elbette
ibretler vardir”® Ayeti ferdiyetin
farziyetini vurgu agisindan 6nem-
lidir. Yeryuzi planinda farkh renk
ve dillerde olusumuzun farkindali-
ginin bizi Allah’in varligina gotiiren
bir stire¢ oldugunu ifade etmekte-
dir. insan, renk ve dillerin olusumu-
nu ve farkliligini fizyolojik, psikolo-
jik ve sosyolojik agidan inceleyince
bu farkliliklarin arkasindaki kudreti
fark eder. Cesitlilik ve farkllik icin-
de barindirdigi sistematik bir tasa-
rimi kabul etmemizi zorunlu kilar.

Ayet, Ustelik bu farkhliklarin hik-
metini belirleyecek olanlarin ilim
sahibi kimseler olduklarina vurgu
yapmaktadir. Bu vurgu boylece,
farkhliklar icinde fark etmemiz ge-
reken bir birlik ve vahdet suuru ol-
dugunu ayrica ortaya koymaktadir.

Yice Allah’in, adina biz dedi-
gimiz tek tek bireylere sorumluluk
yliklemesi bir anlamda bize verilen
ozgurlik alanina kuvvetli bir vur-
gunun isaretidir. inanip inanmama
seceneginin insanin elinde oldugu-
na dair ifadeler, aldigimiz karar ve
sorum  Bireyin, bir kisiligi vardir.
Bu kisilik, hem insani hem de hu-

kuki agidan vardir.

\ Kulluk bilinci, insam kolelestiren bir stireg
olmalktan ¢ok, insanin varolugunu gergeklestirdigi

J olusumdur. Ragip el Isfehani, el Miifredat isimli

alfabetik eserinde, 6zgurlugy, kullugun zirvesi

\ olarak tanimlar.

Fotograf: Tahir Akay
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Fotograf: Kivang Sen

v

“Dusunce

tarihinde, po-
zitivist ve maddeci tutumlar
insan hak ve o6zgurluklerini
savunurken ytizeysel bir tu-
tumla genelde dini, ¢zelde Is-
lam’1 insan hak ve 6zgurlukleri
acisindan  elegtirmektedirler.
Oysa Islam Dini, teorik ve pra-
tik boyutlanyla insan hak ve
ozgurliklerinin givencesi ol-
mustur. Pozitivist ve maddeci
yaklasimlar her firsatta “dinler
de kulluk anlayis1 vardir,” vur-
gulanyla s6zim ona dini kendi
kavram cerceveleri icinde ko-
lelikle 6zdeglestiren bir yargiya
varabilmelktedirler.

insani agidan séz konusu olan
kisilik, insani, doganin 6teki varlik-
larindan ayiran cevherdir. Hukuki
agidan soz konusu olan kisilik de,
bu cevherin her yonden gelisip,
bireyin toplum icinde, insani cev-
herin 6zlne layik bir varlik halinde,
insan iglevlerini yerine getirmesine
yonelik bir durumu anlatir. Bireyin,
insani cevherinin 6zline layik insan
islevlerini yerine getirmesi; fiziksel,
ahlaki ve entelektlel yetenekle-
rinin gelismesi ile imkan dahiline
girebilir. Bireysel kisilik hakkinin
goziktugi ve belirdigi ilk alan ‘be-
den butlinltgu'dir. Bireysel kisilik
haklari ilk anda, o irade cevheri
sahibinin beden butlnligl icinde
bulunmasi temel ayricaligini mey-
dana getirir. Once hayat vardir.

Bu; en temel hakki, en temel 6z-
giirligii olusturur. Oyle ki insanlik
sifatindan ¢oziilemez. insanin ken-
disi bile istese ondan ayrilamaz.
Bu nedenle yasam hakki, kisilikten
soyutlanip ¢ozilmedigi gibi, sinir-
lanamaz. Bu agidan bireyin yasam
hakki;

fizik-

psikolojik varligini, arizasiz olarak

e insanin biyolojik-
strdurebilmek icin gerekli olan bir
saghk ve butiinlik icinde diinyaya

gelebilmesini  anlatir.

e insanin fizik-biyolojik varli-
gini, dogumu olayi ile birlikte he-
men eklenecek olan ahlaki-ente-
lektiel gelisim olanaklarina sahip

olarak surdUrebilmesini anlatir.



e Fizik-biyolojik-psikolojik-
moral-entelektiiel  butunligind
kazanmis insan varliginin hukuksal
kisilik yonuyle beraber-toplumun
yarari adina da olsa, doga yasasin-
dan gelenden bagka hicbir yeryi-
zU bag, onlem, zor, muieyyide ile
sinirlanmamasini, etkilenmemesi-
ni, noksana ugratilamamasini, yok

edilememesini anlatir.®

Birey ve toplum iliskisi bagla-
minda baktigimizda insanin, ken-
dini dustnip varligi deneyimledi-
gini hissettigi an itibariyle, varligin
idraki ile birlikte bir sorumluluklar
cagrisiyla
icinde bulundugu toplum, birey-
den kendi
vatandashk/uyelik bagiyla bagla-
nilmasini bekledigi gibi, dinler de

karsilastigini  gordriiz.

dncelik ve ilkelerine

miintesiblik baginin her dereceden
kurulmasini 6ne cikarirlar. Tek tek
bireyler, bu cagrilara yanit verip
vermeme noktasinda tekliklerini
bu aidiyet, toplumsallasma, ku-
rumsallasma bir/likteligine adama
veya direnme noktasinda sunarlar.
Kur'an'daki “sizlerin dini size benim
dinim bana” vurgusunda toplum
ve bilingli organizmalar karsisin-
da bireyin o6zglven ve ozgir bir
sekilde dinini/yasami anlama ve
anlamlandirma tarzini seslendir-
mesine bir ¢agri vardir. Kitlelerin
baskisinin vicdanin sesini bastir-
mamasina tesvik iceren s6z konusu
ayette “sizlerin dini sizlere bizlerin
dini bize “seklinde ¢cogul bir vurgu
yoktur. Dini, birey i¢sellestirip ya-
samadig sirece o din toplumsal-
lasamaz. Tikelden tiimele giden
bir stirecte kulli bir yapilanma ve

bahsedilebilir. ~ Tu-
melden tikele dayatilan, dikte edi-

sureklilikten

len fikirler idealar, kisa 6murli ve
orimcek agr gibi gevsek olur.

“Dustince tarihinde, pozitivist
ve maddeci tutumlar insan hak ve
ozgurliiklerini savunurken ylizeysel
bir tutumla genelde dini, 6zelde
Islam’i insan hak ve ozgiirliikleri
agisindan elestirmektedirler. Oysa
islam Dini, teorik ve pratik boyut-
lariyla insan hak ve 6zgirltklerinin
glvencesi olmustur. Pozitivist ve
maddeci yaklasimlar her firsat-
ta “dinlerde kulluk anlayisi vardir”
vurgulariyla s6ziim ona dini ken-
di kavram cerceveleri icinde ko-
lelikle ozdeslestiren bir yargiya
varabilmektedirler. Acaba bir din
baglisi olmak birey olmaya, 6zgr
olmaya engel mi dir? insan hakla-
rn ve din kavramlar birbirlerinin
karsitlari mi, tamamlayicilart mi
yoksa alternatiflerimi olarak an-
lagilacaktir. Neden insan haklari
kavramini daha ¢ok dini referans
olarak almayan c¢evreler kullan-
maktadir? Bir anlayis insan haklari
kavramini tim din disi icerigi ile
ylceltmekte, dini olani dislamakta
ve ona karsit gérmekte, bir diger
anlayista referansini dinden alma-
digi slirece insan haklari kavramini
slogandan Oteye gitmeyen soyut
bir icerik olarak algilamaktadir.
Oysa insanin onurunun kaynagi
nedir? ve insani anlamh ve deger-
li kilan nedir? Seklinde iki soruya
cevap aranmasi kanaatimce her iki
kutbu daha saglikli bir zemine ta-
slyabilecektir™ Felsefi derinligiyle
Islam dininde kulluk bilinci, bireyin

maddi ve manevi tiim baskilardan
soyutlanmis olarak gercek bir 6z-
glrlik durumunu niteler. Kulluk
bilinci, insani kélelestiren bir slireg
olmaktan ¢ok, insanin varolusunu
gerceklestirdigi olusumdur. Ragip
el isfehani, el Mifredat isimli al-
fabetik eserinde, 6zgurliigl, kullu-
gun zirvesi olarak tanimlar.* islam
dustincesi agisindan 6zgurlik, ken-
dimizi bulmak, aslt varligimiz olan
Allah’a ulagmamizi engelleyen, bizi
6zlimiize yabancilastiran her sey-
den kurtulmaktir.

Notlar

1 srai7/37.
2 Rahman, 55/33.

3 Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili,
sad. Komisyon, Sura Yayinlari, istan-
bul 1993, c. 6, s. 268)

4 Saruhan, Mifit Selim“islam Ahlakin-
da israf ve Cimriligin Tedavisi”isla-
mi Arastirmalar Dergisi, iktisat Ozel
Sayisi.cilt 16,say1 4, 640-647, (2003),

5 Mengiisoglu, Takyeddin, insan Fel-
sefesi, Istanbul 1988,5.12-40; Gazzall,
Tehafiiti’l-Felasife, Negr. Sileyman
Dinya, Misir 1955, s. 11.; Attas, Nakip,
Islam Secularism and Philosophy of
Future, London 1984,s.6vd

Rum, 30/22.
Kehf,18/29.
Mdiddessir,74/38.

Saruhan, Mifit Seliminsan Haklari-
nin Giivencesi Olarak Kur'an'da inang
Ozgirligiiniin Temel ilkeleri” insan
Haklari ve Din Sempozyum Kitabi
icinde,Ganakkale Onsekiz Mart Uni-
versitesi ilahiyat,, Fakiiltesi Yayinlari,
Canakkale, 2010 (53-67) Bahri Savci,
Yasam Hakki ve Boyutlari, Ankara,
1997

10 Saruhan,agm. (54)

1 El isfehant, Ragib, el Miifredat, Ubu-
diyyet mad. Kugeyri, Risdle, s. 364
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1

Bireysellik ise, bireyi butinden, kitleden, surtiden (y18in) aynstiran kisisel

ozellikler, tavir ve yonelimler; tamamen bireye ait ahlaki nitelikler veya degerler,

karakter acisindan bir kisiyi digerinden ayiran nitelikler, bireyleri birbirlerinden

tarlh varhklar seklinde tammumlayan ve ayiran isaretler ve kodlar buttinudr.

Modern donemde dinin bireysel
bir olgu olup oncelikle bireyi muha-
tap aldigina yonelik tezle onun ger-
cekte sosyal bir fenomen oldugu ve
zorunlu olarak toplumsal bir mahi-
yet tasidigi tezi bir anlamda dogasi
geregi insanin bireysel ve toplumsal
egilimler tasidigi gercekligine isaret
eder. Bu gerceklik aydinlanma son-
rasi modernlesme siirecinde bilim-

sel bir catisma ve dilemma seklinde

v

Bir din olarak Islam, ken-
di 6zel genesis/dogus kosulla-
rna sahip olmakla birlikte, bir
anlamda insanin ve evrenin
dogasi haklkinda kendinden
onceki dinlerin ve kultarlerin
yaklagimlannin yeniden diizen-
lenmesi ve formiile edilmesidir.
Bagka bir ifadeyle Islam, genel
anlamda, ilk peygamberden
son peygambere kadar gecerli
ve megru dinin nihai asama-
sim1 ifade eder. Bu son Tannsal
mudahaleyle, Hz. Muhammed
6ncesi dini gelenellerde, 6zel-
lilkle Tann, insan ve evren hak-
kindaki telakkiler ve bu varlik
alanlarimin birbiriyle iligkisi ko-
nusundaki yaklagimlar tashih
edilerek, yeniden 6zgin haline
kavusmalktadir.

kendini gostermistir. Esasen esyayi
kategorize ederek tez-antitez ve
ikilem seklinde algilamanin ve buna
gore yorumlamanin birer zihinsel
isleyis bicimi olarak temsili dustin-
ce tarihiyle es zamanldir. Duslince
tarihi ve ozellikle buyiik dinlerin se-
riveni irdelendiginde, modernles-
menin bireye yaptigl vurgu istisna
tutulacak olursa, dinin gercekte sos-
yal bir fenomen ve gerceklik oldugu
tezi buylk oranda kabul gorir.

Dinin dogal ve zorunlu olarak
toplumsal oldugu tezini savunanlar,
belirli bir oranda sosyallesme ger-
ceklestiremeyen ve kolektif biling
gosteremeyen
dinleri 6li dogmus cenine benzetir-

yaratma yetenegi

ler. Bireyi ve bireysel bilinci bir fan-
teziden ve bir riiyanin golgesinden
ibaret goren bu yaklasimda insan,
toplum icinde sadece toplum igin
vardir, toplum tarafindan topluma
hizmet etmek Uzere sekillendirilir.!
Modernlesme sirecinde 0zellikle
kati muhafazakar cevrelerce dil-
lendirilen bu anlayis, Aristo’nun is
bélimiine dayali natirist toplum
anlayisina ve insanin zorunlu olarak
toplumsal oldugu yonindeki yargi-
sina dayanmaktadir. Biitlin ortacag
boyunca gecerli olan bu yaklagim
dinsel kiltlrlerin ve geleneklerin de
siarl haline gelmistir. Esasen bdtin
dinsel kiltlrlerde birey ve bireysel-
lesmeden daha ¢ok cemaat ve sos-

J)

yallesme refleksleri daha gii¢li ola-
rak hissedilmistir. Bir dinsel kiltlrln
etkin ve glcliu olusu onun kolektif
biling yaratma yetenegi ile dogru
orantilidir. Ozellikle bilyiik dinlerin
ve bu dinlerden kaynaklanan kdl-
turlerin oncelikle cemaatgi ve ko-
lektivist bir sosyal yapi olusturmayi
amagladiklari iddia edilmistir.

Bir din olarak islam, kendi 6zel
genesis/dogus kosullarina sahip ol-
makla birlikte, bir anlamda insanin
ve evrenin dogasi hakkinda kendin-
den onceki dinlerin ve kiltirlerin

Aristo'nun ig bolumune
dayali natiirist toplum
anlayisina ve insanin
zorunlu olarak toplumsal
oldugu yoniuindeki yargisina
dayanmaktadir.

D) TOPLUM ™
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Fotograf: Mustafa Demirbag

Fert kavrami, Kuranda, sorumlulugun bireye ait olusunu

ve bireyselligini vurgulamak icin kullanilmistir. Bu kullanimda,

her bir ferdin ahiret glinti Tanrinin huzuruna tek bagna ¢ikacag

ifade edilmistir.

yaklagsimlarinin yeniden duzenlen-
mesi ve formlle edilmesidir. Baska
bir ifadeyle islam, genel anlamda,
ilk peygamberden son peygambere
kadar gecerli ve mesru dinin nihai
asamasini ifade eder. Bu son Tan-
risal midahaleyle, Hz. Muhammed
oncesi dini geleneklerde, ozellikle
Tanri, insan ve evren hakkindaki te-
lakkiler ve bu varlik alanlarinin birbi-
riyle iliskisi konusundaki yaklasimlar
tashih edilerek, yeniden 6zgiin ha-
line kavusmaktadir. Kabaca islam’in,
insan dogasini ve onun yasam bigi-
mini her yonuyle kapsayan hatirlat-
ma ve uyarilar iceren bir din oldugu
soylenebilir. Onun insan dogasina
iliskin kapsayicilig ve butilnselligi,

bireye nazaran toplumu o6nceledigi,
dolayisiyla dinsel kurumsallagmayi
ve standartlasmayi gerekli gordiigi
varsayllmistir. Bu varsayimdan ha-
reket eden kimseler, Misliman ge-
lenekte yasa kavraminin son derece
otoriter bir tarzda kendini hisset-
tirdigini distinmuslerdir. Zira onun
yetkesinin tanrisal iradeye dayandi-
g1 kabul edilmistir. Bu bakis agisinda
Tanrisal iradenin beseri dizlemde
en etkin bir bicimde kolektif biling
araciligiyla temsil edilebilecegi 6n-
gorilmustlr. Bu ytzdendir ki ko-
lektivitenin ihlali ya da ¢ignenmesi
anlami tasiyan her dusilince ve ey-
lem hem toplumsal diizene hem
de ilahi yasaya karsi gelme seklinde

algilanmistir. Kolektif bilince aykiri-
lik teskil eden herhangi bir teorik ve

pratik diisiince ve eylem “fitne” kav-

rami ile gayri mesru ilan edilmistir.

Oysa dinin yegane kaynagi ko-
numundaki  Kur'an'in = &nermeleri
ve bu onermelerin yarattigi anlam
cercevesine bakildiginda, ilahi ira-
denin nihai olarak neyi murat ettigi
konusunda ongorilerde bulunula-
bilir. Her seyden 6nce dinin yegane
kaynagi konumundaki metnin her
bir 6nermesi, toplumu degil, bire-
yi muhatap almaktadir. Bu yontyle
bireyin insasi, toplumun insasindan

daha Oncelikli bir durum arz eder.

Dinin inanca, ibadete ve ahlaka ilis-
kin uyari ve hatirlatmalari, dncelikle
bireyin bunlari gondlli/iradi olarak
dogrulamasi, onaylamasi ve i¢selles-
tirmesi ile anlamli hale gelir. Din, en
genel anlamda bireye sorumlu bir
varlik oldugunu hatirlatma ve uyar-
ma konusunda isteklendirme islevi
goriir. Ozellikle éte diinyaya iliskin
hatirlatma ve uyarilarin, sorumlulu-
gun bireysel bir tarzda gerceklese-
cegini, bireyin tek basina Tanrinin
huzuruna g¢ikacagini, tek basina he-
sap verecegini, 6dul ve mikafatin
da bireysel bir bicimde gerceklese-
cegini vaat etmesi, dinin oncelikle
birey merkezli bir donisim talep
ettigini imlemektedir.

Birey ve Bireysellige iliskin

Kavramsal Cerceve

Ingilizce “individual”, Latince ise
“individuus” seklinde ifade edilen
birey, bolinemeyen, kendi icinde
bollinmez olan; 6zgirligiund yitir-
meden parcalanamayan tek varlik
anlamina gelmektedir. Bunun ya-



ninda birey, varliklarin toplamindan
farkh olan tek bir varlik; en azindan
sayisal olarak diger tiim varliklardan
farkli olan yegane varliktir* olarak
tanimlanmaktadir.

Bireycilik “individualism” ise,
ontolojik, metodolojik, dini, siyasi,
ekonomik ve ahlaki anlamda cesitli
sekillerde ele alinan bir kavramdir.
Bireycilik “individualism” kavrami
ile bireylesim “individuation” ve bi-
reysellik “individuality” kavramlari,
anlam bakimindan, tam anlamiyla
birbirleriyle 6rtismemektedirler. Bu
kavramlar ¢cogu zaman ayni anlama
gelecek sekilde kullanilsa da, arala-
rinda anlam farki vardir. Bireylesim
“individuation”, bilinen bir bireyi
ayirt etme slreci; bir bireyi digerle-
rinden ayiran ozeliklerin toplami; en
Ust duzeye bagimsiz kisilikle ulasma
sureci; kisilik® anlamlarina gelmekte-
dir. Bireylesim kavrami, bireycilikten
farkl olarak kisi veya sahis olmanin
slrecini de icermektedir. Bireycilik,
bireyin korunmasini organize eden
kurumlarin ve dlstincelerin, duygu-
larin, geleneklerin ve goreneklerin
bir sistemi* oldugu halde, bireyle-
sim, baslangicta olmus bitmis bir
sey degil, zaman icinde devam eden
bir stireci ifade eder.

Bireysellik ise, bireyi bitlinden,
kitleden, slrlden (yigin) ayristiran
kisisel ozellikler, tavir ve yonelimler;
tamamen bireye ait ahlaki nitelikler
veya degerler, karakter agisindan bir
kisiyi digerinden ayiran niteliklers,
bireyleri birbirlerinden farkli varliklar
seklinde tanimlayan ve ayiran isa-
retler ve kodlar® butinudar. Birey-
sellikten kastedilen “kisisel duyarli-

lik”, begeni ve bilincin gelismesidir.
Bireycilik, siyaset, ekonomi, hukuk
ve din gibi cesitli dlzlemlerde ifa-
de edilen bir hak ve ylukumlilikler
ideolojisi oldugu halde, bireysellik,
birey ile kitle arasinda bir ugurum
ongdrmeyen; bireyin egitim, tin-
sel gelisme ve kisisel ahlaki terbiye
yoluyla gelisebilecegini 6ngoéren bir
sureci’ ifade eder.

Rekabet¢i kapitalizmin ve mo-
dernizmin egemen ideolojisi sek-
linde algilanan bireycilik (Individu-
alism) kavrami, “baskalarinin ¢ikar
ve isteklerine karsi kayitsiz”, “bireyi
hazci hesaplarina gore degerlen-
diren”, “benmerkezci” gibi negatif
anlamlar® icermektedir. Bireycilik
kavramini esas almak, ister istemez
birey-toplum ikilemini gerektirmek-
tedir. Oysa Islam agisindan birey ve
toplum hicbir zaman birbirine alter-
natif teskil etmezler.

Gerek Kur'an'da gerekse islam
kiltiriinde birey ve bireysellik kav-
ramlarinin anlamlarini tam olarak
karsilayan kavramlar olmasa da, bu
kavramlara yakin anlamlara gele-
bilecek, “fert” “ben” “zat” “vech”
ve “nefs” gibi kavramlarin kullanil-
digini gormekteyiz. Fert kavrami,
Kuran'da, sorumlulugun bireye ait
olusunu ve bireyselligini vurgulamak
icin kullanilmistir. Bu kullanimda,
her bir ferdin ahiret giinii Tanrinin
huzuruna tek bagina cikacagi ifa-
de edilmistir.° Ben kavrami, mutlak
anlamda Tanri igin, sonlu ve sinirli
anlamda insan icin kullanilmistir. ik-
bal, Tanridan s6z ederken “Mutlak
Ben” (Absolute Ego), “Nihai Ben”
(Ultimate Ego), “En Yiice Ben” (The

Rekabetci
ve modernizmin

kapitalizmin
egemen
ideolojisi geklinde algilanan
bireycilik (Individualism)
kavram, “baskalannin cikar
ve isteklerine karsi kayitsiz”,
“bireyi hazc hesaplarina gore
degerlendiren”,
kezci” gibi negatif anlamlar
icermektedir. Bireycilik kav-
ramini esas almalk, ister iste-
mez birey-toplum ikilemini

“benmer-

gerektirmektedir. Oysa Islam
acisindan birey ve toplum
hicbir zaman birbirine alter-
natif tegkil etmezler.

Great |-am) gibi ifadeler kullanmak-
tadir. Bltin bu ifadeler Tanrinin bi-
reyselligine isaret etmektedir. ikbal'e
gore, Tanrr'yi bir “Ben” olarak diigtin-
mek, metafizik, dini, ahlaki agidan bir
zorunluluktur. Ikbal, Tanrinin “Ben”
olmasi ile diger varliklarin “Ben” ol-
birbirinden

malarini ayirmaktadir;

;e TOPLUM JEE™

4 Aylik IImi Dergi « OCAK'17



bizim benligimiz bagimli ve sinirli bir
benliktir. Oysa Tanrinin “Benlik”i ba-
gimsiz, zati ve mutlaktir.”

Zat kavrami, geleneksel Teo-
lojide, genellikle Tanri igin kullanil-
makla beraber, Kuran’da Tanr'’yi
anlatan bir terim olmaktan ¢ok, in-
sani ve esyay! anlatan bir niteliktir.
“Allah kalplerde olani (zate’s-sudur)
bilir™, “Aranizi (zate beynikum) dii-
zeltin2, “Alevli ates (nar zate Le-
heb)”s, “Sag taraf (zatu’l-yemin), sol
taraf (zatu’s-simal)™, bu ve benzer
ayetlerde “zat” kavraminin Tanri di-
sinda pek ¢ok seyin niteligi olarak
“Zat”
kavrami, felsefe tarihinde, dlstince

kullanildigini  gérmekteyiz.
ve hirriyet sahibi, yani ben, cogito,
biling, vicdan sahibi bir varlik olusu
acgisindan insan hakkinda kullani-
lir. Bu kavram, ilahi zati géstermek
icin 6dlng¢ alinan insani bir ifade-
dir.s Kur'an'da, pek ¢ok yerde gecen
Vech®® kavraminin Allah’in ve insa-
nin sahsini ifade ettigi belirtilerek,
Vecih kavrami ile Sahis (Personne)
kavrami arasinda bir anlamdagligin
var oldugu? kabul edilmistir.

Kuran'da olduk¢a sik bir sekil-
de gecen ve ingilizce’ye “soul”/ruh
olarak terciime edilen nefs kavrami,
insan ve Tanri icin kullanildiginda,
insan ve Tanrinin birey olmasi an-

18«

lamina gelmektedir® “Allah’in ya-
sakladigi nefsi (bireyi) haksiz yere
oldiirmeyin., “Allah nefse (bire-
ye) ancak gliclnln vyettigi kadar
yukler”, “Nefse (bireye) ve onu
diizenleyene and olsun. Ona iyili-
gi ve kotuligu ilham etmistir* Bu
ve benzer ayetlerde gecen “nefs”

kavrami birey olarak insani ifade et-
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Islamiyet'te ilahi mesajlarin gercek muhatab birey olarak
insandir. Mukafat ve cezanin nihai anlamda insanin ézgur

fiillerine gore belirlenmesi, ahirette insanin birey olarak Tan-

rimin huzuruna cikacagl, hic kimsenin ginahini baskasinin

yuklenemeyecegi ilkeleri, bireyselligin ve bireysellesmenin

geregine isaret eder.

mektedir. Gerek Kur’an'da gerekse
klasik Islam kiiltiiriinde kullanilan ve
genellikle kullananin varmak istedigi
amaca uygun anlamlar yiikledigi bu
kavramlar, bireyin ve bireyselligin Is-
lam kultirinde guclii bir temelinin
oldugunu gostermektedir. Ayni za-
manda bu kavramlarin, toplumu ve
bireyi birbirlerinin alternatifi olarak
algilayan, belli bir ideolojiyi temsil
eden metodolojik bireycilikle bir il-
gisinin olmadigi anlasiimaktadir.

Su halde, Bireysellik kavrami,
islam kiiltiirii agisindan pozitif an-
lamlar ve icerikler tagimaktadir. Her
seyden once birey olma bilinci ve
birey olma sireci ile ilgili bir kavram
olan bireysellik, bireyi sosyal sistem-
lerin taleplerine itaat eden, dnce-

den tanimlanmig, belirlenmis olan
rolleri oynayan bir oyuncu® seklinde
gormez. Bireyciligin de onayladig
hak ve sorumluluklara sahip, segme
ozglrligl bulunan, kendi kararlari-
ni kendisi veren, kendine egemen
olan, ahlaki ytkimldliklerinin bi-
lincinde olan ve surekli kendini ye-
nileyen, gelistiren, degisime tabi bir

bireyi 6ngordr.

islam’in Baslangicinda Bireysel
Farkindaligir Uyandirmaya Yonelik
Girigimler

Islam dininin yegane kaynagi
konumundaki Kur’an, kabileci ko-
lektif ruhun egemen oldugu bir

topluma indirilmistir.



Bu ortami belirleyen ana tema-
lardan biri Arap kabilelerine 6zgu
cemaatci yapiydi. Bu yalin cemaat-
¢i yapiya kabileci degerler ve kabi-
le liderleri hakimdi. Ortak bir “biz”
duygusuna dayali olarak sekillenen
sosyal yapi yazili olmayan gelenek
ve kurallarla islemekteydi. Arap
toplumunun ahlak tasavvurlarina
kabileci kolektif anlayis kaynaklik
etmekteydi. Kan bagi yoluyla yakin-
liga, diinyadaki herhangi bir diger
seyden daha fazla saygi duymak ve
kabilenin sani, serefi icin eylemde
bulunmak, herkesin Gzerinde ittifak
ettigi, grubun her ferdine farz ki-
inmis kutsal bir gorevdi.? Gogebe
Arap kabilelerine 6zgli bu cemaatci
ahlaki yapi, Kur'an'in getirdigi yeni
anlayisla birlikte, yerini bireysel so-
rumluluga dayali bireysel ahlaki ya-
piya terk etmek durumunda kaldi.
Zira Kur'an, insanlarin Allah tarafin-
dan bireysel sorumluluk ¢evresinde
yargilanacaklarini haber vermekte
idi.

Hz. Peygamber ve ilk Mdislu-
manlar, dinin kaynagi olan Kur’an'in
ilkelerinden hareketle aklin verile-
ri dogrultusunda, kabileci kolektif
anlayisa karsi koymuslardir. Bu ce-
maatgi anlayis yerine bireyin 06z-
glrligiine ve sorumluluguna dayali
bir zihniyeti egemen kilmaya calis-
mislardir. Birey ¢ol ortasinda, kabile
gelenegi tarafindan tamamen ku-
satilmisken ve statlisi de dogustan
belirlenmigken®, Hz. Muhammed’in
getirdigi yeni din, bir deger olarak
bireyi ve bireyselligi 6ngorlyordu.
Burada Arap zihniyetinin tam bir de-
gisimini; daginikliktan bireylesmeye,
muglakliktan aydinliga, toplumcu

“biz” suurundan bireysel bilince ge-
cisi gozlemlemek mumkiindir. Bu
degisimle birlikte artik bir realite ve
bir deger olan, kabile degil; herhan-
gi bir kimse olarak, yasi, toplumda-
ki statlis, cinsiyeti ne olursa olsun
Allah’in yarattigi bireydir. Gergekte
bu durumu, kabileci veya klan daya-
nismasinin ¢ozllmesine, bunun ye-
rine bireyselligin ikame edilmesine
yonelik bir donlisim projesi olarak
Nitekim
Hz. Muhammed, bu donlisim pro-

tanimlamak mumkindur.

jesini, buylk oranda zengin tiiccar-
larin maddeciligine, onlarin zengin-
lik ve glicten ileri gelen kibirlerine
karsi?® baslatmistir. Hz. Muhammed
Kur'an’in ilkeleri dogrultusunda, ka-
bileci kolektif anlayisa karsi, sorum-
lulugunu Ustlenen, kendi varliginin
farkina varan, kendine egemen olan
ve kendi kararlarini 6zgiirce veren
bir birey olusturmayi amacglamustir.
Nitekim Kur'an, amaca uygun bir
bicimde, bu olusuma ve degisime
inatla kargi ¢ikan kabileci kolektif
zihniyeti yogun bir sekilde elestiriye
tabi tutmaktadir.””

Geleneksel “Biz” Bilincinin

Yeniden Canlanisi ve Bireyin

Yitirilisi

Hz. Muhammed ve ilk Musli-
manlar Kur'an'in, bireyin 06zglrlii-
gund ve sorumlulugunu esas alan
ilkelerini kavrayarak, yasama gegir-
mesini bilmiglerdir. Ancak sonraki
asirlarda, Kuranin kinadigi kolek-
tif kabileci anlayis Mdislimanlarin
zihinlerinde tekrar Greme imkani
bulmustur. Hatta zaman igerisinde
bu anlayisin etkisi, ilahi mesajlarin
etkisinden daha glclu bir sekilde
varlik kazanmistir. Dinin yayilmasi,

mensuplarinin ¢ogalmasi, toplumun
farklilagmasi ve giderek karmasik bir
yaplya blrlnmesi giclii bir teski-
latin kurulmasini gerekli kilmistir.?®
Yeni tesekkiil etmekte olan bir di-
nin, mensuplarinin giderek artma-
si, toplumun kemiyet ve keyfiyet
bakimlarindan genisleyip cesitlen-
mesi ve sonugta sosyal ve kiilturel
farklilagmaya paralel olarak yeni
yorumlara ihtiya¢ duyulmasi dinde
teskilatlanma ve miesseselesmeyi
zorunlu kilmistir? Bir dinde teski-
latlanma ve kurumlasma baslayinca
heyecan unsuru siddetini kaybet-
meye meylederek yerini kurum ve
gelenege birakir2° Max Weber bu
slireci “karizmanin rutinizasyonu”
seklinde isimlendirmektedir. Bu ru-
tinizasyon Islam dini icin de s6z ko-
nusudur. ilk birkag ylzyil icerisinde
olusan siyasi ve itikadi mezhepler,
fikih ve kelam okullari, islam’'da ku-
rumlasma ve geleneklesmenin te-
mel unsurlari olmuslardir. Bu durum
ayni zamanda Musliiman gelenegin
olusum siireci olup, dinin dogmalas-
ma ve standartlasma siireci anlami-
na gelmektedir.

Dindeki kurumsallagma ve stan-
dartlagsma yogun ve giicliu bir bi-
¢cimde kelam ve ozellikle fikihta ya-
sanmistir. Bu alanlar ayni zamanda
kolektif bilincin sistematik bir bigim-
de rasyonellestirilen ve kutsanan
alanlardir. Belli bir donemden sonra
Mdsliman distince geleneginde in-
sanin fitraten toplumsal veya tabiati
geregi medeni oldugu tezi karsi ¢I-
kilamaz bir argtimana donismustur.
Ozellikle dinsel kiiltiiriin kurumsal-
lasmaya baslamasiyla Miisliiman
dustnirler “ideal
bir islam sitesi” veya “erdemli bir

surekli olarak
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toplum” arayisi icerisinde olmusglar-
dir. Gergekte “ideal toplum” arayisi
dyle ya da boyle hemen biitiin islam
bilginleri, her tlrlii mezhep, fikri ve
siyasi hareket temsilcilerinde sinirla-
r az ¢cok belirlenmis bir bicimde go-
rilmektedir.?* Bu durum Musliman
kiltiriinde kolektif biling yaratma
ve bu bilinci canli tutma egiliminin
oncelendigini gostermektedir. Kay-
nagini  dinsel kurumsallasmadan
ve standartlasmadan alan kolektif
biling, egitim kurumlar ve organi-
zasyonlari araciligiyla nesilden nes-
le aktarilmistir. Zira islam egitim ve
6gretim geleneginde, bu gelenegi
temsil eden kurumlarda manevi
birligi/kolektif bilinci hazirlama ve
olusturma 6nemli bir hedef olarak
gorllmektedir.s
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Kur'an, insanlann bireysel
hak ve sorumluluklan konu-
sunda son derece 1srarla du-
rur; bireyle Tann arasindaki
iliskide araci kabul etmez.
Bireyle Tann arasindald ozel
iligkide, birey dogrudan Tan-
r'ya kargi sorumludur.

Islam’in kurumlagma siireci ile
birlikte, yasamin hemen her ala-
ninda gelenek vahye gore oncelik
kazanmistir. Bu durum glinlimize

kadar boyle devam etmis ve etmek-
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tedir. Bu kurumlasma sireci esna-
sinda Muslimanlarin yasamina sa-
dece kolektif Arap anlayisi egemen
olmamis, ayni zamanda Helenistik
paganizm ve Iran kiiltiiri de buna
eklemlenmistir. Gercekten de Is-
lam’in siyasal, sosyal ve kiiltiirel kav-
ram ve kurumlari incelendiginde ila-
hi ilkelerden baska eski Arabistan’in,
Helenistik paganizmin ve iran me-
deniyetinin bu kurum ve kavramlara
nasil bir etkide bulundugu gorile-
bilir. Bundan sonra, birey olma bi-
lincinden ve bireylesme siirecinden
s0z etmek neredeyse imkansiz hale
gelmistir.

Muslimanlarin ~ zihinlerini  ve
yasamlarini etkileyen bu unsurlarin

statik bir karaktere sahip olmasi,



Miisliimanlari islam’in dinamik olan
ilkelerini dogmatik olarak anlamaya
sevk etmistir. Kur’an'in dinamik bir
muhtevaya sahip ilkeleri, esasen,
geleneksel ve kolektif bir yapiya sa-
hip eskilerin stinnetine karsi birey
olma bilincine ve bireysel 6zgiirlige
vurgu yapmaktadir. Baska bir deyis-
le islam organik cemaate dayali sta-
tik bir din degil, bireye ve bireysel
ozgurliklere dayali degisime acik,
dinamik bir dindir. Nitekim Kur'an’i
Kerim’'in Mekke ddneminde nazil
olan ayetlerine bakildiginda, Allah’in
varlik ve birligi, oteki diinyanin ve
oteki diinyadaki sorgulamanin vur-
gulandigi, Allah’a ortak kogsmanin ki-
nandigi goriilmektedir. Ozellikle iti-
kadi ve eskatolojik konular tzerine
yapilan vurgulamalar, bireyin dini ve
ahlaki yukimliliklerini 6n plana ¢I-
karmaktadir. Agikga anlagiimaktadir
ki islam, &ncelikle bireyi muhatap al-
makta, onu 6zglir birakmakta, sonra
da sorumlu oldugunu hatirlatarak
kendisinin bir deger oldugunun far-
kina varmasini istemektedir.

llahi mesajlarda baslayan birey
olma stireci ve birey olma bilinci, i¢
ve dis unsurlarin etkisiyle yok olma-
ya baslamis, ilahi vahiylerin tasidig
dinamik ruh g6z ardi edilerek, Mis-
limanlarin hayatina dogmatizm ha-
kim olmustur.

Geleneksel islam kiiltiiriinde
6zglr ve yaratici birey olma ongo-
risu, yerini gelenege korl korline
baglliga ve taklit ruhuna birakmistir.
Muslimanlar, sosyal, siyasal, hukuki
ve Teolojik alanlarda karsilastiklari
sorunlari gelenege basvurarak ¢oz-
meye calismislardir. Gelenek ice-

risinde hazir ve kaliplasmis halde

bulduklart ¢ézlimleri dini bir forma
sokarak, onlara ilahilik vasfi kazan-
dirmiglardir. Geleneksel Mdisliman
kiltiirlinde bireysellik, kolektif biling
dolayisiyla toplumsal diizeni bozucu
bir unsur olarak gorilmustir. Her-
hangi bir bireysel biling yaratma ve
gelistirme cabasi, fitnelik ve boz-
gunculuk egilimlerin simgesi olarak
degerlendirilmistir. Musliman ge-
leneginde limmet kavrami ve buna
dayali kolektif biling, kamusal gii¢ ve
iktidarin guivenligini ve surekliligini
saglayan en etkin unsurlarindan biri
olmustur. Toplumsal yapi immet ve
ummet bilinci kapsaminda yapilan-
dinlarak, bireysellige yol agacak im-
ler kamu ya da toplum yarari adina
olabildigince engellenmistir.

Birey ve Bireyselligin
Teolojik Temelleri

islam'da birey, akil, ézgiirliik ve
sorumluluk gibi nitelikleri ile her
turlli sosyal yapi ve kurumun otesin-
de anlam ve deger tasiyan, kendini,
evreni ve Tanr'yl tek basina kesfe-
debilen, biling sahibi insandir. Birey
kavrami, evrendeki her insan tekini
ve onun biricikligini ifade etmenin
yaninda tanrisal bir niteligi de ifade
eder. Kuran'da Tanr'ya atfedilen
“ehad” kavrami, O’nun essizligi ve
biricikliginin yani sira mutlak bireyli-
gini anlatir. Tanri ve insan arasindaki
iliski, iki birey arasinda gerceklesen
biricik ve essiz iliskidir. Bu agidan
her bir insanin Tanr’'yla 6zel, birey-
sel iliski kurmasi ve bunu stirdlirme-
si her zaman mumkiindir. Tanr’nin
birey olusunu gonllden onaylayip
benimseyenler, birey olmayl basa-
ranlar (ehlu’t-tevhid veya muvahhi-
dun) olarak adlandirilir. Misliiman

teolojide Tanri ve insanin bireyligini
ifade etmek lzere zat, nefs ve fert
gibi kavramlar yer alir. Zat kavrami,
genellikle Tanri hakkinda kullanil-
makla beraber, insanin dulstnen,
ozgtir, benlik, biling ve vicdan sahi-
bi bir varlik olusunu da ifade eder.
Nefs ve fert kavramlari Tanr hak-
kinda kullanildiginda, O’nun benligi,
kendiligi, hakikati ve biricikligi, insan
hakkinda kullanildiginda ise, onun
diger varliklardan ayricaligini, birey
olusuna temel olusturan ilke ve ni-
teliklerini vurgulanir. Bu kavramlarin
Tanri ve insan igin ortak kullanimi
her ikisi arasindaki 6zsel ve ontolojik
ayriligi ortadan kaldirmaz.

Islamiyet’te ilahi mesajlarin ger-
cek muhatabi birey olarak insandir.
Miikafat ve cezanin nihai anlamda
insanin ozglr fiillerine gore belir-
lenmesi, ahirette insanin birey ola-
rak Tanr’'nin huzuruna ¢ikacagi, hig
kimsenin glinahini bagkasinin yuik-
lenemeyecegi ilkeleri*4, bireyselligin
ve bireysellesmenin geregine isaret
eder. Kuran, gerek inanmaya ca-
giran gerekse 6dev ve sorumluluk
yikleyen ayetlerde oOzellikle bireye
hitap eder. Kur'an'daki “Ey insanlar!”,
“Ey inananlar!” seklindeki hitaplarda
oncelikle tek tek bireyler kastedilir.
Nitekim Kur'an, insanlarin bireysel
hak ve sorumluluklari konusunda
son derece israrla durur; bireyle
Tanri arasindaki iliskide araci kabul
etmez. Bireyle Tanri arasindaki 6zel
iliskide, birey dogrudan Tanri’'ya kar-
si sorumludur. Bu iliski bicimi, ilahi
ben/tanrisal zat (birey) ile beseri
ben/beseri zat (birey) arasindaki ilis-
ki seklinde yorumlanabilir.
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Arap bedevileri arasinda, yogun bir sekilde kabileler aras1 mu-
cadeleler yaganmaltaydi. Sosyal yapmin bir geregi olarak kabile
tyeleri, birbirlerine kan bag ile baghydilar. Her bir kabilenin emni-

yet ve istikran, bitin tiyelerin sorumlulugu alindaydi.

Dinin dokunulmaz degerler ve
temel insan hakki olarak gordigi
akil, din, nefs, mal, nesil seklindeki
bes olgu (makasidu’s-seria) bireyin
hak ve hukukunu koruma amaglidir.
Ote yandan, dinin esaslar olarak
kabul edilen inang, ibadet ve ahlak
bireysel temelli olup, bu esaslarin
gercek Oznesi bireydir. Kur'an'in,
topluma ve toplumsal varliga yapti-
g1 vurgu, tek tek ahlakli bireylerden
olusan bir yapinin gerekliligine isa-
ret eder.

Beser ve sonlu olan ile askin ve
sonsuz olanin en icten iliskisi olarak
tanimlanabilecek iman, insanin en
kararli niteligidir3 Bu niteligin ye-
rinin kalp oldugu veya kalbe izafe
edildigi®® goriilmektedir. Bireyin biz-
zat kendine ait karari/onayi olarak
iman veya inkar, Kurani Kerim'in
pek cok ayetinde kalple iliskili ola-
rak zikredilmektedir:
sonra, kalbi imanla dolu olarak zor

“Inandiktan

altinda Allah’i inkar edenin diginda
kim gonlinl inkarciliga acarsa..”,
“Bedeviler “inandik” dediler, De ki:

‘inanmadiniz, ama misliman ol-
duk’ deyin; iman heniz kalplerinize
yerlesmedi..”, “.. iste, Allah imani
bunlarin kalplerine yazmis..”, “Ey
elci! Kalpleri inanmamisken agizla-

riyla inandik diyenlerden...”

“Kalp ile tasdik” seklindeki iman
tanimlamasi, imanin bireyin 6znel
kabul ve onayi® anlamina gelmek-
tedir. “Ikrar” ise, tasdik edileni dil ile
ifade etmektir. Tasdik, hicbir zaman
ve hicbir seklide ortadan kaldirilma-
yan bir unsur iken, ikrar'in baski ve
zorlama ile ortadan kalkma ihtimali
vardir. Ayrica Hanefi ve Maturidiler
ikrarin, sadece dunyevi ve hukuki
hikimlerin uygulanmasi i¢in sart
kihindigini bildirmislerdir. Ayni du-
rum insanin eylemleri icin de so6z
konusudur. insan eylemlerinin ima-
nin asli unsuru olarak kabul edilme-
si, bu eylemlerin yapilmamasi du-
rumunda, imanin ortadan kalkmasi
sonucunu dogurmaktadir. Nitekim
bu yaklagim, toplumcu paradigma-
lardan biri olarak ortaya ¢ikan Ha-
riciligin ongorusudur. Halbuki iman,

bireyin i¢ diinyasina ait 6znel bir ol-
gudur. Bu olgunun, baska herhan-
gi bir kimse tarafindan bilinmesi,
sorgulanmasi veya bu 6znel olguya
bir hikiim verilmesi disiiniilemez.
Islam inanglarinin temellerini atan
dustindrlerden biri olan Ebu Hani-
fe ve bu temelleri daha sistematik
esaslar Uzerine insa eden Maturidi,
insan eylemlerinin imanin asli unsu-
ru olarak goriilemeyecegini savun-
muslardir. Ebu Hanife'ye gore, bir
insan eylemlerinde kusur etse bile,
imani bundan zarar gérmez ve bu
kimse imani bakimindan da gercek
mU'mindir. Bu kimsenin imani me-
leklerin imani gibidir.3® Ayni dog-
rultuda goriis bildiren Maturidi'ye
gore, yuce Allah Kur'an'da pek ¢ok
ayette glinahkar mi’minlere, “Ey
inananlar...” seklinde hitap etmekte-
dir. Dolayisiyla bu durum eylemle-
rin imandan ayr oldugunu ve biiyiik
glinah isleyenlerin inkarci olmadik-
larini  gostermektedir.4 Kur'an'da,
“Iman edenler ve iyi is isleyenler..”
seklindeki ifade, pek cok yerde tek-



rarlanmaktadir.#* Bu ifadede eylem,
imana atfedilmistir. Bu durum ey-
lem ile imanin ayri seyler oldugunu
gostermektedir. Zira Arapga’da bir-
birinden ayri olan seyler birbirlerine
atfedilirler.#* Bunlar ayni sey olsay-
di, baska bir ifadeyle eylem imanin
bir parcasi olsaydi ayri ayri ifade
edilmezlerdi. Su halde insanin “dil
ile ifadesi ve eylemleri” imanin birer
asli unsuru olmaktan ziyade, onun
disa vurum ve toplumsal boyutunu
temsil etmektedir. imanin gercek
unsuru, kalpte gerceklesen bireysel
olan bilis, duyum, onay ve kabuldiir.

Iman, yasanan bir gecerlilik ola-
rak, kollektif bilingten bireysel bilin-
ce gecisi de ifade etmektedir. ima-
nin kelime anlaminda sonlu (beser)
olanin, sonsuz (ilahi) olani onay ve
kabulli s6z konusu oldugu gibi, be-
ser olanin, kendisini gliven ve emni-
yet altina almasi®#da s6z konusudur.
Guinlik hayatta ¢cok yaygin bir sekil-
de kullandigimiz “teminat” (gtiven-
ce) sozclgl de iman ile ayni kokten
gelmektedir. Birey sonsuz varliga
boyun egerek kendisini kollektif bi-
lince karsl glivence altina almakta-
dir. imanin bu anlamda kullanihigini,
islam’in ilk defa ortaya ciktig ka-
bileci kollektif bilincin egemen ol-
dugu sosyal yapi icerisinde agik bir
sekilde gozlemlemek muimkindir.
Kollektif dayanisma ruhunun ve ka-
bileci yasam tarzinin hakim oldugu
Arap bedevileri arasinda, yogun bir
sekilde kabileler arasi micadeleler
yasanmaktaydi. Sosyal yapinin bir
geregi olarak kabile Uyeleri, birbir-
lerine kan bagi ile baglydilar. Her
bir kabilenin emniyet ve istikrari,
bitiin tyelerin sorumlulugu altin-
daydi. Birey, kabilesiyle oylesine

6zdeslesmisti ki, kabilelerin giiven
ve istikrari, kabile Uyesinin guiven
ve istikrari anlamina gelmekteydi.
Kabilenin devami, bireyin hayati-
nin devami anlamini tagimaktayd.
Kabilesi olmadan, bireyin hi¢bir an-
lam ve degeri yoktu. Kabilesiz birey
bir hicti.** Boylesi bir ortamda “bir
olan Allah’a iman” demek, kabilenin
glivencesini yani kollektif imani*
yitirmek, alternatif olarak sonsuz
(ilahi) olanin emniyet ve giivencesi-
ni saglamak anlamina gelmekteydi.
Kollektif kabilevi bagdan ve bagli-
liktan kopup, sonsuz (ilahi) olanla
bireysel bir bag kurmak anlamini
tasimaktaydi. Bu anlamda iman, bi-
reyi her cesit kollektif kabilevi bag
ve sinirlandirmalardan  arindirip,
yaraticisiyla 6zglr, icten ve samimi
bir iletisim kurmasini saglamakta-
dir. Bu yolla birey sadece Tanr’'nin
varligini onaylamakla kalmamakta,
ayni zamanda kendisini O’na teslim
ederek, O’nun teminati (glivencesi)
altina girmektedir.#® Boylece iman,
mutlak olana baghhg® kisisel bir
boyutta talep etmek# ve bu talebe
karsilik olarak mutlak olanin temi-
natini (glivencesini) saglamak anla-
mina gelmektedir. Nitekim Kur'an’i
Kerim’de mutlak olana tereddutsiiz
ve kesin bir bagllik duyanlara bir
teminat (glivence) verilecegi* taah-
hit edilmektedir.

Iman’in yasanan bireysel bir
“hal” olusu ve kalpte gerceklesme-
si, Onun disaridan gelen her turli
baski ve zorlamaya kapali oldugunu
gostermektedir. Zira imanin olusu-
munda bireyin iradesinin ve 6zgir
seciminin oldugu inkar edilemez bir
gercektir. Her bireyin varlik yapisin-
da hem iman etmek hem de inkar

etmek imkan olarak mevcuttur. Po-
tansiyel olarak var olan bu olgularin
gerceklesmesi bireyin iradesine ve
6zglir se¢cimine baglidir. Ebu Hanife
bu durumu su sekilde 6zetlemekte-
dir: “Allah, insanlari inkar etmek ve
iman etmek agisindan soyut olarak
yaratmistir. Yaratiklarinin hi¢ birini
inkar etmeye veya iman etmeye
zorlamamistir. Onlari miimin veya
inkarci olarak yaratmamis; onlari
sadece iman veya inkar tercih ede-
bilecek bireyler olarak yaratmistir.
Iman etmek ve inkar etmek, birey-
lerin fiilleridir. Cunkd insanlarin in-
kar, iman, taat ve isyan gibi bitin
fiilleri, zorlama yoluyla veya meca-
zen degil, gercek anlamda insanla-
rin fiilleridir.”°

Sonug olarak iman gercekte ta-
mamen bireyseldir ve insanin varlik
yapisiyla ilgilidir. imanin dogasin-
daki bireysellik, teolojik formiulas-
yonlar ve spekilasyonlar araciligy-
la anlamini yitirerek, dinamizmini
kaybetmektedir. iman, birey olma
stirecinin baslangici ve birey olma
bilincinin merkezidir. Bireye bir de-
ger oldugunu farkettiren ve O’nun
yasamini anlamlandiran bir gercek-
liktir. iman ayni zamanda bir 6zgiir-
Iik meselesidir. Her tirlu kollektif
sinirflama ve dayatmaya karsi bire-
yin askin (ilahi) olan ile 6zglr, icten
ve samimi bir iletisim ve iligki kur-
masini saglayan surectir. Yasanan
bir dindarlik olarak tiim teolojik
formilasyonlardan ve polemikler-
den daha gercektir. Polemiklere
konu olsa dahi sadece bireyin kendi
diinyasina gercek ve icten bir anlam
katan, nesnellikten uzak 6znel bir
durumdur.
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Fotograf: Zﬁki Yavuzak

“nefs” kavrarm birey ola-

rak insam ifade etmektedir.
Gerek Kuranda gerekse kla-
sik Islam kultirinde kullani-
lan ve genellikle kullanann
varmak istedigi amaca uygun
anlamlar yulkledigi bu kav-
ramlar, bireyin ve bireyselli-
gin Islam kiltirinde guicla
bir temelinin oldugunu gos-
termelktedir.
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Insan aklina ve onuruna aylan inancg ve disiincelerin yaygin oldugu ve
bunun da asabiyet baglan tizerinden ayakta tutuldugu bir toplumsal zeminde

Kur'an, bu iki vurgusu ile zihinsel déntusimun temellerini atmigtir. Asabiyet
duygusu, dayanisma ve atalara/geleneklere sayg tzerinde pratize edilir. Bu

sert yapinin dagilmasi ancak bireysellik vurgusu ile saglanabilir.

Islam’in akil, insan onuru, diger
dinlere bakigi vb. gibi konulardaki
yaklasimini anlamak icin diger din-
lerin ayni konulardaki tutumlari ile
karsilagtirmak gerekir. Zira bir dini
kendi i¢ butuinltgu icinde anlamaya
calismak 6nemli bir caba olsa da, in-
sanlga sundugu degerlerin 6zgin-
lGglinl kavramak icin diger dinlerle
karsilastirmak zorunludur.

Karsilagtirma iki diizeyde olabi-
lir. ilki temel dint nasslar, ikincisi de
dinf yasanti ve dinf kiltiir dlzeyidir.
Nasslar diizeyinde yapilacak karsi-
lastirma da aslinda okuyucu/yorum-
cunun zihninde olusan anlama ba-
kildiginda bizi yine ikinci diizey olan
killtiire gotiirmektedir. ik ddnemde
ve tarihsel siiregte nasslarin anlasil-
ma bigimi, bakislarin nasslardan kiil-
tlre kaymasina neden olmaktadir.

Ancak kendi ozerkligi icinde
nassin ne dedigi ve nasil bir mesaj
verdigi arastirildiginda, dinin kaltiri
asmaya calisan ve onu donustilren
yonlnu fark etmek mimkin ola-
caktir. Oyle ki dinin bu agkin, yonii
sadece insana metafizik olarak degil
kultiire de askindir. Onu agma iste-
ginin bir tecellisidir. Din-kultdr ilis-
kisinde bu kultiirii-agsma arzusunun
da akilda tutulmasi gerekir.

Kur'an bir metin olarak kendini
Allah’in insanlar tUzerindeki bir rah-
meti olarak tanimlar.! O, bitin in-

sanlar icin bir yol gostericidir.2 Onda
bir celiski bulunmaktadir3 Ondan
ylz cevirenler, Rabb’lerinden gelen
uyariyi dikkate almadiklarindan agik
bir sapkinlik icinde yasayacaklardir.

Ortada Tanr’'dan gelen bir me-
saj ve yine O’nun yarattigi bir insan
bulunmaktadir. Bu ikisi arasindaki
iliski nasil kurgulanacaktir? insan bu
mesajdan nasil yararlanacaktir? ilahf
cagrinin sundugu degerleri kazan-
mak i¢in insanin neler yapmasi ge-
rekmektedir?

Nass karsisinda insanin temel
tutumu ne olmalidir? sorusu tarih
boyunca oldugu gibi giinimlzde de
Islam’a uygun bir hayat yasamak is-
teyen her insanin en temel sorunu
olmustur.

Bu noktada nass diizeyinde bir
karsilastirma yapildiginda goze ilk
carpan nokta, Kuran'in akla, tefek-
kiire, arastirmaya yaptigi agik ¢ag-
ndir. Akletme vurgusu, Kuranda
o kadar belirgindir ki, bu konuda-
ki ayetlerin modern okunusu, kim
cevrelere derhal ‘rasyonel teoloji’
izlenimi vermektedir. Kur'an'in ken-
dine olan bu 6zgliveninin en buyiik
kaniti, akla yaptig vurgu olsa ge-
rektir. Bir inan¢ ne kadar dogmatik
ise o kadar teslimiyet ve sadakate
vurgu yapmakta ve akletmeye de o
denli kuskuyla bakmaktadir. Allah’in
varligi ve birligi, yeniden dirilme gibi
temel inang esaslarinda bile Kur'an?

sOylem, akli deliller ve hiiccetler or-
taya koymakta ve inkarcilardan da
kanit gostermelerini talep etmek-
tedir. Diger dinlerin kutsal metinleri
incelendiginde Kur'an'in bu yakla-
simi o kadar farkli durmaktadir ki,
‘dogmatik’ nitelemesini Kur'an igin
kullanmak nerdeyse imkansizlas-

maktadir.

v

Zamanla alal karsii bir
anlayisin 6ne ¢ikngr ve akla
uymamin  hevaya uymak
ve arzulan ilah edinmek ol-
dugu vyolunda tehlikeli bir
bakigin  yayginlik kazandi-
Ozellikle
tarikat cevrelerinde ve ehl-i

hadis/selefi
de revag bulan akil kargithg

g1 gorilmeltedir,

hareket icin-
resmi duzlemde ‘kelam kar-
sithg’  (zemm'ul-kelam  26)
tizerinden kendine bir alan

olusturdu.

Kur'an'in bu ilkesi islam diisiin-
cesinde de karsihgini bulmustur.
Hadis eserlerinde Hz. Peygam-
bere atfen ‘akli olmayanin dini de
yoktur’4 rivayeti yer almaktadr.

Mausliman alimler de Kur'an’dan
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aldiklari ilham dogrultusunda akla
vurgu yapmislar ve dinf sorumlulu-
gun (teklif, mikellefiyet) ilk sartinin
akil sahibi olmak oldugunu belirt-
mislerdir. Ragip el-isfahani, aklin
bilgi elde etmeye yarayan bir gii¢
oldugunu ve bu giicle elde edilen
bilgi denildigini belirtmistir. Ona
gore akli glictiniin olmamasi ya da
kusurlu olmasi, insandaki ytkimli-
lGgl ortadan kaldirir. 5

Kuran'da, islam, Allah’in dini
olarak fitrat kavrami ile iliskilendiri-
lerek verilmektedir.® Fitrat kavrami-
nin kullaniimasinin Mislimanlarin
zihninde olusturdugu distince, di-
nin insan dogasina uygun oldugu-
dur. “Yaratma ve emir O’ndandir.”
Bu ayetin de ortaya koydugu dustin-
ce, gercek ve sahih din olan islam’in,
Allah’in yarattigi dizenle aykirilik
icinde bulunamayacagidir. Burada
Tanri tasavvuru lzerinden yapilan
bir temellendirme goze carpmakta-
dir. Islam’in Tanrisi hikmet ve adalet
sahibidir. O, zulmetmez, bos islerle
ve abesle istigal etmez. Yaratmasi
bir dl¢li, denge (kader), hikmet lze-
redir. Fiillerinde celiski ve tutarsizlik
yoktur. Alemlerin Rabbi olan Allah
aklin ve fitratin girkin ve tutarsiz bu-
lacagi bir din teklif etmez/etmemis-
tir. Dinin akil ve vicdan temelinden
uzaklastirilmasi, dinsel otoritelerin
tahrifi ve dinde asiriya giden fana-
tiklerin isgtizarliklarinin bir sonucu-
dur.® Hig bir seye ihtiyaci olamayan,
mutlak zengin (gani) olan ylice Al-
lah, yarattigi insani anlamsiz, kapris-
li ve kabul edilemez tuzaklarla dolu
bir imtihana tabi tutmaktan minez-
zehtir. Allah’in gercek dini hikmet,
adalet, rahmet doludur. “Allah, akla
ve vicdana aykiri emir ve nehiyler-

m 36

le insanin sadakatini sinamaktadir”

dislincesi, imanini  temellendire-
meyenlerin inanci dogma ilan eden
“inaniyorum, ¢inkli sagma.” sozii
ile 6zdestir. Boyle bir inanma bigimi-
nin, Islam 6gretisi ve sahih iman ile

bir araya gelmesi mimkiin degildir.

insan ve dogasi Allah’in yarat-
masinin bir sonucudur. O halde in-
sandaki dogal dizenleme agisindan
bakildiginda, din ile insan dogasi
arasinda bir uyum ve denk disme
iliskisi olmalidir. Dini dogmatizm
ve akla aykirihk tzerine kuran ruh-
banci yaklasimlarin islam agisindan
bir gecerliligi  bulunmamaktadir.
Allah’in hikmet ve adalet sahibi ol-
masl, eylemlerinin de hikmet, ada-
let ve rahmetten uzak olmadigini
sonucunu dogurur. Su halde bir ya-
ratma alani olarak alem ile emir ala-
ni olan din arasinda makdliyet (akla
uygun olma) ortak paydasi vardir.
Alemdeki diizen mak(ldur, din akla
uygundur, demek bu her iki alanin,
aklin kesfine agik oldugu anlamina
gelmektedir. O halde buradan ¢ikan
kesin sonuglar sunlardir:

1. Alemdeki diizen aklin kesfine
agiktir.

2. Din, alemdeki dizenle uyum
icindedir.

3. Insan sahip oldugu akil ile bu
ikisi birbirlerinden bagimsiz da anla-
yabilir.

4. Ancak insandan istenen, Al-
lah’'in yazil olmayan (varlik-kevn)
ve yazili ayetlerini (din) bir butinltk
icinde okumasi ve kavramasidir.

5. Bu ikisi arasindaki bagi kagiran
bir din dogmatizme, bilim ise yaban-
cilagmayadonlsecektir.

islam’da Bireyselligin
iki Kaynagi: Akletme ve
Sorumluluk

Birey, bireysellik, bireycilik tar-
tismalari genellikle kavram karga-
sasi icinde yapilmaktadir. Akilcilik
ve bireycilik kavramlarinin, modern
Batici Aydinlanma’nin bir Griini ol-
dugunu dislinenler -savunsun ya da
reddetsin- bu kavramlarin gecirdigi
evrelerin fark edememekte ve mo-
dern olmayan paradigmalarin bu
konudaki katkilarini ve farkliliklarini
gormezden gelmektedir.

Ortagag zihniyet yapisina ye-
rine kendi degerlerini yerlestiren
Aydinlanma, insancilik (hiimanizm),
akilcilik (rasyonalizm), bireycilik (in-
dividualism) gibi temel kavramlari,
Kilise tarafindan temsil edilen din-
sel otoriteye karsi sekiler bir sistem
yerlestirmek gelistirdi.
Buglin hemen herkes tarafindan sa-
hiplenilen ve olumlu anlamda kulla-
nilan ‘hiimanizm’ aslinda, “Tanri igin’
degil ‘kendisi icin insan’ anlayigini
vurgulamaktaydi.  Aydinlanma’nin
onerdigi dlinya, Tanri-merkezli degil
insan-merkezli idi. Yine rasyonalizm
kavrami da bilgi ve deger (iretirken
dinsel bilginin degil insan aklinin
esas alinacagini ongoriiyordu.

amaciyla

Akil ve bireycilik kavramlarinin
din karsithgr agisindan tanimlanmig
olmalari, bu kavramlarin islam bilim
arastirmalarinda slpheyle karsilan-
malarina yol agmistir. Ancak tekrar
vurgulamak gerekirse bu kavramla-
rin, modern Aydinlanmaci paradig-
ma tarafindan donistirilmis ve
yeniden tanimlanmis olmalarini bir
veri olarak kabul eden bu tarz yakla-
simlar, karsi ¢iktiklari Aydinlanma’yi
tersinden onaylamis olmaktadirlar.



Kur'an vahyinin niizuliiniin Mek-
ke donemi, bilgi ve deger insasi agi-
sindan oldukga kritiktir. Bu donem-
de nazil olan ayetlerin genel 6zelligi,
inang ilkelerinin (tevhid, nubdvvet,
mead) tekrar tekrar ve degisik delil-
lerle ortaya konulmus olmasidir. Al-
lah’in varligi ve birligi, 6limden son-
ra dirilme gibi konularda deliller 6ne
slrmesidir. Bu ayetlerde sergilenen
ana duslnce, akil ve vicdan sahibi
her insan islam’in &gretisini kabul
edecektir. Yapmasi gereken sey,
parca parca indirilen Kur'an ayetle-
rinin yaninda tabiatta ve alemdeki
ayetler lzerinde duslinmektir.

insan sadece bir akil varligi de-
gildir, o ayni zamanda duygu ve
vicdan sahibidir. insan yasarken,
hissederken ve akil ylritirken, tim
yeteneklerini ve egilimlerini su ya
da bu olciide kullanir. O nedenle
‘distinmek’ adi verilen etkinlik, sa-
dece zihinsel degildir, daha dogrusu
sonucu zihinde ortaya gikan siirecin
arka planinda bilgi, arzu, iman, cikar
gibi ogelerle orilt karmasik bir ya-
pillanma vardir. Insan diisiiniirken
ve bir sonuca varmaya calisirken
arzulari, ideolojisi ve inanci akil yu-
ritmeyi el altindan belirlemekte-
dir. Dolayisiyla saglkli bir dustince
sahibi olmak icin, dogru calisan bir
akil kuvvetinin yaninda iyi, giizel ve

dogruyu arzu eden bir benlik/nefis
de zorunludur. Arzularin asirilig akil
ylritmeyi yonlendirmekte ve dogru
sonug/karar elde etmeyi zorlastir-
maktadir.

Kur'an insanin sadece aklina
degil vicdanina da hitap etmekte
ve insanin karar vermesini saglayan
yeteneklerini dikkate almaktadir.
Kuran'da akletmenin yeri olarak
kalp ve fuad kavramlarini kullanmasi
dikkat cekicidir. Ayrica akil kavrami-
ni karsihgr olarak, nuha, hicr, libb
(elbab) kelimeleri de kullanilmistir.
Buglin kalbin diisinmek ve aklet-
mek ile dogrudan bir (gérmek-goz,
isitmek-kulak, koklamak-burun ilis-
kisi tlrtinden) ilgisinin bulunmadi-
g1 bilinmektedir. Peki, neden boyle
bir eslestirme kullanilmistir. Arap
kiiltirinde yaygin bir benzetme
oldugu icin olabilir mi? Yukarida
yapilan tartisma baglaminda ak-
letmenin yerinin kalp/fuad(gonil)
gosterilmesi®®, sagduyu ve vicda-
nin da akil ylritmenin 6nemli bir
bileseni dolayr  kul-
lanildigr  dUstinilebilir.  Tarih  bize
zeka ile akil arasindaki farkin hig
de kigik olmadigini gostermistir.
Tarihte ve giinimiizde zeki ancak
kétl ve zalim insanlarin yaptiklari,
Kuran'da vurgulanan akil-vicdan
birlikteliginin ve disliniirken sagdu-

olmasindan
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yuyu elden birakmamanin 6nemini
ortaya koymaktadir.

Akil sahibi olmak bir risktir. Al-
lah bu yetenegi insana, diger egi-
limlerini (sehvet, gazap, bencillik,
hirs vb.) dizginlemek icin vermistir.
Akil kelimesinin Arapca sozlik anla-
minin ‘tutmak, engellemek, alikoy-
mak™ kokinden gelmesi, sonradan
kazandig anlamla uyum icindedir.
Akl kullanmaya ¢agri, temelde insa-
nin kendi hayatinin sorumlulugunu
listlenmesi cagrisidir. insanin tak-
lit edemeyecegi eylemlerin basin-
da akletmek ve iman etmek gelir.
Zira bu ikisi de i¢csel ve mahrem bir
tecriibedir. Insanin aktif bir sekilde
slirece 6zne olarak katilmasini ve
yasamasini gerektirir. Bir baskasinin
distincelerini oldugu benimsemek
ve tekrarlamak, aslinda taklit degil-
dir. Tipki nefes almak gibi insan akil
ylrltmeksizin yasayamaz. Bu onun
tercihine birakilmis degildir. Bir bas-
kasinin otoritesine kayitsiz sartsiz
boyun egdiginde bile aslinda kendi
iradesini kullanmis olmaktadir. Kole-
lik de bir se¢imdir.

Insan akil yiiriitme siirecinde
bireysel bir tecriibe yasar. Ayni fikir
ve inanca bagli insanlardan her biri,
dissal ozellikler agisindan birbirleri-
ne bense de aslinda i¢sel diinyala-
rinda ‘kendi’ olmaya cagrilirlar.

Fotograf: Kadir Civici
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Birey olmaya ve subjektif/mah-
rem/biricik ozelliklerini korumaya
egilimleri vardir. Ayni inanci payla-
san insanlar ayni cosku, yogunluk ve
ictenlikle yasamazlar. Her biri aslin-
da kendi tikelligi ve bireyselligi icin-
de o dislinceyi ve inanci tecrlbe
eder. Ancak grup, cemaat, firka ve
mezhep kimligi, bireysellikleri su ya
da bu élciide torpiiler. inang ne ka-
dar gnostik 6zellikli ve yapi ne kadar

ice kapali ise bireysellik ve onun bir
kaniti olan akil ylritme de o kadar
baski altindadr.

islam'da  bireyselligin  kokleri,
imanin temellendirilme ydntemin-
den beslenir. insanin dogru ve giizel
kararlara ulagmasini engelleyen et-
kenlere dikkat ¢eken Kur'an, bunla-
rin i¢sel olanlarinin (nankorlik, zev-
ke duskinltk, hirs, kibir vb.) yaninda

e T "
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« Fotograf: Mustafa Demirbag

Alal sahibi olmak, insan
acisindan imtiyaz degil so-
rumluluk dogurur. Modern
Islami soylemlerde sikca
“insanin en ustun bir varlik
oldugu, bunun nedeninin de
onun akil sahibi bir varlik ol-
dugu” dustincesi dile getiril-

melktedir.

digsal (tarihsel ve toplumsal)
olanlarindan da séz eder. Or-
negin geleneklere ve atalarin
yoluna korii  korline uymak
Kuran'da en cok elestirilen ve
mazeret olarak kabul edileme-
yen yaygin bir tutumdur. Ata-
larini taklit eden putperestleri
kinayan Kur'an soylemi, taklidi
kiran ve sagduyusuyla dlsiinen
insanlarin dogru yolu bulacak-
larini belirtir.

Insanlarin  cogunun akletme-
digini belirten Kur'an* agisindan
bir fikrin/inancin yaygin olmasi ve
uzun zaman siirmesi, onun dogru
oldugunu
yaygin olan putperest inanci ve kiil-

gostermez. Toplumda
turt ortadan kaldirmayi amaglayan
Kur'an’in bu konuda iki nota tzerin-
de durdugu goriilmektedir: ilk ola-
rak gelenegi ve toplumu elestirmeyi
iceren akil yiriitme... Ikinci olarak
da bireysel sorumluluk...

insan aklina ve onuruna aykiri
inang ve dislncelerin yaygin ol-
dugu ve bunun da asabiyet baglari
lizerinden ayakta tutuldugu bir top-
lumsal zeminde Kur'an, bu iki vur-
gusu ile zihinsel donlsimiin temel-
lerini atmustir. Asabiyet duygusu,
dayanisma ve atalara/geleneklere
sayg! Uzerinde pratize edilir. Bu sert
yapinin dagilmasi ancak bireysellik
vurgusu ile saglanabilir. ‘Mahalle
baskis’’ gevsedikce insanlar bagla-
rindan ¢ozulur, bireysellesir, karar-
larini kendi akil ve vicdanlariyla ve-
rirler. Nitekim Kuran'da her insanin
Allah’a bizzat kendisinin verecegi,
bu konuda amellerinden ve niyetle-
rinden baska bir yardimcisinin olma-
yacagl agik¢a vurgulanmistir:

“Herkesin kazandigi kendisine,
yaptigi kotultgin zarari da yine
kendisinedir.”

“Kim en kuguk bir iyilik yaparsa
karsiligini gorecek, kim de en kugik
bir kotiilik yaparsa o da karsiligini
gorecektir.”4

“Onun (ahirette sahip olacagini)
soyledigi seylere biz varis olacagiz
ve o bize tek basina (ferd) gelecek-
tir"s



“O (Allah) bunlarin hepsini ku-
satmis ve sayllarini tespit etmistir.
Bunlarin hepsi de kiyamet gliniinde
O’nun huzuruna tek basina/yapa-
yalniz (fureda) gelecektir.®

“Andolsun, sizi ilk defa yaratti-
gimiz gibi teker teker (furedd) bize
geldiniz. Size verdigimiz dunyalik
nimetleri de arkanizda biraktiniz.
Hani hakkinizda Allah’in ortaklari
oldugunu zannettiginiz sefaatgileri-
nizi de yaninizda gérmuyoruz? Artik
aranizdaki baglar tamamen kopmus
ve (Allah’in ortagi olduklarini) iddia
ettikleriniz sizi ylzlsti birakip kay-
bolmuglardir”

Islam’a goére sorumlulugun bi-
reysel olmasi, Misliman’in hayata
ve olaylara elestirel bakmasini do-
gurmustur. Kur'an'a gore hig kimse
baskasinin yikini tasimaz.® Yani
hic kimse baskasinin yaptigindan
dolayi yargilanamaz. Eylemin sahsi-
ligi ilkesi, Kur'an'in en temel vurgu-
larindan  biridir.

insan ahirette Allah’a karsi ki-
sisel hesap verecektir. Hesap glini
mal, makam, evlatlar, diinyada edi-
nilen dostlar ve cevreler vb. kisiye
hicbir yarar saglamayacaktir. O giin
her tirden aracihk dlstincesi de
gecersizdir. Kisinin diinyada iken
yaptiklari en kiiglik ayrintisina kadar
degerlendirilecek ve en dogru karar
verilecektir. O giin kimseye haksizlik
yapilmayacaktir.

Kuran dlnyevi kazang yerine
ahiret kazancini, dlinyevi kaygi ye-
rine ahiret kaygisini ikame etmistir.
Varligin merkezinin bu sekilde ahire-
te kaydiriimasi, kimi cevrelerin yan-
lis yorumladigi gibi rubanligi ve 6te
diinyaciligi 6zendirmek degil, aksine
diinyaya farkli ve elestirel bakmayi

saglamak icindir. Boylece Allah’a ve
ahiretteki hesaba bireysel sorumlu-
lugu agisindan bakan sagduyu sahibi
bir insan lizerinde ‘mahalle baskisr’
etkili olamayacaktir. Buradan miit-
his bir cesaret ve yaraticilik doga-
caktir. Gergekten de dyle olmustur.
ik Miisliman neslin hayat ve olayla-
ra bakisi, bambaska bir medeniyetin
dogmasini saglamistir.

Tum bu anlatimlar ahirette ylice
Allah 6nilinde insanlarin birey olarak
yargilanacaklarini - bilmek, Mdslu-
man’in diinyaya ve varliga bakisini
radikal bicimde belirler. Bu ayetlerin
kiside dogurdugu dislnce, haya-
tindan sadece kendisinin sorumlu
oldugu ve yaptiklarindan dolayi bas-
kasini suglayamayacagi fikridir. Hat-
ta o giin, kotuliklerin kaynagi olan
ya da insanin dismani olarak onu
kotillge yonelten seytan ve onun
oyunlari bile, mazeret olarak kabul
edilmeyecektir.®

Hesabin bireyselligi, cok etki-
li bir dlslincedir. Ancak zamanla
bu distincenin Musliman gelenek
icinde zayiflatildigi gorilmektedir.
Bu Kur'ani ilkenin nasil ve hangi
araglar kullanilarak etkisiz kilindi-
g1 arastirilmasi gereken onemli bir
konu olmakla birlikte dogrudan bu
calismanin konusu degildir. Ancak
sunu vurgulamak gerekir ki; Islam
diinyasinda bireysel sorumlulugun
zayiflayip onun yerine kisi kiltline
dayali gurup, mezhep ve cemaat
karizmasinin  yerlesmesi, sadece
islami degil medent degerlerin de
yerlesip-yayginlasmasinin ~ 6niinde
en buylk teolojik engeldir. Kendi
hayatinin sorumlulugunu gruba ai-
diyet icinde kaybeden dindarlarin,
deger Uretmek bir yana kotiliiklerle
ve sorunlarla bas etmesi dahi miim-

kiin degildir. Su halde islam diinya-
sindaki insan kalitesi sorunu sadece
toplumsal bir problem degil, ayni
zamanda teolojik-felsefi bir prob-
lemdir. Popliler din sdylemlerin bi-
reyselligi hedef alirken cok temel bir
Kur'ani deger olan bireysel sorumlu-
luk distincesini de bastirmalari ¢ok

ciddi bir problemdir.

Bu problem kendisinden daha
tehlikeli baska bir soruna yol agmak-
tadir. Dini kendi bireyselligi icinde
yasamaya imkan verilmeyen dindar
kitleler, modern ¢agda yeri olmama-
si gereken gnostik yapilarin agina
dusmektedirler. Zira bu yapilar kul-
landiklari batini-gnostik yontemler-
le, bastirilan-kaybedilen bireyselligi
tecriibe imkani sunma yanilsamasi-
dir.2

Islam’in bireysellik vurgusu, top-
lumun seytanlastiriimasini  dogur-
maz. Kuran’da Muslimanlarin bir
ve beraber olmalari, dayanismalari,
ayriliga dismekten sakinmalari vur-
gulanmistir. Birey mi cemaat mi?
sorusu Kur'an agisindan anlamsizdir.
Islam’in degerlerini ve ilkelerini ic-
sellestirmis bir Musliiman, toplum-
sal baris, birlik, beraberlik, kalkinma
icin elinden geleni yapacaktir. Onun
bireysel sorumlulugu ‘ahireti kazan-
maya donlk ruhbansi bencillik'ten
farkli olarak toplumsal sorumlulugu
da icerir.

Bu baglamda su ayetleri hatirla-
mak gerekir:

“Ey iman edenler! Topluca Al-
lah’in ipine sarilin, aynlik ¢ikarma-
yin."

“Allah’a ve onun Rasdliine itaat
edin, birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra
icinize korku dlser ve kuvvetiniz el-
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den gider. Bir de sabirli olun. Clinki
Allah, sabredenlerle beraberdir.”>

“Dinlerini firka firka boliip ken-
dileri de boluk bolik olanlar var yal!
Senin onlarla higbir iligkin yoktur.">

Islam’in cemaatgi bir din oldu-
gunu vurgulayanlar ile bireysellik
uzerinde duranlarin temsil ettigi
duyarlilk bir noktada birlestirilebilir.
Islam’in ilkeleri bireysel yasantiyla
sinirl kalsin ve sadece vicdan olarak
yasatilsin dislncesi, bireyselligin de
reddettigi bir dislincedir. Zira birey
hangi toplumda yasarsa yasasin dii-
stincelerini, inanglarini ve degerle-
rini toplumsal iliskileri kurarak ger-
ceklestirir. Birey olmak bile teme-
linde bir toplumsallasmayi zorunlu
kilar. Bu agidan bakildiginda birey
fetisizmi de toplum/cemaat fetisiz-
mi de savrulmadir. Bireysellesmeyi
6lduren, asir homojen, otoriter, tek
tipgi bir toplumculuk, insan haya-
tini anlamsizlagtirmaktadir. Boyle
bir toplumda sadece din degil ah-
lak, politika, sanat, edebiyat, egitim
de sagmalasir. Bireysellesmeye ve
farkliiga cevaz veren bir saglikh bir
toplumsallasmanin  6nlini  agmak
ve bunun teolojik-felseft temellerini
kurmak zorunlu goérinmektedir.

Akil Sahibi Olmak...
Akletmek...

Akil sahibi olmak, insan agisin-
dan imtiyaz degil sorumluluk do-
gurur. Modern islami sdylemlerde
sikca “insanin en Ustlin bir varlik
oldugu, bunun nedeninin de onun
akil sahibi bir varlik oldugu” dustin-
cesi dile getirilmektedir. Bunun ilk
ve yakin nedeni, modern donemde
aklin Gstlnliglnin genel gecer bir
dustince haline gelmesidir. Akla uy-
gunluk ya da hi¢ olmazsa akla aykiri

B 40

olmamak ilkesine gore degerlendir-
melerde bulunmak, inanglari temel-
lendirmenin bir yontemi olmustur.

imanin akla uygunlugunu gozet-
mek, sadece modern paradigmanin
kadim inan¢ ve gelenekler lzerin-
deki baskisinin bir sonucu oldugunu
ileri stirmek ve din-akil iliskinde ak-
lin rollini 6nemseyenleri modernist
ilan etmek indirgemeci bir yaklagim
olur. Zira kadim geleneklerde ozel-
likle de islam diisiince geleneginde

A 4
Tarih sahittir ki, tehlikeli
din anlayiglann ile muicade-

lede en etkili yontem ilmi ve
entelektiiel mucadeledir. El-
bette dini grup ve cemaatler
iktidan etkilemeye ve ondan
pay kapmaya calisacaklardir.
Ancak iktidann temel dini
ve insani haklan korumaya
calismas: ve sivil otoritelerin
devlet otoritesine ortalk olma-
lanna izin vermemesi gerek-
melktedir.

akil yapisina ve 6nemine dair zengin
bir birikim gbéze carpmaktadir. Bu
nedenle islam’in akil dini oldugunu
dile getiren sdylem, sadece modern
arzu ve dustincelerle hareket eden
ve Islam geleneginde olmayan bir
diistince savunusu olarak gosterile-
mez.

Meshur sufi distndri  Haris
el-Muhasib? aklin bir ‘gariza’ oldu-
gunu soyler. MuhasibT'ye gore aklin
bir ‘gariza’ olusunun delili, insanin

bilmesi (irfan), anlamasi (fehm), zan-
da bulunmasi (zann), inkir etmesi
(inkar) gibi eylemlerde bulunmasi-
dir. Tim bu birbirinin karsiti olan
eylemler de bulunmasi insanin akil
adli bir garizaya sahip oldugunu
gostermektedir® Muhdsibi'ye ait
bu degerlendirmeler, islam gelene-
ginde akla dair genel yaklasimi yan-
sitmaktadir.

Felsefeciler akli bir gariza ve in-
sanda bulunan bir yeti olarak degil
bir cevher olarak gordiiler. islam
filozoflarinin akillar ve felekler kav-
ramlarina dayali sud(r teorisine
gore Allah’tan ilk sadir olan sey akl-i
evvel'dir. Ondan da diger felekler ve
diger varliklar ortaya ¢ikmistir.® Bu
bakis agisindan akil insandan ba-
gimsiz bir ontolojik varliga sahiptir.
Tanri’dan sadir oldugu icin de dogru
calistiginda asla yanilmaz. Hakikate
de sadece akletmek yoluyla ulagilir.

islam geleneginde suft anlayisin
akla karsi bir tutum takindigi bilinen
bir gercektir. Bu cevreler aklin haki-
kate ulasmada yeterli bir arag olma-
digini ileri stirmuslerdir.

Ancak zamanla akil karsiti bir
anlayisin 6ne ¢iktigl ve akla uyma-
nin hevaya uymak ve arzulari ilah
edinmek oldugu yolunda tehlikeli
bir bakisin yayginlik kazandig go-
rilmektedir. Ozellikle tarikat cev-
relerinde ve ehl-i hadis/selefi hare-
ket icinde revag bulan akil karsithg
resmi diizlemde ‘kelam karsithgr’
(zemm'ul-kelam?®) Uzerinden kendi-
ne bir alan olusturdu.

islam diinyasinda halk dindar-
liginin yoneticisi ve yonlendiricisi
pozisyonunda olan tutucu-gelenek-
ci cevreler ile tasavvufcu kesimlerin
karsilikli dayanismasi sonucu saye-



sinde akil ve din kavramlari nere-
deyse bir araya getirilemez hale gel-
di. Bunlarin yaninda post-modern
teorinin akil, Aydinlanma ve sistem
elestirisi etkisi altinda kalan felsefe-
cilerin de islam-akil iliskisi konusun-
da bu iki gruba felseft destek verdigi
goriilmektedir. Sonugta bir islamf
aydinlanma igin gereken duslnsel
zemin olusamamakta, akla ak ettigi
asgari saygl ve itibarin gosterildigi
bakis asisi olusamamaktadir.

Sahte ve Tehlikeli Bir
Soru: Akil ve Nakil Celisirse!..

islam’i lafza ve iceriksiz amele
indirgeyen dar gorusli ve tutucu
cevrelerin temel bir arglimani var-
dir. Selef adi verilen islam’in ilk ¢
neslinin din anlayisini ifade etmek
uzere gelistirilen bu argliman “Bedir
ashabinin bilmedigi dinden degil-
dir” seklinde dile getirilmistir. Buna
gore ylice Allah, Bedir'de sehit du-
sen Muslimanlardan razi olmus ve
onlara cennet vaad etmistir. O hal-
de Ornek gosterilenlerin durumu,
tartismasiz 6l¢u ve drnek olmalidir.
Allah’in razi oldugu bu seckin insan-
larin sadece eylemleri degil, iman
etme tarzlari da evrensel bir 6rnek-
tir. Onlarin saf ve katisiksiz imani ve
bu imani olusturan bilgisel muhteva,
selefi cevrelere goére yegane iman
etme bicimi olarak ylceltilmistir.
Selefi dislincenin sadece metni
degil tarihsel siirecleri de okuma ve
yorumlama bigimi tartismalidir. Ve
icinde pek ¢ok teolojik celiskiyi ba-
rindirmaktadir. En azindan “Buglin
dininizi tamamladim ve din olarak
islam'dan razi oldum.” ayeti hak-
kindaki agiklamalari merak konusu-
dur. Bu ayetin dustindurduikleri agi-
sindan bakildiginda, bu insanlar, di-

nin tamamlanmamus hali Gzere yani
eksik bir imanla mi 6lmiis olmakta-
dirlar? Oysa Kur'an'da onlarin iman
ettikleri bildirilmistir. Bu amel-iman
6zdesligini savunan din anlayisla-
rinin ¢éziimlemesi gereken bir so-
rundur. O halde sonraki gelismeleri
gormezden gelerek sadece Bedir
ashabinin tecriibesini esas almak, Is-
lam’in teolojik gelisiminin erken bir
dénemini tablolastirmak, filmin ilk
sahnelerini senaryonun ana fikri ola-
rak sunmak anlamina gelmektedir.

Selefi hareket, kendini selefe
nispet ederken aslinda amagladi-
g1 sey saf ve katiksiz imana ulagma
arzusudur. Bundan dolayi sonradan
ortaya cikarak Islam’ bozdugunu
dustndukleri kelam, felsefe, tasav-
vuf gibi pek cok ilim ve dusilince
alanini bidat ve sapiklik ilan etmis-
lerdir. Hatta islam’in apagik (miibin,
mubeyyen)® oldugu diisiincesiyle
Kur'an'in tefsir ve tevile ihtiyag duy-
madigini savunan selefi teolojik soy-
lem, tefsir ilminin de asli olmadigini
iddia etmistir.®

Islam geleneginde sufi
anlayigin akla karg: bir tutum
talkaindigr bilinen bir gercek-
tir. Bu cevreler aklin hakika-
te ulagmada vyeterli bir arag
olmadigini ileri stirmuglerdir.
Ancak zamanla alal karsiti bir
anlayigin éne ikt ve akla
uymanin hevaya uymak ve
arzulan ilah edinmek oldugu
yolunda tehlikeli bir bakigin
yayginhk

kazandigr  gorul-

melktedir.

Sonug

Gerek selefilik gerek batinflik
olarak belirginlik kazansin, islam’in
anlamini, hakikatini ve gercek me-
savundugunu iddia eden
dini- siyasi hareketlerin en buyiik
olumsuz etkisi, islam hakkinda ve

sajini

Islam icinde saglikli ve dengeli bir

Din I . »
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Fotograf: Mustafa Yildiz
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Zamanla alal karsiti bir

anlayisin 6ne ¢iknig1 ve akla
uymanin hevaya uymak ve
ilah
dugu yolunda tehlikeli bir

arzulan edinmek ol-
balagin yayginhk kazandig
gorilmektedir. Ozellikle ta-
rikat cevrelerinde ve ehl-i
hadis/selefi hareket icinde
reva¢ bulan akil karsithg
resmi duzlemde ‘kelam kar-
sithgl’  (zemm'ul-kelam26)
lizerinden kendine bir alan

olusturdu.

anlayis gelistirme imkanini yok
etmeleridir. Her ikisinin de ortak
ozelligi, Mislimanlari olusturduk-
lari secilmis-guruplari icinde yer
alamaya zorlamalari ve toplum
icinde bélinme ve tefrika ¢ikara-
rak toplumsal barisi ve kardesligi
zayiflatmalaridir. Bunun en kot
sonucu, basta ahlaki duyarhhk ol-
mak lizere islami degerlerin hisse-
dilemeyecek derecede Mdsliiman-
larin yanhs politize edilmesidir.
Oyle ki mezhep catismalari ile bag
etmeye calisan iimmet daha tehli-
keli bir catismanin esiginde, mez-
hep-ici cemaatler savasi ile karsi
karsiya gelmistir.

Bu fitne ile savagmak icin is-
lam’in farkli yorumlarinin miimkiin
oldugunu kitlelere anlatacak esnek
ve hosgorilii bir din dilinin yay-
ginlastiriimasi gerekir. Bunu sivil
toplumdan beklemek ¢ok gercek-
¢i goriinmemektedir. Zira dinsel
siddete karsi bir coziim olarak 6ne
srilen sufi-tarikat olusumlari bile
sert, dislayici, tekfirci sdylemler
konusunda neo-selefi radikalizmi
aratmamaktadir.

Siyasal otorite her alanda oldu-
gu gibi din alaninda da 6zgilir du-
stinceyi ve cogulculugu korumak
zorundadir. Dinf disilinceye ve dinf
hayata yapilan her miidahale -ve-
lev iyi niyetle ve dlizenleme ama-
ciyla olsun- ileride 6ngorilmeyen
blytik sorunlara yol agacaktir. Ta-
rih sahittir ki, tehlikeli din anlayis-
lari ile micadelede en etkili yon-
tem ilmf ve entelektiiel miicadele-
dir. Elbette dinf grup ve cemaatler
iktidari etkilemeye ve ondan pay
kapmaya calisacaklardir. Ancak ik-
tidarin temel dinf ve insani haklar

korumaya calismasi ve sivil oto-
ritelerin devlet otoritesine ortak
olmalarina izin vermemesi gerek-
mektedir.

llahiyat fakiilteleri, imam Ha-
tip Liseleri, Diyanet Isleri Bas-
kanligi ulkemizin kendine ozgi
kurumlaridir. Cemaatler ne kadar
sosyolojik bir olgu ise bu kurum-
lar da ayni sekilde toplumsal ihti-
yaglarin zorlamasi sonucu ortaya
¢ikan kurumlardir. Haklarinda ya-
pilan onca elestiriye ragmen bu
kurumlar onemli islevler gérmds-
tiir. ilahiyat fakilteleri tilkemizde
dengeli, ol¢lll, entelektiiel ve bi-
reysel dindarligin nasil bir modele
benzeyecegi konusunda ornekler
uretmistir, iretmeye de devam et-
mektedir. baska hicbir dizlemde
glindeme getirilmesi dahi mim-
kiin olmayan konular, Universite-
nin 6zgir akademik catisi altinda
tartisiimistir.

Daha énemlisi, belki dénemin-
de politik amaglar dogrultusunda
kurulmus bulunan ve “devletin res-
mi teolojisi"ni desteklemek Ulzere
faaliyet gostermesi beklenen bu
fakilteler, kisa zamanda donus-
mus ve topluma hizmet kurumla-
ra donlsmistiir. Tirkiye'deki Is-
lami-dini dislincenin gelisiminde
llahiyat fakiiltelerinin ¢ok 6nemli
katkilari bulundugu gercegini gor-
memek haksizliktir.

Islam’in degerlerinin bireysel
ve toplumsal hayatta gercekles-
onleyen, onlar “tutan’,
(oo oo e ”» € Joe oo . »
onlini kesen” ve “donustliren

mesini

eski ve yeni engellerin asilmasi
icin akil, vicdan bireyciligi temel
alan bir islamf séylemin vurgulan-
masi gerekir. Bu, Islam’da olmayan



ve bizim ona ylkledigimiz bir sey
degildir. Aksine gerek Kuran'da
gerek ilk Muisliman neslin haya-
tinda agik¢a gorilen bir degerdir.
Cemaatgilik mi yoksa bireyselcilik
mi tuzagina diismeden islam’in bi-
rey-toplum dengesini gozeten bir
din oldugu mesajini 6ne ¢ikarmak,
ancak temelde cemaatten anlasil-
masi gerekenin en genel anlamda
“Misliiman toplum” ve “cemiyet”
oldugu gercegini de vurgulamak
zorundayiz. islam’in degerleri 6zde
ve temelde Muisliiman bireylerde
tek tek temsil edilip yasanir. Bu-
radan temellenen degerler ve dii-
stinceler, 6nce glizel ahlak olarak
toplumsal hayatta gorinurlesir,
ardindan bireylerin sosyal dayanis-
ma, paylasma, deger Uretme ama-
ciyla bir araya gelmeleri s6z konu-
su olur. islam’in reddettigi sey, akil
ve vicdaninin sesini duyamayacak
derecede insanlarin siiriilesmesi-
dir. Bu korlik insani hakikate de
yabancilastirir. Asil olan insanin
bireyselligini, 6zglrligini ve 6z-
gunliginu oldirmeyen ve salih
amel ve marufu yaymak amaciyla
birlikte hareket etmektir. Tekrar
soyleyelim: insan hesabini yalniz
basina verecegi bilinciyle yasama-
li, davranmali ve hayatinin sorum-
lulugunu Gstlenmelidir. islam'da
Mdisliiman bireyin karizmasi, ce-
maatin karizmasindan once gelir,
onun nedeni ve anlamidir. Eger
birey ezilirse, onemsizlesirse ce-
maat, lider ve gelenek karizmasi
galebe calar. Kimden geldigine ve
nereden geldigine bakarak dogru-
yu-yanlisi belirleme aliskanligr yer-
lesir. Bu hakikat dislincesinin de
hakikate gotlren yolun da kaybe-
dilmesidir.
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ken Donem Tefsir Faaliyetleri’nin Tefsir
Tarihine Katkilari Uzerine” Ondokuz
Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayi 17, ss. 369-372
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4 Allah, hidayete ermek isteyenleri hidayete, dalalette 1srar edenleri
dalalette birakmigtir.5 Allah'in insanlara vahiy géndermesi ve onu imana
davet etmesi insan igin buyuk bir lituftur. Bu sebeple Kur'ani ona
inananlar, muttakiler ve teslim olanlar igin bir rehber ve hidayet kaynag
kalmastir.

Islam’in kurucu metni Kur'an, ilk
muhatabi olan Arap toplumundan
baslayarak toplumlarin gidisatini
degistirecek bir medeniyetin temel
unsurlarini insa etmeye calisti. in-
sani degerlerin zayifladigi, hak ve
ozglrliklerin hige sayildigi, din ve
vicdan ozglrliglnin ayaklar alti-
na alindigi ve insanin kendisine ve
yaraticisina yabancilasarak putlara
tapindigi, heva ve hevesinin, nef-
sani ve dilinyevl zevklerinin esiri
oldugu bir dénemde, islam, kokli
bir dontisiim ve degisimi gercekles-
tirmek icin, bireyi muhatap alarak,
6nce onu, sonra bireylerden olu-
san toplumu bu strece dahil etti.
Bu slrecte Arap toplumunda gerek
kiltir olarak gerekse daha once
gonderilen ilaht kitaplarin etkisiyle
olusan uygulamalari butiintyle or-
tadan kaldirmadi. Arap toplumun-
da bazi kisiler tarafindan yasatilan
Allah’in varligi ve birligine inanmak,
6zglr bireyler olarak ona ibadet et-
mek, cansiz ve faydasiz varliklari put
edinmemek seklindeki Hanif inanci-
ni (tevhid); adalet, hakkaniyet, iyilik,
dogruluk, diristlik, yardimseverlik,
guven, huzur, baris, dayanisma ve
comertlik gibi ahlaki ve insani de-
gerleri tekrar insanlarin ve toplum-
larin hayatinda hakim kilmak istedi.
Bu yondeki insant cabalari destek-
ledi ve toplumsal orf ve adetlerden
yararlandi. Bir taraftan inang ve
ahlaki alani tahkim ederken, diger
taraftan toplumsal hayatta yasanan

sorunlarla ilgilenerek bazilarr icin or-
nek yeni ¢ozlimler onerdi.

Islam’in insanf iliskiler, insan
toplum iliskileri ve toplumlararasi
iliskiler alaninda (muamelat) &ner-
digi ¢oziimlerin hemen hemen
hepsi verili Arap kiiltlrinden, dini
tecriibelerden veya insani tecrlbe-
den hareketle belirleme yolu tercih
edildi. Bazen bir uygulamay: bire bir
aldi, bazen onu alip yeni bir kaliba
soktu, kimi zaman da yepyeni bir
uygulama getirdi. Dolayisiyla vahiy,
bazi sorunlara dogrudan midahale
ederken bazilarinin ¢éziimiinii Hz.
Peygambere ve onun Misliman-
larla istisaresine birakti. Aslinda
Kuran ve Hz. Peygamber yasanan
her sorunu birebir ¢ozmek yerine,
nasil ¢ozilecegini 6gretmeye calis-
ti. Hatta bazen sahabenin ¢oziim
onerisi vahye konu oldu. Bazen Hz.
Peygamberin ¢6zim Onerisi dogru
bulunmayarak vahiy tarafindan uya-
rildi veya duzeltildi. Ama asil hedef,
insanlarin hayri ve toplumlarin barig
ve huzur icinde yasamasi icin ¢6ziim
odakli bir yontemi hakim ve kalici-
lastirmak idi.

islam'ininang, ahlak ve iba-
det-muamelatla ilgili projesi, Hz.
Peygamber hayatta iken, uygulana-
bilir bir hiviyete kavustu. Yani bir
din olarak islam’in inang esaslari be-
lirlenmis, insanligin vicdaninda ma-
kes bulan ahlaki degerler yeniden
uretilmeye baslanmis ve toplumsal

J)

hayatin tabii akisi icin yeni bir yol
haritasi ortaya konulmus idi. In-
sanlarin dogustan getirdikleri renk,
kéken ve dil farkhliklari tabif kabul
edilmis inananlar kendi aralarinda
islam'da kardes, inanmayanlar ise
insanlkta, yani hilkat ve ademiyette

inananlarin kardesi ilan edilmisti.

v

Alklin en birinci gorevi, mu-
kemmel bir sekilde yaratilan ve
yaratiklar arasinda saygin bir
yere sahip olan insani, kendi
onuruna ve haysiyetine yakigir
guzel igler yapmaya yoneltip
kotulik, ginah ve cirkin igler-
den uzalklastrmasidir. Islam,
ahlali olmak, ortak degerleri
paylasarak birlikte yasayabil-
mek i¢in, sahsiyetimizi ve ka-
biliyetlerimizi  gelistirmek ve
sorunlan tespit edip ¢ozimler
uretmek icin akletme ve aldi et-
kin ve dogru bir sekilde kullan-
mayl Onermistir.

Bireysel ve toplumsal farklilik-
lari tabit bir gerceklik olarak goren
islam, glinahsiz ve masum inanan-
lardan olusan sugun islenmedigi bir
toplum tasarlamadi. Herkesin ayni

dine inandigi yeknesak bir toplum
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kurmak gibi bir Utopyasi da yoktu.
Bunun yerine bireysel ve toplumsal
hayatta iyiliklerin, adalet ve hakka-
niyetin hakim oldugu bir toplum
kurmayi hedefliyordu. Bunun igin
Islam, inang, ahlak, ibadet ve mua-
melat ile ilgili biitiin emir ve yasak-
larinda muhatap olarak bireyi segti.
Bu surecin saglikli isleyebilmesi icin
bireysel ozglrlikleri korumak ve
gelistirmek; bireylerin dogustan sa-
hip oldugu kabiliyetleri insanlk igin
verimli ve faydali hale getirmek;
heva ve hevesleri kontrol altina ala-
rak iyiliklerde yarisa donustiirmek
suretiyle bireyin kisisel farkindalik
ve toplumlarin toplumsal duyarlilik
bilincini canli tutmay hedefledi. Bi-
reyler, akil ve irade sahibi olduklari
icin ozglir; 6zgur olduklar igin so-
rumludurlar. inanma ve inanmama
haklari, onlarin 6zglir olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu birey dusii-
nen, anlayan, bilen, Ggrenen, ak-
leden, tefekkiir eden, sorgulayan,
yanlislara itiraz eden, hak ve haki-
katten yana olan, adaleti gozeten,
hata yapan, glinah isleyen, pisman
olup tevbe eden, ara sira nankorlik
yapan, kibir ve gururla, hata ve is-
yanla maldl insandir.

Allah, basta Hz. Peygamber ol-
mak Uzere biitlin inananlari insan?
ve ahlaki degerleri hayatta olduklari
sirece kendi hayatlarinda ve top-
lumda hakim kilmak igin ¢alismala-
rini istemistir. Kisaca Allah’in ahlaki
ile ahlaklanmak idealiyle yasama
cabasinda olan miimin kul; anlamli
bir varolus bilinciyle hareket eden,
eylem, tutum, tavir ve davranisla-
rinda degerler Uretmeye ve drnek
olmaya galisan 6zne insan vardir. Bu
anlamda, hi¢ kimse biitlin yonleriyle
mikemmel insan olmayacaktir. Kimi

B 46

insan adalette, kimisi comertlikte,
kimisi durlstlikte kimisi de baska
ahlaki ozelliklerin birisinde namzet
olmayi hak edecektir. Bu ideal tipe
ulasmak icin en fazla caba harcayan
ve bu ugurda “Allah’in ahlakiyla ah-
laklanmak” icin kendisini egiterek
insanlara 6rnek olmayi basaranlarin
basinda Hz. Peygamber gelmek-
tedir. Buna ragmen o, yiice ahlak
sahibi olma surecinde Allah’in eles-
tirmesinden, uyarma ve yanlislarini
diizeltmesinden payini almistir. Bu
anlamda Hz. Peygamber, bir dava
adamiydi, cok iyi bir 6rnekti. Ahlakl
bir birey ve erdemli bir toplum olus-
turmak i¢in, onun ortak degerler
uretmedeki kisisel cabasi ve bunun
icin bagvurdugu Uslubu, yol ve yor-
dami énemli idi.

Bireysel akli kullanmayan, akl
ve akli verileri kabul etmeyen, ortak
akla ve toplumsal vicdanin sesine
kulak vermeyerek insanf birikimden
yararlanmayan toplumlar, ¢okusle
sonuglanan ahlaksizhigin, fitne, fe-
sat, digmanlik, kin ve nefretin esiri
olmuslardir. islam’i kabul etmek, as-
linda bitmez tlikenmez bir ¢aba is-
teyen yeni bir siirecin 6znesi olmak
demektir. insanlar, yasadigi siirece,
toplumlar var oldugu middetce
bu slrecte, kendi yapip ettikleriyle,
katma deger olarak ahlaki ve insani
degerler (iretebilmelidir.

Allah, insanlara inanip inanma-
ma 6zgUrligl vermis ve her bireyin
kendi yaptiklarindan hesaba cekile-
cegini bildirmistir.! islam'da kimse
kimsenin glnahini Ustlenemez ve
baskasinin glinahindan dolayi ceza
cekmez.? Sorumluluk bireysel oldu-
gu icin, bireyler tek basina hesap
verecektir? Her insan, sadece yap-

tiklarinin karsiligr elde edecek, zerre
kadar iyilik veya zerre kadar kotulik
yaptiysa onun karsiligini gorecek ve
asla kimseye haksizlik yapilmaya-
caktir.4 Her mimin ve Mdusliman,
kendi iradesiyle imani se¢mis ve Al-
lah tarafindan hidayete erdirilmistir.
insanlarin dogru yola ulasmasinda
birinci derecede insanin iradesiyle
ve akliyla hidayete yonelmesi, aka-
binde Allah’in hidayeti ve yardimi ile
bunu gerceklestirmesi s6z konusu-
dur. Allah, hidayete ermek isteyen-
leri hidayete, dalalette israr eden-
leri dalalette birakmistirs Allah’in
insanlara vahiy gondermesi ve onu
imana davet etmesi insan igin bi-
yUk bir lutuftur. Bu sebeple Kur'an’
ona inananlar, muttakiler ve teslim
olanlar icin bir rehber ve hidayet
kaynagi kilmistir.® iman etmek iste-
yenleri hidayete ve dogru yola yo6-
nelten Allah’tir. Peygamberlere bile
baskalarini hidayete erdirme yetkisi
verilmemistir.” Bu konuda Peygam-
bere dilisen sadece teblig etmek, yol
gostermek ve uyarmaktir.® Ayetler-
den anlasildigina gore, peygamber-
ler hidayete erdiren degil ona ¢a-
girandir. Hidayetin kaynagi insanin
kendisidir. Her insan, hidayeti bul-
ma konusunda kendisi sorumludur.
Hidayet yoluna girenler icin Kur'an
bir rehberdir ve yol géstericidir. ina-
nanin imanini sabitlestirir; inkarda
israr edenin inkarini katilastirr.®

Islam, inang ve ahlak konusunda
akli kullanmayi 6nermis ve sorunla-
rin ¢éziminde vahyin sona erme-
siyle birlikte akli hakem kilmistir.
Allah, iyi ile kotly, faydali ile zarar-
liyi, glizel ile ¢irkini ayirabilmesi igin
insani akil sahibi bir varlik olarak ya-
rattr. insan, akli kullanmak suretiyle
inanir, Allah’in yaratma amacina uy-



gun olarak varolus bilinciyle ve yap-
tiklarinin bir glin hesabini verecegi
suuruyla (mebde ve meada uygun)
glizel, kaliteli ve saglam is (takva)
yapar; kendi hayatini ve diger insan-
larin hayatini kolaylastirir ve iyi, gii-
zel hal, tutum ve davranislar gelistir
ve hayirliigler (salih amel) yapar. Akil
ayni zamanda sorumluluk ve haya-
ta deger katan ahlakli olmanin kay-
nagidir. Kur'an, inan¢ konusunda,
atalarin inancini ve uygulamalarini
arastirmadan korii koriine benim-
seyenleri elestirmis; baska birisinin
akliyla hareket etmeyi ya da aklini
baskasina teslim etmeyi dogru bul-
mamistir.

Gegmis dini geleneklerde oldu-
gu gibi bollnlp pargalanmayi dini
parcalama olarak goérmdis, tefrika
ve fitneye dismemeyi ve cehalet-
ten ylz cevirip duslinen, bilen ve
akleden bir toplum olusturmayi he-
deflemistir. insanlarin, soru sorma,
sorgulama, elestirme yeteneklerini
gelistirerek dustince diinyasini ve
eylem diinyasini bir nizama sokmak
istemis, dislince, inang ve eylem
arasinda bir tutarlihk ve mantikhl-
g1 yerlestirmeye calismistir. Allah,
muslimanlar, siyasal, toplumsal ve
dint alanlarda islerini planlarken ve
yuratlrken alaninda uzman, ehli-
yetli ve liyakath olanlarla ¢alismaya,
sorunlarin ¢oziimiinde kendi arala-
rinda fikirler Gretmeye, bu fikirler-
den en iyisini segmek icin elestiriye
ve tartismaya ve ortak akli kulla-
narak (sura) problemleri ¢dzmeye
cagirmistir. Aklin en birinci gorevi,
muikemmel bir sekilde yaratilan ve
yaratiklar arasinda saygin bir yere
sahip olan insani, kendi onuruna
ve haysiyetine yakisir glizel isler
yapmaya yoneltip kotilik, glinah

ve c¢irkin islerden uzaklastirmasidir.
Islam, ahlakli olmak, ortak degerle-
ri paylasarak birlikte yasayabilmek
icin, sahsiyetimizi ve kabiliyetleri-
mizi gelistirmek ve sorunlar tespit
edip ¢oziimler tiretmek igin akletme
ve akli etkin ve dogru bir sekilde kul-
lanmayr Snermistir.

islam'da insanlarin birey olarak
her konuda istedigi sekilde dlsiine-
bilmesine ve fikirlerini agiklamasina
imkan tanimistir. Ancak bu fikirlerin
baskalarina zorla kabul ettirmek,
baskalarini dusiince ozglrlugind
kisitlamak veya baskilamak icin kul-
lanilmasina karsi olmustur. Cinku
islam’a girerken, girdikten sonra ve
ciktiktan sonra zor ve cebir s6z ko-
nusu degildir. Kimse zorla Islam’a so-
kulamaz, islam’'da tutulamaz, zorla,
cebirle ve tekfir ile islam disina ati-
lamaz. Bu konular bireyin tercihine
birakilmistir. Bu ytizden insanlarin
istedigi dinf-toplumsal yapiya gir-
mesi ve ¢cikmasi kendi 6zgurlagudiir.

Fotograf: Hasan Ugar

Ancak mensubu oldugu mezhep,
tarikat ve cemaatin kimligini islam’i
tanimlamak i¢in kullanmamali veya
o kimlik tizerinden insanlarin dini ve
milli duygularini kétiiye kullanma-
malidir. Baskasini aklini hice sayan,
din ve vicdan ozgurlugi lizerinde
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baski olusturan, bireylerin hayat
hakki ve malinin dokunulmazhgina
saygl gostermeyen hatta bunlara
tecaviiz eden bir yapiya doniisen
dini cemaatlesmeler ve tarikatlar,
islam’in degerler sisteminin digina
ctkmistir. Cemaatlesmeler, Musli-
manlar arasinda insana, insanlara,
topluma, insanliga ve canlilara iyi-
lik ve hayrat konusunda vyaris icin
gecerlidir. Kotllikte, ahlaksizlikta,
bireysel hak ve hukuku cignemede,
insanlari ticari meta olarak kullan-
mada bir yaris s6z konusu degildir.

Glnlmuizde cemaatlesmeler,
bireylerin dogustan getirdikleri ve
egitimle kazandiklar kabiliyetleri
insanlik icin ve yeni bir medeniyetin
kurulmasi icin desteklemek yerine
kendi ¢ikarlarini korumak icin bek-
ciler olarak kullanmaktadirlar. Birey-
lerin basarisini onlarin kendi hane-
sine degil cemaatin diger bireyleri
istismar etmesine bir ara¢ olarak
kullanmaktadirlar. Cemaatlesmeler,
islam ahlakini birey ve toplum dii-
zeyinde yayginlastiracak ve erdemli
toplumun kurulmasi igin kullanacak

yerde islam ahlakiyla ilgisi olmayan
cemaat ahlak(sizlik)i olusturuyor-
lar. Bunun en onemli gostergesi,
seffaf olmamasi, sir ve gizemli bir
yapida slrmesidir. Ahlakli olmak,
dindar olmak bireyin isi olmaktan
cikiyor, cemaatin hak ve cikarlarini
koruyan bir ahlaksizliga dontistyor
ve cemaat dindarligina donislyor.
Glnlimiizde bazi cemaatler, diger
cemaat mensuplarini veya 0Ozgir
bireyleri, kendi cemaatlerine men-
sup olmadiklari icin ahlaksiz, seki-
ler veya hain olarak gormektedirler.
Ayrica ahlakli olmanin ve dindar
olmanin sartini cemaate baglamak-
tadirlar. Halbuki asil sekiiler olan ve
diinyaperest olan, her giin glicline
glc katmaya calisan, ticari sirket
ve holdinglere doénusen kendi ce-
maatleridir. Ozellikle giinlimiizde
Tarikatlar ve Cemaatlesmeler, in-
sanlarin ahlaki gelisimine, toplumda
hos goriinin yerlesmesi, birlik ve
dayanismanin giiclenmesi, birlikte
yasama kltlriinin desteklenmesi,
farkliliklarin zenginlik olarak gorul-
mesi gibi 6zelliklere sahip tasavvufu,
temsil edemedikleri gorilmektedir.

Hatta glinlimlzde dini cemaatles-
melerin ve tarikat Orgitlenmeleri-
nin tasavvufi cerceveyi zorladigini,
insanlarin vicdanlarinda mesruiyet-
lerini kaybederek ticari ortakliklara
doniistiigli noktasinda ciddi elesti-
riler yapilmaktadir. Ali Bardakoglu,
bu yapilarin zamanla islami deger-
lerden ve ahlaki degerlerden nasil
uzaklastiklarini ve menfaat birlikle-
rine donustuklerini su sekilde analiz
etmektedir:

“Gunimuzdeki dint cemaat-
lesmeler ve tarikat orgltlenmeleri
gecmis donemlerdeki geleneksel
sinirlarinda kalarak insanlarin ah-
laki gelisimine, derunt dindarligina
katki saglayici bir ¢izgide hizmet
uretse, toplumda engin bir hosgo-
rinin yerlesmesine onciliik etse,
toplumun sosyal bagini giiglendirici
roller alsa hem mesruiyetlerini per-
¢inlemis, hem de dine ve topluma
hizmet etmis olurdu ama Uzilerek
gorlyoruz ki oyle olmadi. Yani ta-
rikat ve dini cemaatlesme gilini-
muzde Mdslimanlarin dindarligini
glizellestirme cabasindan ekonomik

Fotograf: Yunus Topal




cikar iligkisine, siyaset projesine,
sosyal orglitlenme modeline do-
nisti. Kendilerinden menkul kutsal
makam ve otoriteler ihdas edildi,
nev-zuhur kutsalliklar ve onun Uze-
rinden diinyevi projeler ortaya ¢ikti.
Bu gelisme de, hem tasavvufa hem
islam’in o giizel dindarlik modeli-
ne buyuk zarar verdi. Sonugta bu-
giin tarikat 6rgiitlenmeleri; islam’in
ana ilkeleriyle ve akidevt esaslariyla
uyustugunu sdylemenin kolay, hatta
bazen mimkiin olmadigi bir anlayts,
bagllik ve inaniglar Ureterek yola
devam ediyor, varligini gl¢lendiri-
yor. Hem de tarihte Islam davetine
onculik etmis alperenlerin yerine
yeni bir tipoloji lreterek cevresin-
dekilerin ve diinyanin islam algisini
hayli hirpalayici bir rol icra ediyor.™®

islam’da insanlar arasindaki go-
ris alisverisi, ozglr iradesi ile ey-
lemde bulunmasi ve hatalar eles-
tirme seklinde anlasilabilecek sura,
ayrintili uzmanlik alanlari olusturup
topluma sorunlarin  ¢dzliminde
oneriler sunmak yerine geleneksel
karizmalara veya politik karizmalara
kurban edilmistir. Cemaatlesmeler
hak ve hukuka bagli, karizmasini ve
faziletini, ayricaligini oradan alan er-
demli insanlarin ¢ikmasina engel ol-
mus ve olmaya devam etmektedir.
Bu tlr yapilar ve mensuplari, ziihd
ve takva kisvesi altinda insanlari
kandirmaya ve onlarin hak ve 6zgtir-
ltklerini cigneme aygit olarak calis-
maktadirlar. Bu yapilar, mensuplari-
nin inancini, ahlakini ve ibadetlerini
kontrol altina almistir. Uyelerinden
hi¢c kimse, cemaat icerisindeki ilis-
kileri veya bu yapinin isleyisini sor-
gulayamamaktadir. Hele hele bu ya-
pilarin dnderlerine karsi en ufak bir
elestiri yapabilecek ne konuma ne
de cesarete sahiptirler. Clinkl on-
lar bu kisilerin her yaptigini hikmet

olarak gérmekte ve en sagma dav-
ranislarini hikmete yormaktadirlar.
Kurtulusu, bu insanlara kérd koriine
itaate aramaktadirlar. Bu yapilarin
robotlastirdigl insanlar, Musliiman
toplumun Hz. Peygamber’in fikirle-
rine ve yaptiklarina" Ya Resulallah!
Bu senin fikrin mi, yoksa bir vahiy
mi?” diyerek itiraz etme ahlak ve
cesaretinden mahrumdurlar. Hatta
onderlerini, seyhlerini, hazretlerini,
kutsallagtirarak Allah ile Peygamber
ile her an gorlsebilen sirket ortak-
larina donustirmdsglerdir. Bu sahsi-
yetler, insanlarin zihnini okuyan, her
iyiligin, her tasarrufun ve her koti-
ligiin kaynagi olan kutsal varliklar-
dir. Toplumsal yapilarda, ahlaki de-
gerler giiclii olur ve hayata yansirsa,
mensuplari mutlu olur. Aksi takdirde
turfanda dindarlik ve Misliimanlik
Uretenler, asla mutlu olamazlar. Bi-
lakis hep psikolojik giinahkarlik ve
bunalim icerisinde olur. Dini hayat
zorlastirmak, dindarlik ve takva ola-
rak gordlur. Asil takva, yaptigi her isi
Allah rizasi i¢in ve en glizel sekilde
yapmaktir. Hayat felsefesi olarak,
insanlarin islerini kolaylastirmak su-
retiyle onlara yardim etmektir.

Cemaat Uyeleri, kendi disinda-
ki hayati kendisi icin tehlikeli gortir,
kendisini bozacagina inanir. En teh-
likelisi de, bazi cemaatlerin kendiCe-
maat disindaki diger yapilari ve birey-
leri oteki olarak, disman olarak ve
hidayete erdirilmesi gereken (sapkin-
lar) olarak gérmesidir. Ahlakli olmak
insanlar sevmekten ve Allah’in yara-
tiklarina sevgiden gecer. Cemaatles-
meler, insanlari Allah’in yarattigi, say-
gl duyulmasi varliklar olarak gérmek
yerine, kendi cemaatlerine mensup
olmadiklar icin ve kutsallastirdiklari
kisilere teslim olmadiklari icin, onla-
ra karsi hep kuskulu, korku dolu veya
kin ve nefret doludurlar.

Sonug olarak, insanlarin aklina
ve iradelerine, 6zglirce karar verme
haklarina saygi duymayan dini-top-
lumsal yapilardan ahlakli sahsiyet-
lerin ¢ikmasi imkansizdir. Erol Giin-
gor'in dedigi gibi, “Ahlakli olmak
akilllarin isidir” Aklini  baskasina
veya her hangi bir gruba teslim et-
mis kisi, birey olma hakkini, ahlakli
olma yetenegini ve imkanini kaybet-
mistir. Aklini kullanmadigi icin basi
beladan kurtulmaz.

1 17. Kehf, 29.

2 6.An’am,164;17. Isr4, 15; 35. Fatir, 17; 39.
Zumer, 7; 53. Necm, 38;

3 2. Bakara, 48, 123, 134, 141; 34. Sebe, 25;
16. Nahl, 56, 93; 31. Lokman, 33; 40. Ga-
fir, 17, 38. Saffat, 39;

4 2. Bakara, 284; 75. Kiyame, 36; 21. Enbi-
ya, 47; 14. Ibrahim, 51; 45. Casiye, 22; 36.
Yasin, 54; 99. Zelzele, 7-8; 53. Necm, 39.

5 "De ki: "Ey insanlar, iste size Rabbiniz-
den gercek geldi. Artik yola gelen, ken-
disi igin gelir, sapan da kendi zararina
sapar. Ben sizin izerinize vekil degilim.
(10. Yunus, 108) "Kim yola gelirse kendi-
si icin gelmis olur, kim de saparsa kendi
aleyhine sapar. Hicbir glinahkar baska-
sinin giinah ylkind tagimaz. Biz elgi
gondermedikce azap edecek degiliz”
(17. Isr4, 15); "Ve (bana) Kur'an okumam
(emredildi). “Imdi kim yola gelirse kendi
yararina yola gelmis olur ve kim sapar-
sa, de ki: "ben ancak uyaricilardanim.”
(27. Neml, 92).

6  Bkz. 2. Bakara, 2, 97, 175; 3. Al-i imran,
97; 6. En'am, o1; 7, A'raf, 52, 203; 16.
Nahl, 64, 89, 102; 2. Neml, 2, 77.

7  “Sen sevdigini dogru yola iletemezsin,
fakat Allah diledigini dogru yola iletir.
O, yola gelecek olanlari daha iyi bilir”
(28. Kasas, 56). Ayrica bkz.: 30. Rum, 53;
27. Neml, 81.

8 13.Rad,7.
9 9. Tevbe, 124.

10 Ali Bardakoglu, "Cemaatler Nasil Si-
yaset Projesine Donusti?”, Karar,
28.07.2016.  (http://www.karar.com/
gorusler/cemaatler-nasil-siyaset-proje-
sine-donustu-201375#)

Din I . »

4 Aylik IImT Dergi » OCAK'17



]
¥ [ ]
v ' ' i
"
'
' . [ i
[ " r
'
' [ '
' ' M
L]
L} L] ¥ L] L]
" v " '
v
[ L [
" L ' . L

Tasavvuf
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Tarihte dinsiz bir toplum bu-
lunmamaktadir. Bu durum, dinin
fitri olusunun tabii bir tezahiriddr.
Dini deruni boyutta yasama arzusu
da hemen her dinde karsilik bulmus
ve bunun icin genel itibariyle “misti-
sizm” terimi kullanilmistir.

Islam mistisizmini ifade sade-
dinde kullanilan terim “tasavvuftur
ve bunun istilahta ilk tanimini yapan
kisi Maruf-1 Kerht (6. 200/815)dir.
Ona gore tasavvuf, hakikate sa-
rimak ve halkin elindekilerden
yluz cevirmektir.? “Seyyidi’t-taife™
diye anilan Ciineyd-i Bagdadi (6.
208/910) tasavvufu, “Allah ile mua-
melenin safligindan ibarettir” sek-
linde tarif eder.# Terim anlamiyla
tasavvuf, Islam’in ruh hayati ve is-
lam peygamberinin sahsinda temsil
ettigi manevi otoritenin, kurum-
sallagsmis ve glinlimiize kadar yay-
ginlasarak gelmis seklidir. Konusu
marifetullah; gayesi salikleri “ihsan”
denilen ve Allah’i gérliyormuscasina
kulluk suuruna erdirmek olans ta-
savvuf, Kur’an'i Allah Rasdli (s.)’niin
yasadigi gibi yasamaya calismaktir.®

Tanimdan da anlasilacagi lizere
tasavvuf ayri bir din degil, dini emir
ve nehiyler cercevesinde, daha de-
runi boyutta yasama, Allah’a yakin-
lasma amaciyla kendiicinde sistemli
bir riyazet ve miicahedeyi referans
alan yasam bicimidir. Tasavvuf erba-
bi Kur'an ve siinnet ile catismamak
kaydiyla yasadigi bolgeye, kiltiire
ve hitap ettigi insanlarin mesreple-

rine gore farkli dini yasam formlari
gelistirmislerdir. Bu manada tasav-
vuf, kendi basina bir kural koyucu
degil, dinin koymus oldugu kurallar
cercevesinde hayata tatbik edilme-
sidir. Tarikat ise tasavvufun kurum-
lasmis seklidir. Tasavvufta hedef,
dini “ihsan” cercevesinde yasamak
olup tarikat, bu hedefe ulagmada
farkli yontemler gelistiren tesekkdl-
lerdir. Dolayisiyla tarikatlar, icazet
silsilesine sahip mirsit gozetimin-
de, tekke, zaviye gibi adlarla anilan
mekanlarda, metodik bir manevi
egitim veren kurumlardir.

Dinin blinyesinden dogan aki-
min, o dinin emir ve nehiylerine (se-
riat) uygun olmasi gerekmektedir.
Seriat, dinin zahiri yoniiyle, tasavvuf
ise seriat eksenindeki batint yoniy-
le ilgilenir ve dini azimetle yasamayi
hedefler. Baska bir ifadeyle seriat
zarQriyyat, tasavvuf ise kemaliyyat-
tir. Bu konumuyla tarikatlarin, bire-
yin manevi tekamuliinde uyguladig
yontemler, nafile ibadetler kategori-
sinde degerlendirilebilir.

Ancak dini yasama gayretinin
sadece tarikatlar vasitasiyla gercek-
lestirebilecegini ileri stirmek dogru
bir tespit degildir ve vakiaya ayki-
rdir. Bu bir mesrep meselesidir ve
fitrati buna musait olmayanlar igin
Kur'an’i yasayip Hz. Peygamber’i or-
nek almak yeterlidir. Nitekim “iste
bugtin sizin dininizi kemale erdirdim
ve Uzerinizdeki nimetimi tamam-
ladim. Sizin icin din olarak islam’i

begendim” ayeti bize bu durumu
va'z etmektedir. Bu izah, tarikatlara
mensubiyetin dine aykiri ya da onla-
rin faydasiz oldugu seklinde de yo-
rumlanmamalidir.

Islam tasavvufunun diger mistik
sistemlerden ayrilan yonlerinden
biri, mirsidin konumunun ayrintili
bir sekilde ele alinmasidir.

Mirsit, sadece tasavvufu ilgi-
lendiren bir kavram degildir. Bilgiyi
ve egitilmeyi gerektiren her alanda
miirside ihtiya¢ vardir. insanin bi-
reysel ve sosyal hayatinda onemli

yere sahip olan dinin zahiri ve batin
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" bir gekilde belirlenmesi- -

ne ragmen bunlar tarih

boyunca ve ginumuzde
din gibi somuraye, suiis-
timale acik olmustur.

konusunda bir egitimciye ihtiyaci ise
yadsinamaz bir gercektir.

Tip alanindaki kitaplari okumak-
la doktor olunamiyor, kiraat 6gren-
mek icin uygulamali bir egitim ge-
rekiyorsa kaynagini dinden alan ve
pratik bir yonii olan tasavvuf icin de
ayni durum sdz konusudur. ibn Hal-
dun Ug cesit tasavvuftan bahseder
ve mlrsidin zaruretini buna gore
degerlendirir:

1. “Tasavvufun Allah’in emir-
lerine ridyet, nehiylerinden sakin-
maktan bahseden yani takvayi esas
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alan yoni herkese farzdir. Bunlarin
neler oldugu kitaptan 6grenilip tat-
bik edilebilir. Mrsit zaruri degilse
bile olmasinda fayda vardir.

2. Herkese agik olmakla birlik-
te ylksek kabiliyet ve istidat sahip-
lerinin kendi iradeleriyle benimse-
dikleri, istikamet miicahedesine yer
veren tasavvuf ki bu da kitaplardan
6grenilebilir ama bir mirsitle birlikte
daha saglkli olur.

3. Kesf ve ittila’ miicahede-
sinden bahseden tasavvuf... Burada
yolu onceden gegmis, tehlikeleri-

ni bilen kamil bir mirsit zaruridir.
Zira bu yolda kalbe dogacak kesf
ve ilham gibi bilgilerle karsi karsiya
kalinabilmektedir. Mirsit rehberligi
olmazsa miridin seriattan sapma
tehlikesi  bulunmaktadir.®

Mirsit gozetimindeki manevi
egitim, beslenme uzmani kontro-
Iindeki diyete ya da antrendr goze-
timindeki egzersizlere benzetilebilir.
Bireylerin cinsiyeti, kan degeri, agir-
lig1, yasi vb. etkenler, s6z konusu uy-
gulamalarda belirleyici unsurlardir.
Kisi elbette kendi basina da diyet ya
da spor yapabilir. Ancak herhangi bir
bilgi sahibi olmadan faydali zannet-
tigi bazi yanlis uygulamalar, bireyin
viiciduna, metabolizmasina zarar
verebilmektedir. Her bir miiride ve-
rilen glinlik evrad miktarinin ona
6zel olusuna, hekimin hastasina ver-
digi ilag dozaji misal gosterilebilir.

Mirsidin gorevlerinin  kapsam
ve sinirhliklarinin ayrintili bir sekil-
de belirlendigi islam tasavvufunda
murit-mursit iliskisinin canhlig ve
strekliligi tasavvufi egitim agisindan
6nemlidir. “Kisi sevdigine itaat eder”
prensibinden hareketle miridin sey-
he yonelik sevgisini de muhafaza et-
mesi beklenir.

Ancak hemen tim mistik sis-
temlerde karsilagilan suiistimaller-
den biri, sevginin beraberinde ge-
tirdigi bu teslimiyettir. Konuyla il-
gili ilerleyen donemlerde teslimiyet
konusunda yanlis anlayislar ortaya
ctkmistir. “Gassalin 6niindeki mey-
yit gibi olmali” deyimi, maksadin
asip yanlis anlagiimalari besleyecek
manada yorumlanabilmistir. Artik
bir 6lu, kendisini yikayan karsisinda
nasil hicbir sekilde ses ¢ikartamaz-
sa, mirit veya dervis de ayni sekilde
mursidin her istegi karsisinda kayit-



siz sartsiz iradesini ona teslim etme-
si seklinde algilanmistir. “Seyhin hik-
metinden sual olunmaz” ifadesi de
mecrasindan farkli degerlendirilen
deyimlerdendir.

Mursit ile murit arasindaki bu
bagin tesisinde, sahabe ve Allah
Ras(li (s.) arasindaki sevgi, iletisim,
diyalog ve teslimiyet ornek alinir.
Hz. Omer'in Hudeybiye'de Allah
Rasdli (s.)'ne “sen peygamber degil
misin? Seklindeki sorusunu kimse
yadirgamadigi gibi Allah Rasdli (s.)
de bu sudli, “evet ben peygambe-
rim” seklinde cevaplamistir. Sonra-
sinda Hz. Omer'in, “fevri bir ¢ikista
bulundum beni affet” seklinde bir
6zrii de kaynaklarda yer almamak-
tadir.

Seyr U stlOkta soru sormak ya-
sak degilse de miridin bir hikmeti
kendisinin kesfetmesi tavsiye edilir.
Ancak seyhin bir tavir veya sozlnl
anlamaya calismay abesle istigal,
nicini, nedeni, nasili sormak itaat-
sizlik ve isyan olarak nitelendirmek
dogru degildir.

Kaldi ki dinin hiikimlerine mu-
halif séylem ve davranislar karsisin-
da seyhe teslimiyet ya da bunda bir
hikmet vardir gibi bir tavir, tasavvuf
adabinda so6z konusu olmadig gibi
boyle bir tutum dinen mdride de
sorumluluk ytikler. Zira hi¢ kimsenin
helale haram, harama da helal deme
gibi bir yetkisi olmadigi gibi Allah’a
isyan konusunda hi¢ kimsenin so6zu
dinlenmez ve emrine itaat edilmez.
Nitekim Hiristiyan ve Yahudilerin
azap sebeplerinden biri, Allah’in
mesajini  ¢arpitan dini liderlerini
sorgulayacaklari yerde, Allah’tan bir
emir imis gibi onlarin dediklerine
uymalardir.?

Seyr U silkta ilk agsamanin seri-
at olusu, tasavvufun ortaya ¢ikiginin
tabii bir neticesidir ve ayni zamanda
suiistimallere karsi mduride farkin-
dalik kazandirmaktadir. Zira asgari
duzeydeki ahlaki erdemler gercek-
lestirilmeden kemalatin saglanama-
yacagi ahlaki bir ilkedir.

Netice itibariyle Din gibi dini
deruni boyutta yasama arzusu fitri
bir olgudur. Tasavvuf, islam’da bu
ihtiyacinin bir neticesi olarak o di-
nin biinyesinden ¢ikan bir yorum
seklidir. Tefsir, hadis, fikih, kelam
bilimlerinde oldugu gibi zaman igin-
de kaynagini dinden alarak yontem,
istilah ve literatiirliyle tesekkiil et-
mistir. i¢ tenkit mekanizmasi ilk sufi
muelliflerden itibaren aktif bir sekil-
de uygulamaya konulmustur. Tasav-
vufun kurumsallasmig sekilleri olan
tarikatlar, Islam cografyasinin farkls
bolgelerinde ilkin ekoller halinde
tesekkiil etmeye baslamis, hicri dor-
dincii asirdan itibaren tarikatlara
evrilmistir.

Teorigi yaninda pratigini de ba-
rindiran bir ilim dali olmasi hasebiyle
tasavvufun bir rehber -mdrsit- go-
zetiminde egitimi énem arz etmis,
tasavvufta mdirsidin gorev ve so-
rumluluklarn diger mistik sistemlere
gore cok daha detayl bir sekilde ele
alinmistir.

Mirsidin  egitimdeki
rol, ehliyet ve liyakat tartismalarin
beraberinde getirmis, hadis ilmin-
deki sened zincirinin bir benzeri,
tasavvufta icazet seklinde uygulan-
maya baglanmistir. Tasavvufi egiti-
me gecilmeden once diger dini ilim-
lerin ilimlerin 6grenilmesi zorunlu
tutulmustur. Bu manada Ciineyd-i
Bagdadinin “muhaddis sGfi ol, stft
muhaddis olma” sézi bir ilke kabul

onemli

edilmistir. Tasavvuftaki manevi egi-
timin seriat, tarikat, hakikat, marifet
seklinde kategorize edilmesi de bu
bakimdan o6nemlidir.

Tasavvufun, tarikatlarin kapsam
ve sinirhliklar, bu alana yonelen-
lerin gorev alanlari ayrintili bir se-
kilde belirlenmesine ragmen tarih
boyunca ve glinlimiizde bunlar so6-
mirlye, suiistimale agik olmustur.
Burada yapilmasi gereken icerden
ve disardan elestirilerin goz 6ninde
bulundurularak sorgulama mekaniz-
masi ile dejenerasyona direng gos-
terilmesi, islah edilmesidir. Ancak
bu sorgulama potansiyel tehdit 6n
kabullyle beslenmemeli,
fitr? bir yoniuni tamamen reddet-
me, baski, yasaklama gibi toptanci
bir yaklagima doéntsmemeli, farkli-
liklarin bir zenginlik oldugu goz ardi
edilmemelidir.

insanin

Notlar

1 Prof. Dr. Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi, Tasavvuf Anabilim Dali

2 Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risaletu’l-Ku-

seyri, Beyrut 1993, s. 280.

“Stfilerin Efendisi”

Kuseyri, age, s. 280.

Buhari Tefsir, 2.

Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif

el-Clrcani, Kitabu't-Ta'rifat, tahk.: Ab-

dulmun’im el-Hafnf, Daru’r-Resad, Ka-

hire ts., s. 68; Stileyman Uludag, Tasav-

vuf Terimleri So6zlugt, Marifet Yayinlari,

istanbul 1995, ss. 512-513; Ethem Cebe-

cioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri

Sozlugu, Agag Kitabevi, Istanbul 2009,

s. 634.

7 el-Maide, 5/3.

oV AW

8 Ibn Haldun, Sifau’s-sail: Tasavvufun
Mahiyeti, haz.: Stileyman Uludag, Der-
géh Yayinlari, Istanbul 1977, ss. 172-182;
Kuglk, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi-
ne Giris, s. 158.

9  “(Yahudiler) Allah’i birakip hahamlarini;
(Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem
oglu Mesih'i Rab edindiler. Oysa onlar
da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmek-
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le emrolunmuglardir....” et-Tevbe 9/31.
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ur edecegi yegane zemin gahsiyettir. Sahsiyet olmaksizin varolusun, bilginin
ve degerlerin gerceklesmesi mumkin olmaz. Bu sebepledir ki her daim hayatta
tim sorunlann temelinde insan sorunu; insan sorunu ise “ahlaki bir kisiligi nasil
olusturacagimiz” ya da “her durumda kendisini ne ise ortaya koyan sahis/lar/1 nasil
yetigtirecegimiz” meselesi olarak kargimizda durur. , ,

Yasamin bir soru isareti olarak
karsimizda durdugu agiktir. Garip
olan durum, bildigimizi zannetti-
gimiz yasam konusunda pek cok
agidan cahil oldugumuzdur. Sézge-
limi, koltuklarimiza ya da sandalye-
mize yaslanmis bir vaziyette “otur-
may! biliyoruz” diye duslinebiliriz
ama bir ortopedist gelse oturusu-
muz tahlil etse, belki de kisa sure
sonra fel¢ olabilecegimizi soyler...
Ayni hususu beslenme konusun-
da da soyleyebiliriz. Bir diyetisyen
ya da dis hekimi yedigimiz bir seyi
nasil ¢ignememiz gerektiginden
tutun da nasil yutacagimiza kadar
pek ¢cok yanhsimizi, bildigimizi zan-
nettigimi sekilde yemeye devam
edersek hasta olacagimiz bize ha-
ber verebilir... Cok eski bilgelerden
Romali ozan Horace (MO. 30) sdyle
der; “insanoglu iizerine bildigim en
aci gerceklerden biri de, onun yasa-
may! bilmedigidir”

Ancak yasamak dedigimizde,
yemek, icmek, bir takim teknolo-
jik imkanlari kullanmaktan otede
durani anlamak gerekir. A. inam’in
dedigi gibi “Nasil ezmeden, ezil-
meden, hak yemeden, karsimdaki
insan yliziini yok saymadan, mas-
ke takmadan, yalana basvurmadan,
bencil olmadan, sanki dyle degilmis
gibi davranmadan, sadelikle, ah-
lakla, estetikle yasayacagim?” Bu

hususlari distindiiglimiizde yagam
yoksulu oldugumuz; sevgi, bilgi,
etik, estetik yoksulu yasamlarla
karsilastigimiz ya da sanat eseri
olabilecek nitelikte; mana ve lezzet
dolu bir yasam sliremedigimiz; ak-
sine malzemesinin yani kumasinin,
isciliginin iyi olmadigl; hatta malze-
me ve isciliginden calinan bir hayat
yasadigimiz asikardir. Bu sorunun
yasamaya cabalayan, yasam carki
icinde donup duran insanlarin giin-
deminde bulunmadig da bir ger-
cektir. Bu sorunu fark edenlerin de
yasayislarini “hayata” kavusturacak
gliclerinin olmadigini; “iyi yasama-
nin, iyi insan olmanin” ayirtini ye-
rine getiremediklerine; yasam us-
tasi olamadiklarina sahit oluyoruz?
Neden ve nigin nitelikli bir yasam
stiremiyoruz? Neden yasam ustasi,
hayat bilgesi olamiyoruz?

“Nasil

elbette ahlakin ne oldugu hususu-

yasamaliyim?”  sorusu
dur. Ahlak, maalesef pek cok konu
gibi, bilemedigimiz ya da toplumu-
muzda ¢ok dar bir alana (amiyane
tabirle belden asagiya) indirgenen
bir husustur. Oysa ahlak dogrudan
dogruya yasamin icinde ve yasam-
la birlikte gelisen; biling ufkumuz-
la ilerleyen ve insan eylemlerini;
davranisin nesnel kosullarini nasil
olusturacagimizi konu edinen bir
alandir. O, herhangi bir tiirden bi-

lim calismasi degil; aksine bir dmur
boyu stiren hayat isciligidir. Hayat
isciliginin ya da iyi insan olmanin
mekani hayatin ta kendisidir. Ger-
cekten ister Islam disiincesinde
isterse Bati dlsiincesinde ahlakin
birbirimize bakarak 06grenecegini;
farkinda olsak ta olmasak ta eylem-
lerimizle ve beraberce insa edildi-
gini; ahlakin lzerine yalnizca filo-

v

A Inam:

“Nasil ezmeden, ezilme-
den, hak yemeden, kargim-
daki insan yuzint yok say-
madan, maske takmadan,
yalana bagvurmadan, bencil
olmadan, sanki 6yle degilmis
gibi davranmadan, sadelikle,
ahlakla, estetikle yasayaca-
1m?”

zoflarin degil, herkesin distinmek
durumunda oldugumuzu soyleye-
biliriz. Ahlak, varolussal/hayati bir
olgu oldugunu her daim bize gos-
terir. Bu ytzden nasil yasamamiz
gerektigine dair anlayislarimizi en
iyi sekilde gelistirmek zorundayiz.

Insan bir toplum icinde karsilik-

i iligkileriyle; birbirinin karakterini
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sekillendirir. Bu ylizden ahlaki bir
yasam baskalariyla daima isbirligi
icine girmeyi; yekdigerini destek-
lemeyi; paylasmayi gerektir. Boy-
lesi ahlaki bir yasam, toplumda ne
derecede kok salar, igsellesir ve ge-
lisirse, o toplumda o derecede ah-
lakli ya da karakterli insanlar yetisir.
Bitun bu ifadelerin anlami sudur;
ahlak hayat icinde; candan cana
sirayet eden; ustasindan Ogrenilen

bir ilimdir. Ahlak, “insan olmanin”

A%< S
a7 v

i
%
-

Sokrates'in, -buglin de sor-
dugumuz gibi- “ahlak/erdem
ogretilebilir mi?” sorusuyla daha
iyi anlagilabilir. Ogrencisi Platon
ve Aristoteles bu soru minvalin-
de kendi dustuncelerini ortaya
koyaral, ahlak bilgisinin ayn bir
bilgi ve bunu 6grenmenin en iyi
seklinin “6rmekleme” oldugunu
ifade etmistir.

ne demek oldugunu kavramis; nasil
yasayacagimizin bilgisini icsellestir-
mis; insanlara inang, gliven ve calis-
ma azmi veren, onlari harekete ge-
tirip ruhlarini dirilten Ustatlardan;
ahlak erlerinden o6grenilir. Kisaca
ahlaki 6grenecegimiz yer, bu ahla-
ki tahakkuk ettiren, gerceklestiren
yasayan ornekler iizerindendir. in-
sanlar nasil davranacaklarini boyle
6rneklerden gorlr ve onu kendisi-
ne naklederek/modelleyerek hal

edinir. Bu husus ahlakin temelde
hayatin icerisinde ve iliskiler esna-
sinda Ogretilecegini seslendirir.

Bu hususu destekleyecek di-
ger bir yaklasim, iki bin bes ylz
sene Once Sokrates'in, -bugiin de
“ahlak/erdem
ogretilebilir mi?” sorusuyla daha

sordugumuz  gibi-

iyi anlagilabilir. Ogrencisi Platon
ve Aristoteles bu soru minvalinde
kendi dustincelerini ortaya koyarak,
ahlak bilgisinin ayri bir bilgi ve bunu

6grenmenin en iyi seklinin “Grnek-
leme” oldugunu ifade etmistir. Ah-
lak, gercekten bilgidir ama onu ozel
kilan 6rnek olabilme bilgisidir. Peki,
ahlak, neyin 6rnegi olabilme bilgisi-
dir. Kilturimuzin diliyle cevap ve-
rirsek, ahlak insan-i1 kadmil olabilme-
nin bilgisidir ve o, ilkin bu durumun
bilinciyle baslar. Bu biling, ahlak
konusunda sdylemlerin ancak bil-
gimizle kamil insan olabildigimizde
gerceklesecegine isaret eder. Bu
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durum, ahlak hususunda cuvaldizi
her daim 6nce kendimize batirma-
miz gerektigine isaret eder. Clinki
ahlakin neresinde durdugumuzu,
icimizdeki olumsuz hasletleri sor-
guya cekebildigimizde, kendimizle
ylizlesebildigimizde, kendi i¢ ale-
mimizin derinlikleriyle karsilasabil-
digimiz noktada bilgisiyle ahlakini
biitiinlestirmis insan olabiliriz.

Ahlak alaninda insanimizin ya-
sadigi ¢oklsiin, temelde “iman ve



bilgi” algisinda bir gerilemenin so-
nucunda gerceklestigi soylenebilir.
Ancak yasadigimiz ahlak krizini
dogru tahlil edebilmek i¢in “ah-
lakli olmaliyiz” tiirlinden nutuk ve
vaazlarin otesine ge¢cmek, sorunu-
muzu samimiyetle teshis etmemiz
ve meseleyi cesitli boyutlariyla bir
sekilde yeniden anlamamiz gerek-
tigini hesaba katmalyiz. Ciinki
ahlaka dair bir sorgulama, esasen
insanligimizin zuhuru ya da nasil
bir insan oldugumuzun tezahiri
oldugu igin, ahlaki bir sekilde ele
alinmalidir. Ayni sekilde pek ¢ok
zaman yapildigi gibi, bu meseleyi
bliytk soylemler ya da davalarla
irtibatlandirmak ta tezahiir eden
insanligimizdan ¢ok davalara ya
da savunulanlara zarar verecek-
tir. Cunkl insanlari insan yapanin
yalniz blyuk davalara katiimalari
olmadigini; esas olanin séz konu-
su davalari kendi sahsiyetlerinde
nasil tezahlr ettirecekleri oldugu-
nu biliyoruz. Ayni sekilde davalari
kamusal alanda gorinir kilmak da
ahlaki getirmiyor ve basta kendi-
miz olmak lzere dinamik bir degi-
sim vasati Uretmiyor. Zira gorunur
olmak formu/sekli ortaya koyarken
muhteva gozden kagmakta, savun-
dugumuz ya da ileri strdiglimiiz
degerler bir soylem/diskur haline
gelmektedir. Sozgelimi sahip ol-
mamizin gereken ahlakin diinyayi,
yani insanhg kurtarmasi bekleni-
yor ama ne care ki basta bizi, et-
rafimizdakileri ya da nesillerimizi
kurtaramiyor. Bu noktada ahlaki
bir agi ya da asilama faaliyeti gibi
gérmenin ise yaramayacagl ya da

gecmiste olusan kuralci bir ahlak
manzumesinin bizi bir yere gotir-
meyecegini kavramak gerekir. O
halde ahlak konusunda, ezberleri-
mizden vazgegip onun nasil varo-
lussal bir hadise olduguna odak-
lanmamiz gerekir. Bu noktadan
hareketle asagidaki siralanan bazi
hususlari yeniden diisinmek gere-
kir.

1-Ahlaka dair bilinmesi gere-
ken oncelikli husus onun olmus
bitmis bir hadise olmayip, olmakta
olan, strekli gerceklesen bir hadise
olusu ya da oldugudur. Bu durum
onun beseri biling icerisinde her
daim anlasilmasi gerektigine ve
onu anlamaya dair ¢abalarin stirek-
liligine ve onun anlasiimasinin ti-
ketilemez olusuna isaret etmekte-
dir. Baska bir ifadeyle ahlakin nasil
tezahir ettigi konusunda bilingle-
rin her daim uyanik olmasi, anlama
ufuklarimizin her daim genisletil-
mesi, tazelenmesi gerekmektedir.
Baska bir ifadeyle ahlaki sorgulama
esasen anlama ufkumuzla hareket
eder; onu anlamaya dair kuramla-
rimiz ne kadar genisler ve test edi-
lirse ahlaki suurumuz da o oranda
gelisir. Bu husus ahlakin ne oldu-
gunun esasen insaniligin ne oldugu
ile derinden iliskisi oldugu anlami-
na gelir. Clinkl ahlak insan olmak-
liga dair bir bakis agisi tarafindan
belirlenir ya da buytlik dl¢tde se-
killenir. Bu durum insan olmak ile
ahlakli olmanin bir tiir 6zdes olabi-
lecegini bize hatirlatir.

2-Ahlak insan olma slrecini ya-
sarken karsilastigimiz bir hadisedir.

Ahlaki olanla hem bireysel hem de
toplumsal hayatimizda karsilasiriz.
Daha agik bir ifadeyle begerden
insan olmaya geciste toplum haya-
tinda kurallari 6grenip Ustlenirken
ahlaki olanla karsilasiriz. Bu nokta
ahlakin bir taraftan kurallar dizeni
olmasina diger taraftan ahlakin in-
sanin bir vasfi olmasina isaret eder.
Ahlak, insanda dogal olarak bulun-
masa da gayretleriyle elde ettigi
bir meleke haline gelir. Bu nokta-
da ahlaki sadece zihinsel bir isleve
indirgemek ya da onun davranista
ortaya ¢ikan bir hal oldugunu fark
etmemek blyiik bir yanilgidir. Bu
manada bilginin ahlakla irtibati
ancak davranista tezahlr eden bir
hale atif yapmasinda gerceklesir.
GClnki eylemler nihayetinde ahlaki
failin iradesini, ne demek istedigi-
ni, kastini, amacini, kisaca anlami-
ni temsil etmektedir. Bu husus ise
ahlakin bilgi ve eylem temelinde
zuhur eden ya da tecessim eden
bir var olma tarzi oldugunu ifsa
eder.

3-Ahlaki sanki insanin digin-
da, onu belirleyen ya da onu tayin
eden bir alan olarak gormek de pek
¢cogumuzun sik¢a yaptigi bir hata-
dir. Elbette degerler alani farkinda
olsak ya da olmasak da bizi ihata
etmektedir ancak bu alanin etkin-
ligi onun farkina varan ahlaki fail
ile ortaya c¢ikmaktadir. Degerler
alani en ylice muhtevalara sahip
olsa bile onun farkinda olmayan,
onu anlamayan bilinglerde tezahiir
etmez. Bu husus ahlakin oncelik-
le bir duyarlilik kazanma hadisesi
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oldugunu bize soyler. Ahlaki fail
ahlaki bilincini ne denli gelistirir ve
ahlaki davranislari lizerine ne ka-
dar teemmil ederse, o derecede
ahlak bilinci/suuru gelisir. Boyle bir
biling, ahlaki durumu tahlil etme-
nin kullanigl ve derinlikli yolunu
gosterir. Eger gerekli teemmdili du-
rumun yargisina ulasmazsa ahlaki
karar verme ve davranis durumu

) 4

Bagka degerlere

saygl
duyma; degerlerini birakma-
y1 degil, ama degerlerini ken-
di iradelerinden ¢ok, toplum-
sal kurumlara bagh olan bir
doéntusum yoluyla uyumlulag-
tirmaya ¢abalama anlamina
gelmelidir. Bu noktada taraf-
sizlik bir bagkasinin degerle-
rine samimiyetsizlik veya il-
gisizlik hali degil; bilakis sayg
yoluyla baglanti kurmaktir.

gerceklesmez. Ahlaka dair hassas
ayrimlar yapma kapasitesinin kay-
bolmasi ve se¢imlerin donuk ve ru-
tin bir hale gelmesi ahlaki ¢clriimeyi
seslendirir. Ahlaki ¢lrime karma-
stk ya da belirsiz durumlara ahlaki
faalin ¢6zim getirememesidir. Bu
noktada faile gelenegin 6nceden
sunmus oldugu altin kurallar, di-
zen ya da emirler yardimci olmaz.
Cunki onlar bilenebilecek durum-
larda islerler. Oysa ahlakin 6zlinde
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belirsizlik ve catismanin kalitimsal
olarak mevcut olusu vardir.

4-Ahlakin bir toplumda varo-
lus tarzi, toplumun nasil ve hangi
sireclerden gecerek var olduguyla
alakalidir. Clnkl ahlak toplumun
kurucu Ogesi ve koordinasyonuna
gore degisebilir. Glinimuzde kapi-
talist Uretim ve tiketim mekaniz-
malarinin ahlaki faalinin iradesini
ve davranisini goriilmedik bir bi-
cimde zorladigini hatta engelledi-
gini soyleyebiliriz. Buna ilaveten
ahlaki hayatin giderek karmasikla-
san ve farkli bagimsiz glgcler tara-
findan etkilenen bir hususiyete sa-
hip oldugu da hesaba katiimalidir.
Sozgelimi kilo verme ya da zayifla-
ma su ana kadar insani belirleyen
iradi bir faaliyet olarak goriintirken,
mideye takilan bir takim aletlerle
gerceklestirilen bir hadise olmaya
dogru yol almaktadir. iradenin ye-
rini sanki teknolojik uygulama ve
aletlerin almasi, ayni hususun ahla-
ki alanda da gerceklesip gercekles-
meyecegi sorunuyla bizi karsilas-
tirmaktadir. Ayni sekilde ylz ylize
iliskilerden internet tzerindeki ilis-
kilere gecis, ahlaki hayatin mod de-
gistirdigini bize haber vermektedir.
Toplumsal hayatin kaliplari ve degi-
simlerinin ahlaki hayat lizerindeki
etkisini anlamak, glinimiizde onun
nasil tezahlr ettigine dair anlama
ufkumuzun incelikli calismasini ge-
rektirmektedir.

5-Ahlak, temelde ahlaki faalin
tercihleriyle baslasa da, bagka 6zne-
lerin/iradelerin degerler alanindaki
yonelimlerinin farkli olabilecegini

anlamayla sonuglanir. Ahlak alani

ozneler arasindaki iligkileri kusatan
askin bir alana isaret ettigi icin de-
gerler, yalnizca iradi miicadele icin-
de otekinin/digerinin taninmasiyla
baslamaz; ama ayni zamanda ahlaki
bir 6zne olarak konumuyla uyumlu
bir sekilde onun dustinceleri, plan-
lari ve amaglari oldugu gercegini ta-
nima veya tasdik ve buna saygi duy-
mayla baslar. Otekinin taninmasi,



ahlakin ilk ilkesi olarak esasen ‘diin-

yadaki herhangi bir degerin baska
herhangi bir deger kadar gercek ol-
dugunu tanima’ anlamina gelir. Bas-
ka degerlere saygl duyma; degerle-
rini birakmayi degil, ama degerlerini
kendi iradelerinden ¢ok, toplumsal
kurumlara bagl olan bir donusiim
yoluyla uyumlulastirmaya ¢cabalama
anlamina gelmelidir. Bu noktada ta-
rafsizlik bir baskasinin degerlerine

samimiyetsizlik veya ilgisizlik hali
degil; bilakis saygl yoluyla baglanti
kurmaktir. Clinku “degerler diinya-
sinin hakikati” bu dinyada bir de-
gerlendirmenin yer aldigi durumda,
bunun senin mi yoksa benim mi ol-
dugunun temel teskil etmedigi an-
layisiyla baslar. Degerler diinyasini,
ilk 6nce, kim yaparsa yapsin bltiin
degerleri ‘tahammdalkar’ bir sekil-
de, tim insanlar tarafindan kendi
zaman ve mekanlari icinde bir olgu
ve sade bir deger olgusu olarak ele
alinmasi gereken “kendinde seyler”
olarak gormeye calismaktir. ikin-
ci olarak, hayati uyumlulastirma-
ya calisan degerleri ve fiilleri daha
6nemli kabul etmektir. Bu noktada
makul olmak, degerleri seninkilerle
celisen bir baska insanla kavga et-
mek yerine, savlar kullanmak, ahlaki
bakimdan onlari ikna etmeye giris-
mektir. Bu ytiizden makulltk, celiski-
yi uyumlulastirma becerimiz pratik
ahlaki uygulamalardan ayriimaz.

6-Ahlak temelde
¢im ve davranislarina, onun diger

insanin se-

insanlarla iliskilerine dayansa da
bu unsurlar ¢ogu zaman ahlakin
mevcut olusunun garantisi olmaz.
Tersinden soyleyecek olursak ahlak
bir insanda ya da pek ¢ok insanda
bir meleke haline gelemeyebilir.
Bu durumda ahlaktan vazgeg¢mek,
onun imkanini belli bazi durumlara
mi havale etmek gerekir. insanlik
tarihinde ahlakin mevcudiyeti ah-
lakli insanlarin varligiyla beraber
gerceklesmistir. Gercekten bir top-
lumda yasam ustasi, ahlak erleri ya
da kultlrimiziin ifadesiyle insan-i
kamillerin mevcut olmasi, o toplu-

mun hatta doneminin ve insanhgin
karsi karsiya kaldigi ahlaki sorun-
larin Ustesinden gelmelerinin 6n
sartidir. Zira ahlakin ahlakl insanin
miuktesep vasfi olmasi, siradan in-
sanlarin kolayca dusecekleri hata-
lara dismeyerek ahlak adina farkli
mertebe ve cihet kazandirmalarin-
dandir. Bu husus yukarida da isaret
edildigi gibi ahlakin hayat icinde;
candan cana sirayet eden; usta-
sindan 6grenilen bir ilim oldugunu
gosteriyor.

Ahlakin bireysel tezahirl ya
da ahlaki yetkinlesme mikemmele
dogru yonelse de, eksik ve kusurla-
rimiz nedeniyle hep eksik kalacagi
unutulmamalidir. Ayni sekilde ah-
lak hayata anlam vermek ve bu an-
lami derinlestirerek yasamak husu-
sunda pek ¢ok unsurla —egitim, hu-
kuk, ekonomi vs.- birlikte hareket
ettigi icin, diger durumlar ahlaki
belirleyen hususlar olmaya devam
edecektir. Ahlakin diger alanlarla
birlikteliginin ayni diizlemde kemal
bulmasi, ontolojik bir bitiin haline
gelmesi ancak sahsiyet zeminin-
de mumkindur. Hatirlanmalidir ki
yasadigimiz hayatta varlik, bilgi ve
degerin insa edilebilecegi, tezahir
edecegi yegane zemin sahsiyettir.
Sahsiyet olmaksizin varolusun, bil-
ginin ve degerlerin gerceklesmesi
mimkin olmaz. Bu sebepledir ki
her daim hayatta tim sorunlarin
temelinde insan sorunu; insan so-
runu ise “ahlaki bir kisiligi nasil olus-
turacagimiz” ya da “her durumda
kendisini ne ise ortaya koyan sahis/
lar/1 nasil yetistirecegimiz” mesele-
si olarak karsimizda durur.
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Bireysiz toplum, toplumsuz da birey dusuntlemeyecegidir. Dolayisiyla
birey ve toplum birbirlerinden ayrilamaz, birbirlerine karsit degil, birbirleri icin
gerekli ve birbirlerini tamamlayicidirlar (Serif 1985). Toplum ve bireyin hayatlan
elele stirer ve toplum bireyden, birey de toplumdan bagimsiz olarak ele ainamaz. , ,

Birey ve Toplum

Gok boyutlu ve karmasik bir
yapi olan toplum, hig siiphesiz insan
bireylerinin bir iirlintidir. insanlarin
belirli bir amag etrafinda birlesmesi-
nin sonucu olarak toplum hayati or-
taya ¢ikmaktadir. Toplumsal hayat
insanlar i¢in bir zorunluluk olarak
gorlinmektedir. Toplu halde yasa-
manin, insanlarin bir yazgisi oldugu
aciktir. Bu noktada Yunan filozofu
Aristoteles (384-322) (1990) insan
icin “Anthopos zoon politikon” (in-
san sosyal bir varliktir) tanimlamasi-
ni yaparken, islam diisiiniirii ve top-
lum analizcisi ibn Haldun (1332-1406)
(1996) “insanlarin toplum halinde
yasamalari teshisini
koymaktadir. Su halde toplum, insa-
nin toplumsal bir canl olma zorun-
lulugunun yasandigi bir zaman ve
mekan olarak dislnulebilir (Celebi
1990-1991: 121; Okumus 2015).

zorunludur”

Toplum s6éz konusu oldugun-
da belki de sdylenmesi gereken
en 6nemli hususlardan biri, toplu-
mun bir siiriden farkli oldugudur.
insanlarin amagsiz bir araya gelis-
leri toplum niteligi tasimaz. Ayrica
insandan ayri baska hi¢ bir sosyal
gerceklikten de s6z etmek mim-
kiin degildir. Belirtilmelidir ki koklu
kurallar, kurumsal iliskiler, gelenek
ve gorenekler biitlinii olan toplum,
insanlar arasi karsilikli iligkilerin, sos-
yal olgularin kaynastigi pota gibidir
(Berger 1967; Okumus 2015).

Toplumun mahiyeti s6z konusu
oldugunda her dislnlr ve sosyolog
kendi dinya goérusl, bilim anlayisi
ya da bakis agisina gore topluma
anlam yiklemistir. Ornegin Karl
Marx’a (1818-1883) gore toplum in-
sanlarin karsilikli eylemlerinin Gri-
nl; Herbert Spencere (1820-1903)
gore canli bir organizma ve Talcott
Parsons’a (1902-1979) gbre uzun va-
deli var olmanin temel fonksiyonel
gereklerini kendi kaynaklarindan
alan bir sosyal sistem demektir.
Toplumu kurumsal bir sistem olarak
ele alan goriuise gore de toplum, in-
san davraniglarini diizenleyen sosyal
kurumlarin meydana getirdigi bir
sistemdir (Okumus 2015).

lyi-kotli, saglkli-sagliksiz  gibi
nitelemelerle toplumlari tanimla-
yanlar da olmustur. Ornegin islam
filozofu Ebu Nasr Farabi (870-950)
(1995) toplumlari, fazil toplum ve
fazil olmayan toplum seklinde bir
ayirima tabf tutarken, Erich Fromm
(1900-1980) (1990; 1992) saglikl top-
lum ve hasta (sagliksiz) toplum diye
iki ayri kategoride degerlendirmek-
tedir. Kisaca belirtmek gerekirse
hangi agidan bakilirsa, o agidan bir
toplum tanimi ortaya ¢ikmaktadir.

Bireylerin (irlini olmakla birlikte
bireylerden farkl bir sistem ve yapi
olarak kendini gosteren, daha da
onemlisi bireyleri etkisi altina alan
toplum ve toplumsal hayat, Alfred
Adler'in (1870-1937) (1985: 28) de

dedigi gibi belirli bir takim kurallara
tabi olarak varligini strdiriir. Baska
bir ifadeyle insanlarin bir araya ge-
lerek olusturduklari toplum ile bir-
likte bazi sosyal olgu ve olaylar belli
toplumsal yasalara gore gerceklik
bulmaktadirlar. Fakat sosyal hayati
bicimlendiren insan iradesidir. insan
irade sahibi, dlsunen ve hirriyeti

v

Kur'an'da kolektif bir he-
sap gormeden soz edilmek-
tedir (Casiye 45/28). Bura-
dan anlasildigina gore sade-
ce bireylerin degil toplumla-
rn da amel defterleri vardar.
Insanlar hem bireysel, hem
de toplumsal yonden sor-
guya cekileceklerdir: “Her
insan grubunu imamlariyla
cagiracagimiz gun, artik ki-
min kitabi sag elinden veri-
lirse onlar kitaplarim oku-
yacaklar..”

olan bir varliktir. Toplumsal yasalar-
la insan iradesi arasinda bir uyum-
luluk vardir. Oyleyse sosyal yasalar
s6z konusu oldugunda hakikatin,
gelisi glzellik ile kati determinizm

arasinda bir yerde bulundugunu,
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yani yumusak determinizm oldugu
soylenebilir (Okumus 2015).

Bireylerin igerisinde  dogup
blyudigli toplum ve toplumsal
hayatin bir takim toplumsal yasa-
larla varligini strdiirdugiinden soz
edildiginde, sosyal olgularin sosyal
dogasi glindeme gelmektedir. Bu
noktada ise topluma, sosyal hayata
ve birey-toplum iliskisine bakis agisi
yoniinden sosyolojist ve psikolojist
olmak Uzere farkli iki egilim kargimi-
za ¢ikmaktadir.

Sosyolojist egilimler, sosyal ol-
gularin sosyal dogasi Uzerinde dur-
makta ve toplumu, onu olusturan
bireylerden ayri bir nesnel gerceklik
olarak algilamaktadirlar. Onlara gére
asil gercekligi olan birey degil, top-
lumdur. Toplumu bireyler olusturur.
Fakat bireylerden olusan toplum bi-
reylerden, bireysel yapidan farkli bir
yaplya blrlnur. Bu bireye 6zgl de-
gil, topluma 6zgli bir yapidir. Saint
Simon (1760-1825), Auguste Comte
(1798-1857), Emile Durkheim (1858-
1917) ve Karl Marx gibi sosyologlari
sosyolojist egilime 6rnek olarak ver-
mek muimkindur.

Sosyolojist egilimlerin, sosyal
olgularin sosyal dogasina dayan-
malarina karsin psikolojist egilimler,
sosyal olgularin bireysel dogasina
dayanmaktadirlar.  Bunlara gore
toplum ve gruplarin kendi kendileri-

Fotograf: Abdolghafar-Alirezaei

ne bagimsiz bir gerceklikleri yoktur.
Toplum, bireylerden ve bireyler ara-
sindaki iligkilerin sekillerinden baska
bir sey degildir. Dolayisiyla toplum
gercek bir birlik ve gercek bir bile-
sim degildir. O ancak ikincil bir ol-
gudur. John Stuart Mill (1806-1873)
(1988), Gabriel de Tarde (1943-1904),
Franklin Henry Giddings (1955-1931)
ve Gustave Le Bon (1841-1931) gibi
sosyologlari  psikolojist  egilimler-
den sayabiliriz (Yezdi 1368: 47-73).
Gorildugi gibi birey-toplum iliski-
sinde bireyin mi, yoksa toplumun
mu oncelikli oldugu veya toplumun
bagimsiz bir varliga sahip olup ol-
madigl hususu ¢okca tartisiimistir.
Bu tartismalarda G. de Tarde gibi
tamamen bireyi 6ne ¢ikaranlar ol-
dugu gibi, E. Durkheim gibi blisbi-
tin toplumu one cikaranlar da ol-
mustur (Freyer 1977; Okumus 2015;
Duverger 1990).

Esasinda toplumun mu, bire-
yin mi once geldigi hususu lizerine
yapilan tartigmalar, Edward Hallett
Carr'in (1802-1982) (1993) da ifade
ettigi gibi tavugun mu yoksa yumur-
tanin mi 6nce geldigi konusu lzeri-
ne yapilan tartismaya benzemekte-
dir. Halbuki bu noktada kesin olan,
bireysiz toplum, toplumsuz da birey
dustinilemeyecegidir.  Dolayisiyla
birey ve toplum birbirlerinden ayri-
lamaz, birbirlerine karsit degil, bir-

birleri icin gerekli ve birbirlerini ta-
mamlayicidirlar (Serif 1985). Toplum
ve bireyin hayatlari elele siirer ve
toplum bireyden, birey de toplum-
dan bagimsiz olarak ele alinamaz.
Kolektif ya da sosyal bilingten s6z
edildiginde bunu olusturanin da bi-
reyler oldugunu unutmamak gerek.
Su halde aktor olan bireyden soyut-
lanmis ya da bireyin rolleri ¢cok ge-
rilere itilmis veya bireyin, icerisinde
kayboldugu bir toplum, sosyal olgu
ve sosyal hayattan s6z edilemeye-
cegi gibi kendine 6zgl kurallari ol-
mayan, sirf bireylerin toplamindan
ibaret olan bir toplum ve sosyal ha-
yattan da s6z etmek mimkin go-
rinmemektedir (Okumus 2015).

Kur'an’da Birey ve Toplum

Kuran'da bir taraftan bireyden,
bireyin hayat ve 6llimiinden bahse-
dilirken, bir taraftan da toplumlar
icin ortak bir ge¢misten, ortak bir
biling, anlayis ve tavirdan, ortak bir
ecel ve kaderden bahsedilmekte-
dir. Toplumlarin hem bu diinyada
kolektif hayat ve oliimleri séz ko-
nusu, hem de hesap gliniinde ortak
bir hesap defterleri séz konusudur
(Bkz. A'raf 7/34). Bazi ayetlerde bi-
reysel 6lumden degil, kolektif 6lim-
den bahsedilmektedir. Dolayisiyla
bireyden farkli bir toplum gercek-
liginin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Kur'an'da kolektif bir hesap gérme-




den so6z edilmektedir (Casiye 45/28).
Buradan anlasildigina gore sadece
bireylerin degil toplumlarin da amel
defterleri vardir. insanlar hem bi-
reysel, hem de toplumsal yonden
sorguya cekileceklerdir: “Her insan
grubunu imamlariyla ¢agiracagimiz
glin, artik kimin kitabi sag elinden
verilirse onlar kitaplarini okuyacak-
lar..” (isra 17/71) ayeti de buna isaret
etmektedir. Su halde bireyden farkli
olarak bireyin tirlinl olan, bireylerin
bir araya gelmesiyle olusan, hatta
bireyi baskisi altina alabilen bir top-
lum vakiasinin oldugunu Kur'an te-
yid etmektedir. Fakat bu noktada bir
tartisma konusu ile karsi karsiyayiz.
Sosyologlarca da bir hayli tartisilan
bu konu, birey ile toplum iliskisinde
hangisinin 6nde oldugu veya hangi-
sinin belirleyici oldugu hususudur:
Acaba bireylerden olusan toplum,
bireyden bagimsiz olarak duslini-
lebilir mi? Toplumu bireyden apay-
r bir glic olarak ele alabilir miyiz?
Daha dogrusu Kuran bu konuda
neyi ongoriiyor? Birey ve toplumu
iki bagimsiz gerceklik olarak mi ele
almakta, yoksa ikisini birbirinden
ayirmanin mimkin olmadigini mi
soylemekte?

Yukaridaki ayetlerden anlasildigi
gibi Kur'an, toplum diye bir vakiayi
kabul etmekte, insani toplumsal bo-
yutu itibariyle de ele almakta ve so-
rumlu tutmaktadir. Yani sira Kur’an,
mU’'minlere cemaat ve birlik halinde
olmay 6gltlemekte ve bir yukim-
liluk olarak emretmektedir (Ra'd
13/32; Talak 65/8-9). Ancak Kur'an'in
bitlin ayetlerine bakildiginda, top-
lumun bireyden bagimsiz olarak
ele alinmadig bireylerden olusmus
bir birlik olarak ele alindigi gorilir.
Yani toplum diye bir gerceklik, top-
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Kuran'da gevresine ragmen
fitratina dénebilen insanlarn

varhg ormeklendirilir

lumsal ruh ve biling diye bir olay var;
ancak bu gerceklik icinde bireyin
gercekligi ortadan kalkmamaktadir.
Bireyler, toplum icinde erimemek-
te, toplumda kaybolmamaktadir-
lar. Baska bir ifadeyle bireylerin bir
araya gelerek olusturdugu toplum,
bireylerin bireyliklerini yok etme-
mektedir. Sonugta toplumu sekil-
lendiren ve yonlendiren, birey ya da
bireyler olmaktadir. Dolayisiyla bi-
rey olarak insan, toplum tarafindan
Uretilmemekte, tam aksine bireyi
cok degisik sekillerde etkilemekle
kalmayip zaman zaman sinirlayan
ve baski altina alan bir gerceklik ola-
rak toplum, bizzat munferit insanlar
tarafindan dretilmektedir.
nedenini Kuran fitrat gercegiyle
izah etmektedir. Kur'an’a gore insa-
nin kendi iradesinin payr olmaksizin
icinde dogdugu cevre gerceginden
once, evrensel nitelikli bir fitrat ger-
cegi vardir. Bireyin, hangi toplumun,
irkin, sinifin Gyesi olarak dogarsa
dogsun, icinde dogdugu sosyal cev-
reyi i1slah etmekle yikimli olmasi
baska turlu izah edilemez. Kur'an,
boylelikle insanin yeryliziinde ger-

Bunun

cek fonksiyonunu icra edebilmesi
icin muhta¢ oldugu glcd, fitratin-
dan alabilecegini belirtmektedir.
Nitekim Kur'an’da cevresine ragmen
fitratina donebilen insanlarin varligi
orneklendirilir (Bakara 2/213; Al-i
Imran 3/19 vb.). Ayrica toplumda
islah eden bireylerin veya azinligin
bulunmasinin, toplumun belirli bir
stireye kadar ¢okiisten kurtulmasina
vesile olmasi (Yunus 10/90-91; Kasas
28/76-78 vb.) veya tersinden bir tek
bireyin veya bireylerin toplumun
¢okmesine neden olmasi (Hakka
69/11) da toplumun bireyden ayri ve
birey karsisinda stiin ve oncelikli
bir konumda olmadigini ifade et-
mektedir. Kur'an'da bireyin yaptig
hareketten dolayi toplumun ¢okme-
sine en iyi 6rnek Semud kissasidir.
Semud kissasini ele alan ayetler, Hz.
Salih’in peygamberligini isbat igin
mucize olarak verilen deveyi top-
lumdan bir kag kisinin veya bir gru-
bun kesme isine karistigini ve de bir
kisinin kestigini, ama biitin Semud
kavminin helak oldugunu anlatmak-
tadir (Bkz. Mi’'miniin 23/66-67). Bu
durum, bir agidan toplumun 6nemi-
ni ve onceligini vurgularsa da aslin-
da bireyin toplum icindeki dnemini
orta yere getirmektedir. Toplum,
deveyi kesen kisi ve gruba engel
olmasi gerekirken engel olmadi-
gindan veya onu desteklediginden
helak edilmis ve tarih sahnesinden
silinmistir. Dolayisiyla Semud kissa-
si, birey-toplum iligkisini bireyin ve
toplumun kendi agilarindan 6nemi-
ni gostermek, yani toplumun birey-
den bagimsiz olarak gorilmedigini
ortaya koymak bakimindan onemli-
dir. Kaldi ki tmmet veya toplumla il-
gili ayetlere bakildiginda, toplumsal
bir ruh veya gerceklikten s6z eden
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ayetler incelendiginde bireyin unu-
tulmadigi, bireyin toplum igindeki
varhiginin  gosterildigi, toplumsal
hayat ve kollektif yazgidan dahi tek

Stunnetullah'in evrenselligi

ve degismezligi ilkesi;
tarihteki rnek olaylardan
soyutlanan yasalann énemini
vurgulamakta, tarihin rastgele
olaylar zincirinden ibaret
olmadigini, aksine Allah'm
koydugu yasa ve kurallara
gore igledigini belirtmeltedir.

tek bireylerin sorumlu oldugu anla-
silir. Bir gerceklik olarak toplumdan
bahseden ayetlerin bir kisminda te-
kil olan Gmmet kelimesi icin kullani-
lan fiillerin cogul olmasinin, toplum

icinde bireyin konumunu ortaya

m 64

koydugu soylenebilir (Alak 96/6-
7, Leyl 92/5-11). Bunlara ek olarak
ayetlerde insanlarin tek tek birey
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olarak hesap goreceklerinin belir-
tilmesi (Hud 11/27-32; Suara 26/111,
116; Nuh 71/7, 22-23; Necm 53/52
vb.), bireyin toplum igindeki yerini
ima etmektedir. Bu noktada sonug
olarak su soylenebilir: Buttincul bir
sekilde Kur'an ayetlerine bakildigin-
da, birey ile toplumun bagimsiz bir
sekilde birbirinden ayri birer ger-
ceklik olarak ele alinmadigi, birey
ile toplumun birbirini tamamladig,
toplumun bireyden dolayi anlam ka-
zandigl, bireyin hem bireysel, hem
de sosyal planda sorumlu tutuldu-
gu, toplumsuz birey, bireysiz toplum
duslinilemeyecegi anlagiimaktadir.
Toplumsal ¢okis baglaminda mese-
leye yaklasildiginda ise bireyin veya
bireylerin tutum ve davraniglarinin
toplumsal boyutlu olmasi; ¢okusi

gerektirecek inang, tutum ve dav-
ranislarin toplumca benimsenmesi,
topluma sirayet etmesi s6z konusu-
dur (Okumus 2015).

Siinnetullah ve Insan Iradesi

Gogulu stinen olan slnnet ke-
limesinin sozlik anlamlari ve kulla-
nildigr ayetler dikkate alindiginda
Kur'an'daki siinnet ve siinen keli-
melerinin Allah’in takip ettigi dav-
ranis tarzi, Allah’in yasasi (Bakara
2/49; Araf 7/109, 120-124; 130-133;
Enfal 8/52-54; Yunus 10/78-83;
Suara 26/29; Kasas 28/4, 38; M{’'min
40/26, 28, 35; Zuhruf 43/52 vb.),
Allah’in toplumlarin gelisimi ve ¢o-
kustyle ilgili hikiim ve uygulama-
si vb. anlamlara geldigini gérmek
mumbkiindir (Fecr 8g9/11-12). Ayetler
siyak ve sibaklariyla diistintldiigin-
de keliméat-kelimatullah, kelime-ke-
limetli rabbik, kelimeti’l-azab, ke-
limetl’l-fasl, kelamullah (Bakara
2/170), kavl (Taha 20/63), mesel-me-
(M&’min
40/26) eyyam-eyyamullah (Bakara
2/170) gibi kavramlarin da stinnetul-
lah ile yakin anlam iliskisi icerisinde
oldugu soylenebilir (Okumus 2015).

selit’l-evvelin-mesulat

Konuya Kur'an ayetleri cerceve-
sinde ve stinnetin anlam sahasi ice-
risinde yaklasildiginda, siinnetullah
kavraminin, sosyolojik ve tarihsel
bir muhtevasinin oldugu, dolayi-
siyla toplumlarin degisim ve ¢okus
boyutlarinin, neden ve sonuglarinin
stinnetullah kavrami icerisinde yer
aldigi goriiliir (Bkz. Al-i imran 3/137;
Enfal 8/38; Nisa, 4/26). Kur'an ayet-
lerinden Allah’in yasasinin evren-
sel oldugu; tim zamanlari ve tim
mekanlari kapsamina aldigi; ka-
fir-mU’min ayrimi yapmadan biitiin



insan toplumlari i¢in gecerli oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Allah’in
stinnetinde bir degisim ve doniistim
olmasi duslnllemez (Fetih 48/23;
Fatir 35/43). Siinnetullah’in evren-
selligi ve degismezligi ilkesi; tarih-
teki ornek olaylardan soyutlanan
yasalarin  onemini vurgulamakta,
tarihin rastgele olaylar zincirinden
ibaret olmadigini, aksine Allah’in
koydugu yasa ve kurallara gore isle-
digini belirtmektedir. Bunun yanin-
da Allah’in, kimsenin hatiri igin dav-
ranis tarzini degistiremeyecegi ve
stinnetullahin hi¢ kimse icin ayrim
yapmadan isleyen bir siire¢ oldugu
diisiincesini vermekte (Al-i imran
3/177), bu da bir anlamda tarihin is-
leyisinde objektifligin oldugunu ima
etmektedir (Okumus 2015). Bu bag-
lamda Kur’an, slnnetullah ile ilgili
ayetler cercevesinde belirli bir tarih-
sel stirece gore toplumlarin ytkselis,
dusts ve ¢okiislerini yonlendiren or-
tak kurallarin oldugunu belirtmek-
tedir. Dolayisiyla Kur'an'da lizerinde
durulan toplumsal kader, yani top-
lumlarin yazgisi ve toplumsal akibet
gibi hususlar, toplumlarla ve top-
lumsal ¢okusle ilgili belirli yasalarin
bulunduguna isaret etmektedir.

Kur'an’a butlncil bir yaklagim-
la baktigimizda, tarih her ne kadar
evrensel yasalarla hareket etse de
Allah’in tarih icerisinde bir taraf
durumunda oldugunu ve dolayisiy-
la tarihin se¢meci karakter tasidi-
ginl gérmemek mimkin degildir
(Bakara 2/217; Al-i imran 3/77, 86-
91, 106, 177-178; Nisa 4/88, 89, 115,
137; Nahl 16/106, 107; Muhammed
47/25-32). Bu ilk etapta slinnetulla-
hin evrenselligi ilkesine aykiri imis

gibi goriinse de, aslinda Kur'an’in
genel mantik cercevesi icerisinde
bir aykiriligin, bir celiskinin olmadig
anlagilmaktadir. Ctinki Allah’in stin-
netine gore insan ve toplumlar ba-
sibos birakilmamis (Al-i imran 3/86)
ve tarih, kotlye karsi iyinin, yanlisa
karsi dogrunun, batila karsi hakkin,
zulme karsi adaletin yaninda yer ala-
cak sekilde kurulmustur (Al-i imran
3/90) Kur’an’a gére Allah tarihe boy-
le bir yasa koymustur. Dolayisiyla
bu durum, siinnetullahin ya da ke-
limetullahin  evrenselligine aykiri
degildir. Bu bir baska agidan soyle
izah edilebilir: Allah, slinneti gere-
gi taraf olmakla birlikte tarih, kendi
isleyisinde tarafsizdir, hi¢ kimseye,
hi¢ bir topluma ayricalik tanimaz.
GCunku Allah, yukarida ele aldigimiz
ayetlerle de ifade edildigi gibi tarih
icerisinde tavrini degistirmeyecegi-
ne dair s6z vermistir (Okumus 2015).

Stinnetullah ile birlikte glinde-
me gelen 6nemli konulardan biri
de determinizmdir. Acaba Allah’in
Allah’in
ylkselis ve ¢okusleriyle ilgili olarak

slinnetinde, toplumlarin
ortaya koydugu slnnetlerde mut-
lak bir determinizm (belirlenimci-
lik-nedensellik); mutlak bir sosyal
determinizm (social determinism)
ve tarihsel determinizm (historical
determinism) var midir? Varsa si-
nirlari nereye varmaktadir? Allah’in
degismez-evrensel sinnetleri ol-
duguna gore insanin iradesinden
bahsetmek mimkin miduar? Baska
bir ifadeyle tarihin isleyisinde insan
ve toplumun iradesinin yeri nedir?”
vb. sorular bu baglamda ortaya ¢ik-
makta ve konumuz agisindan cevap
beklemektedir.

Kuskusuz Kuran'a gére Allah
Teala, milletlerin ytkselis, dustls
ve cokuslerini idare eden bir takim
yasa ve hikiimler koymus olup bun-
lari icra etmektedir. Ancak bu de-
mek degildir ki toplumsal ve tarih-
sel yasalar busblitiin insan bilinci ve
iradesinden bagimsiz islemektedir.
Elbette yasalari insanlar yaratamaz
ve ortadan kaldiramazlar. Fakat on-
larin islemeleri icin gerekli sartlari
olusturabilir ya da ortadan kaldirabi-
lirler. Nitekim Kur'an’m bu noktada
onemle Uzerinde durdugu husus,
bozuk toplumun ¢okistliyle sonug-
lanan, insani amaglarla insani ey-
lemlerin kaynaklarinin bozulmasina
neden olan din, ahlaki ve toplumsal
faktorlerdir.

Eger tarihte baskin olan, siki
nedensellik yasalari ise, meydana
gelen olaylarin tamaminin kendili-
ginden ve kaginilmaz oldugunu ka-
bul etmek zorunda kalinz. Olaylar
mutlak deterministik anlamda ge-
lisiyorsa hi¢ kimsenin sorumlulugu-
nun olmayacagi acgiktir (Sebe’ 34/15-
21. Ayrica bkz. Nahl 16/112-113).
Dolayisiyla sunu soylemek mim-
kiindir ki Kur'an, kendine 6zgi tarih
anlayisiyla, ne tarihsel determiniz-
mi, ne organizmaci tarih anlayisi-
ni ve ne de evrimci tarih anlayisini
kabul etmektedir. Ciinkii Kur’an, bir
yandan evrende mutlak bir diizenin
varligindan sz ederken; 6te yandan
bunun mutlak bir mekanizm olma-
digini hatirlatir. Evren belirli yasalara
gore islemektedir, ama bu isleyisin-
de asla Allah’tan bagimsiz degildir.
Glnki Allahu Teala’nin her seye
glicli yeter ve dolayisiyla diledigin-
de mevcut dlizeni bozma kudretine
sahiptir. Yani Kur'an'in kabul ettigi
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nedensellikte her olayin arkasinda-
ki gercek neden Allah'tir. Ancak bu
demek degildir ki tarihin isleyisinde
ve toplumlarin yasamlarinda insanin
irade ve hirriyeti yoktur. Her sey-
den once ilahi stinnetlerin kesinlik
ve kaginilmazliklari insani baski ve
zorla belirli bir yasayisa mahkum
etmek durumunda degildir. Aksine
bu slinnetler, insani kendi iradesiyle
se¢mis oldugu yasam bigiminin ke-
sin ve kaginilmaz sonuglariyla karsi
karstya birakir (Bakara 2/152). Bunu
biraz daha a¢gmak istersek Kur'an'in
stinnetullah ile ilgili anlayisinda de-
terminist bir yasa olarak sadece
kotiintin iyi, batilin hak, zararlinin
yararli karsisinda kalici olmadigi il-
kesinin yer aldigini (Bakara, 2/152,
158; Nahl 16/114; Enbiya 21/94 vb.)
soyleyebiliriz (Bkz. Ibrahim 14/28,
32-34; Nahl 16/78-83; Isra 17/66-67;
Ankebut 29/65-66; Suara 42/48 vb.).

Kur'an, tarihte olaylar arasinda-
ki determinist iligkilere dikkat cek-
mekle kalmayip bu determinasyonu
sinnetullah’in degismezligi ilkesiyle
desteklemis olmasina ragmen, olay-
larin akisi icin 6nceden belirlenmis
bir seyir anlayisina yer vermez. Bir

ka¢ climle sonra da agiklamaya ca-
lisacagimiz gibi Kur'an’in destek-
ledigi; belli bir sosyal degisme icin
gereken sartlar olustugunda, bu
olusumun sonucu olan degisimin
Allah diledigi zaman gerceklese-
cegidir (Bkz. Bakara 2/47-61, 83,
93; Al-i Imran 3/23; Maide 5/19-20;
Taha 20/86-97 vb.). Ama degismeyi
belirleyen nedenlerin faili, hir ira-
de sahibi bireylerden olusan top-
lum oldugu icin ayetlerden sosyal
degismelerin Onceden belirlenmis
olmadigini  anlayabiliriz.  Nitekim
Kur'an'da belirtilen tarihsel yasalarin
pek cogu sartli 6nermeler seklinde
sunulmustur. Bu sartli 6nermelerde
sosyal ya da tarihsel iki olayi birbi-
rine baglayan korelasyonlar (corela-
tion) vardir. Buna gore birinci olay,
yani sart gerceklestiginde ikinci ola-
yin, yani sonucun da gerceklesecegi
soylenebilir:

“Gergekten Allah, kendi nefis-
lerinde olani degistirmedikce bir
toplulukta olani degistirmez.” (Ra'd
13/11. Ayrica bkz. Cin 72/16; Enfal
8/38, 53; Isra 17/16 vb.).

Goruldigli gibi  ayet, sartl
onermelerle verilmistir. Dikkat edi-
lirse sarth o6nermenin sart kismi,
6rnegin Ra'd suresinin 11. ayetinin
“Gergekten Allah kendi nefislerin-

de olani degistirmedikge..” kismi
insana birakilmistir. Dolayisiyla

Allah’in slnneti, insanin gelis-

rf# tirdigi tavra gore gercekles-

mektedir. Kur'an'da insan ira-
desi ve hurriyetiyle celisir gibi
gorlinen slnnetler, ayetler-
de kesin dnermeler seklinde
ifadesini bulanlardir. Bu tir
kesin 6nerme seklinde ge-

len stinnetlere ise, en ¢cok

tartisilan konulardan biri olan ecel
ayetleri ornek verilebilir:

“Her immet icin bir ecel vardr.
Onlarin ecelleri gelince, ne bir saat er-
telenebilirler, ne de 6ne alinabilirler”
(Araf 7/34. Bkz. Bakara 2/61, 65; Maide
5/21-27, 64, 78, 79; En'am 6/146; Araf
7/166; ibrahim 14/6-8 vb.).

Bu ve benzeri ayetlerde top-
lumlar veya medeniyetler icin bir
ecel, yani tesbit edilmis siire (Bakara
2/116; Nisa 4/155, 156; Maide 5/14,
17), ecel-i misemma terkibiyle be-
lirlenmis ecel s6z konusu edilmek-
tedir. Stnnetulahin isleyisinde in-
san iradesinin yerini anlamak igin
bu konu Uzerinde biraz durmak
gerekmektedir. Ibn Abbas’a (O.
687) ve mifessirlerin ¢cogunun ter-
cihine gore, ayetlerde ele alinan
toplumsal boyutlu ecel, ayetlerin
siyak-sibaklari ve tabil baglamlari
icerisinde bireylerinki gibi émiir an-
laminda degil, azap ve helak eceli
anlamindadir (Tevbe 9/66. Ayrica
bkz. Tevbe 9/74; Muhammed 47/25;
Minafikdin 63/3). “Her Gmmetin bir
eceli var” yasasi, bireyleri salih is ya-
pan bir immetin, diinyanin sonuna
kadar payidar olabilmesine engel
degildir (Tevbe 9/67. Ayrica bkz.
Minafikiin 63/6). Yani bu hikim,
yil, ay ve giin seklinde sinirlanmis
bir zaman biriminin sonunda der-
hal sirasi gelmis bir toplumun yok
edilmesi anlamina gelmez. Fakat bu
muteber bir toplum olarak gliciind
gostermesi icin her topluma veril-
mis olan imkanlarin bir ahlaki sini-
rinin bulundugunu belirtir. Bu sinir,
iyi ameller ile kot amellerin oranina
gore belirlenir. Allah bir topluluga iyi
isleri kotli islerine oranla daha asagi
diizeye dislinceye kadar miisama-



ha gosterir. Ancak bu sinir asilinca o
glinahkar ve rezil topluluga artik hig
bir muhlet verilmez (Muhammed
47/25). Dolayisiyla ayetlerdeki ecel
ile mihletin geregi olarak belirtilmis
olan gecici zaman kastedilmektedir.
Allah peygamberleri yalanlayan her
Ummete belirli bir streye kadar za-
man verir. Bu slre icerisinde de top-
lum iyi yonde degisim gostermezse,
Allah o toplumu helak eder. Su hal-
de “Biz kendisi icin bilinen bir kitap
olmaksizin hig bir Ulkeyi yikima ug-
ratmadik” (Al-i imran 3/168; Maide
5/51-56; Tevbe 9/42, 66) ayetini de
ayni dogrultuda anlamak, Kur'an
metninin  kastettigine ulasmada
6nemli bir etken olacaktir.

Esasen ecel ayetlerinde verilmek
istenen, yasalar geregi sonu gelmis
bir toplumu kimsenin kurtarama-
yacagl veya yok olusunun sartlar
olugsmamig bir toplumun yikilmaya-
cagidir. Ecele toplumlarin iradesini
ortadan kaldiracak sekilde mutlak
olarak 6nceden belirlenmislik, yani
siki determinizm anlami vermenin,
Kur'an'in blyiik bir bolimini gor-
mezlikten gelmek anlamina gele-
cegine inaniyoruz. Ecel ayetlerinin
icinde bulunduklari baglama dikkat
edilecek olursa, bu tir ifadelerin
bir toplumun yeterli neden yokken
cezalandirilmasi veya yok olmayi
isteyen bir toplumun kurtariimasi
beklentilerine cevap niteligi tasidig
gorillir (Enfal 8/49; Tevbe 9/42-101;
Ahzab 33/48; Minafiklin 63/6; Tahrim
66/9, vb.). Ayrica agiktir ki Kur'an bi-
tlnligl gozard edilerek bu ayetlere
yaklasildiginda 6rnegin Danilevsky
ya da Spengler gibi fatalist-determi-
nist bir sonuca gitmemek mimkiin
degildir. Fakat Kur'an’a kendi anlam

butlnligl icerisinde yaklasilarak
konuyla ilgili tim ayetler gézoniine
alindiginda ve kesin dnermelerle ifa-
de edilen slinnetler, sartli dnermeli
ayetlere hamledildiginde bu nok-
tadaki problem ortadan kalkabilir.
Oyleyse Kur'an'a gére her olayin ge-
risinde Allah olmakla ve bitin olay
ve olgular Allah’in megsieti ve irade-
si dahilinde gerceklik elde etmekle
birlikte konumuzla ilgili olarak, sos-
yal olaylarda, sosyal degisme ve ¢o-
kiislerde sorumlu olan, biisbiitiin in-
sanlar ve toplumlardir (Bakara 2/9-
12; Tevbe 9/48-49, 107; Muhammed
47/22); bu noktada insanlarin irade
ve hdrriyeti  kisitlanmamaktadir.
Gunki Allah, Kur'an'da (Bakara 2/10)
apaclik bir sekilde insana biiyik irade
ve hlrriyet verdigini beyan etmek-
tedir (Okumus 2015).

Birey ve Toplum Olma Bilinci

Aristo ve Farabi gibi filozoflarin
tabiriyle insan dogasi geregi top-

Fotograf: Seref Akgay
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Kur'an'a gore her olayin
gerisinde Allah olmakla ve
biittin olay ve olgular Allah'in
mesgieti ve iradesi dahilinde
gerceklik elde etmekle birlikte
konumuzla ilgili olarak, sosyal
olaylarda, sosyal degisme

ve cokuslerde sorumlu

olan, buisbiitiin insanlar ve

toplumlardir.

lumsal bir varliktir. ibn Haldun’un
ifadesiyle insan i¢in toplum halin-
de yasamak zorunludur. Fakat top-
lumsal hayatin insan igin zorunlu
olmasi, birey olmayi, bireyligi or-
tadan kaldirmaz. Toplumsal varlik
olmakla birey olmak, birbirine zit
iki sey degildir; bilakis biri olmadan
digeri olmayacak iki seydir. insanin
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nitelikli bir toplumsal varlk olusu;
toplum hayatini daha anlamli hale
getirmesi, diinyayl daha yasanilir
kilmasi, bireylerin toplum olma bi-
lincine sahip olmalariyla mimkiin
olabilir. Toplum olma bilinciyle an-
cak bilingli, biz suuruna sahip, gii¢li
ve huzurlu bir toplum insa edebiliriz.

Bilingli toplum, insanlarin top-
lum olma bilinciyle, yani bilingle,
bilerek, suurla bir araya gelmeleri-
ni, buttnlesmelerini, birlik olustur-
malarini ifade eder. Bilingli toplum,
mana toplumudur. Mana toplumu,
yalnizca toplum olma bilinciyle tesis
edilir. Toplum olma bilinciyle kuru-
lan toplum, bireylerin sayisal veya
matematiksel toplamindan daha
6te bir varliga sahiptir.

Toplum, salt bireylerin suretleri-
nin tek tek bir araya gelmesiyle olus-
maz. Toplumu toplum yapan, biling,
mana ve ruhtur. Bir mana etrafinda
birlesmeyen bireylerin olusturdugu
birliktelik, bir strtiden farkl olmaz.

Mevlana, Mesnevi'de biling, ruh
ve mana lizere kurulu toplumu, kedi
ile fare metaforundan hareketle ¢cok
glizel tanimlar:

Binlerce fare bas kaldirsa kedi, ne
korkar, ne gekinir.

Nasil olur da fareler, toplanip ke-
dinin karsisina ¢ikarlar? Onlarda béy-
le bir ytirek yoktur ki.

Farelerin  ylireklerinde topluluk
kudreti olsaydi, gayrete gelirlerdi de
birkag tanesi toplanir;

Fedai gibi aman vermeden kediye
saldirird.

Bir tanesi géztinii oyar, oblirt ku-
lagini disleyip yirtar,

Bir baskasi yanini delerdi. Kedi de
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bu topluluktan kurtulamazd.

Fakat Farede topluluk yiiregi yok-
tur. Kedinin sesini duyunca akli bagin-
dan gider.

Hilebaz kedinin éniinde kuruyup
kalir. isterse farenin sayisi yiiz bin ol-
sun, ne gikar?

Koyun stirtisti ¢ok olmus, kasaba
ne gam? Akil coklugu, uykuyu defede-
bilir mi?

Bu dizelerde ifade edildigi gibi
bilingli, gi¢ll, bireyleri birbirine ke-
netlenip kardes olan toplum, birey-
lerin toplum olma bilincine sahip ol-
malariyla kurulur. Toplum olma ruh
ve bilinciyle kurulan toplumda, her
biri tek basina toplum olan bireyler
olur. Bu bireyler, toplumdaki toplum
olma bilincini, birlik ve kardeslik ru-
hunu mitemadiyen glclendirirler.

Sonug
1.insan toplumsal bir varliktir.
2.Toplum olmadan birey olmaz.

3.Bireyler olmadan da toplum
olmaz.

4.Insan birey ve toplum diizlem-
lerinde, birey ve toplumun zaman
ve mekaninda dengede yasar.

5. Birey ve toplum birbirinden
ayrilamaz, birbirine karsit degil, biri
digeri icin gerekli ve tamamlayicidir.
Toplum ve bireyin hayatlari el ele
slirer ve toplum bireyden, birey de
toplumdan bagimsiz olarak diistini-
lemez.

6. Insan irade sahibi bir varlik
olarak bireysel ve toplumsal diiz-
lemde yaptiklarindan sorumludur.
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Gunumuz dinyas: eskisinden farkhdir. Toplumu gérmezden gelmeyen
ancak bireyi merkeze alan bir dénmeden gecgiyoruz. Bu durum, insan

yetistirme ile ilgili geleneksel anlayisimizi dolayisiyla din egitimi yaklagimimizi
da degistirmektedir. Bunun dogal bir sonucu olarak din egitimi ile ilgilenen
kisilerin bu gercegi dikkate almalan da kaginilmazdir.

Bu makalede oncelikle din, egi-
tim, birey kavramlari, bunlarin birbi-
riyle ve toplumla iligkileri incelenmis
daha sonra egitim ve din egitiminin
hem 6znesi hem de nesnesi olarak
birey ele alinmistir.

Makalenin kapsami genis gibi
gorlinmekle birlikte Oyle degildir.
Egitim ve din egitiminin merkezi bir
kavrami olarak birey kavramini ge-
sitli yonleriyle ele alip incelemek igin
din, egitim ve toplum gibi kavramlar
ve bunlar arasindaki iligkiler kisaca
incelenmistir.

Makalenin temel amaci ve 6ne-
mi din egitimi-birey iliskisini belir-
lemek, yeni egitim ve din egitimi
paradigmalarindaki bireye ytiklenen
anlamlari belirterek din egitimcileri-
nin slrecte degisen rollerine vurgu
yapmaktir. Bu anlamda makale, din
egitimcilerinin gerceklestirilen si-
re¢ lzerinde duslinmelerini sagla-
mayl amaglamaktadir.

1. Egitim, Din, Birey ve
Bireysellesme

Egitim, terbiye teriminin yerine
Tirkcede 1950li yillardan itibaren
farkli anlamlar yiklenerek kullanil-
maya baslanan ve artik terbiyenin
yerini almis bir kavramdir. Kelime
olarak gelistirmek, yetistirmek, yet-
kinlestirmek gibi anlamlara gelen
egitim, insanla ilgili olarak akli, be-
cerileri, iradeyi, zihni, ruhu gelistir-
me anlamlari vurgulanarak tanim-
lanan bir kavramdir. Yapilan tanim-
larda genel olarak egitim bir sureg

ya da bu sirecin sonunda ortaya
¢tkan Girtin veya sonug olarak tanim-
lanir. Siire¢ olarak egitim davranis
degisikligi olusturma sireci, sonug
olarak ise bireyin yasantisi icinde
kazandig bilgi, beceri ve tutumlar
olarak tarif edilir. Bu cercevede egi-
tim kavraminin farkli disiplinlerce
farkli kategorilerde pek ¢ok tanimi
yapilmistir. Ornegin genis ve dar
anlamda tanimlanmistir. Genis ma-
nada egitim, bireyin icinde bulundu-
gu cevrede, kendi disindaki bitiin
nesne, kurum ve bireylerin onun
Ustiindeki zihni, hissi, hareki ve sos-
yal yonlerden olumlu veya olumsuz
etkileri, dar anlamda zihinsel, duy-
gusal ve psikomotor diizeylerde bi-
rey lzerinde kasitli, amacli, olumlu
yapilan etkileri ifade eder. Bir bagka
siniflamaya gore de bu tanimlar ya
muhteva s6z konusu edilmeksizin
herhangi bir gorev ylklenmeyerek
degerden bagimsiz slreci ya da
daha 6zel ve 6znel nitelikte ve de-
ger yukli olup egitimin icerik ve is-
levi tzerinde durur. (Sisman, 2004:
2-4) Dolayisiyla egitimle ilgili yapilan
tanimlar egitim felsefelerine, kultur-
lere, tanimi yapanlara, ilmi disiplin-
lere gore degisebilmektedir. Egitim
ile ilgili yapilan tanimlardan bazilari
sunlardir:

- Toplumun kiltirel mirasini ne-
silden nesile aktaran bir slirectir.

- Yetiskinler tarafindan yeni ye-
tisenlere, sosyal yasama hazirlamak
icin yapilan bir etkidir.

- Toplum dizenini ayakta tuta-
bilmek icin toplumda gecerlikte bu-
lunan kural ve degerlerin yetismek-
te olan nesle aktarilmasidir.

- Yeni yetisen kusaklarin, top-
lumsal yasama hazirlanirken gerekli
bilgi, beceri ve kisilik kazanimlarina
yardim etmedir.

v

Egitim Lkavrami 190011
yillarda bilgiyi 6grenme ve
kullanma olarak anlasil-
migtir. Bu anlayis egitimde
bilgive agirlik verilmesine
neden olmustur. 1930'lu yil-
larda egitim 1900l yillar-
dan farkl olarak insan vye-
tistirme strece olarak anla-
silmaya baglanmistir. Daha
sonraki yillarda ise egitim
kavraminda bireyin geligimi
agilik kazanmaya baglamig-
tir. Bu yaklasimda bireyin
bireysel gelisiminin yani sira
ekonomik, kulturel, sosyal
ve politik yonlerinin de ge-
lismesi soz konusu olmus ve
bu amacla egitim faaliyetleri

yapilmigtir.
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- Bireyi topluma yararli hale ge-
tirmedir.

- Yetismekte olan neslin icinde
yasadigl cevreye uyumunu sagla-
mak icin gerekli bilgi ve becerilerle
donatiimasidir.

- Olgunlasabilmeleri igin ¢ocuk-
lara yardim etmedir. (Sisman, 2004:
4; Kiiglikahmet, 1999: 2)

Bu tanimlar ¢ogaltilabilir. Ancak
geleneksel ve degisen egitim an-
layislari cercevesinde ortak bir egi-
tim tanimi soyle yapilabilir: Egitim,
bireyin yasam igin sahip olmasi ge-
reken bilgi, beceri, tutum ve deger-
leri kazandigi, bunlarin olusumunda
kendine 6zgi nitelikleriyle aktif rol
aldigi, yasam boyu devam eden bir
slrectir. (Bkz. Tagpinar, 2005: 1)

Din terimi de egitim gibi farkli
disiplinlerce tanimi yapanin bakis
agisina, ilgi ve uzmanlik alanina gére
pek ¢ok tanimi yapilmis ve yapilan
kavramlardandir. Dini, bir dine men-
sup olanlar kendi inanclari agisin-
dan, dini inceleme konusu bir nesne
olarak ele alanlar ise elde ettikleri
verilere gore tanimlamiglardir. Fark-
[i dillerde sozlik olarak, orf, adet,
ceza, itaat, karsilik, mukafat, hesap,
boyun egmek, hakimiyet, galibiyet,
saltanat, mulkiyet, hiikiim, ferman,
ibadet, millet, bir seyi vazife edin-
me, tekrar tekrar okumak, insanlari
tanriya baglayan bag, gercek, dokt-
rin, dogruluk, kanun, distur, yonet-
me vb. anlama gelen din, terimi ile
ilgili din bilimci ve din bilginlerinin
yaptigl bazi din tanimlar sunlardir:

- Din, bir cemaatin meydana
gelmesini saglayan ayin ve inanglar
sistemidir.

- Din, dua, kurban ve inangla
kendini gosteren bir arzudur.
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- Din, akil sahiplerini peygam-
berlerin bildirdigi seyleri kabule ¢a-
giran ilahi bir kanundur.

- Din akil sahiplerini kendi irade-
leriyle halde salaha ahirette felaha
sevkeder.

- Insan Tanr iliskisidir.

Din bilimcilerin din tanimlarinda
kutsal kavrami, inang, zihni meleke,
mutlak itaat duygusu, arzu, toplum-
sal degerler bilinci, tabiatiistl ylce
varlik ve tanri fikri, din bilginlerinin
tanimlarinda akil, hiir irade, ilahi ka-
nun, kurtulus vb. 6ne ¢ikmaktadir.
(Adam, 2000: 17, 18) Dinlerin ortak
ozelliklerinden ve yapilan din ta-
nimlarindan hareketle ortak bir din
tanimi soyle yapilabilir: Din, birey
hayatina anlam kazandiran, deger-
ler hiyerarsisinde ona yol gosteren,
anlami bireyi hem asan hem de igine
alan kutsal bir diizene inanmaktir.
(Bkz. Guler, 2008: 2)

Birey de egitim ve din gibi her
disiplinin, konu alani uzmaninin
kendi bakis agilariyla tanimladigi bir
kavramdir. Birey kavrami ile ilgili ya-
pilan tanimlardan bazilari sunlardir:

- Kendine 6zgii nitelikleri yitir-
meden ayrilamayan tek varliktir.

- Tabiat bilgisinde tiirli olustu-
ran tek varliklardan her biridir.

- Bir tirlin kapsami icine giren
somut varlik tir.(mantik)

- Insan topluluklarini olusturan,
insanlarin benzer yanlarini kendin-
de tasimakla birlikte kendini 6zgi
ayirict  Ozellikleri bulunan ferttir.
(psikoloji)

- Toplumlari olusturan ve diistin-
sel, duygusal, iradeyle ilgili nitelikleri
toplum icinde belirlenen insanlarin
her biridir (sosyoloji). (TDK)

Fotograf: Ho Chi Minh

Bireyle ilgili yukaridaki tanim-
larda 6ne c¢ikan unsurlar tek bir
varlik olmasi, kendine 6zgl nitelik-
leri bulunmasi, toplumlarin temelini
olusturmasidir. Bu unsurlar cerce-
vesinde daha genis bir tanim soyle
yapilabilir: Birey, insan tiri iginde
inang, duygu, akil, 6zglrliik, tretici-
lik, paylasma, sorumluluk vb. nitelik-
leriyle 6ne ¢ikan, kendini, cevresini
ve Tanr’yl kendine ait ozellikleriyle
kesfedebilen, her tiirlii sosyal yapi
ve kurumun temelini olusturmakla
birlikte bunlarin 6tesinde anlam ve
deger tasiyan Ozbiling sahibi kisidir.
(Bkz. Ay, 2013: 102)

Birey, yalnizca yiiklendigi pek
cok tanimdan degil, ideolojik olarak
da farkh yorumlariyla 6ne c¢ikan bir
kavramdir. Ozellikle felsefi, ideolojik
ve ekonomik doktrinlerde merkezi
bir konuma sahip olmus zaman za-
man bazi ideolojilerin odagini dahi
olusturmustur.



Hem egitim hem de din top-
lumsal yonii olan kavramlardir. Her
ikisi de insanlik tarihinin sahit ol-
dugu kokii insanhk kadar derinler-
de olan bir olgudur. insanin oldugu
her yerde egitim ve din vardir. Her
ikisi de insan icindir. Her kisinin de
amaglarinda ortakliklar vardir. Dola-
yisiyla hem egitim hem de din top-
lumsal bir kurum olarak toplumsal
sistemin bir alt sistem olan kdltiirel
sistemin bir 6gesi olarak distinile-
bilir. Egitim ve din evrensel nitelikte
toplumsal bir stre¢ ve kurum olarak
ele alindiginda her ikisi de toplumun
kiltlrine ve kiltlr icinde yer alan
degerlerin olusmasini saglamakta ve
bunlara gore bicimlenmektedir.

Son zamanlara kadar egitim ve
din tanimlarinda toplum 6n plana
cikarilmis, birey ikincil planda kal-
mistir. Toplulugu olusturan insan-
lara ‘kisi’ toplumu olusturanlara ise

4

Bireyin bir butin oldugu
gerceginden hareketle genel
egitim icinde yer almas: ge-
reken din egitiminin, egitim
paradigmalanndaki bu de-
gisimin disinda kalmasi soz
konusu degildir. Toplumsal
degisme, degigen insan, degi-
sen din anlayasg, i¢ kontrol ih-
tiyaci, degisen yasam bicimi,
gelisen 1iletisim teknolojilerd,
degisen egitim felsefesi, 6g-
renme ve 6gretme kurumlan
vb. din egitiminde de benzer
bir degisim ve geligimin bek-
lenen bir sonucudur.

‘birey’ denir. Geleneksel yapilarda
kisi, kendini topluluk icinde yapiya
mensubiyeti ile tanir. Kisi icinde bu-
lundugu toplulugu organik bir bu-
tun olarak goriir ve tek tek fertlere
kiyasla 6n planda tutar. Yani kendi-
sini ayri bir birey degil, bitlnln bir
parcasi olarak kabul eder. Yine ge-
leneksel toplu(luk)mlarda daha ¢ok
uyumlu topluma, gelismis topluma,
hayirli immete, millette vurgu ya-

pilir.™ Ancak bu ozelliklere sahip
toplumlar da bireylerden olusur.
Dolayisiyla aralarinda bir tezatlik
yoktur. Birey ile toplum birbirini dis-
layan degil birbiriyle iliskili gercek-
liklerdir. insanin birey olmasi icin bir
toplumda yasamini devam ettirmesi
gerekir. Ancak birey(ler) olmadan da
toplum olmaz.

Son doénemlerde modernlik
kavramiyla birlikte 6zgurlik, haklar,
sorumluluklar, bagimsizlik kavram-

larinin merkeze alindigi ve bireyin
odak noktasi oldugu toplumsal bir
dustince olarak bireycilik kavrami
6nemli bir yer tutmaya baglamistir.
Bireycilik ‘her insani kendi bagina bir
kisilik olarak goren ve bireysel kim-
ligin kolektif kimlige indirgeneme-
yecegini iddia eden duslince’dir. Bu
anlayin egemen oldugu bir toplum-
sal yapida her birey ‘biricik’tir. Bire-
yin kendine 6zgii kararlari ve tercih-
lerine saygi duyulur. Birey topluma
mensubiyetine gore degil kendi
oldugu icin degerli kabul edilir. Bi-
reycilik, bireyin sadece kendi yarar
ve menfaatlerinin pesine disme-
si anlamina gelmez. Fakat bireyin
kendisini toplum icin feda etmesine
de karsi cikar. Birey ve toplum ig ice
gercekliklerdir. Dolayisiyla bireysel-
lesme, bireyi toplumu kendi siz-
gecinden gecirerek icsellestirmesi
anlaminda bir sosyallesme tirl ola-
rak kabul edilmektedir. Bireycilikte
toplum inkar edilmez. Birey hem
kendi olup hem de digergam olabi-
lir. Bagka bir ifadeyle birey hem bi-
reyliginden 6diin vermeyip hem de
baskalarina iyilik etmek icin ¢aba-
layabilir. Demek oluyor ki birey ol-
mak toplumun farkinda olmayi, onu
6zlimsemeyi ve bireyin toplumda
gordiigli seceneklerden kendi bi-
ling durumuna gore uygun olanini
tercih etmesini gerektirir. Culnki
birey ve toplum i¢ icedir. Birbirlerini
gelistirirler. Biri olmadan digerinin
olmasi mimkiin gériinmemektedir.
(Unal, 2013: 224, 225)

2. Egitim Paradigmalarindaki

Degisim ve Birey

llkel toplu(luk)mlarda kisiler bir
yandan yasamlarini strdiirmek igin

balikgilik, avcilik yaparken diger yan-
dan da edindikleri bilgi ve becerileri

(e TOPLUM e
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yetismekte olan nesillere aktirmis-
lardir. Boylece bireyler ve nesiller
arasi bilgi aktarimi gerceklestiril-
mistir. Yazinin icadiyla beraber
egitim hizli bir sekilde gelismeye
baslamis ozellikle 1900'lu yillardan
ginimize degin egitimin amac-
lari, icerigi, rold, islevi, kapsam ve
yontemlerinde onemli degisim ve
gelisimler meydana gelmistir. Egi-
tim kavrami 1900'li yillarda bilgiyi
6grenme ve kullanma olarak anla-
silmistir. Bu anlayis egitimde bilgi-
ye agirlik verilmesine neden olmus-
tur. 1930'lu yillarda egitim 1900'll
yillardan farkli olarak insan yetis-
tirme siirece olarak anlasilmaya
baslanmistir. Daha sonraki yillarda
ise egitim kavraminda bireyin geli-
simi agilik kazanmaya baslamistir.
Bu yaklagimda bireyin bireysel ge-
lisiminin yani sira ekonomik, kiilti-
rel, sosyal ve politik yonlerinin de
gelismesi s6z konusu olmus ve bu
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amagla egitim faaliyetleri yapilmis-
tir. Cok ge¢cmeden sadece bireyin
degil bireyin icinde yasadigi ailenin
ve toplumun da gelismesi gerektigi
giindeme gelmistir. insan Haklari
Evrensel Beyannamesi ile egitim
herkes icin bir hak olarak kabul
edilmis ve bu goris yayginlasmaya
baglamistir. (Glines, 2004: 1)

icinde bulundugumuz yiizyl
diger ylzyillardan farkhlk gosteri-
yor. Bu ylzyili digerlerinden farkli
kilan temel nedenlerden biri tarim,
sanayi ve bilgi caglarindan sonra
kavramsal degisim cagini temsil
ediyor olmasidir. iletisimdeki hizli
degisim, bilginin mahiyetini ve ya-
yilma stratejilerini dogrusal olma-
yan bicimde etkilemektedir. Bunun
dogal bir sonucu olarak, cagin ge-
reklerini yerine getirecek insan gii-
cunln niteligi degismektedir. Yeni
ve beklenmeyen durumlarda prob-
lem ¢ozebilen, coklu okuryazarhk

Fotograf: Ridvan Celik

becerisi olan, iletisim becerisi ge-
lismis, elestirel distinebilen, yiik-
sek muhakeme giliciine sahip, etik
degerlerle donanmis bireyler icinde
bulundugumuz ylzyilin bekledigi
insan tipi olarak karsimiza ¢ikiyor.
(Selguk, 2012: 36)

insan tipinin degismesi, bilgi
anlayisindaki farklilagsma, bilim ve
gelismeler,
bilimlerindeki ve 6grenme ve &g-

teknolojideki egitim
retme alanindaki degisim ve gelis-
meler yeni egitim paradigmalarinin
dogusunu da beraberinde getirmis-
tir. Kisacasi egitim felsefesi/anlayi-
si degismistir. Bunun beklenen bir
sonucu olarak da egitimin amaglari,
icerigi, yontemleri, degerlendirme
stirecleri, veli, 6gretmen ve 6grenci
anlayisi da degismis ve degismeye
devam etmektedir. Egitim felsefe-
sindeki bu degisim cesitli unsurlari
agisindan asagida tablolar halinde
verilmistir.



Eski Yaklasimlar Yeni Yaklasimlar

Bilgi kesindir.

Egitim, ansiklopedik bilgi kazandirmak igin verilir.
Bilgi gelecekte kullaniimak igin verilir.

Ogretmen rolii bilginin yayicisi olmaktir.
Ogretmen, sinifta tek karar vericidir.

iletisim tek yénliidir.

Uriin temellidir.

Okul 6grencinin 6grendigi bir yerdir.

Bilgi gecicidir.

Egitim, konulari derinligine anlamak igin verilir.
Bilgi yeni bilgi tiretmek icin edinilir.

Ogretmen, 6grenme etkinliklerinin diizenleyicisidir.
Kararlar diger 6gretmenlerle birlikte verilir.

iletisim cift yonludir.

Stre¢ temellidir.

Okulda herkes birlikte 6grenir.

Eski Yaklasimlar Yeni Yaklasimlar

Ogretmen égrenciye bilgi aktarir.

Veliler egitimden anlamaz.

Yarismaya dayalidir.

Normal dagilima gore 6grenci degerlendirmelidir.
Ogretmenin rolii kontrol ediciliktir.

Ogretmen merkezlidir.

Tek kitap lizerine program temellidir.

Yoneticilerin roli kontrol ediciliktir.

Ogretmen égrenciye sorgulamayi dgretir.

Veliler ile isbirligi esastir.

Birliktelige dayalidir.

Tam 6grenmeye yonelik 6grenci degerlendirmelidir.

Ogretmen, diizenleyici, lider, dgrencinin ihtiyaclarina egilen kisidir.
Ogrenci lizerine odaklanmistir.

Yetiskin hayatin sorumluluklari tizerine odaklanmis yeterliliklerdir.

Yonetici, diizenleyici, lider, 6grencinin ihtiyaclarina egilen ve isi
yapan kisidir.

Geleneksel Siniflar ideal Siniflar

Cevaplari 6gretmen bilir.

Ogrenciler, rutin bir sekilde yalniz aligirlar.

Butln aktiviteleri 6gretmen planlar.

Bilgi organize edilir, degerlendirilir, yorumlanir ve 06gretmen
tarafindan  Ggrenciye  sunulur.

Okuma, yazma ve diger dersler ayri ayr ogretilir; dinleme ve
konusma Ogretim programinda genellikle yer almaz.

Duslinme, genellikle teorik ve akademiktir.

Ogrenciden dgretmenin davranissal beklentilerini yerine getirmesi
beklenir; dogruluk ve adalet o6gretmen tarafindan gozlenir;
ogrencinin 6z saygisi genellikle zayiftir.

Bu bilgiler gostermektedir ki

rultusunda 6grenme, 6gretmen, veli

Birden fazla ¢6ziim olabilir ve 6gretmen de her ¢éziime sahip
olamayabilir.

Ogrenciler, ogretmenlerle, akranlariyla ve goniillii tyelerle calisirlar.

Ogrenci ve dgretmen birlikte aktiviteleri planlarlar ve gérisiirler.

Bilgi kazanilir, degerlendirilir, organize edilir, yorumlanir ve 6grenci
tarafindan uygun dinleyicilere sunulur.

Problem ¢6zme icin gerekli olan disiplinler birlestirilir; dinleme ve
konusma 6grenmenin temel boéliimleridir.

Dislinme, problem ¢ézmeyi, muhakemeyi ve karar vermeyi kapsar.

Ogrenciden sorumlu, atak, 6z yénetimli olmasi ve yeterlik kazanmasi
beklenir; dogruluk ve adalet sinifin sosyal icerigi icinde gozlenir;
kendi 6grenmelerinde sorumlu olduklari igin 6grencilerin 6z saygilari
ylksektir.

ten bir okuyusla bilgi toplumu nitelikli

icinde yasadigimiz cagda egitim fel-
sefesi, birey kavrami merkeze ali-
narak yapilandinimaktadir. Egitimin
amaglar bireyin bu ¢agin insaninin
sahip olmasi gereken bilgi, beceri ve
tutumlarla donatilmasi cercevesinde
belirlenmektedir. Bu amaclar dog-

vb. egitimin bltln unsurlar yeniden
tanimlanmakta ve sekillenmektedir.
Bu durum, toplum kavraminin arka
plana atildigini gostermez. Bilakis s6z
konusu temel bilgi, beceri ve tutum-
lara sahip birey(ler) nitelikli toplumu
yani bilgi toplumunu olusturur. Ters-

bireylerden olusturur. Bilgi toplumun-
da merkez bireydir. Temel becerilere
sahip birey bu toplumun simgesidir.
Bilgi toplumunu olusturan bireyler
problem ¢ozebilen, elestirel disline-
bilen, iletisim ve empati becerilerine
sahip, uretici, icine kapanik olmayan,
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Gunumuzde din egitim-
cileri profesyonel strecler-
den yetigmis kisiler olmak
durumundadirlar. Artik ‘ne’
bildigimiz kadar masil’ 6g-
rettigimiz de énemlidir. Din
egitimcisi oncelikle gunu-
muzde bireyden beklenen
bilgi, beceri ve tutumlarin

cevresindeki olup bitenlere duyarlidir.
Bu sirecin dogal bir sonucu olarak da
egitim felsefesi de bu olgu cerceve-
sinde sekillenmektedir.

3. Din Egitimi ve Birey

Bireyin bir butin oldugu gerce-
ginden hareketle genel egitim icinde
yer almasi gereken din egitiminin,
egitim paradigmalarindaki bu degisi-
min disinda kalmasi s6z konusu de-
gildir. Toplumsal degisme, degisen
insan, degisen din anlayisl, i¢ kontrol
ihtiyaci, degisen yasam bicimi, gelisen
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iletisim teknolojileri, degisen egitim
felsefesi, 6grenme ve ogretme ku-
rumlari vb. din egitiminde de benzer
bir degisim ve gelisimin beklenen bir
sonucudur. Biitiin alanlardaki degi-
sim ve gelisimler géz online alindi-
ginda din egitim ve 6gretiminde de
bir degismenin kaginilmaz oldugunu
soylemek gereksizdir. Bilgi toplumu
olarak adlandirilan diinyamizda dinin
bireyin hayatini anlamlandirmasina
yardimci olabilmesi, ahlaki gelisimine
katki saglayabilmesi, dengeli bir kisilik
kazandirabilmesi, arzu ve egilimlerini
iyiye kanalize edebilmesi... geleneksel
din egitim ve ogretimi anlayislariyla
mumkin - gérinmemektedir.  Artik
egitim, psikoloji, ogrenme-6gretme,
bilgi, zeka, sosyoloji, bilim ve teknik,
iletisim vb. alanlardaki gelismelerden
ve yeni kabullenmelerden din egi-
tim ve Ogretiminin etkilenmemesi,
yararlanmamasi dUslintlemez. Eger
bilgi toplumunun gerektirdigi insan
tipine din egitim ve 6gretimi katkida
bulunmak istiyorsa, bu gelismelerden
habersiz gibi davranamaz. GlinlimUz-
de din egitiminin, bilgi toplumunun

temelini olusturan bireyin, toplumun
temel degerlerini de géz 6nline bu-
lundurarak insana, hiirriyete, dlstin-
ceye, kiltlrel mirasa, ahlaki olana
sayg! duyan; kendi bagina dustinebil-
me, se¢me kabiliyeti, bir arada yasa-
ma, elestirel dlisinme vb. becerilere
sahip; ahlaki, estetik degerlerle do-
nanmis, inandigr dinin degerlerini ya-
samina transfer edebilen en kisa ifa-
deyle dininin degerleriyle hayatini an-
lamlandirabilen birey(ler) yetistirmesi
beklenmektedir. (Selcuk, 2000a: 14)

Din egitiminin glinimiz toplu-
munu olusturan bireyden beklenen
hedefleri gerceklestirebilmesi icin
yeni bir din egitimi felsefesine ihtiyag
vardir. Clinkl egitimle ilgili olarak ha-
yata gegirilen her uygulama bir silsile
icinde bir felsefeye dayanir. Din egi-
timi sisteminde herhangi uygulama
yapilacagl zaman yapilacak islerin bu
silsile icindeki yeri ve 6neminin dnce-
likle diistintlmesi gerekir. Yapilmasi
planlanan bir uygulamanin hangi fel-
sefi milahazalarla ve hangi kuramsal
dayanaklarla gerekli gorildugi ilk
asamada ortaya konulmalidir. Arka-
sindan hangi prensip, model, strateji
ve yontem-tekniklerin devreye soku-
lacagi somut olarak belirlenmelidir.
Ancak bu sekilde veriye ve kanita da-
yali politikalar Gretilebilir.

Glnumiizde genel yapisiitibariyle
-6nemli bazi gelismeler olmakla birlik-
te- din egitiminin bireyin sahip olmasi
gereken dini ve ahlaki bilgi, beceri ve
tutumlar ne derece gerceklestirdigi,
ozglr bireyler yetistirdigi tartisma-
lidir. Bu tartisma, uygulamakta olan
din egitimine yonelik su vb. temel so-
rular cercevesinde de yapilabilir:

- Din egitiminin amaglar bireyde
beklenen temel bilgi, beceri ve tu-
tumlari icermekte midir? Din egitimi,



birey olmaya katkida bulunabiliyor
mu? Bireyi inanci sayesinde, hayatin
Ustesinden gelmeye kabiliyetli kilabi-
liyor mu?...

- Icerik bireye kazandinlmak iste-
nen amaglara uygun mudur?

- Din egitimi temel kaynaklara uy-
gun mu gerceklestiriimektedir?

- Hedef kitleye gore farklilagmak-
ta midir?

- Sureg egitim, psikoloji vb. bilim-
lerin verilerini dikkate alarak mi y(ri-
tulmektedir?

- Din egitimi veren kisiler bu su-
reci gerceklestirebilecek bir egitim
almiglar midir?

- Din egitimi bireyin kendisi ve
cevresiyle iletisiminde ona yararli ola-
bilecek farkli bir bilgi ve dustince sekli
olusturabiliyor mu?

- Din egitimi, bireyin kabiliyet-
lerinin gelismesine ve onun bir form
kazanmasina yardimci olabiliyor mu?

- Din egitimi, bireyin zihin egiti-
mine katkida bulunabiliyor mu? Onun
karar verme, akil yuriitme, 6grenme,
arastirma, sorgulama, yorumlama ve
anlamaya yonelik zihinsel cabalarini
zenginlestirip besleyebiliyor mu?...

Aslinda kisa bir inceleme, duru-
mun genel olarak pedagoji acisindan
boyle olmadigini  gostermektedir.
Din egitimi slreclerinden gegen kisi-
lerin genelde dinin temel degerlerini
yagamina tam olarak yansitamayan,
ana kaynaklara gidemeyen, gelenek-
sel yorumlari din olarak algilayan, bir
arada yasama becerisini tam olarak
gelistirememis, tek hakikatgi bir soy-
leme sahip, dini 6grenme konusunda
kendine glivenemeyen, yasamin dini
ve ahlaki sorunlarini kendi basina ¢6-

zemeyen, Oz gliveni zaylf, ritlel bir
dindarlik anlayis ve yasayisina sahip,
ben ve biz dengesini tam olarak ku-
ramamis olduklari sdylenebilir. Bu
durumun olugmasinda pek ¢ok etken
olmakla birlikte esas etkenin bireyin
dini bilgi, beceri ve tutumlarini olus-
turan slrecler olarak egitim ve din
egitiminin etkili etkili faktor oldugu
da bir gercektir.

Bu safhada sorulmasi ve cevap-
landirlmasi gereken soru sudur: Nasil
bir din egitimi yapmaliyiz?

Nasil? sorusu egitimde bireye
verilmek istenilen ve kazandirimaya
calisilan davranislarin hangi yollarla
verilmesi gerektigi ile ilgili olarak so-
rulur ve cevaplandirilir. Bu nedenle,
daha ¢ok yaklasim, yontem ve teknik-
le ilgilidir. Aslinda kavram biraz daha
derinligine arastinldiginda kapsami-
nin ¢ok daha derin ve genis oldugu
gordlir. Clinkii her ne kadar egitimin
hedeflerini nicin? sorusu belirlese de
nasil? sorusu nicinden yola cikilarak
cevaplandirildigi i¢in ayni zamanda
6gretme-6grenme  slrecinin  butiin
asamalarini da iceren bir soru hali-
ne gelmektedir. Hele “nasil bir din
egitim-0gretimi?” sorusu bltlnligl
icinde ‘nasil'in kapsami iyice genisle-
mekte ve neredeyse yapilan faaliyetin
butlin agamalarinin  sorgulanmasini
icermektedir.

Nasil bir din egitim-6gretimi? so-
rusuna cevap verebilmek kolay degil-
dir. Clinkli sorunun cevabini Kur'an-i
Kerim ve Hz. Peygamberin Siinnetin-
den yola ¢ikarak mi yoksa Egitim Bili-
mi ve Din Egitimi Biliminin verilerin-
den hareketle mi cevaplayacagiz? Bu-
rada da 6nemli olan yaklagim tarzidir.
Hatta boyle bir soruyu cevaplamaya
calisan kimsenin din anlayisi dahi ce-

vapta etkin rol oynar. Her ikisine de
referans verilerek cevaplandirilabilir.
Dogrusu da bu olacaktir. Clinku bir
tarafta ahlakli, distinen, problemleri-
ne ¢ozim oneriler Ureten, salih amel
isleyen, kultlri olusturan dogru bilgi
kaynaklarina ulagan, bunlar yeni bil-
giler tiretmek i¢in kullanabilen... birey
yetistirmeyi amaglayan ve bunun na-
sil olacagy ile ilgili ornekler veren ilahi
kaynakli bir kitap ve onun tebligcisi ve
uygulayicisi, diger tarafta yine birin-
cisinin de degindigi ve ilkelerle yon-
lendirdigi degisime tabi bir toplumda
ortaya ¢ikan yeni ihtiyaclara cevaplar
arayan, insanin nasil 6grendigi, gelisti-
gi, diistindugu vs. ile ilgili arastirmalar
yapan, bunlari genel gecer ilkeler ve
kanunlar haline getiren bir bilimsel
stire¢ vardir. Bu ikisini birbirinden ayi-
rabilmek mimkin degildir.

Bugiin din egitiminin nasil ya-
piimasi gerektigi ile ilgili olarak ge-
leneksel din egitimini aynen devam
ettirmek veya bunu ¢agdas teknolo-
jinin verileriyle biraz susleyip vermek
isteyenlerin yaninda gercekten din
egitiminde yukarida bahsedilen bi-
limsel veriler 1518inda hareket ederek
yeniden bir yapilanma icine geril-
mesi gerektigini isteyenler de vardir.
Ancak, sorun yaptigini dogru sekilde
yapmakta degil, dogru olani yapma-
maktadir. Yani, simdiye kadar yapilan-
lari yapmak, en iyi sekilde de yapilsa,
sorunu ¢ozmekte yetersiz kalacaktir.
Simdiye kadar yapilanlarin bugtin igin
dogru olup olmadiginin sorgulanmasi
ve bugtin icin dogru olanin ne oldugu-
nun belirlenmesi gerekiyor. Kisacasi
sorun, din egitiminde bugliniin dog-
rularini, dolayisiyla buglin yapilmasi
gerekenleri tespit etmektir. Bugiin,
mifredat dogru sekilde sunuluyor,
ustelik cok zengin bir sekilde; fakat
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sunulan miifredat bugiiniin miifreda-
ti degil. Din egitimcileri iglerini dogru
sekilde yapiyor gozikuyorlar, fakat
dogru olani yaptiklarini sdyleyebilmek
zordur. Vurgulanmak istenilen, etkili-
lik sorunudur. (Ozden, 1998: 5-6) Din
egitiminde etkili olunmasi, yapilan
isin dogru sekilde yapilmasi degildir.
Dogru olan isin yapilmasidir. Din in-
san icin gelmistir; insanin problemle-
rine ¢ozlim-oneriler sunmada, kisiligi-
ni gelistirmede... amag degil, aractir.
Dinin bunu gerceklestirmesi ise, onun
her zaman ve mekanda yeniden an-
lagilmasini  gerektirmektedir. Bugiin
diinyanin kiltirin  bitlin unsurlari
ve onun bir sonucu olan teknolojinin
geldigi nokta ve bunlarin beraberin-
de getirdigi problemler géz oniine
alindiginda dinin yeniden okunup,
anlasiimasi ve insanligin kendini ger-
ceklestirme ve insa surecine katkida
bulunur hale getirilmesi gerekmekte-
dir. (Onat, 2000: 105-107)

Din egitiminin miifredatindan, bi-
rey merkezli olmamasi, uygun strateji,
yontem ve tekniklerin kullanilmama-
si, korku merkezli verilmesi, Egitim
Biliminin verilerine gére hareket edil-
memesine kadar pek ¢ok tenkit nasil
bir din egitim-6gretimi? sorusunu
glindeme getirmektedir. Bu anlam-
da toplumsal gercekligi goz ardi et-
meyen ancak bireyi merkeze alan ve
birey basarisinin kalitatif olarak zen-
ginlesmesini saglayan bir din egitimi
6nemlidir. Bu tlr bir din egitiminin
kriterleri ile ilgili yonlendirici sorular
sunlar olabilir:

« Ne'nin dusuinllecegi degil, nasil
distinllecegi: Din egitimi bireye ¢ok
yonli, soyut, elestirel, yaratici, yapici,
bagimsiz, mantikli ve analitik dustince
kazandirabiliyor mu?
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« Bilginin nasil kullanilacagi: Din
egitimi bireye, bilginin yeni bilgiler
uretmek icin bir ara¢ oldugu, kulla-
nilmadiginda bilginin fazla bir degeri
olmadig duslncesi kazandiryor mu?

o Problem ¢ozme: Din egitimi
bireye problemi tanima, tanimlama,
¢6zlm icin alternatifler Uretme ve
bunlardan birini segme basamaklarini
iceren diistinme becerilerini kazandi-
rabiliyor mu?

* Bireysel calisma: Din egitimin
bireylere kendi ilgi alanlarinda derinli-
gine calisma firsatlar sunabiliyor mu?

* Benlik kavraminin gelistirilmesi:
Din egitimi icerik ve yontem olarak
bireyin saglikli benlik kavrami gelistir-
mesini vurguluyor mu? Din egitimin-
de bireyin kendisini degerli bir insan
olarak hissetmesine, kapasitesine
glivenmesine ve farkliliklarina deger
vermesine 6nem veriliyor mu?

« Naslil iletisim kurulacag: Din
egitimi bireye baskalariyla iletisim
kurma yeterligi kazandinyor mu?
Ogretim icerik ve yontemleri bireyin
kendini yazili ve s6zIlu ifade edebilme
yetenegini gelistirmeyi amagliyor mu?

Din egitimi bir bilgi verme va-
sitasi olmakla beraber, bireyin bilgi
elde etme yollarini ve aklini kullan-
ma kabiliyetini gelistiren bir stregtir.
Bu noktada karsimiza din egitiminin
6nemli bir amaci ¢ikiyor: Bireye din
hakkinda dogru bilgi vermek, onun
toplumda yaygin olan zihniyetler
tuzerinde distinmesini saglamak ve
bilinglendirmektir. Kendisine sunulan
alternatifleri inceleyebilmek icin bire-
yin bakis agisini gelistirmeye ihtiyag
vardir. Birey korl koriine uygulayici
olmamalidir. O, bilginin hangi amagla,
kim icin, nasil bir dlinyada kullanilabi-

lecegini sorgulayacak bigimde yetisti-
rilmelidir. Eger birey, inang ve yasam
konusundaki tercihlerini 6zglr olarak
yapabilirse, istismar edi Imekten koru-
nacaktir. (Selguk, 2000b: 210-215)

Bu amaglara uygun olarak din
egitimi, bireyin kendi akil ytriitme
glcunl kullanarak varlik karsisinda
tavir almasina katkida bulunabilir. Bu
durumda, din egitimcisi bunu hangi
yolla yapacaktir? Dint metinleri ezber-
leterek mi? ilmihal bilgilerini bellete-
rek mi? Arastirma yaptirarak mi? Soru
sorarak mi? iste bu vb. sorular nasil
bir din ogretimi sorusu konusunda
ogretme-0grenme slrecindeki yak-
lagimimizi belirlemektedir. Nasil bir
din egitimi (6gretimi) sorusuna temel
bir yaklasim olarak Sayin Mualla Sel-
cuk’un gelistirmis oldugu asagidaki
“Fikir Agaci”’nda cevap bulabiliyoruz.

Nasil Bir Din Ogretimi-Fikir
Agaci (Selcuk, 2000a: 14)

“Fikir Agac!” incelendigi zaman
agacin koklerinde insana saygi, du-
slinceye saygi, ahlaki olana saygi,
hirriyete sayglyl esas alan bir din
egitimi ve 6gretimi vardir. Dikkat edi-
lirse temel kavram “saygi"dir. Saygi
kelimesi burada, Uzerinde diisiinmek,
tanimak, anlamak, sorgulamak ve
degerlendirmek anlamlarinda kulla-
nilmistir. Saygi duymak, distinmeyi,
tanimayi, anlamayi, sorgulamayi ve
sonra bir degerlendirmeye gitmeyi
gerektirmektedir.

Din egitimi ve 6gretiminde boyle
bir yaklasimin bireye somut katkilari
nelerdir? Fikir agaci incelendiginde
bu katkilarin kendi basina disiinme
kabiliyeti, elestirel zihniyet, se¢me
kabiliyeti, hayatin anlamini kesfetme
ve inancini akliyla biitlinlestirme ola-



Nasil Bir Din Ogretimi ?

glnimizde  bi-
reyden beklenen

Secme o . .
Yetenesi bilgi, beceri ve tu-
tumlarin neler ol-
Elestirel II Hayatin dugunun farkinda
Zihniyet Anlamini
Kesfetme olmalidir. Bunlara
Kendi Basina inanein hem genel hem
Dustinme Akliyla =
Yetenegi ST de ozel anlamda

Diisiinceye

insana
Saygi

Hirriyete
Saygi

Saygi
rak siralandigi gorulmektedir. Bunlar
bireyde gelistirilmesi hedeflenen be-
ceriler/kabiliyetlerdir.

Sayin Selcuk’'un Nasil bir din egi-
timi ve Ogretimi cercevesinde fikir
agaci artik din egitim ve 6gretiminde
ezberletici, nakilci yaklasimi birakma-
mizin gerektigini gosteriyor. Clnki
diinya ve birey degismekte, diinkl
problemlere yeni problemler eklen-
mektedir. Bu degisime yetismek hic
de o kadar kolay degildir. Bireye sa-
dece hazir kaliplar sunarak onun bu
diinyada yasamini basarili bir sekilde
surdirmesini  bekleyemeyiz.

Sonug

Glnlmulz dinyas eskisinden
farkhdir. Toplumu gdrmezden gel-
meyen ancak bireyi merkeze alan bir
donmeden geciyoruz. Bu durum, in-
san yetistirme ile ilgili geleneksel an-
layisimizi dolayistyla din egitimi yakla-
simimizi da degistirmektedir. Bunun
dogal bir sonucu olarak din egitimi ile
ilgilenen kisilerin bu gercegi dikkate
almalari da kaginilmazdir.

Glinimiizde din egitimcileri pro-
fesyonel slreglerden yetismis kisiler
olmak durumundadirlar. Artik ‘ne’
bildigimiz kadar ‘nasil’ ogrettigimiz
de 6nemlidir. Din egitimcisi 6ncelikle

Ahlaki Olana Kiiltiirel Mirasa

katki yapabilme-
lidir. Ogretim sii-
reclerinde verdigi
icerigin,  bireyin
hayatini  anlam-
landirmasina,
kisilik gelistirmesine, ruh saghgini
koruyarak dengeli bir birey olmasi-
na, arzu ve egilimlerini iyiye kanalize
etmesine... katkisini bilmelidir. icerigi
yasanilan hayatla irtibatlandirabilme-
li, bireyin dini ve ahlaki gelisimini des-
tekleyen stirecler olusturabilmelidir.
Ogrenme ve &gretme siireclerinde
uygun, bireyi merkeze alan strateji,
yontem ve tekniklerle degerlendirme
yontemlerini  kullanabilmelidir.

Saygi

Onemli olan ahlaki ve dini gelisi-
mine katki saglayan 6grenme ortam-
lari olusturarak birey bilincine sahip
kisilikler yetistirmek ve bu niteliklere
sahip bireylerden meydana gelen bir
toplum olusturmaktir.
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Notlar

Geleneksel toplumlarda genellikle egi-
tim bireyi degil toplumu on plana ¢
karan bir siire¢ olarak goriilir. Din sz
konusu oldugunda da ayni durumla kar-
silagiimaktadir. Ornegin islam diisiince
tarihinde islam toplumunun/iimmetinin
6n plana cikarilip bireyin 6telendigi do-
nemler olmustur. Elbette mimin birey-
lerin olusturdugu bir islam toplumu hem
kutsal metinlerde hem de dustinsel ola-
rak vardir. Ancak toplumun temelinde de
birey vardir. Ciinkii ilahi mesajlarin mu-
hatabi bireydir. Birey dogrudan Allah’a
karsi sorumludur. Allah ile birey arasin-
daki varliksal ve bilgisel iliskide herhangi
bir araci s6z konusu degildir. Dini inang
esas itibariyle askin ve kutsal olan varlikla
birey arasindaki 6zel bir durumdur. Din
bireysel bir gerceklige ve 6neme sahiptir.
/lahi vahiy, inan ve inanmayan her bireye
hitap ederken bu hitabiyla dahi onlarin
her birinin bireysel degerini kabul eder
ve Onemser. Kur'an-1 Kerim ayetleri ge-
nellikle bireylere hitap eder. Dinin temel
esasl olan iman, oncelikle tek tek bireyle
ilgilidir. Birey dogrudan dogruya Allah’a
karsi sorumludur. Allah’a karsi hesap ver-
me sorumlulugunda olanlar, iyi ve kétii
davraniglari sebebiyle mukafat veya ceza
alacak olanlar ancak bireylerdir. Ancak
bu bireylerden de toplum olusmaktadir.
Toplum da olusmakta olan bireyi etkile-
mektedir. (Bkz. Ay, 2003: 89-108.)
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Once bireycilik ve bireyselci-
lik kavramlari Uzerinde durarak,
aralarindaki farka isaret ederek bu
yazi i¢in nigin bireycilik kavramini
kullanmay: tercih ettigimizi kisaca
belirtelim.

Bireyciligi, varliksal ve bilgisel
agidan bireyi merkeze alan, bireyi
birey olarak degerli kilan bir anlayis
olarak tanimlayabiliriz. Bireyselcilik
ise, bireye alt olan nitelikleri ve bu
nitelikleri ile bireyin diger bireylerin
nitelikleriyle olan iliskisini merkeze
alan bir anlayis olarak adlandirilabilir.
Bu tanimlamalara gore bireycilik bi-
reyi ozsel olarak gorir; bireyselcilik
ise, bireyi iliskisel olarak gortir. Birey,
bireyselcilikle toplumsal olur. Birey,
toplumda yasadigi icin toplumculuk
da bu agidan 6nem arz eder.

Simdi gelelim bu kavramlarin is-
lam ile iliskisine. Once, bilindigi gibi,
Islam’in temsili bir din olmadigini
hatirlayallm ve hatirlatalim. Diger
dinler, Hiristiyanlik gibi ya tamamen
temsili bir dindir, Zerdustliik ve Ya-
hudilik gibi ya kismen temsili dinler-
dir. Dinin temsili olmasi demek, din
mensuplarinin basta inanglari, iba-
detleri ve rittelleri olmak Uzere di-
ger dini emir ve yasaklari dinin oto-
ritelerince temsil edilmesi demektir.
Ornegin Hiristiyanlikta, Papa Tan-
ri'nin, daha dogrusu isa'nin,yer yii-
ziinde yasayan sozcusu ve temsilcisi
oldugundan, o da bitiin Hiristiyan-
larin temsilcisidir. Dolayisiyla ilkesel

olarak, her Hiristiyanin Hiristiyanlgi
Papa’ya baglidir. Pratikte bir Hiristi-
yan Hiristiyanliginda kendi iradesini
kullansa da, Papa’nin iradesi onun
kisisel iradesinin Ustiinde ve lizerin-
dedir. Papa veya onun yetkili kildigi
bir papaz, isterse bir Hiristiyani din-
den c¢ikarabilir, isterse giinahlarini
af edebilir ve Cennet’e koyabilir. Bu
acilardan baktigimizda, Hiristiyan-
likta birey ve iradesi 6nemli degildir.
Yahudilik, adeta bir kurban dinidir;
bircok olay ve icicin kurban 6ngo-
riir. Ancak 70 yilinca ikinci Mabet'in
de Romalilar tarafindan yikilmasiyla
dini otoriteler, Mabed yaniden ya-
pilincaya kadar, Yahudilerin birey
olarak kurban kesmelerini dinen
askiya aldilar. Boylece anlasilacagi
gibi temsili dinlerde dini otoriteler,
kendi otoritelerini Tanri’nin otorite-
sinin Usttinde gorebiliyorlar. Temsili
dinlerde, Tanri ile inananalar arasin-
da din adami denen aracilar vardir.

Islam, bilindigi gibi 6zellikle te-
mel inan¢ esaslar ve ilkeleri, iba-
detleri ve ahlak ilkeleri itibariyle
bireycidir. Her Musliiman dogrudan
Tanri'ya baghdir ve islam’in esaslari
da dogrudan bireyi ilgilendirir. Bi-
reyci oldugundan islam’a gére yii-
kiimluluk ve sorumluluk da bireye
aittir. Peygamberimiz de dahil hig
kimse kimsenin ornegin giinahin
bagislama yetkisine sahip degildir;
hi¢ kimse baskasini Cennet'e veya
Cehennem’e sokamaz. Hi¢ kimse
bir baskasinin namazini kilamaz.

Aksi durumlar zaten islam’a gore
sirk kabul edilir. Dolayisiyla dini hi-
tap dogrudan bireyedir; muhatap
bireydir. Makamca en blyUgiinden

en kiiciigiine Islam kiiltiiriindeki din
adamlari, sadece ogreticidirler; yani
vazifeleri dini 6gretmek ve ozellikle
namazda imamliktr. islam’i diger
Mislimanlar agisindan temsil gibi

v

Islam'n esas yonu birey-
ci olmasi ne anlama gelir?
Esas lizerinde durulmasi ge-
reken 6nemli nokta budur.
I[slam bireyciligiyle, insa-
nida bireycilik distincesini
olugturmayi, insana birey-
cilik bilincini ve zihniyetini
asilamay1 ve gelistirilmesini
amag edinmigtir diyebiliriz.
Cunku bireycilik de insana
ili 6nemli nitelik kazandinr.
Bunlardan birincisi, akilci-
liktir; ikincisi de, hurriyet
veya Ozgurliktar.

bir vazifeleri yoktur; hem din adam-
lar, hem de Muslimanlar birey ola-
rak kendi Muslimanliklarini kendile-
ri kendi adlarina temsil ederler. Din
adamlari olmasina ragmen, islam

oyle bireyseldir ki, cemaatle kilinan
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namazda imamin namaz esnasinda
ibadeti bozulsa, cemaatin namazi
bozulmaz; cemaat namazini kendi
basina tamamlar. Herkes her yerde
bireysel olarak namazini kilabilir.
Cemaat durumunda imama ihtiyag
olur.

islam 6ziinde bireyci olmakla
birlikte, 6zellikle toplumsal ve siyasi
konular s6z konusu olunca toplum-
cudur. Zira bu konular bireyler arasi,
birey toplum arasi ve birey devlet
arasi iliskilerdir. Ornegin “Iyiligi Em-
retmek ve Kotiillikten Sakindirmak”
bi'l-Ma’griif
ani’i-Miinker) ve Cihad gibi konular

(el-Emri ve'l-Nehyi
béyledir. lyiligi emretmeyi kétiliik-
ten sakindirmayi, belirli 6zel olarak
olusturulan bir kurumsal yapi yapa-
bildigi gibi’, Muslimanlar da birey
olarak birbirlerine zor kullanmadan
tath dille yapabilirler.2 Cihad ilani
ve ¢agirisi sadece devlet baskanina
aittir; bu konulardaki dizenleme-
leri onlar yapabilir. Bilindigi gibi bu
konularda Peygamberimizin Siin-
net’inde bizim icin pek ¢cok &rnekler
vardir. Dolayisiyla buraya kadar ya-
pilan bu kisa anlatimdan islam’in bir
bireyci yond, bir de toplumcu yoni
oldugu gorilmektedir. Fakat esas
olan bireyci yondiir.

Islam’in esas ydnii bireyci olma-
si ne anlama gelir? Esas uUzerinde
durulmasi gereken o6nemli nokta
budur. islam bireyciligiyle, insanida
bireycilik dustincesini olusturmayi,
insana bireycilik bilincini ve zihni-
yetini asilamayr ve gelistirilmesini
amag edinmistir diyebiliriz. Clinki
bireycilik de insana iki 6nemli nite-
lik kazandirir. Bunlardan birincisi,
akilailiktir; ikincisi de, hiirriyet veya
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dzgiirliiktiir. Ozgiirliik bu baglamda
secim hakki ve bundan dolayi ortaya
¢tkan ytkimllik ve sorumluluk de-
mektir: “ De ki, Hak Rabbiniz’'dendir.
Dileyen inansin, dileyen inkar etsin.
Fakat bilsinler ki, Biz zalimler igin
alevden duvarlarin kendilerini cepe-
cevre kusattigi bir ates hazirladik...”
iman ve ibadetler, emir ve yasaklar,
ancak akillilikla ve 6zglrliikle onay-
lanir ve yapilirsa gercek anlamlarini
kazanirlar. Aksi taktirde, iman bir
taklitten ibaret kalir; ibadetler de
alisilmis tekrara donustr. Nitekim
M&’'un Sdresi bir bltlin olarak dog-
rudan ve dolayli olarak bu duruma
isaret etmektedir: “ Dini (islam’)
yalanlayani goriiyorsun degil mi? O,
yetimi horlar, itip kalkar. Yoksulu do-
yurmaz, kimseyi de buna tesvik et-
mez. Yaziklar olsun bdyle namaz ki-
lanlara. Onlarin, yaptiklari Ibadetin
ne oldugundan haberleri bile yok.
Isleri glicleri gosteris (tekrar). En kii-
cuk bir seyi bile 6diing vermezler.

S6z konusu sirede isaret edil-
digi gibi, iman, ibadet ve benzer
seyler, eger Kur'an'da belirtilen an-
lamlarina uygun, bilin¢li ve 6zglirce
yapilirsa Tanri katinda degerli ola-
bilir. Bazi slrelerdeki bazi ayetlerde
anlatilan “Dini Allah’a Has Kilmak”
ifadesi® de, akilcilik ve 6zgirliik an-
layisiyla dusiinilmediginden dinin
Allah icin oldugu seklinde anlasil-
mistir. Oysa Allah’in dine ihtiyaci
yoktur ve din Allah i¢in degil; insan
icindir. Dini Allah’a has kilmak de-
mek, dini Allah’in anlattigi amaglari-
na uygun olarak anlayip yasamak ve
ibadetleri amaglarina uygun olarak
yapmak demektir. Bilinglilik, akillilik
ve O0zgurlik durumu sadece iman ve
ibadetler i¢in s6z konusu degildir;

insan hayatinin butln yonleriyle ve
faaliyetlerimizin butlnlyle de ya-
kindan ilgilidir.

Akilcilik ve ozgiirlik de, insana
sorma, sorusturma ve sorgulama
yetisi ve nitelikleri kazandirir. Bun-
lar olmadan gercek anlamlariyla
insan ne dini, ne de diinyay! anla-
yabilir. Ayrica sorgulama ve sorus-
turma imanin tecrlbe edilebilirli-
gini gosterir. Saglam iman, ancak
sorma, sorgulama ve sorusturmayla
olusabilir. Bize bu durumu anlatan
ayetler vardir. Ornegin, “ibrahim,
Rabbim oluyl nasil dirilttigini bana
gosterir misin dediginde, yoksa sen
inanmiyor musun dedi. ibrahim
evet inaniyorum,; fakat kalbim mut-
main olsun istiyorum dedi. Bunun
uzerine Allah ona soyle dedi: O za-
man dort kus yakala; onlari egit ve
kendine alistir. Daha sonra da her
birini bir daga birak, sonra da on-
lari cagir. Sana ucarak geleceklerini
goreceksin. Allah’in gii¢li ve hakim
oldugunu bil."® Baska bir 6rnek de
Hz. Musa ile ilgili olsun. Musa da
ayni sekilde kalbinin mutmain ol-
masi ve inancinin saglam olmasi
icin Allah’t gormek istemistir: “.....
Musa, Rabbim bana Kendini goster,
Sana bakayim dedi. Tanri, Beni asla
goremeyeceksin, fakat su daga bak,
eger dag yerinde kalirsa, o zaman
Beni gorebileceksin dedi. Rabbi te-
celli edip NGr'unu daga yansitinca,
dag diimdiiz etti ve o anda Musa
bayilip yere diisti. Nihayet ayildi-
ginda o sOyle dedi: Ey Rabbim! Sen
ylicelerden ylicesin. Tevbeler olsun.
Ben Sana inananlarin ilkiyim."” Bu
ve benzeri ayetlerden de anlasila-
cag gibi, sorma, sorusturma ve sor-
gulama da insani basta din alaninda



oldugu gibi her alanda deney ve
tecriibeye iter. Saglam iman ve bilgi
ancak boyle elde edilebilir.

Anlasildigr gibi Peygamberler
bile Tanrr’yi sorgulayabiliyorlar, yap-
tiklarini - sorusturabiliyorlar. Nigin?
Kafalarina dogan sorulari gidererek
daha kesin bilgiye ulasmak icin. Bu
baglamda Peygamberimizin “Soru
ilmin anahtaridir” seklindeki hadisi-
ni de hatirlayalhm.

O halde islam’a gore birey ve
bireycilik, her agidan cok o6nemli
bir husustur. islam toplumculugu
da, bireycilik lzerine dayanir. Dini
ve dinyay iyi algilamak ve anla-
mak gercekte bunlar lizerine kuru-
ludur. Bilindigi gibi tarih icerisinde
Islam’in ortaya koydugu bu bireyci
ve toplumcu anlayis bozulmaya ytiz
tutmustur. Bu bozulma gliniimizde
son sinirina ulagmistir. islam diinya-
sI, suculuk ve buculuk adina savaslar
sahnesine donismis durumdadir.
Allah adina Mdsliimanlar birbirini
bogazlamaktadir. islam’in 6grettigi
bireyciligin ve toplumculugun boyle
bozulmasi da, ge¢cmiste oldugu gibi,
ozellikle de glinimuzde asin mez-
hepcilik, yanlis cemaatgilik ve tari-
katciliktan kaynaklanmaktadir. Bun-
lar yanhs degerlendirmeler sonucu
bireyciligi adeta yok etmis durum-
dadir. Cemaat liderleri ve tarikat
seyhleri, bireylerin dini ve dlnyasini
temsil eder duruma gelmistir. Onlar
sorgulanmaz haldedir; istenen kesin
itaat ve biattir. Oysa biat ozellikle
siyasi konularda yetki vermektir; bi-
risinin goruglerini tartismasiz kabul
etmek demek degildir. Hatirlaya-
im, tarikat geleneginde ne denir:
“Murid, Seyhin elinde, oliiniin 6li
yikayicin elinde olmasi gibidir.” iste
bu anlayisla cogu cemaat ve tarikat

Musa, Rabbim bana Ken-
dini goster, Sana bakayim

dedi. Tanr, Beni asla gore-
meyeceksin, fakat su daga
bak, eger dag yerinde ka-
lirsa, o zaman Beni gorebi-
leceksin dedi. Rabbi tecelli
edip NOrunu daga yansi-
tinca, dag1 dumduz etti ve
o anda Musa bayilip yere
dusti. Nihayet ayildiginda o
soyle dedi: Ey Rabbim! Sen
ylcelerden yuicesin. Tevbe-
ler olsun. Ben Sana inanan-

larn ilkiyim.

lideri, kendilerini hasa Tanri yerine
koyarak mintesibinin iradesine ve
aklina ipotek koymaktadir. Aklini ve
ozgurliglnil, neticede bireyciligi-
ni baskasinin emrine teslim etmek
bir Misliiman icin en ¢irkin bir istir.
Tanri bunu bize agikga beyan et-

mistir: “ Birisinin inanmasi, Allah’in
izniyle degildir; O, aklini kullanma-
yanlarin Uzerine kotuluk yagdirir™®

Burada son olarak bir hususa
da isaret etmek geregini duydum.
Musliimanlarin ¢ogu, bir cemmat
veya tarikat liderine mensup olunca,
iyi Miisliiman olacagini, yani islam’s
iyi yasayacagini disundr. Bu kesin-
likle dogru degildir. Gazal'nin dedigi
gibi, en iyi iman komdirciinin ima-
nidir. Iyi Miisliimanlik, iman ile salih
amel ve glzel ahlaktir. Bunlar igin
birisinin arkasinda ylirimeye gerek
yoktur.

Notlar

1 Al-i imran 104: “Sizi iyilige cagiran, iyi
ve glizel isleri emreden, koti iglerden
alikoyan bir Ummet olsun.”

N

Al-i imran 114; Tevbe 71, 112; Lokman 17.
Kehf 29.
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Ly e Oy
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MU’'min 13-14, 65; Beyyine 4-5.

6  Bakara 260.
7 Arafigs.

8  Yunus 100.
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‘ ‘ Klasik kulturde 6lum, hayatin ihtisaminin karsisinda duran naif bir gercek
olarak ele alinir. Bu agidan, diinyada iktidar sahibi olmusg bir ¢ok yoneticinin sonu,

6lumle-yasamak arasindaki insani yazginin nihai anlami icerisinde bir trajediye
dontigir. Buytik Iskender, slumsuzlik kaynagini higbir zaman bulamaz. Gilgamus,
Utnapigtimin tavsiyeleriyle ¢limstzlik otunu bulur ama onu bir yilana kaptirir. , ,

Kendisi Allahi unutmus, Allah’in-
da kendilerini kendilerine unutturmus
olanlar gibi olmayin. Onlar faasiklarin
ta kendileridir. Hasr - 19

Bireyin tarihi, insanin tarihi

midir?

Soru, insan, beger, fert veya
bireyle ilgili bir kavram tartisma-
sini glindeme getirmek icin sorul-
mus degildir. Belli bir tarihi donem
uzerine yogunlasir. Yazi, algimizin
kapali oldugu bir diinya ile sonug-
larini buglin hepimizin yasadig bir
modernlik slirecini anlamak Uze-
rine olusturulmustur. Bircok soru
yazi boyunca akla bazi sorunlar
hatirlatacaktir. Celiskiler, canli bir
organizma olarak insan-birey(ferd)
varliginin, tarihi sertiveni icerisinde
ortaya cikiyor. Fakat itirazi etkisiz
kilacak agiklama yine modern dii-
stincenin kendisinden gelmektedir.
Glnkl modern dislincede insanin
tarihi, ilerlemenin tarihidir. ilerleme,
insan zihninin surekli gelisimini ifa-
de etmektedir. Yani insanin evrimi
degil, zihinsel ilerlemesi, sorumu-
zun ayrim noktasini belirliyor.

Yazinin ikinci kisminda olim
duygusu Uzerine bir poetika de-
nemesi olusturmaya calisacagiz.
Poetika, buradaki ifadesiyle, klasik
cagin siirsel yapisini ifade eder. Ni-
yetimiz, modern tarihi anlatimlar
icin kullanilan tstbasliklardan daha

ziyade, tarihin glindelik hayattaki
canliigini yakalamak. Bu noktada
da bir sorunla karsilagiyoruz. Kla-
sik tarihcilikle, modern tarihcilik
arasinda ortaya ¢ikan bir sorun bu.
Klasik tarihgilikte anlatisal duygular
(pathos) okuyucu ya da dinleyici-
de dini ve kamusal bir aidiyet hissi
yaratmak icin anlatilirdi. Modern
tarihgilikte bilgi, belge ve tutarlilik
onplana ¢ikacaktir. Belge tarihgiligi,
yasami dondurarak bir insan hayati
sunar. Biz burada Aristoteles’in de
isaret ettigi, siirsel olanin tekilligine
ihtiyag¢ duymaktayiz. Evrensel so-
nuglarin degil insana 6zgli duygular
ozelinde, bir kiltir ¢oziimleme de-
nemesi pesindeyiz.

Olim duygusu, birey ve insan
gercegine isaret eden farkh kuiltu-
rel yapilar analiz etmekte, dikka-
te deger bir farki bize gosterebilir.
Ronesans sonrasi gelisen dinya
algisinda, oluimle insanin kurdugu
iliski sonun trajedisi tzerine kurulur.
Oliim, bireyin bilincaltinda sakli ka-
lan kotaluglu temsil eder. Modern
insan, sahip olma duygusunu, ha-
yatin anlami haline donusturerek,
oteki dinyayla ilgili biling halini,
pasif inang alanina iter. inang, mu-
hafazakar duygular icerisinde bir
dindarlik durumunu yansitsa da,
oteki diinya ile bu dinya arasinda,
insan yasamini iyi ve glizel olan her-
sey konusunda teyakkuzda tutacak

olan anlam kaybolur. Bu durum
temelde bireyle, tanri arasindaki
iliskide belirginlesecektir.
metafizigini kaybetmis bir diinya-

Birey,

da, daglarin i¢indeki madenleri,
yerin altindaki petroli ve herse-
ye hakim olan ‘doga yasalari’ icine
hapsedilmis bir diinyada tliketme
hirsiyla basbasa kalir. Dostoyevs-
ki bu inangsizliktan ortaya ¢ikacak
sonucu veciz bir sekilde ifade eder.
“Tanri yoksa hersey mubahtir.

Kendini Unutmanin Tarihi

Diyalektigi

Bireyin tarihi ile insanin tarihi
arasinda ayrim yapmamizi min-
kiin kilan, iki farkli dinya gercegi
vardir. Bu ayrim, insanin kendisiyle,
dogayla, evrenle, kurdugu iliskinin
iceriginde ortaya ¢ikmaktadir. iki
dinya ya da ‘iki kiltur sozleriyle
ifade edebilecegimiz farklilik, Bati

v

Immanuel Kant, ahlak
Ogretisinde, vicdanla bireyin
davraniglan arasinda dinyevi
bir sinir olustururken, gelene-
gin ortak bir dili olarak miita-
laa edebilecegimiz ‘iyilik yap,
denize at; balik bilmezse, ha-
lik bilir digtincesi ‘yasa' da-
stincesini anlamsiz bir episte-
molojiye mahlum eder.

Din I & »

4 Aylik [imi Dergi « OCAK'17



Antik Misirhlar icin ger-
cek yasam, olumle baglaya-
caktir'Insan olmuyor, ger-
cek yasama gidiyor.. olim
gerceklestiginde odlen  kisi
icin dua edilirdi. “Ey anne-
min bana verdigi kalp, ey
benim 6zume ait kalp! Bana
kars1 sahitlik yapma, hakim-
lerin karsisinda bana diren-
me, terazicinin 6ninde bana
karst gelme”

kiltlrl icerisinde sekillenen bir ta-
rihe doneme isaret eder. Bu tarihi
dénem, modern kelimesinde karsi-
igini bulacak olan yeni bir distinsel
yapinin ortaya ¢ikmasini miimkiin
kilacaktir. Béylece zihnimiz yeni ke-
limesine cazibe katan bu donemle
ilgili paradigma degisiminin iceri-
gini taniyarak, donlsimin mahi-
yetini farkedebilir. Genel gorinim
agisindan, miladi 13. ve 18. ylizyll
arasinda sekillenen bu tarihi done-
me, Ulkiisel degerini, Ronesans kdl-
tlrd (yeniden dogus) kazandirmis-
tir. Ronesans, antikcag edebiyati,
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sanati ve mimarisi
uzerinde yeni bir
uyanisin ve uygar-
hk dislncesinin
ortaya c¢ikmasini
kila-
cak bir hiimanist

mumkin

ruha sahiptir ama
daha onemli bir
ozelligi,  onceki
¢aglarin tanima-
digi yepyeni bir

insanin tarih sah-
nesine  ¢ikmasini
saglamig olmasidir.' Peter Burke,
stireci anlatirken su tasnifi kullanir;
antikitenin yeniden kesfi ve taklidi,
taklitten yeni bir insa-ustalik su-
recinin baslamasi yani taklidin na-
zariyeye donlismesi ve son olarak
bilin¢li bir sekilde ‘kurallarin’ ihlali
slirecinin yasanmasi.? Jacob Burck-
hardt ‘italya’da Ronesans Kiiltiiri’
kitabinin dordlncii bolimi igin,
diinyanin ve insanin kesfi baghgini
kullanir3 Rénesans insani, uyandi-
g1 bu yeni diinyanin gerceklerinin
farkindadir. Diinya, dini metinler-
de anlatilan merkezi bir mekan de-
gildir artik. Doganin yasalarla ¢ev-
relenmis bir matematigi vardir ve
doganin yasasini anlamak, bilimsel
deneyle miimkiin olacaktir. insan
akl, bilginin tek kaynagidir. “Réne-
sans’ta bir ana-egilim olarak bul-
dugumuz ‘otoritelerden bagimsiz
olmayi istemek’ ortagagin evren-
sel semasini kirmistir. Artik insan
bliylik bir organizmanin bir organi
degildir, agirlhk merkezi kendisinde
olan bir ‘kuglk diinya” (mikrokoz-
mos), kendine gore ozelligi ile bir
bireydir.”

Bireyin, tarih sahnesine, yeni bir
insan varligi seklinde ¢ikisina temel
olusturan bilgi, teknik, ve diinya
gorusl, eski dinyanin degerleriyle
hesaplasarak, kendi medeniyet ya-
pisint kurar. Yeni insan, her turli hi-
yerarsiyi inkar ederek kendi indivi-
dualist (bireysel) kimligini kesfeder.
Rénesans doneminde insan, dnceki
caglarin  duraganhgini
atar. Bu kesifle birlikte modern bi-

Uzerinden

rey, yeni bir yasamin kiiltirel altya-
pisini kurarken, stirekli olarak, eski
metafizik degerleriyle
catisir. Kendi dlinya gorislinin gi-

dinyanin

venilir yapisini ‘bilim’ lzerinden te-
mellendirir. Siikunet bozulur, ¢iin-
kii biline gelen diinyadan ¢ok farkli
bir diinyaya uyanan modern insan,
karsisinda strekli kesfedilecek yeni
seylerle karsilasmaktadir. Tarihin
gerisinde kalan kdltirler, yeni pa-
radigmanin gliciiyle yargilanir. Dini
kural ve orfler, inang ve kiltdr ilis-
kisi arasinda kazandigi toplumsal
(cemaatsel) formunu kaybeder.
insan ve doga arasindaki metafizik
gizem, dinsel icerigiyle birlikte on-
tolojideki yerini kaybedince, insan
akli ile doganin matematigi arasin-
da ortaya ¢ikan fizik yasalarla 6rili
evren dustincesi, kendi paradigma-
sini, insan zihninde kuracaktir.

Bu buylk degisim, insanin ah-
lak ve duygular karsisindaki davra-
nislarini da etkilemistir. Bu clim-
leden sonra sunu belirtmeliyiz ki,
modernlikle beraber insan, i¢ diin-
yasina ait kaybettikleriyle yeni olu-
san diinya gerceklerine uyum sag-
layabilmistir. Duygular, siirsel olan
anlamlar etrafinda canlilik kazanr.
Klasik dustincede siirselin duygu-



sal bigimlerini, hayatin her alanin-
da gorebiliyoruz. Hayatin anlami,
glindelik yasam igerisinde olusuyor
ama anlam bu katmanli girift sa-
hada tekamil sirecindeki insanin
duygularini ‘evrensel bir yasa’ hali-
ne donustlrecek temel bir yontem
ve sisteme sahip degildir. Immanu-
el Kant, ahlak dgretisinde, vicdanla
bireyin davranislari arasinda diinye-
vi bir sinir olustururken, gelenegin
ortak bir dili olarak miitalaa ede-
bilecegimiz ‘iyilik yap, denize at;
balik bilmezse, halik bilir' disun-
cesi ‘yasa’ diislincesini anlamsiz bir
epistemolojiye mahkum eder.

Yasalarin degil, ceza ve miikafa-
tin, giindelik hayatta tecriibe edil-
digi bir imtihan diinyasinda insan,
yasaya gore degil, glindelik hayati-
nin canliligr icerisinde kendi varolu-
sunu insa eder. Toplumsal katman-
lar arasinda da, torel iligkiler kendi
kurallarini olusturmustur. Minima
Moralia'da Adorno, degisen kiilti-
rel bir deger olarak, inceligi, Goet-
he’nin, degisen insani davranislar
Uzerine yaptigl yorumlari, modern
insanin genel davranis ozelligi ola-
rak yeniden ele alip yorumlar. insa-
ni olan temel duygular, 6znenin va-
rolustaki yitiminin karsisinda dura-
cak olan 6z degerleri ifade eder. Bi-
rey, aristokrasinin, kendi ayricalkl
kltiirt icinde torenlestirdigi incelik
kurallarini, kendi burjuva degerle-
ri icinde yeniden kurumsallastirir.s
Davranis kaliplarinin  degisimini,
modernlesen butlin toplumlar tize-
rinde gorebiliriz. Maddi gelisimle,
manevi gelisim arasinda zit bir iliski
vardir ve bu durumda, insan 6zelin-
de modernlesme siirecinin yokedi-

ci yonini gostermektedir. Sokra-
tes, dogru eylemi dogru bilgi be-
lirler dedigi zaman, bilgiyle yasam
arasinda, ahlaki bir bltlinlik olmasi
gerektigini soylemekteydi. Klasik
dustince, farkli dini inang ve kulti-
rel yapilarina ragmen, Sokrates’in
bu 6nermesiyle iliski kurabilmek-
teydi. S6zlin ve eylemin bltunligu
anlamin kendisiydi. Bu agidan, so-
ziin degeri amelle ortaya c¢ikiyordu,
ve amel dogru bilginin karsiliginda

hakikatle iliski kuruyordu. Upani-

satlar, dogruyu temsil eden her
dustincenin, hakikat ummaninda
toplandigini sdyler. Bilginin ontolo-
jik anlami degisince, geride sadece,
tarihin ve antropolojinin ilgilendigi
gri, kasvetli bir gegmis kalir.

Oliimiin Poetikasi

Insanlar uykudadir, Sldiiklerinde

uyanirlar.  Hz. Muhammed

“Her seyin 6zde iki degil bir ol-
dugu gergegi, ikili bir dinyada ya-

sadigimiz ve bu dinyanin bildigimiz
ve yasadigimiz kismina tutunmamiz
gerektigi yolundaki sahte hayaller
tarafindan  gdlgelenmistir.
tutunurken bu diinyayla éteki ara-

Buraya

sindaki ayrimi yaratip siirddriiyor ve
cennetten stirguinimdizi uzatiyoruz”
Gotama Buda

Anne karninda, karanlktaki be-
bege denseydi ki: disarida aydinlik
bir diinya var, yiiksek daglarla dolu,
bliyiik denizleri olan, gicekleri agmigs

) 4

Bireyin tarihi ile insa-
nin tarihi arasinda aynm
yapmamizli munkin ki-
lan, iki farkli dinya ger-
¢egi vardir. Bu aynm, in-
sanin kendisiyle, dogayla,
evrenle, kurdugu iligkinin
iceriginde ortaya cikmak-
tadir.
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glizel bahgeleri olan, dereleri olan,
yildizlarla dolu bir gokylizii ve alev-
li gtinesi olan, ve sen bu mucizelerle
ylizlesmek yerine karanlikla ¢evrilmis
oturuyorsun. Dogmamis ¢ocuk, bu
mucizeler hakkinda hicbir sey bilme-
digi igcin hicbirine inanmayacaktir.
Tipki 6limd karsilarken bizim gibi.
Bab’Aziz

Aristotales, tlimevarim ornegi
icin kullandigi bir hipotezde, “her
insan 6lumludur, Sokrates'de insan-
dir, o halde Sokrates’te 8lumludur,
oncdllerini kullanir. Bu hipotezde ki
insan ve Oliim tizerine kurulu 6ner-
meler, karsimizda apagik duran bir
hayat gercegine isaret eder. insan
ve 6liim, varolusta bir cesit iclem
ikiskisi  kurar. Klasik dustincede,
6lumle ilgili anlatimlar, insan haya-
tinin merkezinde duran nihai sonun
otesindeki anlamla iliskili oldugu
kadar ayni zamanda, sonun karsi-
sinda duran yasamin naif gercegini
bir on-biling haline donustiirerek
kendi siir, felsefe ve edebiyat dilini
olusturur.

Misir ve Yunan mitolojilerinde
karanliklar diinyasi, 6limin diin-
yasidir. Hint'de 6lim, yasamin ken-
disidir. Samsara, yenilenen hayatin
dongusu icinde, hayat ve 6liim ara-
sinda ki erginlik slrecidir. Yasam,
6te dlnya ile iliskisini, buradan ku-
rar. Oliim sorasina ait imgeler ‘Her-
seyin kaydedildigi kitap) ‘terazi vs,
anlamini buradaki glindelik yasamin
canliligr igcinde olusturur. Bilingteki
ikilik yani burasi ve 6te diinya, zih-
nin dlinyaya donuk tekilligine izin
vermez. Antik Misirlilar icin gercek
yasam, oliimle baslayacaktir.insan
6lmiyor, gercek yasama gidiyor..
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olim  gerceklestiginde
6len kisi icin dua edilirdi.
“Ey annemin bana verdi-
gi kalp, ey benim 6ziime
ait kalp! Bana karsl sa-
hitlik yapma, hakimlerin
karsisinda bana direnme,
terazicinin 6nlinde bana
karsi gelme” Din ya da
mitlerin icerigi farkli ol-
sada anlam ortaktir.

Klasik kiiltiirde 6lim,
hayatin ihtisaminin kar-
sisinda duran naif bir
gercek olarak ele alinir.
Bu agidan, dinyada ik-
tidar sahibi olmus bir
cok yoneticinin  sonu,
oliimle-yasamak arasin-
daki insani yazginin nihai anlami
icerisinde bir trajediye donusir.
Biiyiik Iskender, olimsiizlik kay-
nagini hicbir zaman bulamaz. Gil-
gamis, Utnapistimin tavsiyeleriyle
6limstizlik otunu bulur ama onu
bir yilana kaptirir. Hz. Siileyman’in
oliimu, degnegini yiyen bir agac
kurdu araciligiyla anlasilir. Béylece
6lim, insan yasaminin, her tirli
glic goriniminden bagimsiz bir
varolusun bilinci haline donuserek,
hayat icerisindeki anlamini kurar.
Olim duygusu, buradaki 6rnekle-
rinde isaret ettigi gibi, epistemle
ilgili bir dustince icerigine sahip
degildir. Sonun nihai gerceginde
degil, duygusal anlaminda bir bas-
langi¢ kurar. Bu agidan varligin her
cesidiyle, biling arasinda, duru bir
anlami varolug haline donustiirerek
kisiye hayat bilgisi sunar. Oliimiin
poetikasi bu hayat diislincesinin
gorundr kiltur yapisi icerisinde ya-
sanir. Yunus Emre’nin ‘yalanci din-

Dunya gorugt, akil ile
yasa arasindakizihinsel uyu-
ma, ayrica bir biling ekler.
Bilin¢/suur, nasil bir dun-
yada yasadigimizin paradig-
masini kurar insanda.

Modern insanin yasadig
‘sert donemeci, bu karsit-
lik Gizerinden tekrar gozden
gecirebiliriz. Biz gecmis kil-
tird tamyarak, yasadigimiz
cagin gizli gercegine ulagma
sansina sahibiz.

yaya konup gocenler’ siirini biz sa-
dece olimle ilgili insanin yazgisini
anlatan bir metin olarak okuyama-
yiz. Siir, insan yasaminin her tdrli
sozde gorkemiyle, o nihai bitis ara-

sindaki duru anlami karsilastirir. Bu



Fotograf: Hamed-Algheilani

ozelligiyle sonu anlatmaz, simdiyi
anlatir.

Duygular, i¢sel gercekligin biz-
zat kendisi olup, bu gercekligin ic-
sellik icerisinde tecriibe edilmesi-
dir. Gasset, nitelikli tarih yapmanin,
insanin iyi taninmasiyla muimkiin
olacagini soyler. Bu diislincenin ge-
rekgesini bize Ahmet H. Tanpinar
aciklayabilir. “Insan kalbi, baskala-
rinin duygularina ancak, kendi tec-
ribeleri nisbetinde agiktir” Duygu,
anlam ve tecriibe, ontolojiyi poetik
bir anlam-bilim haline dénustiirir.
Bu diinya gorlsu, kendi siirselli-
gini, bilgelikteki anlami icerisinde
korur. Siirsel duygunun varolussal
yitimi, simdinin dustinsel retorigi-
ni bozar. Klasik kaltdr, dogayi, bil-
geligin dis nesnesi olarak gormek-
tedir. Fakat 6zne ve nesne siirekli
olarak yer degistirir burada. Kur'an,
emanetin daglara sunuldugunu ve
daglarin bu sorumluluktan kagin-
digini soyler. Anlatim dagi bir 6z-

neye donustlrir, ve biz
tefsirle bu olayin, dagin
glic ve buyukligine isa-
ret ettigini dislnsekte,
anlatimdaki siirsellik dag
ile kendi 6znel varligimiz
arasinda ontolojik bir bag
kurar. Clinkl onun kagin-
digi sey bizim kabul et-
tigimiz seydir. Dogayla,
insanin ayni yaratilis se-
rivenine isaret eden ve
tek bir kaynagi hatirlatan
iliskisidir bu durum. Zihin
nasil bir dlnyaya inani-
yorsa, bu onun dogayi
yorumlamasina da yan-
sir.  Zihindeki parcalan-
ma, kendi diyalektigini,
inandigi dinya gorlsu lizerinden
olusturur. iki kiiltir, iki farkli diinya
goriisti 6zelligine sahiptir. Totolojik
bicimde, insan insandir énermesi,
ilerleme dustincesiyle bir kosutluk
olusturur. Fakat dlinya gorusu, akil
ile yasa arasindaki zihinsel uyuma,
ayrica bir biling ekler. Biling/suur,
nasil bir diinyada yasadigimizin pa-
radigmasini kurar insanda.

Modern insanin yasadigi ‘sert
dénemeci’, bu karsithk Utzerinden
tekrar gozden gecirebiliriz. Biz
gecmis kiltari taniyarak, yasadi-
gimiz cagin gizli gercegine ulagsma
sansina sahibiz. Descartes’¢ci mo-
dern insan, kendi turinden farkl
bir dlinya bilgisine sahiptir. Birey,
alisila gelen diinyanin duraganligini
yok sayarak, merakini harekete ge-
cirir. Bu diinya goriistinlin arkeolo-
jisi icin, 6lum konusunda kokensel
bir tartismayi aklimizda tutmaliyiz.
Sorun ahiret diislincesinde digim-
leniyor. Ote diinya fikrinin buhar-

lasmasi, bireyi bu diinya ile bagbasa
birakiyor. Siirsel alan, yani hayat-6-
lim arasindaki diyalektigin muip-
hem kurgusu, hayatin bitin gizli
kisimlarina sokularak, yasami belli
bir anlama sirecine donustirdr.
Ahiret diistincesi, sadece dinsel ya-
samla ilgili bir inang degil, ayni za-
manda insan varolusunu, giindelik
olarak etkileyen bir bilgi cesididir.
Ortega Y. Gasset, insanin basina
gelen tek seyin yasamak oldugu-
nu sOyler “kalan her sey yasamin
icindedir. O yasamda tepkilere yol
acar, o yasamda bir deger ve bir
anlam alir. Dolayisiyla, olayin ger-
cegi kendisinde degildir, her yasa-
min béliinmez birligindedir”7 insan
yasamindan, giindelik hayat poli-
tikalarina, her durumda zihin, belli
bir diinya goriuslinin merkezinde
hareket eder. insan icin firsatlar ve
ya tiikenis, hangi diinyaya ait oldu-
guyla iliskilidir. Klasik dustincede
6ltm, insan varolusunu bitiinleyen
bir anlamdir. Birey icinse, hesap disi
bir trajedidir.

Notlar

1 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 2008,
Istanbul, Remzi Kitabevi, s. 161

2 Peter Burke, Avrupq’da Rénesans, Terc.
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istanbul, Remzi Yayinlari,

5 Theodor W. Adorno, Minima Moralia,
terc. Orhan Kogak-Ahmet Dogukan,
2012, Istanbul, Metis Yayinlari, s. 39

6  Egon Friedell, Misir ve Antikdogu’'nun

Ktiltir Tarihi, terc. Ersel Kayaoglu,
2006, Ankara, Dost Yayinlari, s. 171

7  Ortegay. Gasset, Tarihsel Bunalim ve
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Insanin maddi yonunu de ilgilendirmekle beraber daha ¢ok manevi

yonune hitap eden inan¢ unsurlan insan igin en temel ihtiyaclardandir.

Inanmal, insanin psiko-sosyal ve kiiltirel diinyasini tatmin eden bir unsurdur.

Insan inanmalkla, kalben /ruhen tatmin olur ve hayatin anlarmm yakalar. , ,

Bu calismada, insan ve insanin
dinle olan iliskisi; insanlar ve insanla-
rin toplum hayatinda dini boyutlar
ve bu baglamda islam'da insan ve
toplum tasavvurunun anlami genel
hatlariyla agiklanmaya calisilmaktadir.

insan, biyolojik, psikolojik, sos-
yolojik ve kiiltiirel yonlere sahip bir
varliktir. Kisacasi o, maddi ve manevi
boyutlara sahiptir. Maddi yontyle ve
diger ozellikleriyle bir biitlinlik olus-
turmaktadir. Fizyolojik olarak bakil-
diginda insanin bu butiinlugl asikar
olarak gorilmektedir. Bu anlamda
insan, evrenin en glizel ve asil var-
lig1 olarak da bilinmektedir. insanin
diger boyutu, manevi yonidir. As-
linda her ne kadar insan fiziki goru-
nlmiiyle diger varliklardan ayrilsa da
onu digerlerinden ayiran en temel
fark, manevi yonidur. Zira manevi
yon denilince, psikolojik, sosyolojik,
kiilturel, dini vd. boyutlar akla gel-
mektedir. insan diger farkliliklarinin
yaninda akilli ve duslinen bir varlik
olmasiyla da en belirgin sekilde di-
ger varliklardan ayrilmakta ve onlarin
tizerinde bir konumda bulundugunu
gostermektedir.

Maddi ve manevi boyutlariyla
insan, ayni zamanda hedefi olan bir
varliktir. Bu hedef, sirf dlinyayla sinirli
da degildir. insan hedefi olan bir var-
liktir derken, onun akliyla diistinen ve
kendi diinyasini kuran bir yonii vardir.
Boylece bir yandan bu diinyada ya-
pip-etmeleriyle kendine yasanabilir
bir diinya kurmakta ve o diinyada
kendince bir hayat sirmektedir. Bu

anlamda her insanin bu diinyayla
iyi ya da kotii iliskileri vardir. insanin
diinyayla ontolojik iliskilerinin yanin-
da kendi yapip-etmelerine dayali bir
diinyasinin oldugu da unutulmamali-
dir. Elbette insan yasamak icin havayi
teneffiis etmek durumundadir. An-
cak bu Yaraticinin ona bahsettigi do-
gal bir surectir. Bununla beraber her
insanin bedensel ve zihinsel anlamda
ortaya koydugu, koymaya calistigi
ugras alanlari ve bunlarin neticesin-
de sekillendirdigi bir hayat s6z konu-
sudur. O nedenle insan bu diinyada
bazi seyleri yapmayi kendisine hedef
edinmektedir. Diger yandan inanan
insan, ahireti icin de bazi hazirliklar
yapmakla sorumludur. Bu da onu
inanmayan diger insanlardan ayiran
temel Ozelliklerden birisidir.

insanin maddi yéniinii de ilgilen-
dirmekle beraber daha ¢ok manevi
yoniine hitap eden inang unsurlari
insan icin en temel ihtiyaglardandir.
Inanmak, insanin psiko-sosyal ve
kiiltirel diinyasini tatmin eden bir
unsurdur. insan inanmakla, kalben/
ruhen tatmin olur ve hayatin anla-
mini yakalar. inancli insan, hayata ve
olaylara belli bir anlam diinyasindan
bakar. Bu bakis ve yaklagim, insani bir
yandan mutlu ederken diger yandan
da kim oldugunu, nereden gelip, ne-
reye gidecegini hatirlatir. Bu ayni za-
manda insana bir biling kazandirir. Bu
bilingle hareket eden insan, diinya ve
onun igindeki varliklarla ontolojik bir
iliskiye girer. Bu ayni zamanda insa-
nin evrenin diizeni ile uyumlu yasa-
masi anlamina da gelmektedir.

insan, hayati diger insanlarla bir-
likte yasar. Hayat diger insanlarla an-
lamli ve yasanabilirdir. Zaten insanli-
gin devami icin kadin ve erkek onto-
lojik olarak birlikte olmak zorundadir.
Bu ve buna benzer beraberlikler de
hayatin birlikteliginin gostergesidir.
Zirainsan tek basina hayatin yikinti/
sorumluluklarini  kaldirabilecek du-
rumda da degildir.

v

Evrenin en kiymetli varli-
g1 insan olduguna gore, acaba
insan nasil bir varhknr? Insan

evrenin tum imkanlanm kul-
lanirken, nasil bir tutum talkin-
mali ve nasil hareket etmelidir?
Her sey insana hizmet amach
yaratildiysa, acaba insan kime
ya da neye hizmet etmeli ya da
nasil bir hayat yagamahdir? Iste
bu noktada insan, yaratilmis,
dinyaya gonderilmis ve din-
yadaki tim wvarliklar emrine
verilmig, ustin gug tarafindan
degerli gorulmtis bir anlama
sahiptir. Insan, bir yandan ev-
rendeki tum varhklarin yarati-
lis gayesinin kendisine hizmet
amagh oldugunu distntrken,
diger taraftan da yaratilmig ve
Uistin glice inanmak, ibadet et-
mek ve onun Ogretilerine gore
yasamak durumunda olan bir
varhktir.
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Her ne kadar insan, belli oranda
tek basina hayat siirebilse de ideal
anlamda bir hayat, insanlar arasi ilis-
ki ve etkilesimlerle saglanmaktadir.
Boylece hem bir isbirligi yapilmis
hem de insan daha anlamli ve katla-
nilabilir bir hayat yasamis olur.

Insan ve insanlarininangla dyle ya
da boyle bir sekilde iliskileri olmakta-
dir. Inang, insanin/insanlarin olmazsa
olmaz gereksinimlerindendir. inangla
iliskili olmak, insan olmanin ve haya-
tin anlamini yakalamanin bir goster-
gesidir. inangsizlik insanin bunalimi
ve hayatin anlamini yakalayamama
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

v

Insan  wve
inangla oyle ya da boyle bir
sekilde iligkileri olmalktadir.
insanin/insanlarn

insanlarn

Inanc,
olmazsa olmaz gereksinim-
lerindendir. Inancla iliskili
olmak, insan olmanin ve ha-

yatin anlamini yakalamanin
bir gostergesidir.

Fotograf: Ali Asil

Insan/insanlar inancla anlam ve
hayat bulurlar. iste tam bu noktada
hangi inan¢ diye akla gelmektedir.
Burada temel sorun, insanin onto-
lojik yaratilisina uygun, ona diinya
ve diinya Otesi hayatin anlamini ha-
ber veren, hakikat olarak tanimlanan
ve sozde degil 6zde bir inang olarak
sunulan degerleri bulup bulamama-
dir. Eger insan, gercek inang unsur-
lariyla bulusabilirse hayatin anlamini
da 6nemli dlciide yakalamis olur. Bu
baglamda Allah, ilk insandan itibaren
yarattigi kullarini yalniz birakmamus,
onlara kendi varligi basta olmak Ulze-
re insan agisindan hayatin anlaminin
ne oldugunu ve nasil bir alemde bu-
lunduklarini  peygamberlerine vah-
yederek ogretmistir. Vahyedilen di-
nin sonuncusu Islam, kitabi Kur'an’
Kerim, peygamberi de Hz. Muham-
med'dir. Bugiin ilahi dinin/islam’in
temel unsurlar olarak Kitap ve Hz.
Peygamber’in stinneti tiim insanligin
oniinde agik bir sekilde durmaktadir.
Bunlara uyanlar insan ve insanlarin
nasil bir hayat yasamalari konusun-
da en temel Ggretilere ulasabilirler.
Zaten Kur'an ve Sinnet, insanhg
huzur ve mutluluga ulastiran temel
unsurlardir. insana/insanlara diigen
dini dogru okumak, dogru anlamak
ve dogru bir sekilde zaman, mekan
ve sartlarla bulusturmaktir.

Varliklar hiyerarsisine bakildigin-
da evrenin en degerli varligi insandir
(Akdogan, 2014; 19-25). insani diger
varliklardan ayiran en 6nemli ozelli-
gi akilli varlik olmasidir. insan, aklini
kullanarak hem kendi hayatina hem
de evrenin isleyisine katkida bulun-
maktadir. Evren agisindan isleyis iki
boyutludur. Birincisi insani asan ve
kusatan ontolojik varlik diizenidir.

Bu diizenin isleyisinde insanin bir
dahli s6z konusu degildir. Bu tama-
men yaraticinin sevk ve idaresinde
olan bir igleyistir. Ornegin diinyanin
dénmesi, glinesin dogusu, karanligin
gelmesi, gliniin aydinlanmasi vb. ta-
mamen insanin disinda gerceklesen
varlik diizenidir. Bununla beraber in-
sanin yapip-etmelerine gore sekille-
nen bir de insani diinya vardir. insan,
potansiyel olarak yaratilmis bulunan
varliklar Uzerinde aklini kullanarak
diisinmekte, tasarlamakta ve yine
kendi beden giicli ve diger hayvan
ve varliklari sevk ve idaresiyle hayata
sekil vermektedir. Bu insanin maddi
diinyasiyla ilgili bir degisme ve gelis-
me alanidr.

insanin diger yasam alani psi-
ko-sosyal, kiilturel, dini vd. alanlardir.
Aslinda insanin hayatla olan iligki-
sinde en temel belirleyici yon onun
manevi alanidir. Zira insan duslndr,
tasarlar, plan ve projeler yaparak
hayatini yasar. Bu sirecte manevi
ve maddi iliski ve etkilesimlerde bu-
lunur. Hatta ¢ogu kere de manevi
boyutla maddi boyut bir biitiin ola-
rak insanin hayatinda ortaya cikar.
insanin, kendisiyle, evrende bulunan
varliklarla ve Yaraticisiyla iligkileri bu-
lunur. insan diistinen bir varlik olarak
her seyden 6nce psikolojik bir dlinya-
ya sahiptir. Zira normal sartlarda bir
insan, kendi hayatini kendisi sevk ve
idare ederek yasar. Bu anlamda tim
yapip-etmeleri kendisine aittir (Ar-
vasi, 1989; 44-48). Diger yandan in-
sanin evrende bulunan varliklarla da
iliskisi vardir. Bu iliski, maddi ve ma-
nevi olabilir. Bir G¢lincusii de insanin
yaratanla olan iliskisidir.

Insanin kendisiyle iliskisi psikolo-
jik olarak tanimlanmaktadir. Normal
sartlarda bir insanin kendi kendisiyle



barisik olmasi yani i¢ tutarliliga sa-
hip olmasi beklenir. Giriste de kisaca
degindigimiz lizere insan, fizyolojik
yapisinin yaninda psikolojik dinyasi
da bulunan bir varliktrr. insani sadece
et, kemik ve diger maddi unsurlardan
ibaret gormek, onu tanimamak ve
anlamamak anlamina gelmektedir.
Zira bu fizyolojik goriinimiin altin-
da koca bir diinya yatmaktadir. Bi-
raz incelendiginde, manevi kisiligi ve
kimligi olan, kendisine gore bir dlinya
gorlsl bulunan, zevkleri ve tutumlar
farkli bir insanla karsilasiriz. iste insa-
ni anlamak i¢in onun bu gizli dlinyasi-
nin okunmasi gerekir. Bu diinya kisiye
6zel bir alana sahiptir. Her insan farkli
bir kisilik, kimlik ve karaktere sahiptir
(Burger, 2006; 19-26). Bunun olus-
masinda genetik faktorlerle beraber,
cocukluk yasindan itibaren aileden,
okuldan ve cevreden aldigi kiltlr de
son derece etkilidir. insan aslinda bu
yontyle bilinmeyen/mechuldiir. Her
ne kadar her insanin insan olma nok-
tasinda benzer yonleri bulunsa da
detayda ¢ok farkli insan prototiple-
riyle karsilasiimaktadir. Derinlestikce
her insanin ayristigl noktalar belir-
ginlesmektedir. Zaten farkliliklar da
detayda ortaya ¢ikmaktadir. insanin
kisiligini, kimligini ve karakterini belir-
leyen unsurlar ayni zamanda manevi
anlamda bir bina insa etmektedirler.
Dolayisiyla ¢cocukluk yasindan itiba-
ren cocuga verilen ya da Ogretilen
degerler, tutum ve davranislar ne ka-
dar farklilagirsa o kisinin karakteristik
ozellikleri de o oranda farklilasmakta-
dir. Cocuga verilen degerlerin, 6gre-
tilen tutum ve davranislarin benzer
olmasi benzer kisilik ve karakterler
ortaya cikarirken, farkliliklar farkl ka-
rakterlere sebep olmaktadir (Cice-

loglu, ts; 403-432).

insan, aslinda bir muammadir.
Bilinmeyen, anlasilamayan, kendine
6zgl bir dlnyasi olan, bu yoénuyle
diger insanlardan ayrilan bir varliktir.
Nasil ki insan fizyolojik goriinim ola-
rak diger insanlardan bariz bir sekilde
ayriliyorsa bu yoniyle de onlardan
ayrilmaktadir. Ayni genetik kokten
gelenler kismi benzerlikler gosterse-
ler de yine de ayr bir tip olarak go-

sanin dig gorliniisti ona dair belli bir
fikir verse de bu bittinliyle dogru ol-
mayabilir hatta kimi zaman yaniltabi-
lir. Onun icin insanin manevi dlinyasi
yani kisilik ve karakteri lizerinde ayri
bir inceleme yapmak gerekmektedir.
Oyle ki kimi insanlar goriintslerinin
aksine zengin bir diinyaya ve hayata
bakisa sahip olabilirler. Yine bu bag-
lamda bazi insanlar oldukga iyi duygu

Fotograf: Abhishek:Nandy

Coculkluk yasindan itibaren ¢ocuga verilen ya da 6gretilen
degerler, tutum ve davraniglar ne kadar farklilagirsa o kiginin
karakteristik ¢zellikleri de o oranda farkhlagmaktadir. Cocuga
verilendegerlerin, 6gretilentutumvedavraniglarinbenzerolmas:
benzer kigilik ve karakterler ortaya gikanrken, farkhihiklar farklh

karakterlere sebep olmaktadir

rilmektedir. Tipki bunun gibi insan,
manevi yoniiyle ayri bir diinyadir. in-
sani anlamak icin, onun manevi diin-
yasina girmek, orada derinlesmek ve
anlamaya calismak gerekir (Frankl,
2012, 113-114). Zira her ne kadar in-

ve dislincede olurlarken bazilar da
oldukga gaddar, kindar ve zalim ola-
bilirler. iste bunlar tamamen insanin
kendine ait duygu, duslince, tutum
ve davranislariyla iliskili yonlerdir
(Bkz: Merter, 2006).
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insanin iliskili oldugu diger alan,
evrende bulunan diger varliklardir
(Gliveng, 1994; 93-123). Bu varliklar
basta insan olmak Uzere canlilar ve
cansizlar diye de tasnif edilebilir. insa-
nin gevresiyle yani evrenle de uyumlu
olmasi istendik bir davranistir. Aslinda
kendisiyle barigik olan insan evrende
bulunan diger insanlarla da bir sekil-
de uyumlu ve olumlu bir hayat yasar.
Dinya insanlik tarihi boyunca temel
problemlerden birisi hatta en 6nem-
lisi insanin cevresiyle uyum proble-
mi olmustur. Bu problem bugiin de
bitiin siddetiyle devam etmektedir.
Oyle goriiliyor ki ilerleyen zaman
dilimlerinde de bitmeyecek bir hal-
de stiriyor. O halde insanligi kasip
kavuran hatta yok olma noktasinda
tehdit eden bu sorun uzerinde &zel-
likle bilim insanlarinin dustinmesi ve
¢Ozim onerileri sunmalar gerekmez
mi? Unutulmamalidir ki insan proble-
mi halledilmeden insanligin ve evrenin
problemleri halledilemez. Zira evren-
de yapip-etmeleri, isleyisi diizenleyen
insandir. Oyle ki kimi hatta cogu kere
bir insanin karar blyuk bir insan kit-
lesi Uizerinde etkili olabiliyor. Eger bu
karar o insanlara ya da baska insanlara
zarar veriyorsa bu ¢ok ciddi sorunlara
neden olmaktadir.

insanin liskili oldugu/olmasi ge-
rektigi en dnemli baglardan birisi hatta
en 6nemlisi de Yaraticiyla olan bagidir.
insan acisindan manevi anlamda bir
seye baglanma psikolojik bir zorunlu-
luktur. insan mutlaka bir seye inanma,
baglanma ve onunla iletisim halinde
olma duygusuna sahiptir. Bu ontolojik
bir ihtiyactir. Hak ya da batil, ilahi ya
da beseri her ne sekilde olursa olsun
insan, kutsallik atfettigi bir seyle bag-
lantili olmak istemektedir (Bahadir,
2002, 49-61). Bu baglantiinanma ya da
inkar seklinde olabilir. Ancak hemen
soyleyelim inkar seklinde olan iliski
insani ciddi anlamda rahatsiz eder

ya da onu tatmin etmez. Bunun ¢ok
farkli yansimalari olabilir. Bu noktada
belki kutsali inkar etme duygusu belli
oranda kisinin inang ihtiyacina karsilik
gelebilir. Ancak bu inang, inangsizlik
olarak insani manevi anlamda tatmin
etmez. Insan bu siireci oyalanarak/
aldanarak gecirir. Bu durum gercek
ilacin bulunmadigl durumlarda yalan-
ci/sahte ilaglarla avunma gibi bir hal
olarak da ifade edilebilir. Dolayisiyla
bu baglanti kuru avuntudan Gteye bir
ise yaramamakta ve bu sekilde bag-
lanani da avutmaktadir. Buna karsin
Yaraticiyla saglikli iliski kuran bir insan,
ontolojik ihtiyacini en ideal anlamda
karsilayabilir ve Ustiin bir varliga bag-
lanmanin kalb! mutlulugunu hisseder.
Bu his, insanin kendisiyle, evrenle ve
Yaraticiyla olan iliskisinin de duzeyini
belirler. Boylece dengeli insan modeli
karsimiza ¢ikar. Diger yandan insan,
varliginin sebebi olan Ustiin bir varliga
inanmanin hazziyla, nereden geldigi,
nerede bulundugu ve sonunun nasil
olacagl konusunda dislinmeye bas-
lar. Bu diistince onda belli bir biling
olusturur. Bu biling, onun bireysel,
toplumsal ve Yaraticiyla olan manevi
dlinyasinda yansimalarini gosterir. Bi-
reysel hayatinda insan i¢ huzura ula-
sir. Bir insanin kendi kendisiyle barisik
olmasinda inan¢ son derece onemli
ve anlamli bir yere sahiptir. insandan
cikan askinlik ve tagkinliklarin temel
nedeni kendi kendisiyle barisik olma-
masidir. Bunun da en temel nedeni
yaraticiyla baginin olmamasi ya da
eksik olmasi seklindedir. Zira Ustln
bir varliga inanan insan, kendisini bir
yaratanin oldugunu, bu diinyada ya-
pip-etmelerinin bir glin karsisina ¢ika-
cagini bilir ve tutum ve davraniglarini
ona gore sekillendirir. Zaten olim ger-
cegi her insanin basina gelen/gelecek
olan bir realitedir. insan, giindelik ha-
yatinda gerek yakinlarinin ve gerekse
cevresindeki insanlarin her gecen giin

Allah o seytana lanet et-

mist. O da bunun uzerine
soyle demisti: Senin Lkulla-
rnndan bir kasmim tarafima
cekecegim. Onlan hak yol-
dan saptiracagim. Ben onlara
emredecegim,  hayvanlann
kulaklanim  yaracaklar. Ben
onlara emredecegim, Allahn
yarattigl sekli degistirecekler,
demisti. Kim Allah1 biralap da
seytani dost edinirse o, apacik
bir ziyana ugramig olur. Sey-
tan onlara vaatlerde bulunur
ve onlan bog imitlerle oyalar.
Zaten seytanin onlara vaadi
aldatmadan bagka bir sey de-
gildir. Iste onlann barnmnag ce-
hennemdir. Onlar oradan ka-
cip kurtulacalk bir yer bulama-

yacaklardir” (Nisa 4/118-121).
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birer birer 6ldiglint ve hayattan ay-
rildiklarini somut bir gerceklik olarak
yasamaktadir. Yaraticiya olan inang,
insanin o6limden sonra bu dinyada
yaptiklarindan hesaba cekilecegini
de insana hatirlatmaktadir (Bahadir,
2002; 141-158).

Inancli insan, hayata inang deger-
leri dogrultusunda bakar ve hayatini
ona gore sekillendirmeye caligir. Zira
inanan insan, kendisini yaratan, yoktan
var eden Ustin bir gliclin bulundugu-
na, her ne kadar kendisi bu diinyada
belli bir ¢caba icerisinde bulunsa da son
tahlilde isleri evirip-geviren bir glictin
oldugunun ve her seyi takdir edenin o
oldugunu bilir. Bu su anlama gelme-
mektedir. insan bu aleme bir makine
olarak gonderilmis, belli seyleri yapar
ve sorumlulugu biter. islam'da bdyle
bir hayat anlayisi bulunmamaktadir.
Zira insan, diinya hayatinda akli erme-
ye yani bilug cagina ulastiktan sonra
tim yapip etmelerinden sorumlu tu-
tulmaktadir. Bu sorumlulukla 6ldtkten
sonra Allah’a hesap verme durumun-
dadir. Zaten Muslimani digerlerinden
ayiran en temel farklardan birisi de
ahiret inancidir. Bu gerceklik Kur'an'da
soyle ifade edilmistir: “Ars’i su tzerin-
deyken, hanginizin daha giizel isler ya-

pacagini sinamak icin, gokleri ve yeri
alti gtinde yaratan O'dur. Eger sen on-
lara: ‘siz 6ldiikten sonra kesinlikle diril-
tileceksiniz’ desen, stiphesiz o kafirler
derhal: ‘bu, yeniden diriltiime diistin-
cesi dliipeduiz bir biyudur’ derler. And
olsun ki, eger onlardan azabi belli bir
sureye kadar ertelesek, bu defa da
mutlaka: ‘O’nun azabi géndermesini
engelleyen nedir?’ derler. Sunu iyi bi-
lin! Baslarina azap geldigi gln, artik
ondan kurtulmalari mimkiin degildir.
Alay ettikleri gercek onlari cepecevre
kusatacaktir” (H(d 11/7-8). Bu ayetler
insani, evreni ve icerisinde bulunanlar
ile hayat ve 6limii yaratanin Allah ol-
dugunu, insanin bir glin dlecegini ve
Allah’a hesap verecegini agik bir se-
kilde ortaya koymaktadir. ifade edi-
len ayetlerin gercek oldugu aslinda
yasanan hayatta bariz bir sekilde go-
riilmektedir. Oyle ki insanin dogumu,
hayati, evrende yasadiklari ve bu ev-
renden ayrilisi somut gerceklik olarak
hayata yansimaktadir. insan da bu sii-
reci bizzat yasamakta, gozlemlemek-
te ve diger insanlar Uzerinde de belli
bir bilgiye sahip olmaktadir. Tam bu
noktada insana diisen, tefekkir etme
ve hayatin anlamini yakalama sorum-
lulugudur. Zaten akil nimetinin anlam,
o6nem ve gerekliligi
de burada anlagil-
maktadir.

Akil, insani diger
varliklardan ayiran
Allah’in insana bah-
settigi en onemli
nimetlerden  birisi-
dir. Akil olmayinca
insanin  hayvanlar-
dan bir farki kalmaz.
Akil, ayirma, farkina
varma,  dlslinme
aracidir. insan akilla,
diger  varliklardan
ayrilir. Akilla, kendi
hayatini  diizenler

Fotograf: Serife Keser

ve diger varliklar sevk ve idare eder.
Hatta aklini daha iyi kullananlar, diger
insanlari da idare ederler. Akli az ya da
cok kullanma veya daha akilli ya da
daha az akilli seklinde insanlar dere-
celere ayrilir. Kimin daha akilli oldugu
glindelik hayatta yapip-etmelerle giin
yuziine ¢ikar. Ancak akl kullanirken,
yaratilis gayesine uygun kullanilmasi
gerekir. Akil, dnemli bir potansiyel im-
kan olduguna gore, onu insanin kendi-
si, ailesi, insanlar ve evren icin olumlu
ve faydali yonlerde kullanmasi gerek-

\ 4

Islam'n yapilmasim zo-

runlu gordigt temel ibadet-
ler vardir ki her Muslumanin
bunlan yapmas1 bir gerekli-
liktir. Ibadetler de bedenle,
malla ve hem beden hem de
malla yapilmas: seklinde ge-
nel olarak uc¢ kategoride de-
gerlendirilmektedir. Insanin
ibadet etmesi, onun yaratil-
mis ve muhtac oldugunun en
onemlisi de olumlu bir varhk
oldugunun kanitidir.
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Fotograf: Alaattin Senol
il |

mektedir. Yine bu noktada insana dii-
sen akliyla kendisini yaratan Yiice Al-
lah’t diistinmesi, tefekkiir etmesi, ona
inanmasi ve onun Ogretilerine gore
bir hayat yasamasi gerekir. insan, akli-
ni kullanmakla beraber, akilci bir stire-
ce girerek, her seyi akilla halledebile-
cegi gibi yani Allah’t unutarak, kendini
Ustlin gorerek yaratanini yok sayarak
hareket edecek olursa tevhid c¢izgi-
sinden ¢ikmis, karanlik bir yola girmis
olur (Bolay, 1989; 238-242). Bu gidisat
da Kuran' ifadesiyle seytani bir yol
olur. Seytanin insani gotirecegi ya
da yonlendirecegi yol ise sapkinlik,
dalalet, ahlaksizlik, kotilik ve sonun-
da da cehennemdir. Bu konuda pek
cok ayet bulunmaktadir. Bunlardan
birkag¢ tanesi soyledir: “Allah o seyta-
na lanet etmisti. O da bunun lzerine
soyle demisti: Senin kullarindan bir
kismini tarafima c¢ekecegim. Onlari
hak yoldan saptiracagim. Ben onlara
emredecegim, hayvanlarin kulaklarini
yaracaklar. Ben onlara emredecegim,
Allah’in yarattigi sekli degistirecekler,
demisti. Kim Allah’i birakip da seytani
dost edinirse o, apagik bir ziyana ug-
ramis olur. Seytan onlara vaatlerde
bulunur ve onlari bos timitlerle oya-
lar. Zaten seytanin onlara vaadi al-
datmadan bagka bir sey degildir. iste
onlarin barinagi cehennemdir. Onlar
oradan kagip kurtulacak bir yer bula-
mayacaklardir” (Nisa 4/118-121). insan
olumli bir varliktir. Ayetin de ortaya
koydugu Uzere hayat, dlinya ve ahiret
seklinde bir butuinlik olusturur. Diin-
ya kendi iginde bir hayati barindirir-
ken, 6limle ahiret hayatina gegilir. Bu
Allah’a ve ahirete imani olanlar igin
boyledir. Ahiret inanci olmayanlara
soylenecek bir s6z yoktur. Zaten on-
lar inanmamaktadirlar. Ancak Miis-
liman agisindan bu diinyada insanin
tiim hayati kayit altina alinmakta ve
ahirette karsisina ¢ikmaktadir.

Insanin diinyada yaptiklarinin kar-
sihgini mikafat veya ceza olarak go-
recegine dair Kuran'da pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan bazilari
su mealdedir: “Kiyamet giiniinde biz
adalet terazilerini kuracagiz. Hig kim-
seye en kicuk bir haksizlik edilmeye-
cek. Yapilan is hardal tanesi kadar da
olsa onu degerlendirmeye alacagiz.
Hesap goriicli olarak biz yeteriz (En-
biyd 21/47)"; “Kafirlerin amelleri ise,
¢olde susamig bir kimsenin goriip de
su zannettigi seraba benzer. Fakat
yanina varinca onun bir hi¢ oldugunu
gorir ve yaninda Allah’i bulur; Allah
da onun hesabini eksiksiz gortir. Allah,
hesabi cabuk bitirendir (NGr 24/39)";
“Onlarin hesabi yalniz Rabbime aittir.
Biraz dlslnseydiniz bunu anlardiniz!
(Suard 26/113)". Ayetlerde de goril-
digli lzere Islam'da diinya-ahiret
dengesi bulunmaktadir. Bu iki diinya
birbiriyle iliskili ve baglantilidir. inanan
ve aklini kullanan Musliman da bu
diinyadaki hayatini yasarken, bir glin
olecegini ve Allah'a hesap verecegini
dustinerek hareket eder. Bu duslince
ona hak, adalet ve ahlaki degerler cer-
cevesinde hareket etme bilinci kazan-
dinr. Zaten insan bdyle bir diistince
yoluna girdi mi, hayati 6nemli dlclide
diizene girmis ve kendisi, Yaratani,
diger insanlar ve evrendeki varliklarla
anlamli iligkiler kurmus ya da kurmak-
tadir. lyilik ve kétiliik insani degerler
olduguna gore arzu edilen insandan
iyi davranislarin ortaya cikmasidir. lyi-
ligin nelerden ibaret oldugu ise hem
din hem de akilla bulunabilir. Din de-
nildiginde vahiy kaynakli ki son din is-
lam’dir. Akil denildiginde de insanligin
ortak akli olarak ortaya cikan, iyilik ve
ahlaki degerler Uzerine calisan bir akil-
dan séz edilebilir. iste bu anlamda bir
Musliman agisindan diinya hayati an-
lamli bir yasam alani olarak belirmek-
tedir. Mislimana dusen de hayatini
anlamli hale getirmek ve hayatini Is-



lami ve insani degerlerle donatmaktir.
insani ve Islami degerler en temelde
ayni Ogretileri insana ogretmektedir.
Zaten Islami degerler, insani degerle-
rin nelerden ibaret oldugunu, insanin
bu diinya hayatinda nasil bir hayat ya-
samasi gerektiginin en genel ilkelerini
ortaya koymaktadir. Bunlarin detayla-
rini ise insan kendisi doldurmaktadir.
Ancak insanin tercih hakki ve 6zgr-
liigii vardir. Iyilik ve hayir yolunu tuta-
bilecegi gibi kotlliik ve ser yolunu da
tutabilir. O tamamen kendi bilecegi
bir istir. Zaten sorumluluk da tam bu
noktada ortaya cikmaktadir. Yukarida
da soyledigimiz lzere insan tim bun-
lari yaparken kendi akli melekelerini
de kullanmak durumundadir. Akil ni-
metinin insana kazandirdigi imkanlar
da burada belli olmaktadir. Boylece
insan diinyada 6mriind, her ne kadar-
sa, tamamlar ve ahirette de diinyada
yaptiklarindan hesaba cekilir.

b. Insan ve Toplum

Insan, hayati diger insanlarla be-
raber yasar. Hayat insanla anlamli,
insanla yasanmaya deger ve insanla
devam eden bir siirectir. insan, tek
basina sadece hayvanlar ve diger var-
liklarla hayati yasamaya caligsa bu ona
yeterli/anlamli gelmez hatta belli bir
zaman sonra sikilir, daralir ve hayat
ona yuk olmaya baslar. Belki buna
tarih boyunca katlanan pek az insan
olmus ve bugiin de bulunabilir. An-
cak onlarin hayatlari incelendiginde
hayatlarinin anlamini yitirdigi, farkl
alanlara yoneldikleri ve insani iligkiler
konusunda olduk¢a geride olduklari
rahatlikla gordlebilir. Unutulmamalidir
ki insan, diistinen, konusan, seven, se-
vilen 6zellikleri olan bir varliktir. Bunlar
da ancak insanda gorulebilir. Dolayi-
styla insanin bu ihtiyacini yine bir bas-
ka insan karsilar.

insan var olabilmek icin de diger
insanlara muhtactir. Bu ayni zamanda

ontolojik bir ihtiyactir. Hatta farkli iki
cinsten birer insanin biyolojik birles-
mesiyle insan nesli devam edebilir.
Bunun icin bile insanlar bir arada ol-
mak zorundadir. Buradan hareketle
insanlar hayatin tim alanlarinda asgari
diizeyde hayati paylasmak durumun-
dadirlar. Bu insanin genetik kodlarinda
da bulunan bir seydir. Basta da ifade
ettigimiz Uzere insan konugmak, dert-
lesmek, hayatin seving ve zorluklarini
diger insanlarla paylagsmak durumun-
dadir. Hayat boylece insana agllir, yeni
yeni pencereler meydana getirir ve
yeni ufuklara yolculuk baglar. Bu birlik-
telik insanligin degismesi ve gelismesi
olarak hayata yansir (Cliceloglu, 1999;
219-234). Aksi takdirde her yeni insan
hayata sifirdan baslamak durumunda
kalir. Degisme ve gelismeyi bir yana
biraktigimizda sosyal, kiltiirel, dini ve
diger alanlarda insan diger insanlarla
iletisim ve etkilesim icerisinde olmak
ister. Aslinda buna maddi ve manevi
anlamda isbirligi de denilebilir. Mad-
di anlamda isbirligi hayatin gelismesi,
manevi anlamda isbirligi psikolojik,
sosyolojik, dini, kiiltlrel, siyasi hayata
dair hemen her alani kapsamaktadir
(Kagitcibasi, Cemalcilar, 2015; 271-319).
Diinya insanlik tarihine genel olarak
bakildiginda zaten bu bir gerceklik
olarak goriilmektedir. insanin fitratin-
da birliktelik duygusu ontolojik olarak
vardir. Bu duygu tarih boyunca bir ara-
ya gelme, topluluk, toplum, millet ve
devlet olma seklinde hayat bulmustur.
Bugiin de bu gerceklik daha yogun
birliktelikler olarak yasanmaktadir.
Oyle ki bugiin diinyada niifusu 20 mil-
yon dolaylarinda istanbul, Pekin, Paris,
Tokyo gibi kentlerin oldugu goriilmek-
tedir. Tum bu birliktelikler insanlarin
hayati paylasma duygu ve dustincele-
rinden kaynaklanmaktadir.

Hayatin devamliligi ve gelismesi
agisindan elbette maddi birliktelikler
ve yardimlasmalar, isbirlikleri onemli-

dir. Ancak en az bunun kadar da hat-
ta bu maddi iliskileri diizenleyen ve
organize eden de insanlar arasindaki
sosyal, kiltuirel ve siyasi iliskilerdir. Her
ne kadar maddi iliskiler daha belirgin
halde hayata yansisa da temelde iki
insan ya da insanlar arasinda aslinda
iliski sozlti baslamaktadir. Yani sozel

Insanin tercih halda ve

ozgurlugtu vardir. lyilik ve

hayir yolunu tutabilecegi
gibi kotulik ve ser yolunu da
tutabilir. O tamamen kendi
bilecegi bir igtir. Zaten so-
rumluluk da tam bu noktada

ortaya c¢ikmaktadir.
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anlamda sosyal, kiltiirel, siyasi vb.
yonlerden insanlar birliktelikler sagla-
maktadir. Buna bagli olarak insanlar
arasinda maddi iliskiler kurulmaktadir.
Bizim burada asil Uzerinde durmak is-
tedigimiz insanlar arasi iliskiler ve bu
iliskilerin anlam ve degeri lzerinedir.
Her insan hayata ve olaylara kendi
penceresinden bakar. Her insanin da
kendine gore bir irki, dili, kiiltdrd, dini,

Dunya kendi icinde bir
hayati banndinrken, olumle
ahiret hayatina gecilir Bu
Allah'ave ahirete imaniolanlar
icin boyledir. Ahiret inanc
olmayanlara soylenecek
bir soz yoktur. Zaten onlar
inanmamaktadirlar.  Ancak
Musluman  agsindan bu
dinyada insanin tum hayati
kayit altma ahnmakta ve
ahirette karsisina cikmalktadir.

siyasi ve zihniyet dinyasi bulunmak-
tadir. Insanlar diger insanlarla iliski ve
etkilesime gecerken tim bu faktorler
az ya da ¢ok bu iligkilerin kurulmasini,
gelismesini ve siirecini etkiler. Boyle-
ce iki insan arasinda yakinlasma ya da
uzaklasma seklinde iliskiler ve etkile-

m 98

simler ortaya cikar. insanin/insanlarin
sahip olduklari degerler onlarda belli
bir zihniyet dlnyasi olusturur. Bu zih-
niyet de onlarin giindelik hayatlarinda
gorilmeyen arka plan motivasyonlari
olarak kendini hissettirir. S6zgelimi bir
insanin Musliman olmasi onun ha-
yata bakisinda ve giindelik hayatinda
islami degerlere gdre tutum ve davra-
nislarda bulunmasini 6gutler.
Bu duygu ve dislnce hali
kiside kendiliginden ortaya
cikan bir hal olarak gorildr.
Bu durum aslinda tiim insan-
larda bu sekilde hayata yan-
simaktadir (Bkz: Akdogan,
2011).

Insanlar &nceleri daha
sade ve genis alanlarda ya-
sarlarmig. Bugiin dlnyanin
her gecen giin her alanda
ve bu baglamda insan ilis-
kileri ve etkilesimleri agisin-
dan da yogunlastigl gorilmektedir.
Buna bagli olarak insanlar arasinda
cok yonlii ve cok boyutlu iliski ve et-
kilesimler yasanmaktadir. Diinyanin
kiiresel anlamda iletisim ve etkilesim
bakimindan kiigtilmesi, kiigtik bir kdy
haline gelmesi de bunda son derece
etkilidir. insanlik her gecen giin yeni
seyler diisiinmekte, Uretmekte ve ha-
yata slirmektedir. Buna ulasim ve ileti-
sim araglar da dahildir. Burada temel
sorun, tim bu gelismelere ragmen,
insanlar arasi iliskiler nereye gitmek-
te ve nasil bir hal almaktadir. Acaba
insanlar mekansal anlamda yakinlas-
maya bagli olarak, sosyal, kiilttirel, dini
ve siyasi anlamda da yakinlagmaktalar
m1? Diger bir degisle insanlik bu etkile-
sime bagli olarak huzur ve mutluluga
dogru mu; yoksa huzursuzluk ve mut-
suzluga dogru mu evirilmektedir? Bu-
glin dlinyanin sorunu bu noktalarda
dugiumlenmektedir.

Yine gelinen nokta itibariyle diin-
yada maddi ve manevi anlamda bir
dengeden s6z edilebilir mi? Ornegin
gida dagilimi nifus dagilimi ile den-
geli bir sekilde mi? insanlar giindelik
hayatlarini stirdlrebilmek icin asgari
yasam kosullarina sahipler mi? Bunlar
ve buna benzer sorular insanlar arasi
iliskilerde sorulmasi ve sorgulanmasi
gereken konulardir

insanlar denilince akla gelen te-
mel bir bakis agisi vardir. Oyle ki aca-
ba “insan insanin kurdudur” mu yoksa
“insan insanin dostudur” mu? Bu iki
temel bakis acisi aslinda insanlar arasi
iliskilerin yonunii de ifade etmektedir.
insanin insanin kurdu oldugu bir or-
tam, insan/insanlar icin guivenli ve ya-
sanabilir bir sosyal diinya sunmamak-
tadir. Boyle bir ortamda, insan icin en
temel ihtiyag olan ayakta ve hayatta
kalma guvensizlik olusturmaktadir.
Boyle bir durumda insanlar, hayatta
kalabilmek icin kiyasiya bir rekabet
ortamina girmek durumundadirlar. Bu
rekabet, iyi ve glizeli hayata gecirme
seklinde degil; varlik ve yokluk anla-
minda 6liim kalim savasi olarak hayata
yansir. Bunun diinya insanlik tarihinde
diin oldugu gibi bugiin de pek ¢ok
ornekleri  bulunmaktadir. Sozgelimi
Suriye’de mitevazi bir hayat yasayan
bir ailenin durumu bunun agik 6rnegi-




dir. Orada baba olmak ve ¢ocuklarini
hayatta tutabilmek icin verilen miica-
dele herkesin kolaylikla anlayabilecegi
boyuttadir. Dolayisiyla maddeci bir
diinya gorist ile hayata bakanlarin
etkili oldugu bir diinyada hayat, zayif-
lar icin oldukg¢a zordur. Bu sosyal or-
tam iki insan arasindan baslayarak, iki
komsu, iki kabile, iki mahalle, iki koy,
iki Ulke, iki bolge, iki kita arasinda sek-
linde diisiindlebilir. Insanlarin kendi
menfaatlerini kutsallagtirdiklari, hak,
adalet ve ahlak gibi insani degerleri
hice saydiklari bir ortamda, glicltiniin
hakimiyeti glindemi belirler ve bura-
da magduriyetler ortaya cikar. Hak
magduriyetlerinin oldugu ortamlarda
da tezatlar, kaoslar ve trajediler kendi-
liginden hayata yansir. Bunlarin orta-
dan kalkmasi, gortilmemesi ve hayata
yansimamasi icin her seyden once
insanlarin vicdan denilen insanligin or-
tak paydalar lizerinde asgari dlizeyde
ittifak etmeleri gerekir. Bu ittifak, tim
diinyada bire bir adaleti saglamasa da
6nemli olctide hayata yansir. Boylece
insanlar, milletler ve (lkeler arasi so-
runlar yasansa da onemli dlclide ya-
sanabilir bir dinyadan soz edilebilir.
Ancak bunu saglamak sanildigi kadar
kolay degildir. Zira insanlar genelde
kendilerini, cevrelerini ve kendilerine
yakin olanlar merkeze alir ve hayatla-
rini Oylece yasamaya calisirlar.

Fotograf: Nihat Das

Bu baglamda diger insanlarin ice-
risinde bulundugu durum onlar ¢ok
fazla ilgilendirmez. Halbuki bireysel
anlamda insanin zihin ve kalp diinya-
sinin tlim insanhgi kusatici bir zihniye-
te sahip olmasi gerekir. Bu ideal insan
tipi olarak tanimlanabilir. Oyle ki boyle
bir insan, birakiniz kendi komsusunun
aclik ve toklugunu dislinmeyi diinya-
nin herhangi bir yerinde bir insan ag-
liktan 6lse en azindan kalbi anlamda
bir Gizlintl hisseder. Soylemek istedi-
gimiz aslinda bdyle bir insan modeli
olusturmak ve bunun gelecekte sag-
lanabilmesi Uzerinde fikir yiritmektir.
Bu tur duygu ve dustincelerle yetisen
bir insan da insan insanin kurdu anlay!-
styla degil; insan insanin kardesi/dostu
olmasa da en azindan karsidakinin de
bir insan oldugu duygusuyla hareket
eder.

insanlar farkli irk, dil, kiiltdir, din,
cografya vb. ozelliklere sahip olduk-
lar icin kisilik, karakter ve kimlikle-
ri de dogal olarak farklilasmaktadir
(Kula, 2001; 37-50). Hal bdyle olunca
ikiz kardesler bile kimi zaman haya-
ti paylasma anlaminda bir noktada
birlesememektedirler. Bunun temel
sebebi insanin benlik olarak ayr ve
ben duygusu/egosunun yiikselmesi
ve digerlerinden kendini ayirmasidir.
Ben duygusunun normal dlizeyde tu-
tulamamasi insana Ustlinltk duygusu
vermekte ve onda bencillik seklinde
hayata yansimaktadir. insanin kendisi-
ne asirt Gnem vermesi ve kendisini ol-
dugundan fazla ylceltmesi, sosyal ha-
yata ve insanlar arasi iligkilere olumsuz
anlamda yansimaktadir. Buna bagl
olarak herkese yetebilecek diinya, iki
insana kimi zaman hatta cogu zaman
dar gelmektedir.

insanlar genelde toplum hayat
yasarlar. Bu hayatta insanlar arasinda
sosyal, kiltirel, ekonomik, dini, siya-
si pek cok iligkiler yasanmaktadir. Bu

iliskilerde temel belirleyicilerden birisi
insanlarin zihniyetleridir. Buna diinya
gorisl de diyebiliriz (Kalin, 2014; 121-
186). insanin giindelik hayatinda hare-
ket noktasini belirleyen en temel bakig
agisi olarak zihniyet, olgu ve olaylara
da yon vermektedir (Sezen, 2002; 61-
72). Iste tam bu noktada acaba bir in-
san hayatini yasarken, olaylara ve ge-
lismelere hangi pencereden bakmak-
tadir? Onun insan algisi, hayat felsefe-
si, evrenle ve Yaraticiyla olan iligkileri
bir biitiin olarak hayata yansimaktadir.
Bunun ¢ikis noktasi da insanin zihni-
yetidir. Zihniyet de cocukluk yasla-
rindan itibaren gecirilen aile, cevre ve
okul tiggeninde sekillenen bir kisilik ve
kimlik halidir. Dolayisiyla insanlar ara-
si iliskilerde iki ya da daha fazla insan
arasinda bu zihniyetler karsilasmakta
ve bunlarin etkilesimi sonucu sosyal
hayat karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyal
hayat ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu oldu-
gu icin insanlar arasinda da ¢ok farkli
iliskiler yagsanmaktadir. Bu iliskilerin
yonuni ise insanlar belirlemektedir.
Burada insanlarin bakis agilari olayla-
ra yon vermektedir. Gorlintirde her
ne kadar tutum ve davraniglar ortaya
¢iksa da bu olaylarin arka planinda on-
larin hayata yansimasina neden olan
duygular, distinceler, inang ve kana-
atler vardir. Her insan da bu deger-
lere gore hareket etmekte, tutum ve
davranislarda bulunmaktadir. iste tam
bu noktada degerler insan ve toplum
hayatinda en temel yaklagim tarzlar
olarak belirmektedir.

Insanlar icin deger kavrami énem-
li bir anlam ifade etmektedir. Bu an-
lamda diinyada degerleri olmayan bir
insan ya da toplum bulunmamaktadir.
Ancak her insan ve toplumun hem de-
gerleri hem de degerlere yiikledigi an-
lam farkl farklidir. insanlarin tutum ve
davranislarindaki farkliliklar da zaten
bundan kaynaklanmaktadir. Oyle ki
ayni degerlere inanan insanlar arasin-
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Islam'n énem verdigi alanlar-
dan birisi de toplum hayatidir.
Insan, nihayetinde bir toplum
icerisinde yasamalktadir. Insa-
nin olugsumu, varhg, dinyaya
geligi, gelisimi ve hayatini str-
dtrmesi insanlarla gercekles-
mektedir. Insan zorunlu olarak
diger insanlara bagimhdir. Bu
bagimhhk ontolojik bir bagim-
liliktir. Dolayisiyla insanin in-
sanla iligkisi hem maddi hem
de sosyal boyutludur. Bu iki
boyut ashnda bir butiin olarak
hayata yansimaktadir,

da bile 6nemli diistince, tutum ve dav-
ranis farkliliklar gorilmektedir. Farkli
degerlere inanan insanlar arasinda
ise bu farkliliklar daha da artmaktadr.
insanlan anlamak cok zordur. Zira iki
insanin anlagabilmesi icin her seyden
once kisilik ozelliklerinin ortlismesi
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gerekmektedir. Kisilik ozellikleri ben-
zesen insanlar daha kolay anlagirlar ve
beraberliklerini strdurebilirler. Hatta
en temel sorunlarda bile bir ¢6ziim
yolu bulabilirler. Buna karsilik kisilik
ozellikleri ortlismeyen insanlar ise en
kiiclik meselelerde bile ortak bir nok-
tada bulusup, uzlasma saglayamazlar.
O nedenle insanlar arasinda genel in-
sani degerlerin olmasi insan olmanin
da bir geregidir (Bahadir, 2002; 17-26).
Eger insanlar insanligin ortak degerle-
ri cercevesinde hayata bakabilirlerse
uzlagsma ve paylasma duygu, duisiin-
ce, tutum ve davraniglar da ona gore
sekillenir. Buna ortak aklin Urettigi ve
kabul ettigi degerler ekseninde bir in-
san ve toplum yasantisi da denilebilir.
Zira insanhgin biyuk ¢ogunlugu ada-
let, ahlak, insana saygi vb. konularda
ortak noktalarda belli bir diistinceye
sahiptir. Onemli olan bu degerleri ha-
yata taslyabilmektir.

Sosyal hayat tek tek insanlarin
davraniglarinin -~ toplamindan  olus-
maktadir. Her insanin da normal ve
normal disi davranislar  bulunabilir

(Clceloglu, ts; 433-474). Bu anlamda
bir insan biitlintyle kotii davranislarda
bulunamayacagi gibi bltiniyle de iyi
davranislarda bulunamayabilir. Dolayi-
siyla insanin genel gidisatina yani ya-
santisina bakmak ona dair bir izlenim
vermektedir. Boylece insanlarin yasa-
diklari cevrede ortaya koyduklar dav-
ranislar o mahallenin/cevrenin sosyal
hayati olarak ortaya ¢ikmaktadir. O
nedenle her insanin bireysel hayat
aslinda toplumun timi Uzerinde az
ya da ¢ok belli bir etki meydana getir-
mektedir. Tabii insanin yaptigi is, bu-
lundugu sosyal konum, insanlarla olan
iliskileri de onun etkisinin azligi ya da
coklugu konusunda énem tasimakta-
dir. Ancak bir toplumda insan hangi
konumda olursa olsun o toplumun bir
bireyi/ferdi olarak belli bir alana ve is-
leve karsilik gelmektedir. Ondan dola-
yidir ki her insan anlamli ve 6nemli bir
degere sahiptir. Bu hem toplumsal bii-
tinliglin olugmasi ve isleyisinde hem
de sosyal hayatin duzeni agisindan
dnem tasimaktadir. Ornegin temizlik
iscisinin birey olma ve toplumda belli
yeri olusturma anlaminda bir kiyme-
ti vardir. Ayrica yaptig is itibariyle de
cevrenin temizlenmesini saglamakta-
dir. Bu da yadsinamayacak bir hizmet-
tir. Onun isini glizel yapmasi hem cev-
renin gorinimi hem de toplumun
sagligi agisindan son derece 6nemlidir.

insanlar denilince en 6nemli me-
sele insanlarin birbirleriyle iliskileri
akla gelmektedir. Bu iligkilerin diizeyi
o toplumun huzur ve glvenini ifade
etmektedir. Bir toplum maddi refah
diizeyi bakimindan ne kadar yiikse-
lirse yiikselsin, eger insani degerler
bakimindan ideal bir konumda degil-
se o toplumda bireysel ve toplumsal
anlamda insanlar rahat ve huzurlu
degildirler. insan ve insanlar icin en az
maddi hatta maddi imkanlardan daha
dénemlisi insanin can, mal ve namus
glvenligidir. Bu olmadiginda insanlar
hayata olumlu bakamazlar ve kendi-



lerini mutlu hissedemezler. Oyle ki
bir toplumda bir insanin bile tutum ve
davranislarinin olumsuz olmasi top-
lum bireylerini tedirgin eder. insan-
lar tedirgin olduklarinda da hayattan
zevk alamazlar. Ayrica toplumda sevgi
ve saygl degerlerinin gii¢li olmasi ge-
rekir. Insanlar birbirlerini sevmeseler
bile birbirlerine saygi duymalidirlar. Bu
saygl yapmacik, sozde degil, 6zde bir
saygl olmalidir. Bunun icin de insan-
larin insani sevmeleri gerekir. insan
sevgisi olmayan bir insanin kendisine
saygisi olmayacagi gibi baskalarina da
hi¢ saygisi olmaz. Ona gore her sey
kendi menfaat ve cikarlarina goredir.
Kendi menfaatleri neyi gerektiriyorsa
tutum ve davranislarinin yonii de o
dogrultudadir. Boyle bir yaklagim in-
sani olamayacag) gibi Islami degerlerle
de taban tabana zitlik olugturmaktadir
(Akdogan, 2011; 359-420).

Bugiin diinya insanliginin geldigi
sosyal hayat/kiresel dlinyaya bakildi-
ginda bireyden topluma, milletten mil-
letlere, devletten devletlere benmer-
kezci bir anlayigin biitiin hagsmetiyle
hayatta oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Bunu bitiin insan ve insanlar, millet
ve milletler ya da devlet ve devletler
icin sdyleyemesek de diinyanin genel
gidisatinin boyle oldugunu herhalde
inkar edemeyiz. Eger yle olmasa yani
dlinya insanliginin insan sevgisi glicli
olsa ozellikle de Avrupa ve ABD'nin
herhalde Suriye'de masum ¢ocuklarin
baslarina bombalar yagmaz ve onlar
acliktan olim-kalim savagi vermezler.
Bu ¢ok ciddi insani bir sorundur. O
nedenle insanlar arasi iliskilerde ise
insandan basglamak ve onun her sey-
den dnce Yaratana, insana ve evrene
bakisini degistirmek gerekir. Bu bakig
kendisini yoktan yaratanin Allah oldu-
gu, kendisinin diger insanlardan insan
olma noktasinda bir farkinin bulunma-

digi ve evrendeki diger insanlarla ayni
ontolojik hak ve degerlere sahip oldu-
gu bilincidir.

Insan, evren ve Yaratan arasin-
da ontolojik bir iliskinin oldugunu
daha 6nce soylemistik. Bu ¢ok temel
bir iliskidir. insanlarin yasantilarini
da bu temel deger ve bakis agisina
gore kurmalari gerekmektedir. Boyle
bakildiginda insanlar digerlerini s6-
murllecek varliklar olarak degil; bir-
likte yasanacak farkli irk, renk, dil ve
imkanlarda esit temel haklara sahip
varliklar olarak gortrler. Bu bakis ve
yaklasim tarzi, farkli irk, dil, din, kiilttr
ve cografyadan insanlar arasinda belli
bir yakinlasma, dayanisma ve paylas-
ma duygusunu da beraberinde getirir.
Diin oldugu gibi bugiin de diinyada
boyle inanan insanlar bulunmaktadir.
Aslinda diinya insanhiginin 6nemli bir
kesiminin ortak yasama anlaminda
sahip oldugu bir bakis agisi vardir.
Ancak bazi devlet ve milletlerin bu
diistincelerin etkili olmasini ve hayata
yansimasini bilingli olarak etkiledikleri
gorulmektedir. Dolayisiyla giiclii olan
bazi millet ve devletler, yenidiinya dii-
zenini ve sosyal hayatini kendi istedik-
leri sekilde dizayn etmeye calismakta-
dirlar. Onlarin bu miidahalesi tabii ola-
rak onlarin menfaatleri dogrultusunda
oldugu icin ciddi kiiresel sorunlar da
kaginilmaz olmaktadir. Kiiresel sorun-
lar da bir ya da birkag devletin kolayca
¢ozebilecegi durumlar olmadigi icin

insanlar arasinda ciddi sorunlar hayata
yansimaktadir. Insanlardan baglayan
bu sorunlar, milletleri, tilkeleri ve bol-
geleri ciddi anlamda etkilemektedir.

Buglin gelinen noktada, degil
farkli irk, dil, kdlttr, din ve cografya-
dan insanlar; ayni irk, dil, kiltir, din
ve cografyadan insanlarin bile arzu
edilen diizeyde sosyal bir hayat ya-
sayamadiklar bir gercekliktir. Bunun
sebepleri lizerinde duslnildiglinde,
materyalist diinya gorisl ve hayat fel-
sefesi insanlarin séz konusu degerleri-
ni 6n plana ¢ikararak onlar tizerinden
ayri ve farkli diinyalar insa etmelerini
saglamaktadir. Herkesin kendince bir
diinya ve sosyal hayat kurma iste-
mesine bagl olarak da ortak deger-
ler Gizerinden bir sosyal hayat kurma
imkani olusmamaktadir. Boylece ayni
dinden insanlar bile farkli tarikat, ce-
maat, mezhep, firka, ekol vb. ayriliklar-
dan hareketle bir digerini ki o da ayni
dini degerlere inandigini sdylemekte-
dir, farkli gérerek Otekilestirmekte ve
diisman goziiyle gormektedir.

c. Islam’da insan ve toplum ta-
savvuru

Islam inancina gore Allah, yarati-
ci olarak insan dahil her seyin yoktan
var edenidir (Miizzemmil 73/9; Ih-
las 112/1). Insan dahil her sey yoktan
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yaratildigina gére onlarin sevk ve ida-
releri de en temelde yaratici tarafin-
dan takdir edilmektedir. Bu takdir, in-
sanin da yaratilmasi ve diinyaya gon-
derilmesini kapsamaktadir. O halde
insan, Ustlin bir gliciin takdirine bagli
olarak yasamaktadir (Al-i imran 3/83;
En'am 6/59; Hud 11/ 56). Zaten kader
olgusu sosyal bir gerceklik olarak kdilli
ve clz'i seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Kulli olan, Allah’'in takdirinde; ciz'i
olan ise insana aittir. Bu cok 6nemli bir
ayinm noktasidir. Zaten insan bunun
farkina vardiginda diinyada da kendi
sinirlarinin farkina varmis ve hayati-
ni ona gore tanzim etmis olmaktadir
(Bkz: Oge, 2009).

Allah’a inanan bir Musliman ile
diger din mensuplari ya da inanma-
yanlar arasindaki temel farklardan bi-
risi de Yaratan ile yaratilan arasindaki
farkin ayirdina varmaktir. Musliman
agisindan evrende insanin yapmasi
gereken isler/ugraslar vardir. Diger
taraftan insani agan, onun takdir ve
yetkisinde olmayan isler vardir. Or-
negin hayatin ontolojik anlamda akigi
yaraticinin takdirindedir. insanin bu
alana mudahale etmesi s6z konusu ol-
madigi gibi miimkiin de degildir. Bunu
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zorlamak, insani yoracagi gibi evrenin
ontolojik yapisini da hem maddi hem
de sosyal anlamda bozmaya ¢alismak
anlamina gelir. O nedenle insanin bu
evrende yerini bilmesi ve roltnii ona
gore oynamasi ayni zamanda bilim-
sel bir yoldur. Aslinda evrende insan,
evren ve Allah arasinda ontolojik bir
iliski vardir. Onemli olan bu iliskinin
farkinda olmak ve ona gore hareket
etmektir. Boyle yapildiginda insan da
kendi yerini ve sorumluluklarini daha
iyi anlar. Bu anlayis ve kavrays, insa-
na sorumlu oldugu alani ve yapmasi
gerekenleri de hatirlatir. insan, gerek
evrenle olan iliskilerinde ve gerekse
Allah’la olan iligkilerinde bu dustince
tzerine bir diinya kurarsa bu diinya
insanin yaratilisina da uygun olacagin-
dan evrenin yapisi tahrip edilmeyece-
ginden ve ayni zamanda insanlar arasi
sosyal yapi da korunacagindan karsi-
miza yasanabilir bir hayat ¢ikacaktir.

Diinya insanlik tarihine bakildigina
gerek insanin hayatini tehdit eden ve
gerekse evrene zarar veren tiim ¢aba-
larin arka planinda insanin evrene ya
da insana/insanlara olumsuz mida-
halesi goriilmektedir. insan kendisiyle
ve evrenle uyumlu ve olumlu iligkilere

Islamda kardeslik ve var-
dimlagma énemle tavsiye edi-
len bir degerdir. Insan agisin-
dan hayatin zorluklan vardir.
Insanlar sosyal hayatlarinda
birbirlerine yardima olurlarsa
bu hayat kolaylasir ve insanla-
rin yasamasi daha anlamh hale
gelir. Buna kargilik insanlar bir-
birlerine yardim etmeyip, bir de
zorluk cikarirlarsa hayat daha
da zorlagir.

girdiginde hayat kendisine agilmakta
ve zenginlesmektedir. insanin yapa-
cagl olumsuz bir etki, kendi gelece-
gini tehdit ettigi gibi evren Ulzerinde
de olumsuzluklara neden olmaktadir.
Bu olumsuzluk sadece insani ve onun
cevresini degil ayrica diger insan ve
cevreler Uzerinde de tahribatlara ne-
den olabilir. Onun icindir ki Yiice Allah,
ilk insan ve ilk peygamberden itibaren
insanhig hep ilahi bilgiyle uyarmis ve
bu uyari kiyamete kadar da devam et-
mektedir. Bu stirecte Allah’in vahyine
uygun davrananlar yaratilis gayelerine
uygun bir hayat yasadiklarindan dola-
yi hem bu diinyada hem de ahirette
kazananlardan olmus ve olacaklardir.
Bu noktada insanin hayata bakisi ve
yagayigl Onem tagimaktadir.

Insan hayata nasil bakmakta ve
nasil bir hayat yasamaktadir? Bu ha-
yatin temel disiince yapisi neye ya da
nelere dayanmaktadir? insan icin bun-
lar cok temel bakig agilar ve yaklasim
tarzlardir. Zira insan hayata ve olayla-
ra belli bir perspektiften bakmakta ve
hareketlerini ona gore yapmaktadir.
Hayata ve olaylara ilahi vahiy cerce-
vesinde bakanlar, merkeze yani kdlli
kaderin Allah’in takdirinde oldugunu,



insanin ise kendi lzerine disen so-
rumluluklar bulundugunu ve bunlari
vahiy eksenli ve akil cercevesinde yeri-
ne getirmek durumunda oldugunu bi-
lir. Bu noktada vahiy ve akil iligkisi cok
6nemli bir noktay! ifade etmektedir.
insan agisindan vahiy-akil dengesini
kuranlar, hayata daha anlamli baka-
bilmektedirler. Zira vahiy akla hitap
etmekte, akli aydinlatmakta ve ona
yol gostermektedir. Eger akil ki o insa-
na ait bir seydir, her seyi ben kendim
¢Ozerim diye distinlrse, yanilma ve
eksik kalma ihtimali vardir. Bu nokta-
da vahyin hayatin en genel anlamlarini
isaret ettigi, insanin nereden geldigi ve
nereye gittigi, diinyanin ve icerisinde
bulunanlarin anlaminin ne oldugu ko-
nularinda insana temel bilgiler verdigi
gorllmektedir. Ayrica vahyin verdigi
bilgiler, zaman, mekan ve sartlar Gisti
evrensel icerikli, insani ve hayatini ku-
satan diger yandan insanin nerden
geldigi ve nasil bir hayat yasarsa nasil
bir sonugla karsilasacagi vb. konularda
genel bilgiler vermektedir. Biitiin bun-
lar insanin bireysel hayatinda anlamli
ve onemli bir alana karsilik gelmekte
ve insani kusatmaktadir. Bu anlamda
tek tek insanlarin hayati bireysellikler
ifade ederken vahyin belirttigi husus-
lar tlim insanlara yonelik bir muhteva-
ya sahiptir.

Insanin hayati vahiyden bagimsiz
gormesi ve ona gore tasavvur edip,
yasamasl aslinda insanin kendisine zu-
Iim etmesi olarak diistintilebilir. Boy-
lece insan, kendisine, evrene, hayata
ve en onemlisi de Yaraticlya dair en
temel bilgilerden yoksun kalmig olur.
Halbuki insan agisindan bilgi, hayat
icin olmazsa olmaz bir ihtiyactrr. In-
sanin tim bu alanlarda alacagi ya da
edinecegi bilgiler onun kendi hayatini
yasarken yol gosterici mahiyettedir.
Tabii bu noktada insanin inanca ver-
digi anlam 6n plana ¢gikmaktadir. Ha-
yati insan ve akil merkezli gorenler ve

insani her seyin olclsU kabul edenler
agisindan dine/islam’a inanma aklin
ontine engel koyma ve hayati belli bir
bakis agisiyla gérme anlamina geldi-
ginden sinirlandirma hatta donuklas-
tirma olarak okunabilir. Boyle diisu-
nenler, inancin bir dogma oldugunu,
dogmanin ise yeni zaman, yeni mekan
ve yeni sartlara ¢coziim getiremeyece-
gini dluslinmektedirler. Onlara gore
insan evrenin merkezinde bulunan,
temel bir aktorl olarak akliyla her seyi
cozebilir ve kendi yolunu bulabilir. iste
sorun da tam bu noktada yasanmak-
tadir. Halbuki Islam inang degerleri
akli sinirlandiran ve ona kota koyan bir
inanci ve dustinceyi degil bilakis akli
kullanmayi ve insan, evren ve Yaratici
hakkinda diisinmeyi &glitlemekte-
dir. Eger insan aklini kullanmay (Hud
11/51) ve evrendeki yerine uygun ideal
bir hayat yasamayi diisiiniiyorsa is-
lam’in tavsiye ettigi cercevede dusu-
nerek, tefekkir ederek (Bakara 2/219;
Kamer 54/17,22,32,40), ibret alarak
(ibrahim 14/5) hayata ve olaylara karsi
tutum gelistirmekle sorumludur. Bu
noktada Kur'an onu tesvik etmekte ve
hayatini zenginlestirerek gelistirmeyi
tavsiye etmektedir.

insan, evrende yasamakta ve ha-
yatini bu evren icerisinde gecirmek-
tedir. Bu anlamda evren, insana gore
daha genis ve daha devamlilik goster-
mektedir. insan evrende yasadigina
gore evrenin sirlarina vakif olmak ve
onun sinirlarini da bilmek ister. Daha
once de belirttigimiz lizere, bu bilgi,
insanin  sinirlarini - genisleteceginden
ve ona daha genis imkanlar sunaca-
gindan dolayi insan bu bilgiye muh-
tactir. iste hem maddi hem de ma-
nevi alanda insanin yasadig evreni, o
evrenin icerisinde bulunanlari, onlarin
6zelliklerini ve ne anlam ifade ettikleri-
ni bilme anlaminda dini bilgiler kismen
de olsa insana yardimci olmaktadir
(Bkz: Sahinoglu, 1991). Elbette Kur'an

bir fizik, kimya, biyoloji, cografya veya
tarih, sosyoloji kitabi degildir. Ancak
Kur'an okundugunda, insana hem bu
diinya hem de ahiret alanina dair en
temel bilgileri vermektedir. Tim bun-
lar ortaya koyarken, insanin yerini ve
sorumluluklarini da hatirlatmaktadir.
Bu gerceklik Kur'an'da, “insan, kendisi-
nin bagibos birakilacagini mi zanneder
(Kiyame 75/36)", ifadesiyle agiklanir.
Dolayisiyla insan sorumlu bir varliktir.
Bu sorumluluk islam agisindan énce-
likle Allah’a iman, ona ibadet ve ahlakli
bir hayat yasamaktan ibarettir.

Islam agisindan insanin en temel
sorumlulugu Allah’'a imandir. iman
insani/muisltmani, inanmayanlardan
ayirmakta ve ona belli sorumluluk-
lar yliklemektedir. inanmak, farkinda
olmak ve ona gére yasamaktrr. inan-
mak, nereden geldiginin, nerede bu-
lundugunun, nasil bir hayat yasamasi
gerektiginin ve nereye gideceginin
bilincinde olarak yasamak anlamina
gelmektedir. Bu biling, kisiden kisiye
degisir. Zaten bilinci gli¢li olanlar,
inang, ibadet ve ahlak konularinda da
duyarli ve hassas davrananlardir. Bu
noktada iman, tartilacak bir sey degil-
dir. Ancak insanin yapip-etmeleri de
inancini agiga vurmakta ve ona dair
belli bir yorumu akla getirmektedir. Bu
noktada Mdslimana diisen, elbette
insanlarin degerlendirmesi de 6nemli
olmakla beraber, asil olan Yaraticiya
karsi duyulan sorumluluk bilincidir. Bu
sorumluluk bilinci, dislince ve davra-
nislar etkilemekte ve sosyal hayata
ideal insan/Miisliman prototipi ola-
rak yansimaktadir.

insanin ikinci temel sorumlulu-
gu ibadet hayatidir. Bu ibadet, islami
agidan genel hatlariyla belirlenmis ve
kendi icerisinde kategorilere ayrilmis-
tir. Bunlar yapma ya da yapmama
da insanla ilgili bir durumdur. Ancak
slam’in yapilmasini zorunlu gérdiigii
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Dunyada

yasanan so-
runlara balaldiginda da arka
planda ciddi anlamda ahlak
yoksunlugunun oldugu go-
rilmektedir. Aslinda yasa-
digimiz diinyay: iki boyutlu
diisinmek durumundayiz.
Birincisi Muslumanlarin ya-
sadigr diinya ve digerlerinin
yasadig1 diinya seklinde ay-

rilabilir.

temel ibadetler vardir ki her Mslu-
manin bunlar yapmasi bir gerekli-
liktir. ibadetler de bedenle, malla ve
hem beden hem de malla yapilmasi
seklinde genel olarak (¢ kategoride
degerlendiriimektedir. insanin ibadet
etmesi, onun yaratiimis ve muhtag
oldugunun en 6nemlisi de 6limli bir
varlik oldugunun kanitidir. ibadetsiz
bir hayat, insani yorar. insan, ibadet
etmekle insan oldugunun ve bir giin
6lim denilen gerceklikle ylizlesecegi-
nin bilincine varir. Boylece hem kendi
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ic dunyasinda hem Yaraticlyla hem
diger insanlarla ve evrende bulunan
varliklarla iliskilerini dengeleme ihtiya-
cl hisseder. Bu kanaat azimsanacak ve
kiiclik goriilecek bir diistince olmama-
lidir. Zira insanin ibadetle egitimi, kisi-
sel gelisim ve olgunlasma agisindan da
o6nem tasimaktadir.

Insanin Islami anlamda diger bo-
yutu sosyal yani ahlaki disiince, tu-
tum ve davraniglandir (Bkz: Beser,
2008). Zaten dinin amaci da ahlakli
insan yetismesini saglamaktir. Zira in-
sanligin tevhid degerlerine bagli kaldi-
g1 donemlerde degil, dejenere oldugu,
dengesiz bir hayat yasadiklar ve inka-
ra yoneldikleri dénemlerde bir baska
ifadeyle azginlik ve sapkinliklarin zirve
yaptigl zaman dilimlerinde peygam-
berler gonderilmis ve onlara vahiy in-
dirilmistir. Bu anlamda Kur'an'i Kerim’e
ve Hz. Peygamber'in siinnetine bakil-
diginda en temelde 6glitlenenin biz-
zat ahlak oldugu gorilmektedir. Basta
Kur’an, bizzat ahlaki idealize ederek bir
hedef olarak koymakta ve insanligin
ona dogru yonelmesini, o ¢ercevede
tutum ve davranislarda bulunulmasini
ahlakllik/dindarlik olarak belirtmekte-
dir. Zira insanin Allah’a karsi, kendisine
ve cevresine karsi ahlaki sorumlulukla-
r bulunmaktadir (Bkz: Far(ki, 2006).
Aslinda Kur'an, en basindan sonuna
kadar bir ahlak kitabidir denilse yeri-
dir. Zira ayette, “ey iman edenler! Size
hayat verecek seylere sizi cagirdigi
zaman, Allah’in ve Res0li'niin ¢agrisi-
na uyun ve bilin ki Allah, kisi ile kalbi
arasina girer. Yine bilin ki, O’nun hu-
zurunda toplanacaksiniz (Enfal 8/24)".
Yine bir baska ayette, “yeryliziinde ve
kendi nefislerinizde ugradiginiz hicbir
musibet yoktur ki, biz onu yaratma-
dan once, bir kitapta (Levh-i Mah-
fuz'da) yazilmig olmasin. Stiphesiz bu,
Allah’a gore kolaydir. Elinizden ¢ikana
uzllmeyesiniz ve Allah’in size verdigi
nimetlerle simarmayasiniz diye (boyle

yaptik). Clinkii Allah, kendini begenip
6viinen hicbir kimseyi sevmez (Hadid
57/22-23) buyrulmaktadir. Gorildugi
Uzere bu ve bunlara benzer ayetler in-
sani egitmekte ve onun ahlakli olmasi-
ni tavsiye etmektedir.

insanin en onemli dzelligi onun
insani degerlere bagll olmasidir. Ev-
rensel insani degerlerle islami degerler
arasinda onemli Olclide benzerlikler
vardir. Zira insanligin ortak akli, ahlaki
olani tavsiye eder. Ahlaki olanin ne
oldugu uzun uzun insanlik tarafindan
tartisilmis, hala da tartigilmaktadir.
Ancak insanligin iyilik, kétaltk, hak,
adalet gibi konularda ortak bir kana-
atinin oldugu goriilmektedir. iste bu
konularda Kur'an, insanliga yol goster-
mekte ve rehberlik ederek onlari kur-
tulusa yoneltmektedir. Bu baglamda
Kurana bakildiginda, ahlaki davranis
bir ideal olarak insanligin éniine seril-
mektedir. Bu konuda su ayetler dikkat
cekmektedir: “Nefse ve onu sekillen-
direne, sonra da ona iyilik ve kotuliik
yapma kabiliyeti verene andolsun ki,
kendini aritan kurtulusa ermis; kendini
kotlliige dustren de ziyana ugramis-
tir (Sems 91/7-10); Biz insani en giizel
sekilde yarattik. Sonra onu asagilarin
en asagisina yuvarladik. Yalniz, ina-
nip yararli is yapanlar bunun disinda-
dir. Onlara kesintisiz 6ddl vardir (Tin
95/4)" Insanin giindelik hayatinda
kendisine, ailesine ve cevresine karsi
yararli isler yapmasi hayati anlamli ki-
lar. Her insan boyle duslintp davran-
diginda, insanlar arasi iligkiler de farkl
bir boyut kazanir.

Islam’in dnem verdigi alanlardan
birisi de toplum hayatidir. insan, ni-
hayetinde bir toplum igerisinde ya-
samaktadir. insanin olugumu, varlig,
diinyaya gelisi, gelisimi ve hayatini
strdiirmesi insanlarla gerceklesmek-
tedir. Insan zorunlu olarak diger insan-
lara bagimlidir. Bu bagimlilik ontolojik



bir bagimliliktir. Dolayisiyla insanin in-
sanla iliskisi hem maddi hem de sosyal
boyutludur. Bu iki boyut aslinda bir
bitlin olarak hayata yansimaktadir.
Yani insan bir yandan kadin ve erkegin
evlenmesi sonucu dlinyaya gelen bi-
yolojik bir boyut tasirken diger yandan
da anne ve babaya bagimli ve bagli
bir 6zellige sahiptir. Bu anlamda insan
dogumuyla birlikte sosyal bir hayatin
da icine dogmus olmaktadir. Sosyal
hayat ¢ok yonli, cok boyutlu insani ve
hayatini kusatan bir anlama sahiptir.

Diinya insanlik tarihine kabaca
bakildiginda insanlarin genelde top-
luluk ve toplum halinde yasadiklari
goriilmektedir. insanin dogasinda da
bu birliktelik mevcuttur. insan hayatin
hemen her evresinde diger insanlara
muhtactir. Maddi anlamda onlara hig
ihtiyag duymasa bile sosyal ve kiilttrel
anlamda ornegin konusma ihtiyacini
gidermek icin diger insanlara ihtiya-
ci vardir. insan evrende diisiinme ve
konusma gibi temel ozellikleriyle di-
ger canlilardan ayrilmaktadir. Aslinda
diger canlilarda da birliktelik durumu
s6z konusudur. Bu birliktelik insanda
¢ok daha belirgin ve dinamik olarak
hayata yansimaktadir. insan tek basi-
na hayatin yukini ve sorumluluklari-
ni tasiyabilecek ozelliklerde degildir.
Insan icin hayat diger insanlarla an-
lamlidir. Bu anlamlilik da toplum ha-
yatinda gerceklesir ve insan kendini
bulur. Zira Allah da insanlari erkek ile
kadindan yaratmis ve onlari birbirlerini
tanimalari icin kabilelere ayirmistir. Bu
gerceklik Kuran'da soyle ifade edil-
mektedir: “Ey insanlar! Stiphe yok ki,
biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik
ve birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara
ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en
degerli olaniniz, O’na karsi gelmekten
en ¢ok sakinaninizdir. Stiphesiz Allah
hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar
olandir (Hucurat 49/13)". Ayetin de or-

taya koydugu lzere insanlar boy boy,
kabile kabile halinde kiimelenmis-
lerdir. Bu kiimelenmeler, topluluklar
halinde yasamaktadirlar. Bu toplu-
luklarin hem kendi iclerinde hem de
diger topluluklarla iliskileri vardir. Bu
iligkiler sosyal hayati olugturmaktadir.
Zaten insan en yakinindan baglayarak
genisleyen bir sekilde diger insanlarla
iliski ve etkilesim halindedir. Bu etki-
lesim maddi ve manevi icerikli olabilir.
Ayrica insanin diger insanlarla iliskileri
zaman, mekan ve sartlara gore de de-
gisen bir boyuta sahiptir. Ama bilinen
ve yasanan gerceklik, insanin cevre-
siyle yakin iligki icerisinde oldugudur.
insanin kendini dis cevreden soyut-
lamasi, kendisine yapacagi en buylk
kétultiktlr. Zaten insan ruhu bu so-
yutlamaya uygun psikolojide degildir.
insan icin ideal olan, cevresiyle olumlu
ve anlamli iliskiler kurmaktir. Bu iliski-
ler hem kendisi hem de cevre icin bir
acilim, zenginlik ve hayatin geregi ola-
rak dustniilmelidir. Bu noktada sorun
insanin psikolojik diinyasi ile sosyolojik
diinyasini iyi ayarlamasi sorunudur.
Oyle ki kimi insanlar psikolojik olarak
ic diinyalarina kapanmakta ve cevreye
karsi duyarsizlasmaktadirlar. Bu hem
kendilerine zarar hem de toplum agi-
sindan bir sorundur. Zira insan bir yan-
dan kendini psikolojik olarak rahatlat-
mali diger yandan da igerisinde yasa-
dig1 toplumuna karsi duyarli olmalidir.
Insanin sadece kendisini diisiinmesi
bencillik ve egoistlik olarak tanimlanir
ve bu hal istenmeyen bir kisilik halidir.
Halbuki insan, diger insanlarla hem
sosyallesme hem de toplumsal sorun-
larla ilgilenerek hayatin hem kendisine
hem de diger insanlara agilmasina ve
konforlu hale gelmesine olumlu katki
saglamaktadir. insan olmanin ve bir
toplumda yasamanin insana yiikledigi
sorumluluklardan birisi de budur. Iste
bu sorumluluk ayni zamanda islam’in
da insandan istedigi bir durumdur.

Allah, Kuran'da miminleri kardeg
kilmistir. Bu kardeslik dini anlamda bir
kardesliktir. Ancak unutulmamalidir
ki islami anlamda bu, iman kardesligi
olarak bilinmektedir. Buna dair ayet su
mealdedir: “Butiin mi'minler kardes-
tir (Hucurat 49/ 10)”. Muslimanlarin
birbirlerini kardes gozlyle gormeleri,
hayati paylasma anlaminda 6nem-
li bir bakis agisidir. Bu yaklasim tarzi,
karsidakini kendin gibi gérmeyi, onun
hak ve hukuklarini goézetmeyi, onu
korumayi, ona iyi davranmay kisacasi
onun da kendisi gibi bir hayat yasama
hakki oldugunu disiinmeyi ve ona
gore davranmayi beraberinde getirir.
Buna bagli olarak islam, Mislimana
diger din mensuplarina karsi dahi in-
sanca muamele etmeyi hatta tim ev-
rene zarar vermeden yasamayi 6gut-
lemektedir. islam’in kendisine inanan-
lardan istedigi, ahlak cercevesinde bir
insan ve toplum hayati yasamalaridir.
Bu konuda yine Kur'an uyarilarda bu-
lunmaktadir: “lyilik ve (Allah'in yasak-
larindan) sakinma (zerinde yardimla-
sin, glinah ve diismanlik tzerine yar-
dimlagsmayin. Allah’tan korkun; ¢inkii
Allah’in cezasi cetindir (Maide 5/2)"
Vahyin bu Ogretisi, insana, topluma
ve hayata dair en temel bir ilkeyi or-
taya koymaktadir. Oyle ki iyilik ve tak-
va Uzerinde yardimlasma, glinah ve
diismanlik (lzerinde yardimlasmama
ilkesi, evrensel boyutlu, anlam yukld,
deger katici, ¢ozlimleyici, herkese ve
her seye hitap edici, zaman, mekan
ve sartlar kusatici, derin anlaml bir
ogretidir. Insana, insanlara, hayata ve
olaylara buradan bakildiginda insanin
aklina ilk gelen sey, iyiliktir. yi diistin-
mek, iyi olmak, iyi davranmak, hem
insani psikolojik olarak rahatlatir hem
iyilik yapmasini saglar ve boylece diger
insanlar tzerinde iyilik yollarinin agil-
masina imkan saglar. Hayatin anlami
ve degeri de zaten iyilikle gelir. insan-
lar birbirlerine iyi davrandiklarinda, ha-
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yati paylasmis ve yardimlasmis olurlar.
Zaten yardimlasildiginda ve paylasildi-
ginda karsilikli sevgi ve saygi duygulari
da gelisir. Boylece sosyal hayat insan-
lara agilmis ve genislemis olur. Din
oldugu gibi bugtinkli temel sorun da
insanlarin birbirlerine tahammdl ede-
memeleri ve paylasmamalaridir. Yoksa
evren, lizerinde bulunan insanlara ye-
tecek imkanlar sunmaktadir. Ancak
insanlarin giinah ve kottiluk Gzerinde
yardimlasmalari ve igbirlikleri bir kisim
insanlara hayati zenginlestirirken di-
gerlerine hayati karartmaktadir.

islam’da kardeslik ve yardimlasma
dnemle tavsiye edilen bir degerdir. in-
san agisindan hayatin zorluklar vardir.
insanlar sosyal hayatlarinda birbirleri-
ne yardimci olurlarsa bu hayat kolayla-
sir ve insanlarin yasamasi daha anlamli
hale gelir. Buna karsilik insanlar birbir-
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lerine yardim etme-
yip, bir de zorluk ¢ika-
rirlarsa hayat daha da
zorlasir. Burada insan
ve insanlarin distin-
ce ve tutumlar son
derece 6nemlidir. Bir
Mdsliiman agisindan,
degil sadece Muslu-
man olanlara yardim
diger insanlara bile
insan olma noktasin-
da yardimc olmak
Islam’in  da ogiitle-
digi bir davranistir.
Zira bir Misltmanin
Misliman olmayan
bir insana yapacag
iyilik ve yardim, onun
zihninde ve gonll
diinyasinda Islam’a
ve Misliimanlara
karsi olumlu bir intiba
meydana getirir. Bu
da ilerleyen zaman
stirecinde Islam’in ve
Mdslimanlarin lehle-
rine bir gelismedir.

Toplumda birlik, beraberlik ve
kardeslik duygularinin gelismesi ve
hayata yansimasi noktasinda Hz. Pey-
gamber’in de gerek sozleri ve gerekse
davraniglariyla Mdsliimanlara ornek
oldugu gorilmektedir. Bu baglamda
onun su sozleri dikkat cekicidir: “Siz-
den biriniz, kendisi icin arzu edip iste-
digi seyi, din kardesi icin de arzu edip
istemedikce, gercek anlamda iman
etmis olmaz (Buhari, iman 7; Miislim,
iman 71-72); Misliiman, Miisliimanin
kardesidir. Ona zulmetmez, onu (dus-
manina) teslim etmez. Kim, (mimin)
kardesinin bir ihtiyacini giderirse Allah
da onun bir ihtiyacini giderir (Buhari,
Mezalim 3); Kim Musltmani bir sikin-
tidan kurtarirsa, bu sebeple Allah da
onu kiyamet giinl sikintilarin birinden
kurtarir. Kim bir Muslimanin kusu-

runu orterse, Allah da kiyamet glind
onun kusurunu drter (Buhari, Mezalim
3); Birbirinize bugz etmeyin, birbirinize
haset etmeyin, birbirinize arka cevir-
meyin; ey Allah’in kullari, kardes olun
Bir MUslimana, Ug giinden fazla (din)
kardesi ile dargin durmasi helal olmaz
(Buhari, Edeb, 57)". Gorildugi lzere
Hz. Peygamber'in sozleri Misliman-
lari birbirlerine yaklastirmakta ve ara-
larinda kardeslik ve yakinlasma duygu,
diistince ve davraniglarinin artmasini
saglamaktadir. Bu ogutleri kendisi biz-
zat hayata gecirerek Muslimanlara
canli 6rnek olmustur. Zira onun tim
yapip-etmeleri de Kur'an ahlaki cer-
cevesinde bir anlam ve degeri goster-
mektedir. Zaten Hz. Aise (1) Hz. Pey-
gamber’in ahlaki soruldugunda, Hz.
Aise (r) de, onun ahlakinin Kuran'dan
ibaret oldugunu belirtmislerdir.

Toplum halinde yasamak sosyal
bir gerceklik olduguna gére her toplu-
mun da kendine gore bir yasam bigimi
bulunmaktadir. islam toplumlarinin en
genel anlamda dlnya gorisleri, hayat
felsefeleri ve davranislarini olusturan
ve sekillendiren degerlerden birisi
belki de en dnemlisi islami degerler-
dir. Tarih boyunca ¢ok farkl sekil ve
boyutlarda Mislimanlar bir hayat ya-
samiglardir. Burada biitiinlyle Islami
anlamda bir hayat yasandigini iddia
etmek abartili olur. En ideal hayat biz-
zat Hz. Peygamber ve onun dénemin-
de yasanmistir. Bunu da Hz. Peygam-
ber'in onciiligiinde (Bkz: DIB, 201s;
Sarmis, 2009), sahabenin tutum ve
davranislan cercevesinde ifade ede-
biliriz. Bununla beraber Mislimanlar
tarih boyunca az ya da ¢ok ama ge-
nel anlamda islami degerlerden de
esinlenerek kendilerine gore bir diin-
ya/sosyal hayat kurmuslardir. iste bu
noktada sorulmasi ya da tartigiimasi
gereken acaba Muslimanlar Kur'an ve
Stinnet eksenli islami degerlere ne ka-
dar bagli kalmislar ve bugtin ne diizey-



de bagli kalmaktadirlar? Temel sorun
diin oldugu gibi bugtin de bu noktada
diglimlenmektedir. Burada rahatlik-
la sunu soyleyebiliriz. Mislimanlar
Kuran ve Siinnetin ortaya koydugu
degerlere bagl kaldiklarinda daha
ideal bir Islam toplumu olusturmus
ve hayata gecirmislerdir, buna karsilik
islami degerlerden uzaklastiklarinda
da daha ¢ok sorunla karsi karsiya kal-
muslardir. Elbette insanin ve toplumun
doldugu yerde sorunlar bitmez. Ancak
sorunlarin ¢dzimi noktasinda Muslu-
manca distinmek ve tutum takinmak
bir Mislimanin hayata bakisiyla ya-
kindan iliskilidir. Islami degerler insa-
na ve topluma faydali olmayi ve iyilik
yapmay! o6glitledigine gore yapilmasi
gereken en basta Muslimanlarin ge-
rek kendi iclerinde ve gerekse diger in-
sanlara karsi iyilik eksenli bir hayati sa-
vunmalari ve uygulamalari gerekir. Bu
baglamda baskalar Muslimanlara ko-
tiilik de yapsa Mislimanlarin islami
acidan adaletten ayrilmamalari tavsi-
ye edilmektedir. Bu da islami deger-
lerin diger diistincelerden ve degerler-
den ayrildigi bir baska ifadeyle islami
degerleri digerlerinden ayiran en te-
mel yaklasim tarzlaridir. Bu konudaki
ayet su mealdedir: “Ey iman edenler!
Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan,
adalet ile sahitlik eden kimseler olun.
Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Al-
lah’a karsi gelmekten sakinmaya daha
yakindir. Allah’a karsi gelmekten saki-
nin. Stphesiz Allah, yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir (Maide 5/8)”. Bir
Misliimanin gerek Muslimanlarla ve
gerekse diger din mensuplariyla iliski-
lerinin - diizenlenmesinde yukaridaki
ayet temel bir bakis agisini ve tutumu
ortaya koymaktadir. Ayetin temel vur-
gusu adalet olmakla beraber dikkat
ceken hususlardan birisi de bir top-
luma olan kinden dolayr onlara karsi
adaletsizlik yapilmamasidir. Bu son

derece dnemli bir tutumdur. Her insa-
nin bu durusu ve tutumu gostermesi
kolay degildir. insan son tahlilde duy-
gulari ve onyargilari olan bir varliktir.
Dolayisiyla bir insana ya da topluma
karsi olan kini onu kimi zaman haksiz-
liga goturebilir. O nedenle Misliiman
bir kisinin nefsi duygularini frenleyerek
adalet terazisi neyi gerektiriyorsa Oyle
davranmasi Musliimanliginin bir gos-
tergesidir. Bunu her Misliimanin yap-
masi da kolay degildir. Burada nemli
olan zihnin, duygularin ve bakis agila-
rinin bu degerlere gore sekillenmesi ve
glindelik hayata uygulanmasidir. Bunu
butlin yalinlig ve gercekligiyle Hz.
Peygamber'in hayatinda gérme im-
kanimiz vardir. Zaten o, sadece Ms-
limanlara degil, tim insanliga 6rnek
olarak gonderilmistir.

Yasadigimiz cagda islam’i de-
gerlerin bltin agikhgl ve yalinligiyla
ortada oldugu asikardir. Ancak Mus-
limanlarin hayatlarina bakildiginda
Islami degerlerle birebir értiistiigiini
soylemek ya da iddia etmek sanildi-
g1 kadar kolay degildir. iste tam bu
noktada yapilmasi gereken, islami
temel degerlere donmek ve hayati-
mizi Kur'an ve slinnet eksenli ahlaki
degerlerle kusatmaktir (Bkz: ikbal,
2016). Bu hem bireysel hem de top-
lumsal anlamda bir ihtiyactir. Bu dii-
stince bir yandan degerlere donmeyi
beraberinde getirirken diger yandan
da ahlaki degerlerin glindelik hayat-
ta goriiniir olmasina imkan saglaya-
caktir. Aslinda hem Mauslimanlarin
hem de insanligin temel problemi,
ister kisisel planda ister toplumsal
diizeyde olsun, sorun bir ahlak so-
runudur. Yani ahlakli olma ya da ah-
laksiz davranma sorunudur. Ahlak,
insani zihnen ve kalben olgunlastirip
iyilestirirken, toplumu da degerlere
gore sekillendirmektedir. Bireysel an-
lamda 6ziimsenmeye baslanan ahlaki
degerler sosyal hayatta insanlar ara-

Fotograf: Mustafa Binol

si iliskilere yansimakta ve karsimiza
ahlaki 6nceleyen ve 6nemseyen bir
toplum modeli ¢ikmaktadir. Dolayi-
siyla ahlak egitimi, birey ve toplum
bazinda sureklilik isteyen bir ogreti
olarak anlamliligini ve gerekliligini
hissettirmektedir. Diinyada yasanan
sorunlara bakildiginda da arka planda
ciddi anlamda ahlak yoksunlugunun
oldugu goriilmektedir. Aslinda yasa-
digimiz dinyay! iki boyutlu dustn-
mek durumundayiz. Birincisi Muslii-
manlarin yasadigl diinya ve digerleri-
nin yasadigi dlinya seklinde ayrilabilir.
Bugiin ciddi sorunlar Musliimanlarin
yasadigi cografyada ve onlar lzerin-
de gerceklesmektedir. Bunun elbette
Misltimanlardan kaynaklanan bo-
yutlari olmakla beraber digerlerinin
yapip-ettikleri de asil neden olarak
glin gibi ortadadir. Bu noktada yapil-
masi gereken, Muslimanlarin kendi
aralarinda islami degerler baglamin-
da oturmalari ve sorunlarini masaya
yatirarak Musllimanca ve insanca
konusabilmeleri ve makul ¢oztimler
tiretebilmeleridir. Bu ¢ok kolay olma-
makla beraber temel ¢ikis ve kurtulug
yolu olarak da bu goziikmektedir.
Aksi takdirde digerlerinin Musliman-
larin sorunlarini ¢ézme konusunda
kendi menfaatleri neyi gerektiriyorsa
dyle davranacaklarina herhalde kusku
yoktur. Tarih de bunun béyle oldugu
ve olacaginin canli sahididir. O halde
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yeniden islami degerlere donmek ve
degerleri dogru okumak, dogru anla-
mak, dogru yorumlamak ve glinimiiz
sartlar cercevesinde bir islami birey-
sel ve toplumsal biling olusturmak
gerekmektedir. Boylece ideal Mus-
Iiman ve toplum yapisina dogru bir
gelismeden soz edilebilir (Akdogan,
2011; 257-314). Tum bunlar soylerken
Mdsliiman birey ve toplumlarin de-
gerlerden tamamen kopuk oldugunu
soylemek haksizlik olur. Bugtlin oyle
ya da boyle Mislimanlarin mayala-
rinda yani bireysel ve toplumsal ha-
yatlarinda islami degerler az da olsa
en azindan inang, ibadet ve ahlak du-
zeyinde belli bir yere ve uygulamaya
sahiptir. Onemli olan var olan bu de-
gerleri daha da gelistirmek ve ileriye
gotlrmektir. Bu da imkan ve ihtimal
dahilindedir. Bunun icin zihnimizi,
gonllimuzi ve kalbimizi yeniden ve
yenileyerek degerlerimize cevirmek
ve o alanda derinlesmektir.

Sonug Yerine

Evrenin en degerli varlig olarak
insan, her tlrli saygiyr ve hizmeti hak
etmektedir. Evren insanla anlamli ve
yasanabilirdir. Evrenden soyutlanmis
ve arindirlmis bir evren yasanmaya
degmez, zaten yasamak icin insan da
bulunmaz. insan evrenin en énemli
varligi olarak hayat bulmakta ve hayat
insanla anlamli hale gelmektedir. Aksi
takdirde hayvanlarin  onclliigiinde
ya da egemenliginde bir diinya kalir
ki boyle bir diinya da eksik olur. Eger
hayvanlar, bitkiler ve diger varliklar ev-
renin tamamlayici unsurlari ise bunla-
rin en tepe noktasinda ve onlari yerli
yerinde degerlendiren varlik insandir.
Bir bagka degisle tim varliklar, insan
icin vardir ve insanin hizmetine veril-
mistir. O nedenledir ki evreni insan
merkezli dlslinmek, hayvan, bitki ve
diger tum varliklari insanin hizmeti
dogrultusunda diislinmek ve ona gore
sekillendirmek  gerekir.
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Fotograf: Sourav Karmakar

Her sey insana hizmet amach yaratildiysa, acaba insan kime

ya da neye hizmet etmeli ya da nasil bir hayat yagamahdir? Iste

bu noktada insan, yaratilmig, diinyaya gonderilmis ve dinya-

dalki tim varliklar emrine verilmis, tistin glg tarafindan degerl;

gorulmus bir anlama sahiptir.

Evrenin en kiymetli varligi insan
olduguna gore, acaba insan nasil bir
varliktir? Insan evrenin tiim imkanla-
rini kullanirken, nasil bir tutum takin-
mali ve nasil hareket etmelidir? Her
sey insana hizmet amacl yaratildiysa,
acaba insan kime ya da neye hizmet
etmeli ya da nasil bir hayat yasamali-
dir? iste bu noktada insan, yaratiimis,
diinyaya gonderilmis ve dinyadaki
tim varliklar emrine verilmis, Ustiin
glic tarafindan degerli goriilmis bir
anlama sahiptir. insan, bir yandan ev-
rendeki tiim varliklarin yaratilis gayesi-
nin kendisine hizmet amacli oldugunu
distintrken, diger taraftan da yara-
tilmis ve Ustlin glice inanmak, ibadet
etmek ve onun ogretilerine gore ya-
samak durumunda olan bir varliktir.
Bu noktada insan, sorumluluklari olan
bir durumdadir. Eger insan yaratilisina

uygun bir hayat yasarsa Yiice Allah’in
emirlerine uygun hareket etmis olur.
Boylece bir yandan Allah’a karsi so-
rumluluklarini idrak etmis diger yan-
dan da Allah’in yarattiklarindan en
ideal anlamda faydalanmis olur. insani
diger varliklardan ayiran sahip oldugu
en 6nemli boyutu akil nimetidir. insan
akliyla hem Allah’a kul olma bilincine
sahip olur hem de evrendeki varliklarla
olan iliskilerini duizenler.

insanin Allah’la, insanlarla ve diger
varliklarla iligkisi vardir. Eger insan, Al-
lah, insan ve evren arasindakiiliskilerini
dogru anlar, dogru yorumlar ve dogru
uygularsa, hem Allah’la, hem insanlar-
la hem de diger varliklarla anlamlr ilis-
kiler kurmus olur. insanin zihin rahat-
lig1, goniil huzuru ve kalbl mutmainligi
icin bu yaklasim son derece 6nemlidir.
insanin kendisiyle, cevresiyle ve en



onemlisi de Allah’la saglikli bir iletisi-
minin olmasi onu huzurlu kilar. insan
icin hayatin anlami, huzurlu ve mutlu
olmaktir. Bunun yolu da her seyden
once Allah’a iman, ona ibadet ve onun
yarattiklarlyla uyumlu bir hayat yasa-
maktir. Bireysel anlamda kendisiyle
ve Yaraticisiyla olumlu ve anlamli bir
zihne sahip olan kisi, diger insanlara
da olumlu yaklagir. insanin bakis agis
ve yaklasim tarzi, tutum ve davranisla-
rini da etkiler. Yani insanin davranisini
sekillendiren duygu ve diistince hali
dnemlidir. insan, diger insanlara sevgi
ve sayglyla yaklasirsa, ortaya ¢ikacak
sosyal davranig da olumlu ve anlamli
olur. inanlar da genelde kendilerine
soylenen ya da yapilan davranislara
gore tavir takinirlar. Bu anlamda etki-
ye tepki misali insan olumlu davranisa
olumlu karsilik verir. Olumlu davrani-
sa olumsuz davranis normal sartlarda
beklenmez, en azindan olumlu davra-
nisa notr bir hal ortaya cikar. Glindelik
hayatta insan iligkilerinde bu tutum te-
mel belirleyici olarak hayata yansimak-
tadir. Bir Misliiman agisindan insan
ve onun hayatina bakildiginda, onun
duygu, dustince, tutum ve davranis-
larinin olumlu olmasi gerekir. Hatta
Musliiman her halde hayati olumluya
gevirme gayreti icerisinde bulunmak
durumundadir. Zira Kur'an ve Siinnet
6gretileri Mislimana insanlarla iyi ge-
cinmeyi, onlarla saglikli iliskiler kurma-
yl oglitlemektedir. Zaten islam’in ve
onun inananlarina 6gutledigi degerler
bu noktada farklilagmaktadir. Bu bag-
lamda hayata ve olaylara bakis agisi ve
tutum takinmada temel yaklagimi Is-
lamf degerlerden almak gerekir. Bunu
yaparken dini kendi ideolojilerimize
kurban etmememiz gerekir.

slam dini tiim insanhiga gonde-
rilmis bir 6gretidir. Ona inananlar bu
ogretileri ne oranda hayatlarina tasi-
yabilirlerse o oranda dindar bir hayat
yasamis olurlar. Bu noktada Hz. Pey-

gamber'in soz, fiil ve takrirleri rnek-
lik olusturmaktadir. Daha o6nce de
soyledigimiz Uzere Kuran ve Slinnet
eksenli bir insan, toplum ve hayat
daha anlamli ve daha huzurlu bir or-
tam saglar. Bu hayat tek tek insanin
yapip-etmeleriyle hayata yansir. Tek
tek insanlarin hayatlar birlestiginde
toplumsal hayat olusur. Bu stirecte bir
insanin yapacagi olumlu bir davranis,
tlim topluma olumlu olarak yansir-
ken, bir insanin yapacagi olumsuz bir
davranis topluma olumsuz sonuglar
seklinde yansir. Bunlar giindelik hayat
yasanirken ortaya cikacak olan tutum-
lardir. O nedenle insanlarin zihin ve
gdniil diinyalarini islam ahlak &gretile-
riyle donatmak ve ona gore tutum ve
davranislarda bulunmalarini saglamak,
o insan agisindan 6nemli olmakla be-
raber ayni zamanda toplumun da hu-
zuru anlamina gelmektedir.

Bugiin 6zelde Islam diinyasinda
genelde diinyada yasananlara bakil-
diginda temel sorunun insan ve onun
davranistyla ilgili oldugu agiktir. Bura-
da yapilmasi gereken, insanin insani
degerler dogrultusunda hareket et-
mesini saglamaktir. Bu ¢ok kolay ol-
mamakla beraber imkansiz da degildir.
Onun icin eger diinyay! degistirmeyi
diistiniiyorsak oncelikle ise kendimiz-
den baslamak ve kendi duygu, diistin-
ce, tutum ve davranislarimizi yeniden
gozden gecirmek ve kendimizi diizelt-
mek durumundayiz. ise kendimizden
basladigimizda suya atilan bir tasin
meydana getirdigi halka gibi tek tek
insani davranislarin diizelmesiyle her
gecen glin degisen, gelisen ve genis-
leyen bir huzur ortamindan soz edi-
lebilir. Bunun éncelikle islam diinya-
sinda hayata yansimasi blytk 6nem
tagimaktadir. Elbette inanmayanlar
Musltimanlarin huzur ve givenligini
tehdit etmekte ve kaosa neden ol-
maktadirlar. Bu anlamda Mdsliiman-
larin &ncelikle birbirlerine karsi islam

ahlak ogretileri cercevesinde kardesce
yaklasmalari ve diger insanlara da hak,
adalet ve ahlak degerleri ekseninde
tutum ve davranislarda bulunmalari
o6nem tasimaktadir.
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Din Gorevlisi Hatir

GULDESTE

ISmasi

Konu: Din Gorevlisi ve Toplum

Sendikaciligin egitim ve kaltdr
hizmetleri ile daha da ileriye gide-
cegine inanan ve hizmet kolu olan
Diyanet calisanlarinin insana hiz-
met dine hizmettir anlayisi ile buyuk
fedakarliklarla yuruttikleri meslekle-
rinde edindikleri tecriibeleri paylas-
mak amaciyla “Din Gérevlisi Hatira
Yarismasi” duzenliyoruz.

Geleneksel hale getirmeyi di-
sundugimuiz ve 6dulli olan yaris-
mamizda il birincilerinin eserlerinin
kitaplastirilacagi yarismamizin ilki-
nin temasi “Din Gérevlisi ve Toplum”
olacak. “Giildeste” bashgi ile agtigi-
miz ve katillimcilarin unutamadiklari
Din gorevlisi ve cemaatle olan farkli
iligkilerinin yansitilacagini disiindi-
gimuiz yarismaya Diyanet hizmet
kolunda calisan sendikamiza uye
olsun olmasin tim din goérevlileri ve
emeklileri katilabilecektir.

Eserler 15 Haziran 2017 tarihine
kadar, yazarin bulundugu ildeki sen-
dikamizin il baskanlhgina bilgisayar
ortaminda ulastinlacaktir.

illerde birinciler segildikten son-
ra isimleri kapatilarak Genel Mer-
kez’e gdnderilecek ve camiamizin
seckin yazarlarindan olusan jurimiz
tarafindan secilecek ilk 5 esere ge-
sitli 6duller verilecektir.

Odiil Téreni 06 Ekim 2017'de
Camiler ve Din Gorevlileri haftasin-
da eser sahiplerinin de katilimi ile
Ankara’da yapilacaktir.

Yarisma sartnamesini asagida
sunuyoruz:
YARISMA SARTNAMESI

1-Yarisma Uyemiz olsun ol-
masin butliin Diyanet caligsanlarina
aciktir. (Emekliler dahil)

2- Basvurular her ilde Diya-
net-Sen Sube Baskanliklari’'na yapi-
lacaktir. Birden fazla sube bulunan
illerde isyerinin bulundugu semtteki
subeye miuracaat edilecektir. Sube
bulunmayan illerde il temsilciligine
muracaat edilecektir.

3- Eserler CD bir ¢iktisi alinarak
teslim edilecektir.

4-Eserler 12 punto olarak en faz-
la 5, 6 (Bes,Alti) A4 sayfa olacaktir.

5- Yarismaya Diyanet-Sen Ge-
nel Yénetim Kurulu Uyeleri ve Ge-
nel Demetleme ve Genel Disiplin
Kurulu asil tyeleri ile sendikamizin
sube baskanlari, il temsilcileri, sube
yonetim kurulu Gyeleri katilamaz.

6 —‘Din Gorevlilerinin Hatiralari
Yarismasi”’nda ana tema Din goérev-
lisi ve Dine hizmettir.

7-Eserler daha 6nce yayinlan-
mamis olmalidir.

8- Diyanet-Sen Genel Merke-
zi'ne yapilacak basvurular dikkate
alinmayacaktir.

9- Yarismaya her kisi ancak bir
eser ile katilabilir

10- Hatira sahibinin adi, soyadi,
adresi, e-posta ve telefon numarasi
belirtiimelidir.

11-Hatiralar imla
uyularak  yazilmalidir.

kurallarina

YARISMA TAKVIiMi

Son katilim tarihi:

15 Haziran 2017

il Birincilerinin belirlenmesi:
30 Haziran 2017

Tirkiye Geneli’nde
dereceye girenlerin ilan
edilmesi:

01 Eylal 2017

Od(il Téreni: 06 Ekim 2017

ESERLERIN
DEGERLENDIRILMESINDE
IZLENECEK YOL

Diyanet-Sen Sube Baskanla-
r ve il Temsilcilerine teslim edilen
hatiralar, 3 kisiden olusan tarafsiz
juri Uyelerince degerlendirilecektir.
Eserler okunurken isimler kapatila-
cak, her hatiraya bir kod numarasi
verilecektir. Hatiralar juri Gyeleri
sayisinca gogaltilarak, her Gye ayri
ayri eserleri puanlayacaktir. Daha
sonra Uyelerin verdigi puanlar topla-
narak aritmetik ortalamasi alinacak-
tir. Puanlama isi tamamlandiktan
sonra isimler agilacaktir. En yiksek
puan alan eser il birincisi ilan edile-
cektir.

Bir tutanak dizenlenerek jiri
uyeleri tarafindan imzalanacaktir.

Ayni yontem il birincileri arasin-
dan Turkiye Geneline dereceye gi-
renleri belirlemede uygulanacaktir.

SEGICi KURUL UYELERI:

Prof. Dr. Kazim Arican
(Yildiim Beyazit Universitesi, TYB Bask.)

Prof. Dr. Zilfikar Glingor
(Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi)

Prof. Dr. Hicabi Kirlangi¢
(Ankara Universitesi D.T.C. Fakiiltesi)
Prof. Dr. Ali Yilmaz

(Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi)

ODULLER:
Turkiye Birinciligi  : 3.000 TL
Turkiye Ikinciligi ~ : 2.000 TL

Turkiye Uglinciligi: 1.000 TL
500 TL
500 TL

Mansiyon
Juri Ozel Odiili
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Vakif ve Toplum, Diyanet-Sen’in
ilmf, bilimsel, akademik ve sosyal hayata katkisidir.
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