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YAYIN iLKELERI

A.YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini, tarihi, cografyasi, bilimi, sanati, estetigi alanlarinda yapilan orijinal
arastirma-inceleme yazilan; islam’in temel dini, ilmi, sosyal ve kiiltiirel meselele-
riyle ilgili, islam’i gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen &nceden hicbir yerde
yayimlanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve diinyada olusan gtindemleri takip eden, bunlari irdeleyen 6ne-
rilerde bulunan ve giiniimiiz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éziim yollari
arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini calismalariyla tanitan ya-
zilar, Tarkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her gesit kitap hakkinda ilmi tanitim
ve tenkit yazilari, sempozyum, panel ve konferans gibi ilmi faaliyetlerin tanitim,
tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevali réportajlar.

B. MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her tiirli yayin hakki dergiye aittir. Yazi-
larin daha dnce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin icin bir baska yere
verilmemis olmasi gerekmektedir. Yazilanin ilim ve dil yoniinden sorum-
lulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tiirkce'dir. Arapca, ingilizce, Fransizca, Almanca gibi dil-
lerdeki 6zgtin yazilar da Tiirkge'siyle birlikte veya orijinal dilinde yayinlanir.

3. Yazilar 3 nisha olarak, 1. 5 satir aralikli Times New Roman veya Arial
fontlari ile 12 punto, kagitlarin tek yiiziine Ust 4, sol 3, 5, alt 3. sag 2, 5 cm
bosluklu en az5.000 en fazla 8. 000 kelime olacak sekilde diizenlenmelidir.
Daha uzun makalelerin béllinerek yayinlanmasi hususu dergi yénetiminin
takdirindedir. Yazilarin bir niishasini elektronik ortamda da génderilmesi
gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin bashgi, yazarin adi
ve akademik unvani, yazisma adresi, telefon numarasi ve e-posta adresi
belirtilmelidir. Dergiye ilk defa yazi gonderen yazarlar kisa hal tercimele-
rini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce bashgi, toplam 400 kelimeyi asmayan
Tiirkce ve ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kinyeleri dipnotlarda ilk gectikleri yer-
lerde-6rneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli, sonraki gecislerinde atif ile
yetinilmeli, makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir. Eser adi ve ki-
saltma yazimlarinda islam'i ilimler icin TDV islam Ansiklopedisininin (DIA)
ve TDK imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari esas alinmalidir.

7. Makale gonderim adresi: dinvetoplum@gmail. com

8. Makalelere telif ticreti 6denir.

YAYIN HAKKI

Copyrigth Acte gore, yayinlanmak lizere kabul edilen yazilarin her tiirlii yayin
hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yéniinden sorumlulugu yazarla-
rina aittir. Fikirlerden yayinci ve editérler sorumlu tutulamaz. Din ve Toplum Dergi-
sinde yayinlanan yazilar bilimsel amaclarla (kaynak géstermek kaydiyla 6zetleme
ve alinti yapilabilir.) Dergide yayinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlar ilan ve
reklamlardan firmalar sorumludur.

www. diyanet-sen.org.tr



Mehmet BAYRAKTUTAR
Diyanet-Sen Genel Bagkani

Allah’in Elcileri Peygamberler...

Ik Peygamber Hz. Adem’den,
son peygamber Hz. Muhammed
Mustafa (S.A.V) ve diger peygam-
berlerin davet ve gorevlerinde hig-
bir fark yoktur. BUtin peygamberler
insanlari tek Allah’a itaat etmeye ve
O’na bagl kalmaya cagirmiglardir.

Her yerde, her devirde ve her ulus-
ta Allah’in elcileri hep ayni tavsiye ve
telkinlerde bulunmuslardir. Ogiitle-
dikleri hep aynidir. “Allan’a donun,
O’na baglanin, O’ndan bagka bir ilah
yoktur.”

Peygamberler degisik yorelerdeki
insanlari Tevhid’e davet etmeyi her
seyden Ustln tutmustur. Her tarld
ulusal, bdlgesel, siyasal, ekonomik
ve toplumsal sorunlar bir yana bi-
rakarak Hakk’a davete dncelik tani-
miglardir.

“Biz peygamberleri, sadece muUj-
deleyiciler ve wuyarip korkutucular
olarak gdndermekleyiz, inkar eden-
ler ise hakki batilla gidermek icin mu-
cadele ediyorlar. (Onlar) ayetlerimi ve
uyarildiklar seyleri alaya aliyorlar.”
(Kehf; 56)

“Allah katinda din, islamdir. Ki-
tab verilmis olanlar, kendilerine ilim
geldikten sonra sirf aralarindaki ih-
tirastan 6tury, ayriiga dusttler. Kim
Allah’in ayetlerini inkéar ederse, bil-
sin ki Allah, hesabi gabuk gorendir”.
(Al-i Imran; 19)

Kur’an-1 Kerim’de Nebilerin din-
yaya gelisinin maksad bir baska tir-
It de anlatiimistir:

“Batdn bu Rasdl’ler, mijde ver-
mek ve korkutmak icin dlnyaya
gonderilmistir ki bundan sonra in-
sanlarin Allah’a kargl bahaneleri kal-
masin”. (Nisa; 165) Peygamberler ayni
zamanda yanlarinda uyulmasi ve ya-
sanmasl gereken bir nizami da getir-
mislerdi.

Kur'an-1 Kerim, ‘Biz peygamber
gbndermedigimiz kavme azab ede-
cek degiliz’ der. Bir baska yerde de:
‘Her bir millet icin mutlaka onlari (egri
yolun encamindan sakindiracak bir)
korkutucu peygamber bulunmustur’
buyurmustur.

Evet Hz. Adem’den Hz. Muham-
med Mustafa (S.A.V)'e ve ikisi ara-
sinda gegen tum peygamberler gon-
derildikleri millete, kavme, insanlara
Islam’ teblig etmislerdir. Peygamber-
lerin hepsinin getirdigi din islam’dir.

YUce Allah’in insanliga I0tuf ve
rahmetinin tecellisi olarak génderdi-
gi, peygamberlerin son halkasl, bu-
tin guzel sifatlarin kendisinde tecelli
ettigi, guzel ahlakin kamil noktasi,
insanligin ugruna yaratildigi essiz in-
san Hz. Muhammed Mustafa (S.A.V)
kendisinden &nceki peygamberler
gibi sadece bir kavme veya millete
degil, butln insanliga peygamber
olarak goénderilmistir. O’nun diger
peygamberlerden en farkll yonle-
rinden birisi budur. Nitekim Kur’an-i
Kerim’de s6yle buyurulur:

“Biz seni butln insanlara ancak
muUjdeci ve uyarici olarak gdnder-
dik; fakat insanlarin cogu bilmezler.”
(Sebe, 28)

Her sayisinda farkli bir konuyu
farkli yonleri ile aldigimiz Din ve Top-
lum Dergimizin bu sayisinin konusu
“Peygamberlik ve Peygamber Efen-
dimiz Hazreti Muhammed (S.A.V)
Birbirinden degerli akademisyenlerin
konuyla ilgili makalelerini bulacaginiz
bu saymizin peygamberlerin gén-
derilis hikmetlerini anlamamiza katki
saglamasi ve aydinlanma kutbundan
merhamet kutbuna gegisimize vesi-
le olmasl diledi ile... Allah’a emanet
olun.



“\ Prof.Dr. Mehmet BAYRAKDAR
Yeditepe Universitesi
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Nubuvvet tarihine baktigimizda inanan inananlann da zamanla dini unutarak
ve bozarak nebevi ildhi dinden veya gelenekten uzaklagtiklan icin, bilindigi gibi

Allah Islam’1 yenilemis ve yinilemistir. Bu husus insanhigin cesitli agilardan hentiz
tam olarak gelismis olmadigiyla agiklanabilir bir durum olsa da, esasen bu durum
insanin seytani nitelikleriyle ilgilidir.

Unnetd’l-Allah (Allah’in
SSUnneti) kavrami Kur'ani
bir kavramdir! Kavramin
gectigi ayetler okundugu ve anla-
sildig zaman, iki seyin vurgulandig
gorllur. Birincisi, Allah’in Slnne-
ti'nin dini, ahlaki ve toplumsal ya-
salar oldugu hususudur. ikincisi ise,
Allah’in Siinneti’nin, yani séz konusu
yasalarin degismezligidir.

Biz Allah’in Sunneti'ni burada
teferruatli bir sekilde anlatacak de-
giliz; ancak su iki noktaya dikkat
cekmek istiyoruz. Birinci nokta, Al-
lah’in Stinneti’nin, Muhammed Ab-
duh gibi bazi bilginlere gére sadece
dinf-toplumsal yasalar olmadigs;
buna her ne kadar Kur'an-1 Kerim’de
dogrudan isaret edilmese de, doga-
nin yasalarinin da dahil edilebilecegi
noktasidir. Bizim de bu goriise ka-
tildigimizi belirtelim. ikinci nokta,
nlbuvvetin de Allah’'in bir Slnneti
olmasi hasebiyle bunda da bir de-
gisme olmaz.

Degismenin olmamasi bir agl-
dan sureklilik anlamina gelecegin-
den, buna dayanarak islam diinya-
sinda zaman zaman ortaya ¢iktigi
gibi bazi kisiler kendilerinin nebi
olduklarini iddia etmislerdir: Risale-
tin sona erdigini fakat nebiligin de-
vam ettigini iddia etmislerdir. Oysa
Kur'an-1 Kerim, hem islam’i son din,
hem de Hz. Muhammed son nebi
ve resul olarak anlatmistir. Bu du-
rum, yani ondan sonra nebilerin

gelmemesini, Allah’in bu Siinneti’n-
de yani nebiler gondermesinde, bir
degisme veya degisiklik midir? Yani
baska bir deyisle nebiligin kesilmis
olmasi, Allah’in Slinneti’nde degis-
me ve degisiklik olmaz ifadesiyle bir
celiski midir?

Muhakkak ortada bir geliski yok-
tur. Niblvvetten kasit nebilerin ve
resullerin insan olarak bedenleri de-
gildir; Allah’in onlara vahyettigi din,
kitap, hatta salih stinnetleridir. Do-
layisiyla son nebi ve resul Hz. Mu-
hammed’in vefati, ondan sonra yeni
nebilerin gelmesini gerekli kilmaz,
¢unkli onun nibuvvetinin ve risa-
letinin eseri olan islam ve Kur'an-i
Kerim yasamaktadir, devam etmek-
tedir ve insanligin sonuna kadar da
devam edecektir. Cunki Kur'an-i
Kerim'in ve lislam’in devamliligini,
Allah kendi koruyuculugu altina al-
mistir.2 Dolayisiyla nlbuvvet, Hz.
Muhammed'in niiblvveti olarak Al-
lah’in koruyuculugu altinda devam
edecektir.

Allah, Hz. Muhammed’ten 6nce
ve Hz. Adem’den sonra cesitli za-
man araliklarinda nebiler ve resuller
gondermistir. Bu durumu zorunlu
kilan sey, insanligin o dénemlerde
gonderilerin yalvaglarin niiblivveti-
ni korumada yeterince gelismislige
ulasmamistir. inen kutsal kitaplar
yazilamamisti; yazilanlar  kaybol-
mustu; getirilen dinler cesitli ne-
denlerden dolayi unutulmus ve bo-

zulmustu. Bu tlr seyler, bugiin Hz.
Muhammed'in nlbuvvetiyle gelen
Islam ve Kur'an-1 Kerim icin asla soz
konusu degildir.

Bilindigi gibi, niiblivvet sézcligu,
Arapca “Haber vermek’, “Bilgilendir-
mek” gibi temel anlamlari olan “N- B-
A” lcli fiil koklinden bir mastar isim-
dir. Allah ilk insani yarattiktan sonra
ve insanlar Uremeye baslayinca tari-
hin cesitli donemlerinde bize Kur'an-i
Kerim'de adi anilan ve anilmayan bir-
cok nebi gondermistir. Allah'in son
nebi ve Resul Hz. Muhammed’e ka-
dar nebiler géndermesindeki temel
gaye, Allah’in insanlara kendisinin
kim ve ne oldugunu, insanin ne oldu-
gunu, ve tabiatin ne oldugunu haber
vermesidir. Biitlin bu haber verme,
vahiy, nebi ve kitap anlaminda en ge-
nis anlamiyla dindir.

Inandigimiz gibi vahyi, nebiye ve
resule ulastiran Cebrail'dir. Bunun
icin ona “Vahiy Melegi” de denir. Ne-
biler ve resuller de vahyi insanlara
teblig edenler ve anlatanlardir. Boy-
lece nibuvvete, melek, kitap, insan
ve ildhi 6greti anlamlarinda bir ile-
tisim agidir denebilir. Nlbuvvet ve
onun daha 6zel bir sekli olan risalet,
yukarida da isaret ettigimiz gibi Hz.
Muhammed ile son bulmustur. An-
cak biz insanlar Allah ile strekli ola-
rak kurdugumuz ve kurmak zorunda
oldugumuz iletisimi, Kur'an-1 Kerim
ve Hz. Muhammed'in Sunneti ile
devam ettiriyoruz.
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Her ne kadar yeni nebiler gel-
mese de, nliblivvet canli ve yasayan
Allah’in bir Siinneti'dir ve devam edi-
yor. Allah, Siinneti'nde degismenin
olmadigini sdylerken az dnce isaret
ettigimiz anlamda hem nibivve-
tin canliigina, hem de nibuvvetin
gecmisligi ve simdiligi arasinda bir
degisikligin ve farkliigin olmadigini
belirtmistir.

Yukarida da belirttigimiz gibi,
nublivvet Allah’in kendisini insana
haber vermesi ve insanin inanciyla,
ibadetleri ve dualar Allah ile

haberlesmesi  olduguna  gore,
niblvvet insanlik tarihinde Snemli
bir rol oynaya gelmistir. Kur'an'da
anlatilan nebi ve resul kissalarindan
ogrendigimize gore, nebiler
gonderildikleri toplumlardan buyik
eza ve cefa ile karsilagmislardir.
Fakat her tirlii ilahi destekle
desteklenerek, niiblivvet vazifelerini
yerine getirerek, insanligin maddi
ve manevi gelismesine onderlik
etmislerdir.  insanliga  Allah’in
rahmeti, magfireti ve kurtulusu olan
niblvveti  yerlestirmisler.

Hz. Ademden Hz. Muham-
mede biitiin nebiler, islam dinini
6gretmislerdir. Temel inang ve iba-
detler de, farklilik yoktur. Belki iba-
detlerin yapilis bigimlerinde az-gok

fark olabilir ise de, her dinde na-
maz, orug, hac, zekat ve kurban
gibi ibadetler ayniydi. Allah’in
insanla ve insanin Allah ile
iletisimini saglayan bu

nebevi hususlarda de-

gisme olmaz. Ancak

insanin insanla veya

insanin dogayla olan
iletisimindeki nebevi

ilkeler- ki buna bilin-

digi gibi “seriat”

Hz. Muhammed zamanindaki Arap
toplumunun bazi ortak inanglari ol-
dugu gorilur. Bunlarin en basinda,
kendilerine gonderilen nebilerin, in-
san tlrlnidn disinda melek, cin, deli
ve buyiilenmis kisiler gibi varliklarin
olmasi gerektigi inancinin baskin
oldugu goriliir ikincisi, nebilerin
nlblvvetleri karsiiginda para veya
baska maddi menfaatler saglamalari
gerektigi inancidir.# Ugiinciisii, mu-
cize denen harikulade eylemler ve
olaylar gostermelerinin istenmesidir.
Bir dérdlincisti de, 6zellikle Hz. Mu-
sa’nin ve Hz. isa’nin durumlarinda
oldugu gibi bir de gokten sofra indi-
rilmesi istegi vardir.

Biitin bunlarin  psikolojik ve
sosyolojik tahlilleri yapildig zaman
insanlarin, kendine putperestlikten
gelen inanglar ve adetleriyle ilahi
nlblvvete ve dine yaklastiklari anla-
silir. Yukarida sayilan ve sayilmayan
isteklerinde de samimi olmadiklari
anlasilir. Clinki o istekleri cogu kez
yerine getirildigi halde ¢ogu, nebile-
re inanmamislardir.

Ancak nubiivvet tarihine bak-
tigimizda inanan inananlarin  da

zamanla dini unutarak ve bozarak

A
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Hz. Adem'den Hz.
Muhammed'e btittin nebiler,
Islam dinini 6gretmiglerdir.
Temel inanc ve ibadetler

de, farklilik yolktur. Belki
ibadetlerin yapihg bicimlerinde
az-cok fark olabilir ise de,

her dinde namaz, orug, hac,
zekat ve kurban gibi ibadetler
ayniydi. Allah'in insanla ve
insanin Allah ile iletisimini
saglayan bu nebevi hususlarda
degisme olmaz.

Bunun ic¢in Allah bircok ayette
Muslimanlar da uyarmistir. Konuyla
ilgili anlami agik en siddetli uyariyi
ise M&’(in suresiyle yapmustir.

“Dini yalanlayani gérdiin md (gér-
mdyor musun)? O, yetimi Gteleyendir;
miskinin agina ihtimam gdstermeyen-
dir, namazlarini anlamsiz bir sekilde
kilandir; iki ylizli hareket ederek na-
maz kilanlarin ve yardimlasmay en-
gelleyenlerin vay haline!”

Tefsirciler genelde “Dini yalanla-
yani’, Yahudiler ve Hiristiyanlar ola-
rak gostermislerdir. Fakat bu dogru
degildir; ¢linkl surede din s6zclgu,
“al-din” seklinde gecer ve bize gore
herhangi bir din degil; islam kast
edilir. Dolayisiyla dini yalanlayanlar
Muslimanlardan, yetim hakki yiyen-
ler, diiskiinlere yardim etmeyenler,
namazlarini amacina uygun sekilde
kilmayanlar ve yardimlagmay (zekat
ve sadaka) yapmayanlardir.

Strede “imani” yalanlayan den-
miyor; “dini” yalanlayan demiyor; bu
cok onemli bir ifadedir. Clnki dini

yalanlayan, Tanri tanimaz olmuyor;
fakat ibadetlerini gosteris icin yapan
ve ibadetlerin anlam ve amacini géz
ardi edendir. Kur'an'da insanin na-
maz kilmasinin amaci, bilindigi gibi
kotiltklerden ve yasaklanan (miin-
ker ve fahsa) seylerden uzak olmasi
olarak belirleniyor. Dolayisiyla bir
Musliman namaz kildigi halde, ya-
lan soyllyorsa, hirsizlik yapiyorsa,
israf yaparsa, yetim hakki yerse, te-
raziyi dogru tutmazsa, Islam’i yalan-
lamis olur. Boyle bir kimsenin kendi-
sini veya baskalarinin onu Misliman
gormesi onu Musliiman yapmiyor.
Slreye gore o kisi, Allah indinde dini
yalanlayandir. Bir filozofun “Yarim
dogru, dogru degildir” dedigi gibi
yarim mislimanhk da mislimanlik
degildir.

Dolayisiyla dini, yani niiblivveti
yalanlayanlar sadece agik bir bicimde
dini inkar edenler olmuyor; inandig
halde dinin amacina uygun olarak
yasamayan Mduslimanlar da dini ya-
lanlayanlar oluyor. iste bu agidan in-
karcilarla inananlar arasinda fazla bir
fark bulunmuyor. Hatta M&’(in s(ire-
sinde anlatilanlari, “Allah’in indirdik-
leri ile hikmetmeyenler” zalimdirler,’
fasiktirlar® ve kafirdirler” seklindeki ilk
6nemli U¢ ayetin 1siginda degerlen-
dirirsek, seklen MUsliiman olan veya
goriinenlerin de zalim, fasik, kafir ol-
dugu da rahatca soylenebilir.

Yine bu baglamda ¢ok onemli
bircok ayet daha vardir: “Kendi aley-
hinize de olsa dogru sahitlik yapiniz.”
Simdi distininiiz kag Musliiman bu
ayette istenildigi sekilde davranis-
la bulunabiliyor. Allah, israfi haram
kildiktan sonra, “Misrifler seytanin
kardegleridir” buyuruyor. Buna gore
petrol gelirlerini sagip savuranlar, ki-
min kardesi oluyor!

O halde, bugiin Muslimanlarin
ve Islam diinyasinin haline bakinca
cogu Muslimanin nlblvvete inan-
malarinin ve Allah’in Stinneti’ne bag-
liliklarinin bir manasi olmadigi ortaya
cikiyor. islam diinyasinin her tarafi
harabe ve her yerde kan, kavga ve
savas var. Eskiden baskalari Muslu-
manlara saldiriyordu; simdi Musli-
man Misliimani katlediyor. Islam’a
ve nlbuvvete inanmak bu mu olma-
hydi?

Gogu Mislimanin bugline ka-
fasinda az-cok islam bilgisi olsa da,
davranisinda, yapip ettiklerinde is-
lam yoktur. Oysa nubiivvetin temsil-
cileri nebilerin ve onlara samimiyetle
inananlarin hayatina baktigimizda,
hayatlarinin islam oldugu anlasilir.
Eskiden o Muslimanlar inandikla-
r gibi yasiyorlardi; simdi ise, cogu
Misliman yasadigi gibi inaniyor;
kendi yasantisini islam saniyor ve
saylyor.

O halde ¢dziim nedir? icimizdeki
bencillik seytaninin taslayip Allah’in
emrine samimiyetle teslimiyettir; Al-
lah’in Stinnet’i olan niblivveti ancak
boyle yasayabiliriz. Duslincemizde,
fiillerimiz de, Allah bize sah damari-
mizdan daha yakin olmasiyla O’nu
bize sahitligine karsi, bizim de O'na
sahitlik etmemizdir. Bu da, ancal ha-
lis iman ve anlamlarina uygun iba-
detlerimizle olabilir.

Enfal: 38; Isra: 77; Ahzab: 38, 62; Fatir:
43; Fetih: 23.
2 Hicr: 9

-

isra: 94-95; Mi'mintin: 24; En'am: o;
Furkan: 7; Su'ard : 27, 153-154; H(d : 31.

w

4 H(d: s51; Su'ard @ 109, 127, 145, 164, 180.
5 Maide: 46
6  Maide: 47
7 Maide: 44
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“Ve Allah Adem’e buitin isimleri
ogretti. Sonra onlarn meleklere
gostererek eger hakliysaniz
haydi bu varliklarn isimlerini

bana soyleyin dedi. Hasa

dediler. Seni tenzih ederiz! Biz,
senin bize ¢grettiklerinden
bagka bir sey bilemeyiz ilim ve
hikmet sahibi ancak sensin. ‘Ey
Adem, su varliklarin isimlerini
meleklere bildir!” dedi. Adem
onlann isimlerini meleklere
bildirince, Ben size goklerin

ve yerin gaybini ben bilirim,
hem agiga vurdugunuz, hem de
gizlediginiz her seyi yine ben
bilirim dememis miydim? dedi.

(Bakara/31-33)




“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz

gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden

olursunuz.”

nsanligin atasi olan “Adem’e

verilen isim onu tanimamiz

agisindan onem arz etmek-
tedir. Zira bu isim, bir baskasi ta-
rafindan degil, bizzat onu yaratan
Yice Mevla tarafindan kendisine
verilmistir. Dolayisiyla Allah’in ona
bakisinin  kodlarini - miindemigtir.
Hal boyle olunca insanligin yarati-
lis projesinin sifrelerinin —en azin-
dan bazisi- bizzat bu kelimede yat-
maktadir. “Adem” kadim bir proje
olduguna gore kavram da o oran-
da kidem sahibidir. Nitekim basta
Babil ve Siimerce olmak Ulzere en
eski dillerde karsimiza ¢ikmaktadir:
Stimerce’de “ata’ Asur-Babil dilin-
de ise ‘yaratilan cocuk veya geng’,
Mandanca’da “kul’ ibranice’de ise
‘toprak veya yerytizi” anlamina gel-
mektedir. Arapc¢a'da ise tulretildigi
koke gore anlamlari degismektedir.
“‘edimu’l-ard” kavramindan turemis-
se “yerylizi veya toprak’, “edmi” veya
‘edme”den tliremisse “llfet” veya
‘edeme”den turemisse “tip veya or-
nek” anlamlarina gelmektedir.?

“Insanligin Yaratilis Projesi Hz.
Adem” basligini koydugumuz bu ¢a-
lisma énce ‘adem kelimesinin anlami”
lzerinde yogunlasacak daha sonra
yaratilisi ve can diismani iblis ile mii-
cadelesine teksif olacaktir.

Goruldugu gibi aslinda ‘adem”
kelimesine verilen anlam onun kim-
ligini desifre etmektedir. Buna gore

v

“Hani, Rabbin meleklere,
“Ben yeryuzinde bir halife
yaratacagim” demigti.

Onlar, “Orada bozgunculuk
yapacak, kan dokecek birini
mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamd ederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz”
demisler, Allah da, “Ben sizin
bilmediginizi bilirim” demisgti.”

(Bakara:30)

1- Adem bir projedir. Bir amag
icin sonradan yaratilmistir. Bunun
icin de kendisine ‘yaratilan” den-
mistir.

2- Topraktan yaratilmistir, top-
ragl temsil etmektedir.

3- Tann degildir, kuldur; onun
icin de adi “kul” veya “abd’dir. Tan-
rilik iddiasinda bulunamaz, boyle bir
iddiasinda bulunmasi yaratilis pro-
jesiyle celismektedir.

4- Adem ve onun sahsinda in-
san, kendini ¢cevreleyen her seyle Gl-
fet halindedir. Ulfet halinde oldugu
varliklar bazen Mevla bazen kendisi
bazen de iblis'tir. Bu iilfet onu degi-
sik sekillerde konumlandirmaktadir.

J)

(Bakara suresi/35)

Adem’in Yaratilisi

Hz. Adem Kur'an ve islam kay-
naklarina gore insanin ve insanhgin
atasi olarak yaratilmis ve tek “Adem”
olmasi hasebiyle de “Ebu’l-beser”
unvanini almistir. Yaratiligi diger var-
liklardan farkhdir. Allah’in “kun” yani
“o” emrinin bir Grinidar.

Stiphesiz Allah katinda (yarati-
lislari bakimindan) isa’nin durumu,
Adem’in durumu gibidir: Onu top-
raktan yaratti. Sonra ona “o/” dedi.

O da hemen oluverdi.  (Aliimran, 59)

Ali imran suresindeki bu ayet
Isa’nin da kismen ona benzedigi ve
onun da “kun” emri celilinin bir Gr-
ni oldugunu tebelllr ettirmektedir.
Kur'an Adem’in yaratilisi hususunda
ayrintiya kacacak kadar cok bilgi
vermektedir.

“Kuskusuz biz insani pismis kuru
bir camurdan, sekillenmis kara balgik-
tan yarattik. (Hicr/26) “Hani Rabbin
meleklere “Ben kupkuru g¢amurdan,
sekillenmis kara balgiktan bir insan
yaratacagim” demisti Insani kupku-

ru camurdan yaratti (Rahman, 14).

Gerek yukarida verdigimiz gerek
degisik baglamlarda Kur'anin muh-
telif yerlerinde serdedilen ayetler,
Adem’in agsama asama yaratilisini
gozlerimizin sermektedir.
icin  kullanilan  kavramlar
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“Inin hepiniz oradan.
Tarafimdan size bir yol
gosterici (peygamber)
gelir de kim ona uyarsa,
onlar i¢in herhangi bir
korku yoktur, onlar
uzulmeyeceklerdir”
dedik. Inkar edenler
ve ayetlerimizi
yalanlayanlara

gelince, iste bunlar
cehennemliktir.

Onlar orada ebedi

lkalacaklardir”
(Bakara 38-39)

Hig

toprak (turab), su (ma’), camur (tin),
yapiskan camur (tin lazib), akiskan
veya slizme camur (selale min tin),
kurumus camur (salsal)dur.

Bu kavramlari yan yana koyup
hayal gucimuzid kullandigimizda
once toprak getirilmis (turab), son-
ra icine su katilmig (ma’), arkasindan
yogrulmaya baslamistir (tin). Ayet-
lerde kendisine sekil verilebilecek
kivama gelinceye kadar bu ¢amu-
run asamalar da anlatiimaktadir.
Bu asamalar topragin henliz suyun
katildigi ve yogurunca ele yapistigl
hali (lazib), henliz 6zlesmedigi hali
(selale min tin) ile en son sekil veri-
lecek kivama geldigi hali yani salsal-
dir. Kavramlar Kur'an'da dyle bir in-
sicamla zikredilir ki sanki bir tiyatro
sahnesinde Adem’in yaratilisini aga-
ma asama seyrediyor gibi hisseder-
siniz kendinizi. Adem’e sekil verilin-
ce asil zor sahneye sira gelmektedir.
Yani topraktan yapilan bu nevzada
“kun” dendigi sahne; bir baska ifa-
deyle sekil verildikten sonra kendi-
sine hareket emrinin verildigi sahne.

Bu sahne bir¢ok insanin zih-
ninde degisik sekilde canlanmistir.
Kimisine gore Allah, Adem’e sekil
verdikten sonra ona kendisinden
bir parca katmistir. Bu bakis agisi Ali
Seriati gibi bircok zevati “insan Al-
lah’tan bir parga tasidigi icin bir nevi
onun akrabasi sayilir” seklindeki agiri
bir yoruma gotiirmustir. “Ona kendi
ruhumuzdan Ufledik” ayetinin yanlis
anlasilmasi sonucu olusan bu yo-
rum, bir taraftan Allah’ta da ruh ve
bedenin bulundugu seklinde bir so-
nucu intag ettigi gibi Allah’in kendi-
sinden kopararak insana kattigi par-
ca nedeniyle kendisinden bir parca
kopmasi veya Allah’in Adem’lesme-
si ya da Adem’e hulul etmesi veya

Adem ile ittihadi gibi bircok degisik
anlayis Uretmistir. Hatta bu iki 6ziin
uyumsuzlugu ve catismasi gibi so-
nuglara goétlrmuistur. Bu sonuglar
basta marjinal tasavvufi akimlar
veya mezhepler tarafindan savunu-
lan dualizmi dogurmustur. Oysaki
gerek yukarida zikrettigimiz ayet,
gerek kainatin yaratilisini ele alan
sair ayetlere bakildiginda durum bu
kadar karmagik degildir. Adem’e se-
kil verildikten sonra kedisine, isa’ya
da giden “kun” emri verilmistir. Bu
“kun” emri kainata da gitmis ve kani-
natin tamami onun bu emri ile sekil-
lenmisti. Oyleyse Adem'de ruh yani
“kun” emriile beden dikotomisinden
ziyade toprak ile Allah’in, -nasilini
bilmekten aciz oldugumuz- o ozel
emri yani “kun”in buttunlGgi vardir.
Dolayisiyla Adem, hasa, Tanri’nin
kumasindan dokunan bir varlik de-
gildir, onun “kun” emrinin Grind ve
kullugu diger varlklara gostermek
icin yarattigi 6zel projesidir. Bir 6zel
proje olusu onu diger varliklara karsi
ustlnlige tasimis, degisik 6zellikler-
le donatilmasini zorunlu kilmistir.

1.3 Adem Nicin Yaratildi:

Kur'an'i Kerimde Adem’in yara-
tilisini ele alan ayetlere bakildiginda
Adem yaratildiktan sonra kendisine
irade verilerek yerytiziindeki diger
varliklardan farkl kilindigi ve bdy-
lece yeryliziine halife tayin edildigi
gorllmektedir. Dolayisiyla Adem’in
yaratilisinin nedeni Zariyet suresi
s6'da ifade edilen “Ben insanlari ve
cinleri bana ibadet etsinler diye yarat-
tim” ayeti kerimesi ile Bakara suresi
ayet 30 aktarilan “ben yerytiziinde bir
halife yaratacagim” ayeti bir arada
dustinuldiigiinde tebellir etmekte-
dir. Adem projesinin 6zinu Allah’a
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“Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryuzinde bir halife yaratacagim”

demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan doékecek birini mi
yaratacalksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz.” demigler, Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demigti”

J)

(Bakara:30)

yerylziinde ibadet edecek, onun
hakimiyet ve azametini taniyacak,
onu hep zihninde tutacak, onun igin
kendisini hi¢c konumuna indirecek,
onu kendisi ve biitiin sevdiklerinden
daha degeli kabul edecek yani ona
ibadet edecek bir varligin yaratilma-
styd.

Adem adindaki bu yeni varligin
gonderilecegi yer ise 6nceden belli
idi, yani yeryuzu:

“Hani, Rabbin meleklere, “Ben
yeryuziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk
yapacak, kan dékecek birini mi yara-
tacaksin? Oysa biz sana hamd ederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.”
demisler, Allah da, “Ben sizin bilmedi-
ginizi bilirim” demisti.” (Bakara:30)

Kuskusuz Allah’in bu yeni projesi
iki varligi rahatsiz etti. Bu varliklarin
ilki iblis, ikincisi ise yeryiiziinde ya-
samayan melekler idi. Melekler bu
yeni projeye iki agidan karsiydilar:

1- Yeryiiziinde kan dokiip fesat
cikaracaklari igin

2- Amelleri ile kendilerini kis-
kandiracak bir konuma yiikselebile-
cek olmalar nedeniyle.

Bu durum meleklerin aslinda
nasil varliklar oldugunu da tebelliir
ettiriyordu. Sadece ibadet eden ve
kan dokmeyen varliklar. Ya Rab di-
yorlardi, “Senin amacin sana ibadet

ﬁ

,\D

edecek ve halife konumuna ylikselecek
bir varlik yaratmaksa, biz ne gtine du-
ruyoruz. Biz halife olmaya hem aday,
hem daha hak sahibiyiz. Ciinkd kan
dékmedigimiz gibi stirekli sana ibadet
de ediyoruz” diyorlardi.

Allah onlarin bu itirazini kabul
etmedi. Zira Adem’in yaratilig pro-
jesinde kendi iradesi ve istegiyle kul
olma vardi. Bir bagka ifadeyle Allah,
Adem’i yarattiktan sonra ona ve ev-
latlarina rehberler gondererek, akil
ve Olim bilinci vererek hem 6niini
gormesini hem de kendisini, irade-
leriyle, yegane mabut tanimasini
murat etmistir. Dolayisiyla Adem’e
butln bunlari unutmamasi igin bir
bilgi yani “esami bilgisi” verdi. Bu bil-
gi onu meleklerden Ustln kilacakti.

“Ve Allah Adem’e biitiin isimleri
ogretti. Sonra onlari meleklere gos-

tererek eger hakliysaniz haydi bu var-
liklarin isimlerini bana sdyleyin dedi.
Hasa dediler. Seni tenzih ederiz! Biz,
senin bize ogrettiklerinden baska bir
sey bilemeyiz ilim ve hikmet sahibi
ancak sensin. ‘Ey Adem, su varliklarin
isimlerini meleklere bildir!’ dedi. Adem
onlarin isimlerini meleklere bildirince,
Ben size gbklerin ve yerin gaybini ben
bilirim, hem agiga vurdugunuz, hem
de gizlediginiz her seyi yine ben bilirim
dememis miydim? dedi.  (Bakara/31-33)

Evet artik insan akletme me-
lekesi ile birlikte “esami bilgisi” gibi
onemli bir imtiyazin sahibi olmus
ve boylece diger varliklara, hatta
nurdan yaratilan ve daima Allah’a
itaatle ylkimlu olan meleklere dahi
tefevvuk etmisti. Oyleyse insani
meleklerden Ustinlige tasiyan sey
yani esami bilgisi nedir? Bana gore
bu tarih bilgisidir. Zira tarih devra-
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linabilen ve tarih bilgisi kullanarak
cevresini kuran, yarinlarini olusturan
yegane varlik insandir. insan disin-
daki varliklar da bilgi edinirler, ancak
bu bilgiyi devredemezler. Sartlan-
may! hatirlarsak ne demek istedigim
anlasilacaktir. Her birimiz tarihin
driintytz. Tarih onimuizi gorme-
mizi saglar, dost ve dlismanimizi 6g-
retir, dogru ve egriyi tefrik etmemizi
saglar.

Dini metinlerimizi bile tarihten
alinz.Bizeverilenakilisetarihtendev-
raldiklarimizi kurgulamamizi saglar.

Hatta tarih insanin kendini ger-
ceklestirdigi alandir. Oyle ki tari-
he “beserin insanlastigi alan” olarak
bakmak da muimkindir. Clnkd in-
san mevcut halini tarih araciligiyla
almaktadir. Bir baska ifade ile insani
kazandigi birikimle birlikte bir son-
raki asamaya tasiyan tarihtir. insa-
nin bu giin sahip oldugu sifatlarin ve
mahiyetin tamami tarihin kendisine
sagladigidir. Sayet tarihi devralami-
yorsa insan degil, beserdir.

Digerleriyle kurdugu Unsiyet
sonucunda insanlagir, Oyle ki bu

) 4

olursunuz.”

“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve egin cennete
yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin,
ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden

(Bakara Suresi/35)

Unsiyet durumunu ortaya koyabilen
varlik olarak insan, kendi yazgisini
belirleyecek glictedir. Bu onu diger
varliklardan ayirir.

Zira Allah insanin sadece hamu-
runu yogurmus, ¢amurunu karmis-
tir. insanin bulundugu sekle gelisi
kendi tercihi iledir. insan kendisini
sekillendirebilen yegane varliktir.*

Kuran’m  ifadesiyle  Allah,
Adem’e bu diin bilgisiyle birlikte
bir de “emanet” yuklemistir. Adina
‘emanet” denilen bu yik daha 6nce
butiin varliklara teklif edilmis, ancak

onlardan hig biri bunu kabul etme-
mistir. Emaneti kabul eden sadece
insan olmustur.> Dolayisiyla melek-
lerin itirazini yok eden seylerden biri
iste bu durum olsa gerektir. Peki,
Oyleyse bu emanet nedir. Mevlana
bu emanetin “irade” oldugunu soy-
liyor. Seriati de ayni kanaattedir.
Clnkl insani bitun varlklardan
farkli kilan onun iradesidir. insan ile
Allah arasindaki benzerlik de bura-
dan kaynaklanmaktadir. Clinki her
ikisi de irade kullanmaktadirlar. Bu
irade ile ilim, kudret, kelam, semi’ ve
basar sifatlarina sahip olmaktadirlar.



Bir farkla Allah’inkisi “kdl’, insanin
kisi ise “ctzdir”. Allah’in ki baskasi-
na bagli degil, insaninkisi ise Allah’a
marbuttur. insani sorumlu kilan da
zaten bu iradesidir.

insan bu iki yeti ile donatilinca
diger varliklar nezdinde ayricalikli
konuma ytlkseldi. Artik onlarin da
bu ayricaligini itiraf etmeleri gereki-
yordu:

‘And olsun, sizi yarattik. Son-
ra size sekil verdik. Sonra meleklere
‘Adem’e secde edin” dedik. Hemen
secde ettiler. Ancak Iblis secde eden-
lerden olmadi.. “7/11

Bu itiraf etmeleri amaciyla sec-
deye cagrilan melekler Allah'in bu
Ustlin kudreti karsisinda boyun eg-
mislerdir.® Fakat meleklerin icinde
olup aslinda onlardan daha farkl bir
maddeden yaratilan iblis ise bobiir-
lenerek, buyuklenerek Allah’a karsi
gelmis ve asilerden olmustur. Isyan
nedenini Kur'an soyle ifade etmek-
tedir.

Allah iblis’e “sana emrettigim
halde seni secde etmekten alikoyan
nedir?” Dedi. O: “beni atesten yarat-
tin, onu ¢camurdan yarattin. Ben on-
dan dstindm” dedi. 7/12.

Evet kendisini, Allah’in yeryi-
zlinde halife olarak yaratacagini
soyledigi Adem, bir baska ifadeyle
insanla karsilagtiran iblis, onun ca-
murdan kendisinin de atesten ya-
ratildigini ve dolayisiyla ondan daha
Ustlin oldugu sonucuna ulasmis ve
bu durumda ona secde etmemesi
gerektigine hukmetmistir. Dolayi-
siyla Iblis kendisine rakip olarak Al-
lah’i degil asilinda Adem’i se¢mistir.
Kendine gore Adem'’in bir numa-
rasi yoktur, kendisi ondan daha iyi

durumdadir. Oyleyse neden onun
ustlnliginl kabul edip, bunu iti-
raf etsin ki? Gstelik Adem yaratila-
rak denge kendi lehine gelisecektir.
Artik her seyin merkezinde Adem
ve Adem ogullari olacaktir. Bu da
kabullenilebilecek bir durum degil-
dir. iblis bunu hic cekinmeden Yiice
Mevla'ya da dile getirmistir. Karsili-
ginda da

“Allah ona “in oradan! Orada bii-
yuklenmek sana dismez. Defol; sen
alcaklardan birisin” dedi. 7/13.

Bitiin  apoletleri
olan iblis bunun tek nedeni olarak
Adem’i ve onun sahsinda insan og-
lunu goérmdistir. Bulundugu ylice
makami onlardan dolay! yitirmis,
gbozden dusmdus, otelenmis, horlan-
mis, hatta kovulmustur. Dolayisiyla
6clni almalidir. Ama nasil? Allah’a
karsi micadele edebilecek durum-
da olmadigini bilmektedir. Oyleyse
insanla miicadele etmelidir. insanla
mucadele ederek yiice Allah'in bu
nadide projesinin isabetli olmadigini
ispatlayacaktir. Ancak insanla miica-
dele edebilmesi icin de yok edilme-
mesi gerekir. Zira in oradan asag di-
yen irade onu yok edebilecek glice
de sahiptir. iblis bunun farkindadir.
Onun icin bu irade sahibine yalvarir:

sokdlmus

“Iblis: “insanlarin tekrar dirilecegi
gtine kadar bana stire ver” dedi. 7/14.

Dergah-i ilahiden kovulan ib-
lis’in bu talebini kabul eden Yiice ya-
ratici onu makamindan uzaklastirir-
ken; yeni projesi Adem ve Havva'y
ise Ustlin bir mekana, sarth olarak,
yerlestirdi. Sarti ise yasadiklari me-
kanda var olan agacin meyvesini
yememeleri idi. Allah onlari buraya
yerlestirirken iblis'in durumunu da

anlattigr ve ondan kaginmalari ge-
rektigi, onu dost edinmemeleri ve
onun hem kendisinin hem de onla-
rin digsmani oldugunu da hatirlattig
gorilmektedir.

“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin
cennete yerlesin. Orada dilediginiz
gibi bol bol yiyin, ama su agaca yak-
lasmayin, yoksa zalimlerden olursu-

»

nuz. (Bakara Suresi/35)

Kur'an’in ¢izdigi bu canli tablo-
dan artik sunu rahatlikla ¢ikarabili-
riz. Adem ile Havva degerli, dikkate
sayan bir mekana yerlestiler. Evet,
melek degillerdi, ancak onlarla bir-
likte burada ikamet ediyorlardi. Bel-
ki de bu mekan daha dnce iblis'in
yer aldigi veya kovuldugu mekandi.
iblis’i bu denli kinlendiren seylerden
bir baskasi belki de budur. Yerlestik-
leri bu mekan o kadar olagan Ustu
ki burada ebedi olarak kalmayi, hi¢
¢tkmamayi disundiiler. Meleklerin
strekli burada kaldiklarini veya kala-
caklarini goriince onlari kiskanmakla
kalmadilar, onlar gibi olmayr murat
ettiler. Hatta sonsuza kadar burada
kalmay: dilediler. Onlarin bu arzular
aslinda zayif noktalarini olusturu-
yordu. iblis cok gecmeden bu zayif
noktalarini 6grendi ve onu kullan-
maya karar verdi. Adem ile Havva'ya
dost goriinerek onlari yasak meyve-
ye yonlendirdi ve yemeleri duru-
munda artik buradan hi¢ ¢ikmaya-
caklarini, hep orada kalacaklarini
yeminle anlatti. Bu Ustlin makamda
ebedi olarak kalma duygusu, man-
tiklarina kilit vurdugu icin, Adem ve
Havva, Allah’in yaptigi tiim uyarilari
unuttular ve yasak meyveyi yediler.
Yiice Alla bu konu ile ilgili soyle de-
mektedir:
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“Birbirinize diigman
olarak hepiniz oradan
inin! Artik benden size
hidayet geldiginde, kim
benim hidayetime uyarsa
o sapmaz ve bedbaht
olmaz. Kim de beni
anmaktan yuz gevirirse
stphesiz onun sikintih bir
hayati olacak ve biz onu,
kiyamet glint kor olarak
hagredecegiz”

(Taha: 120-124,)

iblis [Adem ile Havva'ya] “Rab-
biniz size bu agaci ancak, melek
olmayasiniz, ya da burada ebedi ka-
lacaklardan olmayasiniz diye yasak-
ladi. “Stiphesiz ben size 64t verenler-
denim” diye de onlara yemin etti. Bu
suretle onlar kandirarak yasaga su-
rukledi. Agactan tattiklarinda ken-
dilerine avret yerleri goriindu. Der-
hal Uzerlerini cennet yapraklariyla
ortmeye basladilar. Rableri onlara,
“Ben size bu agaci yasaklamadim mi?
Seytan size apagik bir diismandir, de-
medim mi?” diye seslendi. Dediler ki:
“Rabbimiz! Biz kendimize zultim ettik.
Eger bizi bagislamaz ve bize acimaz-

»

san mutlaka ziyan edenlerden oluruz.
Allah dedi ki: “Birbirinizin dtismani
olarak inin (oradan). Size yerytiziinde
bir zamana kadar yerlesme ve yarar-
lanma vardir” Allah dedi ki: “Orada
yasayacaksiniz, orada 6leceksiniz ve
oradan (mahgsere) cikarilacaksiniz.”
Ey Ademodgullari! Size avret yerlerinizi
Ortecek giysi ve stislenecek elbise ver-
dik. Takva elbisesi var ya, iste o daha
hayirlidir. Bu [giysiler], Allah’in rah-
metinin alametlerindendir. Belki 6giit
alirlar [diye onlari insanlara verdik].
Ey Ademogullari! Avret yerlerini ken-
dilerine agmak icin, elbiselerini soya-
rak ana babanizi cennetten ¢ikardigi
gibi, seytan sizi de saptirmasin. Ciin-
kii o ve avvanesi, onlari géremeyece-
dginiz yerden sizi gértirler. Stiphesiz biz
seytanlari, iman etmeyenlerin dostlari
kilmigizdir.” (Araf: 19-27)

Derken, seytan ayaklarini ora-
dan kaydirdi. Onlari icinde bulun-
duklari konumdan ¢ikardi. Bunun
lzerine biz de, “Birbirinize diisman
olarak inin. Sizin igin yeryiiztinde belli
bir stire barinak ve yararlanma vardir”
dedik.” (Bakara/36) “Derken seytan
onun aklini karistirip “Ey Adem! Dedi,
sana ebedilik agacini ve sonu gelmez
bir saltanati géstereyim mi?” Nihayet
ondan yediler. Bunun lizerine kendi-
lerine ayip yerleri goriindii. Ustlerini
cennet yapragi ile ortmeye calistilar.
[Bu suretle] Adem rabbine asi olup
yolunu sasirdi. Sonra Rabbi onu se¢-
kin kildi; tovbesini kabul etti ve onu
dogru yola yoneltti. Dedi ki: “Birbi-
rinize diisman olarak hepiniz oradan
inin! Artik benden size hidayet geldi-
ginde, kim benim hidayetime uyarsa
o sapmaz ve bedbaht olmaz. Kim de
beni anmaktan yiiz gevirirse stiphesiz
onun sikintili bir hayati olacak ve biz
onu, kiyamet giinti kér olarak hasre-

decegiz.” (Taha: 120-124)



iblis miicadelenin birinci raun-
dunu kazanmisti. Adem ile Havva'yi
bulunduklari o Gstlin durumdan in-
dirmeyi basarmisti. Artik Adem ve
Havva yerytiziine gonderilmislerdi.
Kendisi de onlarla birlikte ayni me-
kana gonderilecekti. Bir farka Adem
hatasini goriir gormez hemen tovbe
etmis ve Allah’a siginmisti. Allah da
onu affetmisti.

“Derken, Adem Rabbinden birta-
kim kelimeler aldi, [onlarla amel edip
Rabb’ine yalvardi. O da] bunun ize-
rine tovbesini kabul etti. Siiphesiz o,
tévbeleri cok kabul edendir, cok ba-
gislayandir. (Bakara/37)”

iblis’e gelince o tdvbe etmeyi
dustinmiyordu. Aksine o bu na-
dide projenin isabetli olmadigini
ispata bitin omrini adamaya ka-
rar vermis ve bunu da ilan etmisti.
Artik miicadele yeni bir asamaya
taginacakti, ayettin de ifade ettigi
gibi yerylziinde devam edecekti.
Gelen uyaricilar insanlar dogru yola
iletmek icin caba sarfederken, iblis
ise onlarin dogru yolunun (izerinde
oturacak, kendilerine saglarindan
veya sollarindan yaklasacak ve on-
lari Allah’in hak yoluna yaklastirma-
mak icin buttin glictinii kullanacakti.
Ona uymayanlar kazanacak, uyanlar
ise kaybedecekti.

“Inin hepiniz oradan. Tarafimdan
size bir yol gésterici (peygamber) gelir
de kim ona uyarsa, onlar icin herhan-
gi bir korku yoktur, onlar tziilmeye-
ceklerdir” dedik. inkar edenler ve ayet-
lerimizi yalanlayanlara gelince, iste
bunlar cehennemliktir. Onlar orada

ebed? kalacaklardir” (Bakara 38-39)

Dolayisiyla o6zelde Adem, ge-
nelde insan ile Iblis ve taraftarlari

arasinda suregelen bu micadelenin
Ademoglunun lehine neticelenebil-
mesi icin Allah’t bihakkin tanimasi
gerekir. Kendisine deger katan veya
degerini dustliren sey aslinda Allah
ve Iblis ile olan irtibatinda yatar.
Sayet Rab olan Allah’a ibadet ede-
rek “Abd” olabilmisse bu durumda
Kuran ona su isimlerle seslenmek-
tedir:

« Sakir

» Abid

o Mi’'min

o Muslim

o Mubhlis

e Muhsin

o Muttaki

o Muvahbhit hatta
« Magfurun leh

Sayet bu iliskisinde Allah’a yki-
nlp, tabir caiz ise rol calmaya veya
ona bagkaldirmaya calismissa ya da
diger bir deyisle yeryliziine diismani
olarak génderilen iblise benzeme-
ye calisip Allah’a asi olmussa Kur'an
ona:

o Haddini bilmez
o Nankor

o Kafir

o Misrik

o Muznib
 Cahil

» GOzU doymaz

« Mistagni demektedir.

Sonug olarak Adem’i ve dolayi-
siyla insani ya da iblisi degerli kilan
tagidiklari 6z degildir (toprak, ca-
mur ya da ates). Aksine Allah kar-
sisinda takindiklar tavirdir. Bu tavir

onu hem en Ust mertebeye (ahse-
nu’t-takvim) tasidigi gibi, en alt de-
rekeye de (esfelu’s-safilin) indirebilir.
Yine takindigi bu tavir onun sorum-
lulugunu da ifade eder. Takindig
tavr belirleme hususunda hrddir,
hicbir kayit altinda degildir. Ancak
her takinilan tavir bir bedel gerektir-
digi gibi, bu da bir bedel gerektirir.
Sayet Tanri’'dan rol ¢almayi se¢mis-
se onun bedeli ayridir, azameti kar-
sisinda acziyetini itiraf etmisse onun
da mukafati farklidir.” Evet, Kur'an’in
ifadesiyle insanligin ilk niivesi ya da
atasi olan Adem’den baslayip glinu-
muze kadar butin insanoglundan
beklenen tek sey Allah’in kulu ol-
dugu bilincine sahip olmasi, haddini
bilip onun azameti karsisinda egil-
mesidir.?

1 istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim  Uyesi.

2 Bkz. Gurbliz Deniz, “Kur'an’a Gore Hz.
Adem’in Seriiveni”, Journal of islamic
Research, 2012, XX/2, 9o.

3 Bkz. Isra Suresi, 61; Hicr suresi, 28, 33;
Sad Suresi, 71-72.

4  Zaten adini da bu Unsiyetten almakta-
dir. Bu lnsiyet insanlar arasinda birlik,
dayanisma ve tesaniit dogurur. Bu du-
rum ise ancak sevgi denilen bagla olu-
sur. Sevgi olmadan boylesi bir tesanlit-
ten bahsedilemez.

5 “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara
teklif ettik de onlar bunu yiiklenmek-
ten kagindilar, (sorumlulugundan) kork-
tular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o
cok zalim ¢ok cahildir” Ahzab, 72.

6  “Hani, Rabbin meleklere soyle demisti:
“Muhakkak ben camurdan bir insan ya-
ratacagim. Onu sekillendirip ruhumdan
ufledigim zaman onun igin secde edin”
Sad: 71-72.

7  Bkz. Tin suresi

8 “Ben cinleri ve insanlari ancak bana
kulluk etmeleri igin yarattim” Zari-
yat/s6.
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Peygamberlerin

Atas:: irahim

Islam Tarihi kaynaklarinda ve

tefsirlerde, Hz. Ibrahim'in atege

atilma hadisesiyle ilgili Israil

rivayetlere ve efsanelere dayanan
pek ¢ok ayrnnti vardir. Taberl
ve Ibn Kesir gibi bilginlerin

kitaplarna, goz atildiginda olay

haklanda epey bilgi bulmalk
mumkiundur. Hz. Ibrahim'in

yalkalmasi igin fikir verenden,

L ]
odun toplanma sekline, atesin
M * buytikluginden, Hz. Ibrahim'in
h - “ ateste kalig stiresine kadar bircok

husus hikaye edilmistir; ancak
bu konuda anlatilanlann saglam
dayanaklara sahip oldugunu

soylemek mumlkin degildir.




€€ Kurandaki surelerin birinin adim tagichgr Hz. Ibrahim'in

ismi Kur'an'da 69 yerde gecmelktedir. Araplar, onu atalan

olaralk kabul eder.

z. Ibrahim, ayni cograf-
yada dogan ilahi kay-
nakli ti¢ blyuk din olan

Yahudilige, Hiristiyanliga ve islam’a
mensup insanlarin saygi duydugu,
tevhit inancinin en dnemli peygam-
berlerinden biridir. Ozellikle Yahu-
dilerde ve Mislimanlarda Hz. ib-
rahim motifi cok dnemlidir. Kutsal
Kitap'in Eski Antlasma bolimiinde
ve Kur'an-i Kerim'de Hz. ibrahim
hakkinda epey bilgi mevcuttur.

Kuran’daki surelerin  birinin
adini tagidigi Hz. ibrahim’in ismi
Kuran'da 69 yerde gecmektedir.
Araplar, onu atalari olarak kabul
eder. Dinler tarihindeki yeri dikka-
te alindiginda diger dinf sahsiyet-
lerin, peygamberlerin, velilerin ve

v

“Tanr, ‘Seninle yaptigim
dedi.

‘Bircok ulusun babasi ola-

antlasma  sudur’
caksin. Artik adin Avram
degil, Avraham olacak”
Bununla birlikte ismin
mengei tam olarak tespit

edilebilmis  degildir.

ashabin cesitli yerlerde makamlari
ve mezarlar oldugu gibi ¢ biyik
dinin saygi duydugu bir peygamber
olan Hz. ibrahim’in de bircok yere
nispet edilmesi olagandir.

ibrahim adi, Tevrat'in bazi bo-
limlerinde Avram (Abram) bazi
yerlerde ise Avraham (Abraham)
seklinde gecer. Yahudilere gore adi
6nce “yice baba” anlaminda Avram
iken daha sonra “milletlerin babasi”
anlamindaki Avraham’a dontsmis-
tur.

Kutsal Kitap’ta soyle bir ifade
gecer: “Tanri, ‘Seninle yaptigim ant-
lasma sudur’ dedi. ‘Bircok ulusun
babasi olacaksin. Artik adin Avram
degil, Avraham olacak.™ Bununla
birlikte ismin mensei tam olarak
tespit edilebilmis degildir.?

Tevrat'ta Ibrahim’in babasinin
adi Terah?, Kur'an'da ise Azer* sek-
linde gecmektedir. Azer kelimesi-
nin isim ya da sifat olup olmadig,
isim ise kimin ismi oldugu konusun-
da islam bilginleri arasinda ihtilaf
vardir.

Bazi Islam tarihcileri ve tefsir-
ciler, Kur'an ve Tevrat arasindaki
isim farkliligini izah sadedinde ce-
sitli aciklamalar yapmislardir. ileri
strilen farkl gortsleri iki gruba
ayirmak mimkindir:

Birinci goriste olanlara gore

Hz. ibrahim’in  babasinin adi

J)

Azerdir. Kur'an, bunu acik bir
sekilde belirtmis olup bu konuda
farkl kaynaklara bagvurmaya gerek
yoktur.

Ikinci gruptakilere gére Hz. Ib-
rahim’in babasinin gercek adi Terah
olup Azer ismi onun lakabi, baba-
sinin taptigl putun adi ya da hem
Azer, hem de Terah olmak iizere
babasinin iki isme sahip oldugu ya-
hut Azer’in ibrahim’in amcasi ya da
dedesi oldugu seklinde farkli go-
rasler ileri strdlmdstir.

Hz.  ibrahim’in  babasinin
adi olarak gecen iki isimden biri
Kur'ana, digeri de sonug itibariyle
Tevrat’a dayanmaktadir. Bu sebep-
le Terah adini kabul eden bilginlere
yonelik bazi elestiriler yapilmistir.

Hz. ibrahim’in babasi hakkin-
da Tevrat'ta yer alan bilgiler ile
Kur'an’da yer alan tasvirler arasin-
da baska farkliliklar da mevcuttur.
Tevrat, Hz.
kendisiyle beraber hicret eden-
lerden biri olarak gosterirken,
Kur'an-i Kerime gore o, Allah’in
digmanidir.®

ibrahim’in  babasini

Hz. ibrahim’in yasadigi dénem
kesin olarak bilinmemekle birlikte
milattan once XXII.-XX. ylzyillar-
da yasadigi soylenir. Israili kaynak-
lardan onun Nemrud doéneminde
yasadigl anlasilmaktadir. Hz. ibra-
him’in cocuklugu hakkindaki riva-
yetlerde Nemrud'un adi gecer.
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Hz. Ibrahim atese atildi; an-

By
ates! Ibrahim icin serinlik ol

e

cak ates onu yakmad:

dedik. Boylece ona bir tuzak
kurmalk istediler; fakat biz
onlar, daha ¢ok hiisrana ug-
rayanlar durumuna soktuk’”

Enbiya 21/69-71

Kur'an-1 Kerim'de Nemrud'un
adi zikredilmemisse de Hz. Ibra-
him’in onunla olan tartigmasi anla-
tlmistir: “Allah’in kendisine verdigi
iktidara dayanarak ibrahim ile Rabbi
hakkinda tartismaya giren kimseyi
gérmedin mi? ibrahim, ‘Rabbim ha-
yat veren ve dldirendir” deyince o,
‘Hayat veren ve éldiiren benim.” dedi.
[brahim, ‘Allah giinesi dogudan getir-
mektedir; haydi sen de onu batidan
getir. dedi. Bunun (izerine inkdrci ne
diyecegini bilemedi. Allah, zalimler
topluluguna rehberlik etmez.”?

Elimizdeki
reketle Hz. ibrahim’in dogum ye-

kaynaklardan ha-

rini kesin olarak tespit edebilmek
glictir. Onun dogdugu yer olarak
bircok farkli yerlesim yerinin adi
zikredilmektedir. Tevrat'ta Hz. ib-
“Ur Kasdim™
seklinde gecmekte olup bu ifade

rahim’'in  memleketi
Yunancaya ‘Keldanilerin Ur Kenti™
seklinde ¢evrilmistir. Ancak Ur seh-
rinin, “Kaldelilerin Ur Kenti” olarak
zikredilmesi, tarihi realiteye uyma-
digi icin elestirilmistir. Clinkli Hz.
ibrahim’in yasadigi M.O. XX. yiiz-
yilda Ur sehrine Elamlilar hakimdi.

m22

Yine Tevrat'in Hz. Musa’ya vahye-
dildigi M.O. XIIl. yiizyilda Kaldeliler
(Keldaniler) henlz tarih sahnesine
ctkmamisti.

Islam kaynaklarinda Hz. ibra-
him’in dogum yeri ve memleketi
olarak Kusa,*® Babil, Harran, Hir-
miuzcerd, Sus, Kesker, Verkad ve
Basra ile Kufe arasi bir yer zikre-
dilmektedir. Bunlardan bagka Ur-
fa'daki yaygin ve kabul géren soy-
lenceye gére Hz. ibrahim Urfa'da
dogmus ve burada atese atilmistir.
Ancak henliz bu soylenceyi destek-
leyecek tarihi ve arkeolojik veriler
yoktur. Bununla birlikte Tevrat’ta
yer alan bilgilerden hareketle Hz.
Ibrahim’in oglu Hz. ishak’la evlen-
dirilen Rebeka’nin Mezopotamya
bolgesinden gotiriilmesi ve torunu
Hz. Yakub’'un Harran’daki dayisinin
yaninda bir siire kalmasi, Hz. ib-
rahim’in ailesinin Yukari Mezopo-
tamya bolgesiyle iliskisi oldugunu
gostermektedir. Ancak bu iliski, Hz.
ibrahim’in Urfa'da dogdugunu soy-
lememiz icin yeterli degildir.

Hz. ibrahim’in cocukluk haya-
ti hakkinda kutsal metinlerde fazla
bir bilgi yoktur. Kur'dn’da, peygam-
berlikten 6nce Tanr’nin birligine
ulastigi bir muhakemesi anlatilir:
“Gecenin karanligi onu kaplayinca
bir yildiz gérdti. ‘Rabbim budur.’ dedi.
Yildiz batinca, ‘Batanlari sevmem.
dedi. Ayi dogarken gériince, ‘Rabbim
budur.’ dedi. O da batinca, ‘Rabbim
bana dogru yolu géstermezse elbet-
te yoldan sapan topluluklardan olu-
rum. dedi. Giinesi dogarken gériin-
ce de, ‘Rabbim budur; zira bu daha
biyuk. dedi. O da batinca, dedi ki:
‘Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak

kostugunuz seylerden uzagim. Ben
hanif olarak yiziimi gokleri ve yeri
yoktan yaratan Allah’a cevirdim ve

oy

ben mdisriklerden degilim.

Kur'an, Hz. ibrahim’in peygam-
ber olarak secildigini ve kendisine
sahifeler verildigini ifade eder.?
Peygamber olduktan sonra kavmini
dine davet etmis; ancak onlardan
bekledigi olumlu tepkiyi alamamis-
tir.3 Babasini da dine davet etmis;
ancak babasi onu kovmakla tehdit
etmistir: “Kitap’ta Ibrahim’i an. Zira
o, sidki blitiin bir peygamberdi. Bir
zaman o babasina dedi ki: ‘Babaci-
gim! Duymayan, gormeyen ve sana
hi¢bir fayda saglamayan bir seye ni-
¢in taparsin? Babacigim! Hakikaten
sana gelmeyen bir ilim bana geldi.
Oyle ise bana uy ki, seni diiz yola ¢I-
karayim. Babacigim! Seytana kulluk
etme! Clinki seytan, cok merhametli
olan Allah’a asi oldu. Babacigim! Al-
lah tarafindan sana azap dokunup
da seytanin yakini olmandan korku-
yorum.” (Babasi:) ‘Ey Ibrahim!” dedi,
‘Sen benim tanrilarimdan yiiz mu ge-
viriyorsun? Eger vazge¢mezsen, and
olsun seni taglarim! Uzun bir zaman
benden uzak dur!’ [brahim: ‘Selam
sana (esen kal).” dedi. ‘Rabbimden se-
nin icin magfiret dileyecegim. Ciinkd
O bana karsi ¢ok litufkdrdr.

Sizden de, Allah’in disinda tapti-
giniz seylerden de uzaklasiyor ve Rab-
bime yalvariyorum. Umulur ki (senin
icin) Rabbime dua etmemle bedbaht
(emegi bosa gitmis) olmam.”4

Hz. ibrahim’in babasi icin mag-
firet dilegi kabul edilmemistir.s
“Ibrahim’in babasi icin af dilemesi,
sadece ona verdigi s6zden dolayi idi.
Ne var ki, onun Allah’in diismani ol-



dugu kendisine belli olunca, ondan
uzaklasti. Stiphesiz ki, Ibrahim cok
yumusak huylu ve pek sabirli idi”

Hz. ibrahim’in atese atilmasi,
yasadigi toplumun tanrilarini kabul
etmemesi ve tanrilarina hakaret
olarak algiladiklari sozler ve davra-
nislar sebebiyledir. Kur'an-i Kerim,
onun bu miicadelesini su ayetler-
de anlatir: “And olsun biz ibrahim’e
daha énce ristind vermistik. Biz
onu iyi tanirdik. O, babasina ve kav-
mine. ‘Su karsisina gegip tapmakta
oldugunuz heykeller de ne oluyor?’
demisti. Dediler ki: ‘Biz, babalarimi-
zi bunlara tapar bulduk. (Ibrahim),
‘Dogrusu, siz de, babalariniz da agik
bir sapiklik igindesiniz.” dedi. Dediler
ki: ‘Bize gercegi mi getirdin, yoksa
oyunbazlardan biri misin?’ ‘Hayir!’
dedi; ‘Sizin Rabbiniz, yarattigi gokle-
rin ve yerin de Rabbidir ve ben buna
sahitlik edenlerdenim. Allah’a yemin
ederim ki, siz ayrilip gittikten sonra
putlariniza bir oyun oynayacagim!’
Sonunda lbrahim onlari paramparca
etti. Yalniz onlarin biiydgind birak-
ti; belki ona miiracaat ederler diye.

‘Bunu tanrilarimiza kim yapti? Mu-
hakkak o, zalimlerden biridir. dediler.
(Bir kismi), ‘Bunlari diline dolayan bir
genc duyduk; kendisine ibrahim de-
nilirmis.” dediler. ‘O halde onu hemen
insanlarin gézi éniine getirin. Belki
sahitlik ederler. dediler. ‘Bunu ilah-
larimiza sen mi yaptin ey ibrahim?’
diye sordular. ‘Belki de bu isi su bii-
yuikleri yapmustir. Hadi onlara sorun;
eger konusuyorlarsal’ dedi. Bunun
lizerine, kendi vicdanlarina déniip
(kendi kendilerine), ‘Zalimler sizlersi-
niz, sizler!” dediler. Sonra tekrar eski
inang ve tartismalarina dondtiler:
‘Sen bunlarin konusmadigini pekald
biliyorsun. dediler. ibrahim, ‘Oyleyse
Allah’t birakip da, size hicbir fayda
ve zarar vermeyen bir seye hala ta-
pacak misiniz? Size de, Allah’i birakip
tapmakta oldugunuz seylere de yuh
olsun? Siz akillanmaz misiniz?” dedi.
(Bir kismi), ‘Eger is yapacaksaniz, ya-
kin onu da tanrilariniza yardim edin!’
dediler.™

Boylece yaptiklarindan dolayi
Hz. ibrahim’in atese atilarak ce-
zalandirilmasina karar verdiler. Bu

olay, Kutsal Kitab'in Yaratilis kita-
binda anlatiimamakla birlikte Tal-
mud Nedarim'de ve Ibrani edebi-
yatinda atese atilma hadisesine yer
verilmektedir.

Hz. ibrahim atese atildi; ancak
ates onu yakmadi: “Ey ates! [brahim
icin serinlik ol!’ dedik. Béylece ona
bir tuzak kurmak istediler; fakat biz
onlari, daha ¢ok hiisrana ugrayanlar
durumuna soktuk.™® Atesin onu na-
sil yakmadigiyla ilgili Kur'an'da bir
aciklama yoktur. Bazi mifessirler,
bunun nasil miimkiin olduguyla il-
gili bazi agiklamalar yapmuslardir.

Urfa'da halk arasinda yasa-
yan inanca gére Hz. ibrahim atege
atildiginda ates suya, odunlar ise
baliga déniismiistiir. Ote yandan
Urfa’daki sdylenceye gore ¢ig kof-
tenin Hz. ibrahim’in atese atildigi
sirada butlin odunlarin toplanmasi
uzerine bir avcinin avladigi bir cey-
lani yemek yapmasi i¢in hanimina
getirmesi lzerine ortaya ¢ikmistir.

Islam Tarihi kaynaklarinda ve
tefsirlerde, Hz. ibrahim’in atese
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atilma hadisesiyle ilgili Israill riva-
yetlere ve efsanelere dayanan pek
cok ayrinti vardir. Taberi ve ibn
Kesir gibi bilginlerin kitaplarina,
goz atildiginda olay hakkinda epey
bilgi bulmak miimkiindiir. Hz. ibra-
him’in yakilmasi icin fikir verenden,
odun toplanma sekline, atesin bii-
ytkliigiinden, Hz. ibrahim’in ateste
kalis slresine kadar bircok husus
hikdye edilmistir; ancak bu konuda
anlatilanlarin saglam dayanaklara
sahip oldugunu soylemek mimkiin
degildir.

Hz. Ibrahim’in yasadigi kentte
atese atilmak suretiyle cezalandi-
rilmasindan sonra Allah’in emriyle
ciktigi tariht yolculuk, insanhk tari-
hindeki 6nemli hadiselerden biridir.
Tevrat'taki anlatima gore Terah, ib-
rahim, Ibrahim’in kardesi Haran'in
oglu Lut ve ibrahim’in karisi Sara,

H24

Kaldelilerin Ur kentinden Kenan
ulkesine gitmek tzere yola ¢ikti ve
Harran’a giderek oraya yerlesti. Hz.
ibrahim’in babasi Terah Harran'da
6ldi.® Ancak Kur'an'da Hz. ibra-
him’in babasinin kendisiyle birlikte
hicret ettigine dair bir bilgi yoktur.
Harran'da bir siire ikamet eden Hz.
ibrahim, Rabbin emri Uzerine ha-
nimi Sara ve yegeni Lut ile birlikte
mallarini alarak Kenan diyarina git-
ti.*> Burada kithk bas gostermesi
Uzerine gecici bir siire i¢in Misir'a
gitti. Bir middet Misir'da kaldiktan
sonra tekrar Kenan diyarina don-
da.»

Hz. Ibrahim’in cocugu olma-
yinca hanimi Sara, cariyesi Hacer’i
Hz. ibrahim’e verdi. Hz. ibrahim 86
yasindayken oglu ismail diinyaya
geldi.? 100 yasina geldiginde hani-
mi Sara'dan oglu ishak diinyaya gel-
di.” Kur'an'da Hz. ibrahim’in Hz. Is-

hak adli oglunun diinyaya gelecegi,
LOt kavmini cezalandirmak Uzere

gorevlendirilmis melekler tarafin-
dan bildirilmistir: “And olsun, elgile-
rimiz (melekler), [brahim’e miijde ge-
tirip ‘Selam sana!’ dediler. O, ‘Size de
seldm’ dedi ve kizartilmis bir buzagi
getirmekte gecikmedi. Ellerini yeme-
ge uzatmadiklarini gériince, onlari
yadirgadi ve onlardan dolay: icinde
bir korku duydu. Dediler ki: ‘Korkma,
¢linkd biz Lat kavmine génderildik.
[brahim’in karisi ayakta idi. (Bu séz-
leri duyunca) giildii. Ona da ishak’
miijdeledik; Ishak’in arkasindan da
Yakab'u. Karisi, Vay basima gelenler!
Ben bir kocakari ve bu kocam da bir
ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagim?
Gergekten bu ¢ok sasilacak bir sey!’
dedi. Melekler, ‘Allah’in emrine mi sa-
styorsun? Allah’in rahmeti ve bereketi
size olsun ey (peygamber ocaginin)
ev halki! Stiphesiz O éviilmeye layik-



tir, sani yiicedir. dediler. Ibrahim’in
korkusu gidip, kendisine mdijde ge-
lince Lat kavmi hakkinda bizim (elgi-
lerimiz)le tartismaya basladi. Ciinkdi
[brahim cok icli ve Allah'a yénelen
bir kimseydi. Elgilerimiz, ‘Ey Ibrahim
bundan vazgeg! Ciinki Rabbinin
emri kesin olarak gelmistir. Stiphesiz
onlara geri déndiiriilemeyecek bir
azap gelecektir” dediler.

Tevrat'a gére Hz. ibrahim
Rab’le yaptigi antlasmanin simgesi
olarak 99 yasinda slinnet oldu.”

Hz. ibrahim, ismail'in dogu-
mundan sonra esi Sara’nin kiskang-
lik gostermesi ve Hacer’i uzaklas-
tirmak istemesi Uzerine Hacer'le
Ismail'i Mekke'ye gétiirdii.”®

Tevrat’a gore Sara 127 yasinda
Hevron'da (buglinki el-Halil kenti)
vefat edince Hz. ibrahim tarafin-
dan Makpela magarasina defnedil-

di.”7 Sara’nin vefatindan sonra Hz.
Ibrahim, Ketura isimli bir kadinla
evlenmis ve ondan c¢ocuklari ol-
mustur. Kendisine ait olan her seyi
oglu ishak’a birakan Hz. ibrahim,
175 yasinda vefat etmis; ogullar
Ismail ve Ishak tarafindan Makpela
magarasina defnedilmistir.?®

Buraya kadar, Kur’an ve Kutsal
Kitab' esas alarak Hz. ibrahim’in
hayatiyla ilgili aktardigimiz bilgiler,
Hz. ibrahim’in tarihf kisiligini ortaya
koymaya imkan verecek yeterlikte
degildir. Arkeolojik bulgular ve bi-
limsel calismalar arttikca, Hz. ibra-
him’in hayati hakkinda daha genis
malumata sahip olmayr umuyoruz.

1 Kutsal Kitap, Yaratilis 17/4-5.

2 Omer Faruk Harman, “ibrahim”,
DIA, XXI, 267.

3 Kutsal Kitap, Yaratilis 11/26.
En‘dm 6/74.
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Kutsal Kitap, Yaratilis 11/31.
Tevbe 9/114.

Bakara 2/258.

Kutsal Kitap, Yaratilis 11/28, 31.
Glney Irak’ta bulunan buglinki
Tellu’l-Mukayyer.

Bugtinkii Tel ibrahim.

En‘dm 6/76-79.

Bakara 2/130-131. Ayrica bk.
Necm 53/36-37; A'ld 87/19.
En‘dm 6/80-81.

Meryem 19/41-48.

Meryem 19/47; Suara 26/96;
Mumtehine 60/4.

Tevbe 9/114.

Enbiyé 21/51-68.

Enbiyd 21/69-71.

Kutsal Kitap, Yaratilis 11/31-32.
Kutsal Kitap, Yaratilis 12/1-5.
Kutsal Kitap, Yaratilis 12/10-20.
Kutsal Kitap, Yaratilis 16.
Kutsal Kitap, Yaratilis 21/5.
Hiad 11/69-76. Ayrica bk.
Zariyat 51/24-37.

Kutsal Kitap, Yaratilis 17/27.
Ibrahim 14/37.

Kutsal Kitap, Yaratilis 23.
Kutsal Kitap, Yaratilis 2s.
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Hz. Peygamber'in hayatini anlatan
eserler iyi tetkik edilirse genel
olarak abartih anlatimlann ve
mucize taru olaylarn en fazla

anlatildigi dénem peygamberlikten

onceki hayandir. Ikinci sirada

Melkke dénemi, tigiinct sirada ise
Medine dénemi gelmelktedir. Bu
durum sunu gosteriyor ki; en fazla
gozlemlenen Medine déneminde
bu tir anlatimlann azalmasi ve

en az gozlemlenen peygamberlik
6ncesi donemde zirveye

cikmasi, bu tir rivayetlerin
sonradan bogluk doldurmaya
yonelik uyduruldugunu

gostermektedir.




44 Hz. Peygamber, Kur'an'da beger tistii 6zelliklerinden ve yticeliklerinden
bahsedilmeyen bir peygamberdir. Hz. Peygamber, “Hiristiyanlarin
Meryem oglu Isa’ya yaptiklart gibi, siz de bana miibalagali medihlerde
bulunmayin.” diyerek bunu énlemeye calismigtir.

tnyada hakkinda en
fazla s6z soylenen in-
san kimdir? sorusu-

na hi¢ suphesiz ki “Hz. Muham-
med’dir” cevabi en uygun cevap
olsa gerektir.

Onun hakkinda séylenen
yiginla s6z yaninda on bes
asirdir ve ozellikle de son iki
asirdir gerek akademik sevi-
yede, gerek onu yliceltmeye
yonelik mucize temelli yazi-
lanlarin sayisini tespit etmemiz
mimkuin degildir.

Bu dinin peygamberinin hayat
hikayesi, bu anlamda ¢ok 6nem
arz etmektedir. Gerek halk dilin-
de gerek akademik seviyede onun
hayat hikayesi konusunda binlerce
eserin yazilmasi da normaldir. Bu
eserlerin yazimina, onun vefatini
miteakip daha ilk asir icinde bas-
lanmig ve giiniimiize kadar da ge-
nisleyerek devam edegelmistir.

islam tarihi arastirmacisi bir
kisiicin onlinde, birbirine karigmis,
gercekle hurafesi net olarak bel-
li olmayan yiginla rivayet kulttri
bulunmaktadir.

Bu rivayet kiltiirl icinden se-
cilmis bilgilerle olusturulan “delail
ve hasais edebiyati” ile islam top-
aktarilan  peygamber
imaji ise gerceginden hayli farkl
noktalarda seyretmektedir. Dog-
hayati yasanabilirliginden

lumlarina

rusu

cok otelere surlklenmis bu imaj,
onun hayatinin ornekligini yoksun
biraktigi gibi, gelecek nesillerin de
onu ornek almalarinda 6nemli bir
engel olarak durmaktadir.

Dinin bize aktariimasinda en
6nemli kaynak olan Hz. Peygam-
ber’'in hayatinin, oldugunun ¢ok
Otesinde arz edilmesi, insanlarin
gercekte olani degil de kafalarinda
olusturmak istedikleri peygamber
modelini, olmus gibi sonraki ne-
sillere aktarmalari ve bunun asir-
lar boyunca katmerleserek devam
etmesi, onumuize yasanamayan,
ulasilamayan, her ani mucizeler-
le dolu, insanistl ve ddeta insani
ozellikleri olmayan bir peygamber
inanci ve anlatimi ortaya cikar-

J)

mistir. Bundaki hedef, en masum
okumayla Hz. Peygamber’i yu-
celtmektir. Ancak gelinen nokta
bunun tersini gostermektedir.
Hz. Peygamber, insanlara or-
nek olma seviyesinden, or-
nek olamayacagi insanisti
noktalara tasinmis, ornek-
ligi s6z konusu olamaya-
cak noktaya getirilmistir.
Dogrusu bizim igin bir
anlam ifade etmeyen, bize
bir sey kazandirmayan, or-
nek olamayan bir peygamber
hayati ile karsi karsiyayiz. Mirag
anlatimlarinda ucarak yolculuk
eden bir peygamberin hayati, boy-
le bir yolculuk kabiliyeti olmayan
bizler icin ifade edecegi anlam,
sadece hikaye dinleyip, eglenceli
vakit geciren bir insanin durumun-
dan farksizdir. insaniistii demesek
de insanin Otesinde melek gibi,
islerini olaganustii yardimlarla yu-
riten bir peygamber hayati, bizim
icin cok anlamsizdir ve bize 6rnek
olamaz. Bdyle bir anlatim ancak
tath efsanevi hikayelerle vakit ge-
cirmeye yarayacaktir.

Hz. Peygamber’in hayatini
anlatan eserler yazilirken, yukari-
da isaret ettigimiz tehlike belirmis
ve Uretilen insaf hayat kurgusu, bu
eserlere yansimistir. Bunun sebe-
bi, insanoglunun fitratinda bulu-
nan, lider ittihaz ettigi ve sevdigi
insani yuceltmek duygusunun cok
gliclt olmasidir.
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insanoglu, onder olarak gér-
dugu kisiyi, kendinden Ulstln gor-
meye meyillidir. Ancak bu sayede
onu lider kabul edebilir. Hz. Pey-
gamber’in aktarilan hayat hikaye-
sinde de bu anlamda abartilar bol
miktarda mevcuttur.

Siyerdeki anlatimlara gore;
“nibdvvet ddeta ona dogumundan
itibaren hatta “Adem ceset ile ruh
arasindayken” verilmistir ve haya-
ti, dogumundan itibaren mucize-
ler ile doludur. Daha o dogmadan
mucizeleri baslamakta ve peygam-
ber olmadan da mucizeler goster-
mektedir. Buna gore; babasinin
alnindan gelen bir nurun nesiller
boyu devam ettigi, dogumu sira-
sinda evden ¢ikan bir nurun $am
bolgesini aydinlattigl veya o gece
onun dogumunu haber veren bir
yildiz dogdugu, sltannesinin ya-
nindayken gogsinun yarilarak kal-
binin ¢ikarilip igindeki glinahlarin
temizlenip tekrar yerine kondugu,
cocukken bircok kahin ve rahibin
onun peygamber olacagini mj-
deledigi” gibi olaganusti olaylar
anlatilarak mesele izah edilmeye
calisiimaktadir.

Bunlar, peygamberliginden
6nceki donem ile ilgili aktarim-
lardir. Onun peygamberliginden
sonraki donemle ilgili de birgok
abartili aktarima rastlayabiliriz.

Klasik ve cagdas bircok siyerci
onun peygamberliginden sonraki
donemle ilgili bize ulasan rivayet-
lerden ozellikle mucizevi tiirde
olanlarini segmeyi ve tercih edip

kitaplarina almayi adet edinmis-
lerdir. Meseleyi biraz daha gizem-
li hale getirmek icin bu tir riva-
yetler oncelenmistir.

Hz. Peygamber’in hayatini
anlatan eserler iyi tetkik edilirse
genel olarak abartili anlatimlarin
ve mucize tlrl olaylarin en fazla
anlatildigi dénem peygamberlik-
ten onceki hayatidir. ikinci sirada
Mekke dénemi, l¢lncl sirada ise
Medine donemi gelmektedir. Bu
durum sunu gosteriyor ki; en faz-
la gozlemlenen Medine dénemin-
de bu tiir anlatimlarin azalmasi
ve en az gozlemlenen peygam-
berlik o6ncesi donemde zirveye
¢ctkmasi, bu tiir rivayetlerin son-
radan bosluk doldurmaya yonelik
uyduruldugunu gostermektedir.

Bu tir rivayetler, belki onu 6n-
der ittihaz eden biz Misliimanlar
agisindan hos ve ruhu oksayicidir.
Ancak, Hz. Peygamber’i 6rnek ali-
nabilecek insani boyuttan cikarip,
ornek alinamaz noktaya gotiren
bu tiirde rivayetlerle ortaya ¢ikan
Hz. Peygamber portresinde, Ceb-
rail tarafindan durmadan kollanan,
suikastlardan korunan, tedbir al-
maya ihtiyag duymayan, dolayi-
siyla dinin anlasilmasinda ornekli-
gi olamayan veya yanhs ornekligi
olan bir peygamber portresi ¢izil-
mektedir.

Sonugta bu rivayetler Hz.
Peygamber’in oldugu gibi resme-
dilmesinin 6niinde 6nemli bir en-
gel teskil etmektedir.

Bu tiir anlatimlarin olusumun-
da; o doénem Muislimanlarinin
Ehl-i Kitap ile tartisip Hz. Musa,
Hz. Yahya ve Hz. isa’nin hayatla-
rinda meydana geldigi ileri surllen
olaylara karsi, kendi peygamberleri
icin bir savunma psikolojisiicerisin-
de olaganustulikleri tretmelerinin
payi biiyiiktiir. Uretilen bu muci-
zeler, asirlar gectikgce kartopunun
yliksekten asagiya yuvarlanirken
katlanarak blylmesi gibi cogalmis
ve onun hayatinin gercekleri, ade-
ta geri plana itilmistir. Bu tiirde
mubalagali anlatimlarin, esasen
Musliimanlarin hosuna gitmesi ve
boyle bir peygambere sahip olma-
nin hazzini duymalarinin ardinda,
belki de dile getirilemeyen ancak
iclerinde gizli olarak kalan Hz. Pey-
gamber’in 6rnek hayatina uyma-
ma istegi de olabilir. Bu baglamda
onun ne kadar yiice bir peygamber
oldugunu belirtip, anlatilan tiirde
mucizevi bir hayat tarzi yasayan
peygamberin hayatinin ornek ali-
namayacagl gerceginden hareket-
le, peygamberin 6rnekligini de or-
tadan kaldirabilmektedirler ve bu
disiince, su sozlerle ifade edile-
bilmektedir, “O, peygamberdir, biz
onu nasil 6rnek alalim, nasil onun
gibi olalim?” Aslinda bu sozlerdeki
mazeret dogrudur. Hayatinin her
ani mucizelerle dolu olan bir pey-
gamber Ornek alinamaz. Cunki
insanlar boyle mucizevl bir hayat
yasayamazlar.

Esasen bu mazeretin benzeri-
ni o ddnemdeki musrikler de farkli
bir sekilde yapmiglardir. Onlar da
Hz. Peygamber’e Kur'an'in anlat-
tig sekilde, “Onlar séyle dediler:
Bu ne bigcim peygamber (bizler gibi),
yemek yiyor, ¢arsilarda dolasiyor!
Ona bir melek indirilmeli, kendisiy



£ = Peygamber, besere ait iglerle kendini ortaya koymustur. O,

tarihinin ve cografyasinin adamidir. Bu durum, her zaman goz

ontunde bulundurulmalidir. Onun hayatindaki olaylar, yasadig: tarih

baglaminda degerlendirilirse onu geregi gibi anlayabiliriz.
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birlikte o da uyarici olmaliydi!” sek-
linde itiraz ederler. Onlarin itirazi
peygamberin insan gibi yasamasi-
nadir. Hz. Peygamber, insan gibi
olmasa, insanustd bir varlik ornek
alinamayacagi icin hayatlarina ka-
rismayan, miidahale edemeyen bir
peygamberi onlar da kabullenebi-
lirlerdi. Onlarin Hz. Peygamber’e
en blylk tepkileri hayatlarinda
degisiklik talep etmesiydi. Bunun-
la ilgili yine Kur'an’da su ifadelere
rastliyoruz: “Zaten, kendilerine hi-
dayet rehberi geldiginde, insanla-
rin (buna) inanmalarini sirf, ‘Allah,
peygamber olarak bir beseri mi
génderdi?’ demeleri engellemistir.”
“Biz onlari (peygamberleri), yemek
yemez birer (cansiz) ceset olarak ya-
ratmadik. Onlar (bu diinyada) ebed?
de degillerdir.”

Bu anlayis ile ginimuzde Hz.
Peygamber’in normal insan gibi
degil de insanistl oldugu tezini
ileri stiren ilk anlayisin, ayni kate-
goride yani Hz. Peygamber’i insa-
niistl gérme noktasinda bulustuk-
larini gérebiliyoruz. iki anlayisin da
gelistirdigi tavir, onun normal bir
insan olmamasi gerektigidir. Mis-
limanlar “O, ¢ok yiice, insandistd,
biz ona uyamayiz” diyerek pey-
gamberin ornekligini devre disi bi-
rakirken, musrikler “Onun ¢ok yiice

iri olmasi, insan gibi olmamasi ge-
rekir” diyerek onu reddediyorlard.

Halbuki Kur’an, bize Hz. Pey-
gamber’in olaganustiliklerle do-
natilmis biri olmadigini, once in-
san, sonra peygamber oldugunu
telkin eder: “Onlar: “Sen, bizim igin
yerden bir kaynak fiskirtmadik¢ca
sana asla inanmayacagiz. Veya se-
nin bir hurma bahgen ve lziim ba-
gin olmali; oyle ki iglerinden gdirtil
gliril 1rmaklar akitmalisin. Yahut
iddia ettigin gibi, lizerimize gékten
pargalar yagdirmalisin veya Allah’i
ve melekleri gézimtiziin éniine ge-
tirmelisin. Yahut da altindan bir
evin olmali ya da goge ¢ikmalisin.
Bize, okuyacagimiz bir kitap indir-
medigin strece (goge) ¢iksan bile
asla inanmayiz.” Bitln bu talep-
lere karsi tek bir cevap verilmistir:
“De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben,
sadece insan olan bir elgiden baska
neyim ki?” ibn ishak’taki bir rivaye-
te gore; Mekkelilerin Hz. Peygam-
ber'den, “Mekke’nin daglarini diiz-
leyip ova yapsin, icinde sular akitsin,
atamiz Kusay dirilsin de ona senin
durumunu bir soralim” tiriindeki
isteklerine, “Ben bunlari getirmekle
emrolunmadim.” diyerek cevap ver-
mistir. Bu konuda Yunus suresin-
de, “Rabbinden ona (Muhammed'’e)
bir mucize indirilse ne olur!” derler.
Onlara de ki: “Gaybi bilmek Allah’a
mahsustur; bekleyin, dogrusu ben
de sizinle birlikte beklemekteyim.”

Yani aslinda onun elinde bir
sey yoktur. O, mucizeler yagdiran
biri degildir. Misriklerin mucize
istekleri de Kur'an tarafindan de-
vamli reddedilmistir. Bu konuda
onu reddettikleri icin (izerlerine
azap getirmesini isteyen musrik-
lere karsi verdigi cevapta bunun
miumkin olmadigini, istedigi za-
man azap getiremeyecegini soyle
ifade eder, “De ki: Acele istediginiz
sey benim elimde olsaydi, elbette be-
nimle sizin aramizda is bitirilmisti.”
Konuyla ilgili olarak Isra suresi 59.
ayetin tefsiri mahiyetinde Taber!
sOyle demektedir: “Ey Muhammed!
kavminin senden istedigi mucizeleri
gbéndermeyisimizin sebebi, senden
onceki timmetlerin, iman etmemele-
ri ve helak edilmeleridir. Dolayisiyla
biz senin kavmin olan Mekkelilere
mucizeler géndermedik.”

Dogrusu Hz. Peygamber, ha-
yati boyunca mucizevi olaylari
kendini ispat icin misriklere karsi
ilzam edici bir delil olarak sunma-
mistir.

Onlari saskin birakan bir mu-
cize getirmemistir. “Iste mucizem!
hadi Miisliman olun” dememistir.

Dogrusu, hangi sahabinin bir
mucize sayesinde Musliiman oldu-
gu sorusunu kendimize sormamiz
yeterlidir.
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yerde ismen zikredilmekte
olup Kur'an'da ad1 en cok
gecen peygamberdir. Hz.
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‘ ‘ Col hayatinda ayni zamanda Hz. Musamin Firavun'dan sonra bir de kendi
milletiyle ugrasmasi adina ibretlik olaylan icermektedir. Allah'in onca nimet
ve ikramina ragmen Israilogullanmin stirekli olarak sikayetlenmeleri ve Allah'a

karsi guvensizlik belirtmeleri dikkat cekicidir. Tevrat'ta da Israilogullan sik sik

Misirdan giktiklanna pisman olduklanni ifade eder.

z. Musa, peygamberler
tarihinde ¢ok Onem-
li bir yere sahiptir. Hz.

Musa'dan Hz. Muhammed’e kadar
Kuran'da zikredilen peygamberler,
Hz. Musa’nin seriati Uzerine amel
etmislerdir. Bir Yahudi haham olan
Hz. isa da bazi degisikliklerle Musa
seriatini teblig ettigini ifade etmek-
tedir.> Kuran'da Hz. Musa'yla ilgili
en dikkat cekici ozelliklerin basin-
da hi¢ stphesiz Allah’la konusmasi
gelmektedir. Bundan dolay islam
kaynaklarinda Hz. Musa'dan keli-
mullah ifadesiyle bahsedilmektedir.
Hz. Musa’nin dikkat ceken bir diger
6zelligi de abisi Hz. Harun’la birlikte
peygamberlik yapmasidir.

Tevrat'n anlatimina gore Hz.
Musa, siyasi-dini bir lider olarak Is-
railogullarina yoneticilik yapmakta
ve Allah’tan aldigi vahyi halka teblig
etmektedir. Hz. Harun ise emirlerin
pratikte uygulanmasi ve takibiyle
gorevlidir. Bu anlamda Hz. Harun ta-
mamen din isleriyle ilgilenmektedir.
Tevrat, Hz. Harun'u kohenlik kuru-
munun basi olarak resmetmektedir.
Nitekim Saadya Gaon'un (6. 942)
Arapga Tevrat cevirisinde Tevrat'ta
Kohen Harun seklinde gecen ifade-
ler Harun el-imam seklinde Arapcaya
tercime edilmistir.3

Hz. Musa, Kur'an-i Kerim'de yiiz
otuz alti yerde ismen zikredilmekte
olup Kur'an'da adi en ¢ok gecen pey-
gamberdir. Hz. Musa'dan sonra en
fazla ismi gecen Hz. ibrahim bile an-
cak onun yarisi kadar (69 kez) zikre-
dilmektedir. Hz. Musa’nin Firavun’la

miicadelesi, israilogullaryla ugras-
masi ve karsilastig diger durumlarla
ilgiliinen ayetler, hem Mekke'de hem
de Medine'de Mislimanlar icin ba-
zen moral verici bazen de yol gosteri-
ci olmaktadir. Bu ¢aligmada Kur'an'da
Hz. Musa'yla ilgili anlatimlardaki Gst
kapali bazi hususlar irdelenecektir.

I. Misir Hayati ve Medyen’e
Kacis

Kur'an'da Hz. Musa’nin dogumu,
ibretlik olaylar cercevesinde anla-
tilmaktadir. O dénemde Misir Fira-
vun'y, Israilogullarinin yeni dogan er-
kek cocuklarini oldiirmekte kizlarini
ise sag birakmaktaydi. Hz. Musa da
boyle bir ortamda diinyaya gozlerini
acmistl. Annesi onu bir sepete koya-
rak nehre birakmis, kizindan da kar-
desinin sepetini takip etmesini iste-
mistir.# Hz. Musa’yi tasiyan sepet, Fi-
ravun ailesi tarafindan bulunmustur.
Sepetin Firavun ailesi tarafindan alin-
digini géren Hz. Musa’nin ablas, sa-
raya giderek annesinin Hz. Musa’ya
st anne olmasina vesile olmustur.
Zira Allah, Hz. Musa’nin bagka anne-
den siit emmesini engellemistir.s

Kur'an'da Hz. Musa'yi sudan alan
kisinin kimligi net degildir. Tevrat, se-
peti Firavun'un kizinin gérdiginii ve
yanindaki gorevlilere emrederek se-
peti getirttigini anlatmaktadir. Kasas
Suresinde ise, sepeti Firavun ailesinin
buldugu (Feltekatahu alu Firavne)”
ifade edilmektedir. Ayetin devamin-
da Firavun’un karisi, cocugun oldu-
rilmemesi icin ricada bulunmakta-
dir. Ayetin metninde sepeti sudan
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cikaran Firavun’un karisi olarak degil
Firavun ailesi (alu Fir‘avn) zikredil-
mektedir. Firavun’un karisi, sepet sa-
raya getirildikten sonra cocugu gor-
mus ve ricasini orada yapmis olabilir.
Bu anlamda ayetin metninde sepeti
bulanin Firavun’un karisini oldugu
soylemek kesinlik arz etmemekte-
dir. Nitekim Taberi de sepeti bulanin
muhtemelen Firavun'un karisinin ca-
riyeleri oldugunu soylerken bazilari-
nin da Firavun'un kizinin buldugunu
soylediklerini nakletmektedir. Buna
gore Firavun'un kizi sepeti alarak an-
nesine gotlrms, o sirada Firavun da
cocugu gormiis ve Israilogullarina ait
bir cocuk oldugunu soyleyerek ol-
diirmek istemis Firavun'un karisi da
buna engel olmustur” Bu anlamda
Tevrat'ta gectigi sekilde sepeti Fira-
vun’'un kizinin (bat Par‘c) bulmus ol-
masi Kur'an’la gelismemektedir.

Firavun'un lisrailogullarinin yeni
dogan erkek cocuklarini éldtrmesi-
nin sebebi nedir? Bu sorunun cevabi
Kuran'da yer almamaktadir. Tefsir-
lerde konuyla ilgili farkl rivayetler
yer almaktadir. Bir rivayete gore Fi-
ravun’un kahinleri ve yildiz bilimcileri
astrolojik hesaplamalari sonucunda
Israilogullarindan yakin zamanda do-
gacak bir cocugun Firavun'u tahtin-
dan edecegini Firavun’a bildirirler. Fi-
ravun bunun uzerine erkek ¢ocukla-
rin oldirilmesini emreder. Bir diger
rivayette de Firavun'un gordigu bir
riya Uzerine bu karar aldig belirtil-
mektedir. Buna gore Firavun riiyasin-
da Kudds tarafindan gelen bir atesin
Firavun'a ve Misirlilara ait evleri yak-
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tigin fakat bu atesin Israilogullarina
dokunmadigini gortir. Kahinler, bu
rilyay! Israilogullari arasindan doga-
cak bir cocugun Firavun'un tahtini
ele gecirecegi seklinde yorumlayinca
Firavun, Israilogullari arasindan yeni
dogan erkek cocuklarini oldirtme-
ye baslamistir.® Bu bilgi dogru kabul
edildiginde, Firavun’un sarayindaki
kahinlerin rilya yorumlama ilmini bil-
dikleri ve gelecekle ilgili isabetli bir
tahminde bulunduklar ortaya c¢ik-
maktadir. Zira kehanetleri dogru ¢ik-
mis ve Hz. Musa, Firavun'u tahtindan
etmistir.

Tevrat'a gore ise Israilogullarinin
erkek cocuklar gilivenlik gerekgesiy-
le oldirilmektedir. Buna gore Mi-
sirli yoneticilerin asil endisesi, savas
¢ikmasi durumunda israilogullarinin
diisman kuvvetlerine katilip Firavun
yonetimine karsi savasmasi ve Ul-
keyi terk etmesidir.? israilogullarinin
sayica cogalmalari karsisinda endise
eden yoneticiler dnce Israilogullarini
agir islerde calistirmislar fakat ntifus-
larinin artmasina engel olamayinca
da erkek cocuklarini 6ldiirme karari
almislardir. Firavun 6nce Ibrani ebe-
lere yeni dogan erkek cocuklarinin
oldurulmesi kiz gocuklarinin da sag
birakilmasi talimatini vermistir. Tev-
rat'in anlatimina gére ibrani ebeler
Tanr’dan korktuklari icin bahaneler
uydurarak bunu uygulamamislardir.”
Bunun Uzerine Firavun, “Dogan her
Ibrani erkek cocuk Nil'e atilacak, kizlar
sag birakilacak™ seklinde emir ver-
mistir. Hz. Musa da dogdugunda ai-
lesi tarafindan Ug ay kadar gizlenmis
fakat daha fazla gizleyemeyecekleri-
ni anlayinca annesi onu bir sepet ice-
risinde Nil'e birakmistir.

Kuran'da Allah’in Hz. Musa’nin
annesine “Cocugu emzir (erdiith)”, de-
mesi ardindan da “Cocuga zarar gele-
ceginden endise ettiginde™ seklinde
ifadeler yer almasi Hz. Musa’nin do-
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gumuyla nehre birakilmasi arasinda
belli bir zaman gectigini gostermek-
tedir. Bu ifadeler Tevrat'in, annesinin
Hz. Musa'yi Ug ay kadar gizledikten
sonra daha fazla gizleyemeyecegini
anladiginda Nil’e birakmasiyla uyum-
ludur.® Buanlamda Kur'an'da Allah’in,
Hz. Musa’nin annesin, “Cocugu suya
birak! (fe-elkihi fi’'l-yemmi)™® seklin-
deki yonlendirmesi, Hz. Musa'ya 6zel
bir durum degil, erkek cocugu olan
biitiin Israilogullarinin yaptigi gibi
davranmasini istemesinden ibarettir.
Bu cercevede Nil nehrinde israilogul-
larina ait belki binlerce erkek ¢ocu-
gun bulundugu, bazilarinin sepettey-
ken 6ldugl bazilarinin bulunduktan
sonra olduraldugi disundlebilir. Fi-
ravun’un karisinin cocugu gordigiin-
de “Onu éldtirmeyin!” demesi de hem
cocugun Israilogullarina ait bir cocuk
oldugunun bilindigine hem de bulu-
nan cocuklarin oldirildugiine isaret
olarak gorlebilir.

Konuyla ilgili bir diger soru da
sudur: Hz. Musa’nin abisi Hz. Harun
nasil sag kaldi? Bu sorunun cevabi-
ni tartismadan once Hz. Musa’nin
kardesleri hakkinda bilgi vermek ye-
rinde olacaktir. Kuran’a ve Tevrata
gore Hz. Musa'nin bir erkek bir de
kiz kardesi oldugu anlagilmaktadir.
Hem Kur’an'in hem de Tevrat'in mu-
tabakatiyla Hz. Musa’nin erkek kar-
desinin adi Harun'dur. Hz. Harun'un
Hz. Musa’nin abisi mi yoksa kiglk
kardesi mi oldugu Kur'an’a gore net
degildir. Tevrat ise Firavun’un karsisi-
na ¢iktiklarinda Hz. Musa’nin yasinin
seksen, Hz. Harun’un yasinin seksen
U¢ oldugu bilgisini vererek Hz. Ha-
run’un yasca buyuk oldugunu belirt-
mektedir. Kur'an'da ismi verilmeyen
kiz kardesin ismi ise Tevrat'ta Mir-
yam olarak zikredilmektedir. Kur'ana
gbre Hz. Musa'yi takip eden ablasi-
nin (Miryam) sepette yeni dogmus
bir cocuk olan Hz. Musa'dan biiyiik
oldugu agiktir. Ayetten Hz. Musa’nin

ablasinin, Hz. Musa’nin sepetini takip
edecek kadar yetiskin oldugu anlasil-
maktadir.® Yahudi kaynaklarina gore
de Miryam, en az yedi yas ve Uzeri
olmak lzere Hz. Harun ve Hz. Mu-
sadan buyuktdr.

Hz. Harun'un, Firavun'un kat-
liamindan nasil kurtulduguyla ilgili
farkli izahlar mevcuttur. Bunlardan
biri, Firavun’un erkek cocuklari bir yil
oldirtp diger yil dokunmamasidir.
Erkek cocuklarinin éldirilmesi sonu-
cu ¢alistiracak insan sayisinda azalma
olunca danismanlari Firavun’a erkek
cocuklarin bir sene oldirtilmesini, bir
sene de dokunulmamasini 6nermis-
lerdir. Firavun da bunu kabul etmis ve
Hz. Harun da erkek cocuklarin 6ldu-
rilmedigi sene dilinyaya gelmistir.*
Bir diger cevap ise Firavun tarafindan
cocuklarin éldurilmesi kararinin ve-
rilmesi Hz. Harun'un dogumundan
sonra Hz. Musa’nin dogumundan
onceki bir zamana aittir.

Hz. Musa’nin Misir hayatina dair
bir diger 6nemli olay da onun bir
Misirliyr dldirmesidir. Tevrat'ta ve
Kur'an'da biiyiik dlctide benzer sekil-
de anlatilan Hz. Musa’nin Misirliyi 61-
dlrmesi, bazi sorulari da beraberinde
getirmektedir. Bu da Hz. Musa’nin
Misirdaki  konumuyla ilgilidir. Hz.
Musa, Misirda Firavun'un sarayin-
da prens olarak mi blyldi? Firavun
ve ahalisinin konumlarindan istifade
ederek rahat bir yasam mi sirdi?
Saray hayati boyunca yasami ve ye-
tistirilmesi nasil oldu? Belli bir yasa
geldiginde Firavun’u her seyin haki-
mi olarak gorlp emrinde calisti mi?
Kur'an'in bazi ifadelerinden yola ¢ika-
rak yukaridaki sorulara bazi cevaplar
vermek miimkiin olabilir. Oncelikle
Hz. Musa’nin Misirliyi 8ldiirmesinden
sonra “Rabbim, gercekten, ben ken-
di nefsime zulmettim, beni bagisla!™°
seklindeki duasi 6nemli bir ayrintidir.
Bu dua, Hz. Musa’nin peygamberli-



gi oncesinde Misirda yapilmaktadir.
Firavun'un sarayindaki Hz. Musa,
Allah’tan nasil haberdar olmustur ve
bagislanma dilenmektedir? Kur'an'da
“Musa erginlik cagina gelip olgunlasin-
ca ona hikmet ve ilim verdik. lyi dav-
rananlari  béyle miikafatlandiririz™
seklinde ifadeler yer almaktadir. Hz.
Musa’nin tevhid esasina gore yetis-
tirilmis olmasi muhtemelen belli bir
yasa kadar annesinin yaninda yetis-
mesinden kaynaklanmaktadir.

Hz. Musayla ilgili detaylardan
biri de Misirliyr oldiirdiikten sonra
geceyi tedirginlik icerisinde saklana-
rak gecirmesidir.®? Firavun'un sara-
yinda prens olan birisinin halktan bir
adami oldurdigi icin tedirgin olarak
saklanmasi anormal bir durumdur.
Ayetin verdigi diger detaya gore bir
adam, ileri gelenlerin kendisini ol-
diirme karari aldiklarini  bildirerek
kagmasini tavsiye etmektedir.? Bu
ayrinti Hz. Musa’nin yerli bir Misirli-

yi oldlrmesinin karsiliginda caninin
tehlikeye girdigini gostermektedir.
Bu da Hz. Musa’'nin saray nezdindeki
konumuyla ilgili dnemli ipuglari ver-
mektedir. Hz. Musa’nin kag¢ yasina
kadar sarayda kaldigi, ailesine iade
edilip edilmedigi, sarayla iliskisinin ne
oldugu ve diger israilogullari gibi agir
islerde calisip calismadigi gibi ayrinti-
lar merak konusudur.

Konuyla ilgili Tevrat'taki anlatim-
lar bazi hususlarin daha iyi anlagilma-
sinda yardimci olmaktadir. Tevrata
gore Firavun'un kizi sepeti actiginda
“Bu bir lbrani cocugu!”™* demistir. Hz.
Musa’nin ablasi da Firavun’un kizinin
yanina giderek ibrani siit anne bula-
bilecegini soylemis, o da bunu kabul
etmistir. Bunun tizerine Hz. Musa’nin
annesi saraya gelmis ve Firavun'un
kizi Hz. Musa’nin annesine “Bu be-
begi al, benim igin emzir, licretin neyse
veririm.”s demistir. Tevrat'in anlati-
minda dikkat ceken detaylardan biri

de Hz. Musa’nin belli bir yasa kadar
annesinin yaninda kalmasidir. Cocuk
blytylince annesi onu geri saraya
getirmis ve Firavun’'un kizina teslim
etmis ve o da Hz. Musa’yi evlat edin-
mistir.?®

Tevrat konuyla ilgili ilging bir de-
tay vermektedir: “Musa biiydidiikten
sonra bir giin soydaslarinin yanina
gitti. Yaptiklari agir isleri seyrederken
bir Misirl’'nin bir ibrani’yi dévdiigiinii
gordi”” Tevrat'n bu ifadeleri Hz.
Musa’nin kendi kimliginin yani ib-
rani oldugunun farkinda oldugunu
gostermektedir. Yukarida da ifade
edildigi gibi Kur'an'in ifadesine gore
Firavun'un karisi Hz. Musa nehirde
bulundugunda Firavun'a “Benim icin
de, senin icin de géz aydinligi, onu ol-
dirme, umulur ki bize yarari dokunur
veya onu evlat ediniriz.*® demistir. Fi-
ravun’un karisinin ¢ocukla ilgili “Onu
dldirmeyin!”  ifadesini  kullanmasi,
cocugun lsrailogullarindan  birisine
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ait oldugunun anlasildigina isaret
etmektedir. Bir diger ifadeyle, bu
ifadeler Hz. Musa’nin ibrani kimli-
ginin bastan beri Firavun ve ahalisi
tarafindan bilindigini gdstermekte-
dir. Hz. Musa’nin kendi milli kimligi-
nin farkindaligiyla ilgili Kur'an'dan da
isaretler bulunabilir. Misirliyla ibrani
adamin kavgasina rastladiginda Hz.
Musa'nin ibraniden taraf tutarak
kendi milletinden (min siatihi) birini
kayirmasi bunu gostermektedir.® Ayri-
ca Hz. Musa’nin Tur daginda ilk vahyi
aldigi sirada Hz. Harun'u kendisine
yardimci olarak gorevlendirmesini
istemesi de kimligini ve ailesini tani-
digini géstermektedir. Hz. Musa’nin
bu ricasi Misir'dayken abisiyle yeteri
kadar zaman gegirdigini ve kendisin-
den daha iyi konustugunu bildigiyle
ilgili 6nemli bir ayrintidir.

Hz. Musa’nin tevhid inanci ve
ibrani kiiltiriiyle yetiserek hayati-
nin geng yaslarinda sarayla iligkisinin
kesilmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Buna gore bizzat 6z annesi Hz. Mu-
sa'yl emzirmis ve daha sonrasinda da
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ona dadilik yapmistir. Bu siire zarfin-
da annesi onu kendi dini-milli kiiltu-
riine gore yetistirmistir. Hz. Musa’nin
her hallikarda belli bir miiddet Fira-
vun'un himayesinde yasadig aciktir.
Surekli olarak annesinin yaninda ya-
sadigl ve tamamen sarayla iliskisinin
kesildigini séylemek saglikli goriin-
memektedir. Ayette Firavun'un ag-
zindan Hz. Musa'ya hitaben soyle-
nen “Cocukken icimizde biiytytip ye-
tismedin mi ve omriiniin nice yillarini
aramizda gegirmedin mi?”>° seklindeki
ifadeler Firavun’un himayesinde ha-
yatini devam ettirdigini gostermek-
tedir. Fakat konumunun ne oldugu
nasil bir statlide hayat slrdigu net
degildir. Bu noktada en dikkat cekici
sorun, saray tarafindan himaye edi-
len Hz. Musa’nin bir adam oldiirdu-
giinde caninin tehlikeye girmesi ve
Firavun'un adamlari tarafindan olim
karari ¢ikarlmasidir. Bu durum, o6l-
dirilen adamin onemli bir statliye
sahip olma ihtimalinin yaninda Hz.
Musa’nin belli bir dénemden sonra
en azindan hukuken herhangi bir ib-

rani gibi muamele gordiigline isaret
olarak algilanabilir.

Hz. Musa, Misirda can glvenli-
ginin kalmadigini gériince Medyen
istikametine dogru hareket ederek
Misir'i terk etmistir. O, Medyen'e
vardiginda bir kuyunun basinda ko-
yunlarini sulamak icin bekleyen iki
kiz gérmustlr.® Burada Kur'an'in de-
tay vererek kizlarin sayisini iki olarak
vermesi dikkat cekmektedir. Tevrat’a
baktigimizda ise ayni hikdyede kuyu-
nun basinda bekleyen kizlarin sayisi
yedi olarak verilmektedir.3* Bu da iki
rakaminin verilmesinin Tevrat’i tas-
hih amagl oldugunu akla getirmek-
tedir. Kuran'da agikga belirtiimese
de bu kizlarin Hz. Suayp’'in kizlar
oldugu kaynaklarda yer almaktadir.
Hz. Musa, bu kizlardan birisiyle sekiz
veya on yillik gobanlik yapmanin kar-
siliginda evlenmistir.®

Il. Peygamberlik ve Firavun’la
Miicadele

Hz. Musa, Medyen’de sekiz veya
on sene kalarak sozlnu yerine getir-



‘ ‘ Yolculuk sirasinda Tur dag tarafinda bir ates fark eden Hz. Musa, ailesine:
“Ben bir ates fark ettim, belki size oradan bir haber veya alevli bir ateg getiririm
de 1s1nirsiniz*® demistir. Hz. Musa ateg almalk tizere o bolgeye yanastiginda
vadinin sag tarafinda yer alan bir agactan kendisine “Ey Miisd, dlemlerin Rabbi
Allah benim, ben!” seklinde hitap edilmistir* Hz. Musa'nin vahiyle illk muhatap , ,
olusu burada baslamaktadir.

mis ve sonrasinda esi ve cocuklariyla
oradan ayrilmistir. Kur'an bu durumu
“Béylece Musa, stiresini tamamladigi
zaman ailesi ile yola ¢ikt1.s* seklinde
aktarmaktadir. Yolculuk sirasinda Tur
dag tarafinda bir ates fark eden Hz.
Musa, ailesine: “Ben bir ates fark et-
tim, belki size oradan bir haber veya
alevli bir ates getiririm de isinirsiniz.”
demistir. Hz. Musa ates almak Uize-
re o bdlgeye yanastiginda vadinin
sag tarafinda yer alan bir agactan
kendisine “Ey Mdsd, dlemlerin Rab-
bi Allah benim, ben!” seklinde hitap
edilmistir® Hz. Musa’nin vahiyle ilk
muhatap olusu burada baslamakta-
dir. Ardindan Allah, Hz. Musa’ya asa
ve beyaz el mucizesini bahsederek
bu iki mucizeyle Firavun’a gitmesini
emretmektedir. Hz. Musa bu gorev-
lendirme karsisinda Misirli bir adami
oldirdigiint, bu yuzden kendisini
oldiirmelerinden endise ettigini be-
lirtir. Hz. Musa ayrica Hz. Harun’un
kendisinden daha giizel konustu-
gunu ve onun da kendisiyle birlikte
gorevlendirilmesini ister¥ Allah da
Hz. Harun'u kendisine destek olarak
verecegini ve yalniz birakmayacagini
taahhit eder. Allah’in Hz. Musa’ya
Firavun’la yumusak bir Uslupla ko-
nusmasini tavsiye etmesi de onemli
bir ayrintidir.3®

Allah’in gérevlendirmesinin aka-
binde Hz. Musa, Allah’in emrini teb-
lig icin Firavun'a gitmistir. Hz. Mu-
sa’nin ana gorevi Israilogullarini Fira-
vun’'un zulminden kurtarip Misir'dan
cikarmaktir?®  Firavun'un  sarayina

vardiginda Firavun ve ahalisinin Hz.
Musa'yi nasil karsiladigi merak konu-
sudur. Hz. Musa’nin Firavun’a gitmek
tzere gorevlendirilmesinin ardindan
Misir'a girdiginde nasil bir muame-
leyle karsilastigi, taninip taninmadi-
g1, Hz. Harun'u nasil buldugu ve ona
durumu nasil anlattig gibi ayrintilar
bilinmemektedir. Tevrat'n kaydina
gore ise Hz. Harun, Tanr’dan aldi-
g1 vahiyle Hz. Musa’yi karsilamaya
gitmistir.#® Firavun'un karsisina ¢ikip
Allah’in emrini teblig ettiklerinde de
Firavun'un, Hz. Musa ve Harun’a ¢ok
rahat bir sekilde “Ey Musa ve Harun,
nigin halki isinden alikoyuyorsunuz? Siz
de isinizin basina déniin!™" demesi sa-
sirticidir.

Firavun’un, canini zor kurtardigi
Misira peygamber olarak dénen ve
Israilogullarini Misirdan ¢ikarmak is-
teyen Hz. Musa’yr dldirmemesi ve
adeta bir dinler arasi diyalog miina-
zarasi gibi teolojik konularda tarti-
sip sonra da Hz. Musa’nin saraydan
ayriimasi dikkat cekicidir. Ayetler-
den anlasildigi kadariyla Firavun ile
Hz. Musa pek ¢ok kez karsi karsiya
gelerek miinazara etmiglerdir. Bun-
lardan birinde Firavun'un kendisini
ilah kabul etmemesi halinde Hz.
Musa’yi hapse atmakla tehdit etmesi
6nemli bir ayrintidir.# Hz. Musa’nin
Firavun'un ilahligini kabul etmedigi
aciktir. Bunun karsiliginda Firavun,
Hz. Musa’yr hapse attirmig olabilir
mi? Bununla ilgili Kur'an'da en ufak
bir ima bulunmamaktadir. Firavun’un
Misirlilara inen her bir beladan sonra

Hz. Musa’yla konusarak belayi kaldir-
masi i¢in ricada bulunmasindan ve
farkli zamanlarda Firavun’la mina-
zaralar yapmasindan Hz. Musa’nin
hapse atiimadigl anlasiimaktadir.®

Burada bir baska soru karsimiza
¢tkmaktadir: Hz. Musa’nin sarayinda
biyudugt Firavun ile teblige gittigi
Firavun ayni kisi midir? Oncelikle Hz.
Musa'nin Medyen'de en fazla on yil
cobanlik yaptigi dustndliirse bu su-
renin Misirliyr éldirmesinden dolayi
kendisi hakkinda 6liim karari ¢ikaran
Firavur’la teblige gittigi Firavun'un
ayni Firavun olmasina engel olacak
kadar uzun bir stire olmadigi agiktir.
Peki, Hz. Musa'nin sepet icerisinde
Nil'de bulunmasindan sonra sarayin-
da himaye eden Firavun’la teblige
gittigi Firavun ayni Firavun mudur?
Hz. Musa’nin saraya cocukken hi-
maye edilmesiyle peygamber olarak
dénmesi arasinda uzun bir siire ol-
dugu aciktir. Kuran'da bu siire net
olarak bilinmemektedir. Tevrat ise
Hz. Musa'nin Firavun’'un karsisina
ciktiginda seksen yasinda oldugunu
soylemektedir. Kuran'da Firavun'un
Hz. Musa’ya hitaben, “Cocukken ici-
mizde bliyliyiip yetismedin mi ve 6m-
rniin nice yihni aramizda gegirmedin
mi?™# ifadeleri Hz. Musa’yi sarayinda
himaye eden Firavun’la Hz. Musa’nin
teblige gittigi Firavun’'un ayni Firavun
olma ihtimalini glindeme getirebilir.
Bununla birlikte bu ctimleler, Hz. Mu-
sanin ¢ocuklugunda kendisi de ¢o-
cuk/geng bir prens olup daha sonra
tahta gecen ve babasi/ailesi namina
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bu sekilde konusan bir Firavun’a ait
olmasi daha makul goriinmektedir.

Konuyla ilgili Tevrat'in bazi ifade-
leri agiklayicr isaretler barindirmak-
tadir. Tevrat'ta Hz. Musa’nin Med-
yen'deki durumu anlatilirken “Aradan
yillar gegti, bu arada Misir krali 6ld(i.
Israilliler hala kélelik altinda inliyor,
feryat ediyorlardi. Sonunda yakarislari
Tanri’ya eristi”* ifadeleriyle Hz. Mu-
s’y 6ldirmek isteyen Misir kralinin
olduglni bildirmektedir.#® Bir bagka
yerde de “RAB Midyan'da Musa'ya,
Misir’a don, ¢linkii canini almak iste-
yenlerin hepsi oldi, demisti” ifade-
leriyle bunu teyit etmektedir. Aras-
tirmacilar arasinda, Hz. Musa’nin
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peygamber olduktan sonra Israilo-
gullarini cikarmak tizere Hz. Harun’la
sarayina giderek micadele ettigi
Firavun'un kim olduguna dair kesin
bir kanaat yoktur. Bazi arastirmacilar
bu Firavun’un Il. Ramses (MO. 1279-
1213) bazilari da Ill. Tutmose (MO.
1479-1425) oldugunu iddia etmekte-
dirler.#” Firavun'un en 6nemli siyaset
stratejilerinden biri olan Ulkedeki
insanlari -muhtemelen- etnik koken-
lerine gore kast sistemi tlru siniflara
ayirmasi (ve caale ehleha siyea)*®, diki-
litaslariyla meshur olmasi (ve Fir'avne
zi’l-evtdd)®, déneminde tabii afetle-
rin pes pese Misir'i vurmasi®®, Haman
adli bir gorevlisinin olusu®* ve karisi-
nin tevhid inancina sahip olmasi
gibi bilgiler Firavun’'un kimligini tes-
pit etmede onemli ayrintilardir.

Hz. Musa’yla ilgili tartigilan konu-
lardan biri de onun kekeme olup ol-
madigiyla ilgilidir. Kur'an’in metninde
Hz. Musa’nin kekeme oldugunu id-
dia edenler icin bazi ipuglar bulmak
miimkiindiir. Ornegin, Hz. Musa’nin,
“Dilimdeki duigtimii ¢z (vahlul ukde-
ten min lisani)™ seklinde dua etmesi
kekemeligine isaret olarak gordl-
mustdr. Hz. Musa’nin, Hz. Harun'un
kendisinden daha iyi konustugunu
belirtmesi de (huve efsahu minnt lisa-
nen)* bu cercevede zikredilmektedir.
Firavun'un Hz. Musa i¢in kullandigi
“Su derdini anlatamayan™ ifadesi
de yine bunlardan biridir. Bir bagka
yerde de Hz. Musa, “Gogsiim daralir,
dilim tutulur™ seklinde bir endise-
sinden bahsetmektedir. Bu ifadeler
bir araya getirildiginde Hz. Musa’nin
kekemeligine delil olarak gosteril-
mektedir. Oncelikle ana gorevleri
teblig olan peygamberlerin dertlerini
anlatamayacak derecede kekeme ol-
malari saglkl bir durum degildir.

Tevrat, Hz. Musa icin dili ve ko-
nusmasi agir (kaved pe kaved lason)s
ifadesini kullanmaktadir. Bir baska

yerde de Hz. Musa kendisi icin “Zaten
iyi konusan biri degilim™® ifadesini
kullanmaktadir. Hem Kur’an'in hem
de Tevrat'in ifadeleriyle Hz. Musa’nin
dilinde agirlk oldugu anlasiimakta-
dir. Fakat bunun kekemelik oldugu-
nu ve ileri diizeyde bir sorun oldugu
sonucunu ¢ikarmak saglikli degildir.
Ayette ifade edilen “Gonlim daralir,
dilim agilmaz, sen Har(in'u génder.”®
ifadesi de bunun kekemelikten ziya-
de tutukluk oldugunu desteklemek-
tedir. Dilindeki agirlik, 6rnegi cokca
bulundugu Uzere tutukluk ve akic
konusamama seklinde anlasiima-
si peygamberlik gorevi baglaminda
disuntldigliinde daha mantikli gel-
mektedir. Nitekim ayetin ifadesin-
deki Hz. Harun i¢in “Benden daha iyi
konusur.” cimlesi goreceli bir konus-
ma akicihgina dikkat cekmektedir.
Hz. Musa’'nin dilindeki sorun dogus-
tan gelen bir tutukluk olabilecegi gibi
dili akici konugamama anlaminda bir
tutukluk da olabilir. Medyen yoresin-
de on yil kadar ¢obanlik yapmasi ve
Misirda konusulan dile/lehgeye ya-
bancilasmasi sonucu akici ve diizgiln
telaffuzla konugamama durumu da
s6z konusu olabilir.

Konuyla ilgili ayetler bir arada
degerlendirildiginde Hz. Musa’nin
diliyle ilgili temel sikintinin onun psi-
kolojisinden kaynaklandigini soyle-
mek mumkdindir. Hz. Musa, sarayda
himaye edilmesi sebebiyle kendisini
minnet altinda hissetmekte ve ol-
dirdiigt Misirli yliziinden bu gorevi-
nin mesruiyetinin sorgulanacagindan
endise etmektedir. Bir diger ifadeyle
Hz. Musa, teblig ve israilogullarini
saliverme  glindemiyle Firavun’un
karsisina ¢iktiginda once sarayda
yetismesi ardindan da Misirli birinin
katili olmasi sebebiyle elinin gticlii ol-
madigini ve zor durumda kalacagini
distinmektedir. Hz. Musa'nin pey-
gamber olarak gorevlendirilmesi tize-
rine “Beni yalanlamalarindan korku-



yorum, gogsum daralir dilim tutulur
Harun’'u da benimle génder! Onlara
karsi bir sucum var, beni oldiirme-
lerinden korkuyorum!™° seklindeki
ifadeleri de bunu desteklemektedir.
Bu anlamda Hz. Musa’nin dilindeki
sikintinin fiziksel bir problemden zi-
yade endise kaynakli tutukluk ve aki-
ci konusmama oldugu soylenebilir.

Hz. Musa’nin Firavun’a tebligiyle
ilgili Kur'an'da konuyla ilgili ilging bir
ayet daha bulunmaktadir. Hz. Musa,
Allah’tan vahiy alip peygamberlik go-
reviyle Firavun, Haman ve Karun’a
gonderilmistir (ild Firavne ve Hama-
ne ve Kariine)®. Kur'an, Hz. Musa’nin
tebligine karsi bu kisilerin tavirlarini
su sekilde anlatmaktadir: “Iste M(is3,
tarafimizdan kendilerine hakki geti-
rince, onunla beraber, iman eden-
lerin erkek ¢ocuklarini oldurtiniz,
kadinlarini sag birakiniz, dediler.
Ama kéfirlerin tuzag elbette bosa
cikar”®? Ayette irdelenmesi gereken
iki temel husus goze carpmaktadir.
Bunlardan ilki; Hz. Musa'nin pey-
gamber olarak Firavun’'un karsisina
ctkmasindan sonra verilen erkek co-
cuklarini éldiirme emridir. ikinci dik-
kat cekici husus; Israilogullarina ait
cocuklarin oldurilme emri Firavun,
Haman ve Karun tarafindan birlikte
verilmis gibi anlasiimaktadir. Hal-
buki hem Kur'an’a hem de Tevrat’a
gore Karun, israilogullarindandi.

Kuran'da Karun'un etnik kimli-
gi acikca belirtiimekte ve Musa’nin
kavminden (inne Kdriine min kavmi
Musa)® oldugu ifade edilmektedir.
Musa’nin kavmi ifadesi genis anlam-
da Israilogullarindan oldugu seklinde
anlagsilabilecegi gibi ézel anlamda Hz.
Musa’nin mensubu bulundugu Levi ka-
bilesinden oldugu seklinde de anlasila-
bilir.54 Nitekim Tevrat'ta Korah olarak
gecen Karun'un kimligi acik bir sekil-
de Levi kabilesinin ileri gelenlerinden
birisi olarak tanitilmaktadir. Kur’an,

Karun'un ¢ok zengin oldugunu ve
mali-mulklyle birlikte yere batiril-
digi bilgisini vermektedir.®® Benzer
sekilde Tevrat'taki Korah karekteri
de kendisiyle birlikte 250 kisilik bir
grup olarak Hz. Musa'ya isyan etmis
ve yer yarilarak 250 kisinin oncusi
olan Korah, Dotan ve Aviram’'i mal-
lari-milkleriyle birlikte yutmustur.”
Diger kalanlar da Tanr’'nin génderdi-
gi atesle yok edilmislerdir.%® Tevrat'in
anlatimina gére Korah'in Hz. Mu-
sa’ya isyan etmesi ve yere batiriimasi
Misir ¢ikisi ¢oldeki yasamlari sirasin-
da olmustur. Kur'an'da ise herhangi
bir zaman kaydi belirtiimemektedir.
Kuran'in ifadelerinden Karun'un, Is-
railogullari aleyhine (fe-bega aleyhim)
Firavun’la isbirligi yapan ve sézii gegen
cok zengin bir is adami®® gorlntisi
ortaya ¢ikmaktadir. Muhtemelen Ka-
run'un, anahtarlarini cok sayida insa-
nin tasidigi bir hazineye sahip olmasi,
Israilogullarinin Misirda bulunduklar
doneme aittir.

Firavun, her ne kadar Misir'in
hakimi olsa da yaninda fikir aligve-
risinde bulundugu ve deger verdigi
bir heyetinin oldugu anlasilmaktadir.
Bu cercevede Hz. Musa’nin, Firavun,
Haman ve Karun'a gonderilisini ifade
eden ayetten sonraki diyaloglarda
Firavun'un “Birakin beni, Musa’yi &l-
direyim! (zerdni ektul Musa)” ifade-
sini kullanmasi sagirticidir. Bu ifadeler
sanki Firavun’a engel olabilecek ya da
yaninda soz sahibi birileri (Haman ve
Karun?) oldugunu ima etmektedir. Bir
baska ayette ise Firavun’un yanindaki
ileri gelenler Hz. Musa’ya midaha-
le etmeyisini sorgulayarak Firavun’u
tahrik etmektedirler. Burada da Fira-
vun, Israilogullarinin erkek cocuklarini
oldtriip kadinlarini sag birakmaktan
bahsetmektedir.”® Bu sonug bir bagka
soruyu glindeme getirmektedir: Hz.
Musa, Firavun’a teblige gittikten kag
yll sonra Israilogullarini Misirdan ¢i-
kardi? Firavun’'un tehditleri karsisinda
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Allah, Hz. Musa'ya Israilogullann
bir gece Misirdan ¢ikarmasimni
vahyetmis Firavun da olay1
duyar duymaz Israilogullanmn
pesinden ordusuyla yola
cikkrmstir. Burada Israilogullanmin,
Firavun'un ordusunu
gorduklerinde Allah’a kars:
guvensizlik izhar etmeleri de
dikkat cekicidir. Tevrat'ta konu
anlatilirken, “Firavun yaklagirken,
Israilliler Misirhlann arkalanndan
geldigini gbrince dehsgete
kapilarak RABbe feryat ettiler.
Musa'ya, Misirda mezar mi yoktu
da bizi ¢ole dlmeye getirdin,
Misirdan ¢ikarmakla bize ne
yaptin! Misirdayken sana, ‘Birak
bizi, Misirhlara kullul edelim’
demedik mi? Colde 6lmektense
Musirhlara kulluk etsek bizim

i¢in daha iyi olurdu’” Ifadelerine
yer vermektedir. Hz. Musa ise
Allah'a tam bir teveldil icerisinde
Firavun ordusunun yaklagtig

o0 anda, “Korkmayin, yerinizde
durup bekleyin, RAB bugtn sizi
nasil kurtaracak gorin. Bugin
gorduguntz Misirhilan bir daha
hi¢ gérmeyeceksiniz.” cevabim
vermistir.

Israilogullarina sabri tavsiye etmesi”,
onlarin da Hz. Musa'ya “Sen gelme-
den once de eziyet cektik, geldikten
sonra da cekiyoruz””? demeleri Hz.
Musa’nin peygamberligi sonrasinda
da Misirda lsrailogullarina yapilan
zulmin bir middet daha devam et-
tigini gostermektedir. Takip eden
ayet ise daha net bir ifadeyle bu
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durumun yillarca (sinin) sdrdigtind
agikca belirtmektedir: “Andolsun, biz
Firavun'un kavmini ddsiindp ibret al-
sinlar diye senelerce kitlik ve dirtin nok-
sanligi iginde tutup kivrandirdik”” Bu
durumda Firavun, israilogullarini Hz.
Musa’yla gondermeye izin vermedigi
icin farkli belalara maruz kalmistir. Bu
sure zarfinda Hz. Musa Misirdadir
ve Firavun'un israilogullarina zulmii
devam etmektedir. Her bir bela si-
rasinda muhtemelen Firavun ile Hz.
Musa arasinda miinazaralar gercek-
lesmektedir. Kur'an'in farkli konular
ve baglamlar cercevesinde ele aldig
Hz. Musa-Firavun minazaralarinin,
farkli zamanlardaki karsilasmalarda
yapilmis konusmalar oldugu anla-
siimaktadir. Nitekim Hz. Musa’nin
kozlarini paylasma icin sihirbazlarla
bir festival/bayram glininde (yev-
mu’z-zine)™ karar kilmalari Firavun ve
Hz. Musa arasindaki miinazaralarin
zamana yayllmis bir stre¢ oldugunu
gostermektedir.

Konuyla ilgili Tevrat'in ifadeleri
incelendiginde Hz. Musa’nin Fira-
vuna teblige gitmesi sonrasindaki
durum daha net goriilmektedir. Bu
anlamda Tevrat'in ifadeleri Kur'an'in
ilgili anlatimlarinin daha iyi anlasil-
masina yardimci olmaktadir. Hz. Mu-
sa'nin tebligi sonrasi Firavun, insaat
islerinde calistirdigi israilogullarinin
yukini daha da artirmistir. Firavun,
“Islerini agiirlastirn ki, mesgul olsun-
lar, yalan sézlere kulak asmasinlar.”
diyerek siddet uygulamaya devam
etmistir. Bunun tizerine Israilli gérev-
lilerden olusan bir heyet, Firavun’un
huzuruna c¢ikip yuklerin agirlastiril-
masinin  kendilerini  zorladigini ve
bu ylizden siddet gordiiklerini ifade
etmislerdir. Firavun da isteklerini
dikkate almayinca Israilli gorevliler
zor durumda olduklarini anlamislar-
dir. Bu heyet, Firavun’'un yanindan
ayrildiktan hemen sonra kendilerini
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‘ ‘I—TZA Musa da kendisine gelen bu gikéyetleri Tanri'ya
iletince Tann da Israilogullanni Misirdan kurtaracagim
ve mucizeler gosterecegini taahhtt etmigtir. Tanm,
Hz. Musadan tekrar Firavuna gidip Israilogullanm
salivermesini isteyince Hz. Musa, “Israilliler beni
dinlemedikten sonra, Firavun nasil dinler?” diyerek
caresizligini dile getirmigtir. , ,

bekleyen Hz. Musa’yla Harun'a “‘RAB
yaptiginizi gérsiin, cezanizi versin, bizi
Firavun’la gérevlilerinin géziinde rezil
ettiniz. Bizi 6ldiirmeleri icin ellerine bir
kili¢ verdiniz” diyerek ¢ikismislardir.
Hz. Musa da kendisine gelen bu sika-
yetleri Tanr’'ya iletince Tanri da Is-
railogullarini Misir'dan kurtaracagini
ve mucizeler gosterecegini taahhit
etmistir. Tanr, Hz. Musa'dan tekrar
Firavun'a gidip Israilogullarini saliver-
mesini isteyince Hz. Musa, “Israilliler
beni dinlemedikten sonra, Firavun na-
sil dinler?” diyerek caresizligini dile
getirmistir.”®

Bu sirecte Hz. Musa'nin ¢ok
sikinti cektigi ve bunaldigi anlasil-
maktadir. Bir yandan Israilogullarini
Misirdan kurtarma vaadiyle Misir'a
gelmesi, diger taraftan Firavun'un
zulmiinl her gecen giin artirmasi ve
Hz. Musa’nin buna engel olamamasi,
bunun sonucunda da israilogullarinin
Hz. Musa’nin konumunu sorgulaya-
rak gtlivenlerini yitirmeleri Hz. Mu-
sa’yl ciddi anlamda sikintiya sokmus-
tur. Tevrat'in kaydina goére Tanr’nin
Misir’i belalarla cezalandiracagini Hz.
Musa’ya sOylemesi ve halkina moral
vermesini saliklamasina ragmen Is-
railogullari Hz. Musa’nin getirdigi bu
yeni bilgilere alding etmemislerdir.
Zira ¢ok agir baski altinda olduklari




icin umutlari kinlmig ve Hz. Musa'yi
dikkate almamislardir.”” Tevrat'in bu
anlatimlari Hz. Musa’nin Israilogul-
larina sabir tavsiye etmesi Uzerine
onlarin “Sen gelmeden énce de gel-
dikten sonra da eziyet gérmeye devam
ediyoruz (Gzind min kabli en te’tiyend
ve min ba'di ma ci’tend)””® seklindeki
Kur'an ifadelerini desteklemektedir.

Tevrat'in anlatimiyla birlikte okundu-
gunda bu ciimleler, israilogullarinin
agzindan Hz. Musa’nin onlara pey-
gamber olarak gelisinin kendilerini
zora sokmaktan bagka bir ise yara-
madigini belirtmektedir. Bunun Uze-
rine de Tanri, kan, kurbaga, sivrisinek,
at sinegi, dolu, cekirge, karanlik ve ilk
dogan cocuklarin olumui gibi farkl
belalar gondermistir.” Bunlarin hepsi
de zaman almig ve belli bir stirece ya-
yilmistir. Bu ayetlerden Hz. Musa’nin
peygamberligi sonrasinda Firavun’la
ilk karsilasmasiyla israilogullarinin
Misir'dan ¢ikisi arasinda en az birkag
yillik stire ge¢mis oldugu anlasilmak-
tadir.

Bu siire zarfinda Firavun ve aha-
lisi, baglarina gelen sikintilari Hz.
Musa ve israilogullarinin  ugursuz-
luguna vermekte fakat israrli bir se-
kilde her ne pahasina olursa olsun
Hz. Musa’ya iman etmeyeceklerini
belirtmektedirler.® Bundan sonra-
ki safhada Firavun ile Hz. Musa’nin
diyaloglar farkli bir boyut kazan-
maktadir. Allah, Firavun'u ve Misir-
Iilar tufan, kurbaga, kan, hasere ve
cekirge® gibi belalarla cezalandirinca
bu kez Firavun ve ahalisi, “Ey Musa!
Sana verdigi soz hiirmetine, bizim igin
Rabbine dua et; eger bizden azabi kal-
dinrsan, mutlaka sana inanacagiz ve
muhakkak Israilogullarini seninle gon-
derecegiz”® demislerdir. Fakat belalar
kaldinldiginda yine iman etmemis-
lerdir. Firavun, Hz. Musa’'nin tebligini
bitiin bu mucizelere ragmen dikkate
almamistir.

Bu stireclerin sonucunda Allah,
Hz. Musa'ya israilogullarini bir gece
Misirdan ¢ikarmasini vahyetmis Fi-
ravun da olayl duyar duymaz Israi-
logullarinin pesinden ordusuyla yola
cikmistir.  Burada lIsrailogullarinin,

Firavun'un ordusunu gorduklerinde
Allah’a karsi glvensizlik izhar etme-
leri de dikkat cekicidir. Tevrat’ta konu
anlatilirken, “Firavun yaklasirken, [sra-
illiler Misirhlarin arkalarindan geldigi-
ni gériince dehsete kapilarak RAB’be
feryat ettiler. Musa’ya, Misirda mezar
mi yoktu da bizi ¢éle 6lmeye getirdin,
Misirdan ¢ikarmakla bize ne yaptin!
Misir'dayken sana, ‘Birak bizi, Misirli-
lar'a kulluk edelim’ demedik mi? Cdlde
6lmektense Misirlilara kulluk etsek bi-
zim icin daha iyi olurdu.” ifadelerine
yer vermektedir. Hz. Musa ise Allah’a
tam bir tevekkdl icerisinde Firavun
ordusunun yaklastig o anda, “Kork-
mayin, yerinizde durup bekleyin, RAB
bugtin sizi nasil kurtaracak gériin. Bu-
giin gorddgtniz Misirlilari bir daha
hi¢ g6rmeyeceksiniz.” cevabini ver-
mistir. Kuran'da da benzer sekilde
Israilogullari Firavun'un ordusu gor-
diiklerinde, “Iste simdi yakalandik!”
demislerdir. Hz. Musa'nin denizi ya-
rarak Israilogullarini gecirmesinin ar-
dindan Firavun da ayni gizergahtan
gecmek istemis fakat denizde bogu-
larak 6lmustar. Firavun’'un bogulma
sirasinda Allah’a inandigini haykirma-
sint Kur'an nakletmektedir.®® Fakat
Firavun’un bu imani, islam kaynakla-
rinda son dakikada yapilan ve kabul
edilmeyecek tovbelere 6rnek olarak
gosterilmektedir.

I11. israilogullarinin Col Hayat

israilogullar Misir cikigi kirk yil
¢ollerde dolagmislardir.  Bu
zarfinda pek c¢ok kez Allah'a isyan
etmislerdir. Israilogullarinin =~ Misir
ctkisi isledikleri gtinahlarin basinda
buzagiya tapmalari gelmektedir. Hz.
Musa, kirk glinltk bir sire igin daga

sure

ciktiginda, lsrailogullari  Samiri'nin
onderliginde buzagi putu yapmislar-
dir. Hz. Musa kavimden ayrildiginda
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‘ ‘ Hz. Musamin denizi vyararak Israilogullanm
gecirmesinin ardindan Firavun da ayni gizergahtan
gecmek istemis fakat denizde bogularak dlmustir.
Firavun'un bogulma sirasinda Allah'a inandigim
haykirmasimi Kuran nakletmektedir®

Fakat Firavun'un bu imamn, Islam kaynaklannda
son dakikada vyapilan wve kabul edilmeyecek

tovbelere &rmek olarak

J)

gosterilmeltedir.

Hz. Harun'dan kavme goz kulak ol-
masini istemistir.¥’ Allah tarafindan
kavmin yoldan ¢iktigi kendisine bil-
dirildiginde Hz. Musa ¢ok kizgin ve
Uzglin bir sekilde (gadbane esifa) kav-
minin yanina dénmds ve elindeki tas
tabletleri yere atarak kirmistir. Burada
Hz. Musa, ilk tepkisini Hz. Harun'a
gostermistir. Hz. Harun ise kavmin
arasinda tefrika ¢ikarmaktan endise
ettigini dile getirmistir. liging bir sekil-
de Tevrat, buzagiy1 Hz. Harun'un yap-
tigini belirtmektedir. Halk, Musa’nin
dagdan inmedigini, geciktigini goriin-
ce, Harunun cevresine toplanmis ve
ondan bir ilah yapmasini istemislerdir.
Harun da ziynet esyalarindan Israilo-
gullari igin ilah olarak bir buzagi yap-
mustir.® Kur'an ise her ne kadar engel
olamasa da buzagi yapimindan once
buna karsi ¢iktigini agikca belirterek
Hz. Harun'u aklamaktadir.®

Samiri’nin  buzaginin  yapimin-
da kullandigi malzeme Kur'an ve
Tevrat agisindan ilging benzerlikler
icermektedir. Tevrat'ta konuyla ilgi-
li “Her kadin Misirli komsusundan ya
da konugundan altin ve giimdis takilar,
giysiler isteyecek. Ogullarinizi, kizlari-
nizi bunlarla siisleyeceksiniz. Misirlilar’
soyacaksiniz ve “Israilliler Musa’nin
dedigini  yapmus, Misirlilardan altin,
guimds esya ve giysi istemislerdi. RAB

H42

Israilliler’in Misirllar'in géziinde lituf
bulmasini  sagladi.  Misirllar onlara
istediklerini verdiler. Bdylece Israilli-
ler onlari soydular® ifadeleri yer al-
maktadir. Bu ifadelerin benzerlerini
Kuran'da da bulmak mimkindir.
Samiri'nin buzagly yaptigi malzeme
icin Kur'an, “Fakat biz, o kavmin (M-
sirhlarin) ziynet esyasindan bir takim
agirlklar yiklenmis, sonra da onlari
atmistik; ayni sekilde Samirf de atmis-
t1.”* seklinde bir bilgi vermektedir.
Kuran ve Tevrat'tan anlasildigina
gore buzaginin yapiminda kullanilan
malzeme, Misirdan kagirilan ziynet
esyalaridir.

Cél hayati israilogullarina  bir-
cok nimetin verildigi bir donem-
dir. Susuzluk sikintisi gektiklerinde
Hz. Musa, asasiyla on iki kabile icin
ayri gozesi olan pinar ¢ikarmistir.
Kuran'da men ve selva olarak ge-
cen kudret helvasi ve bildircin eti
yiyen Israilogullari bir miiddet sonra
bundan sikdyetci olmuslardir. Tek
tur yemekten biktiklarini belirterek
Hz. Musa'ya Allah’a dua etmesini ve
sebze, salatalik, sarimsak, mercimek
ve sogan gibi yiyecekler ¢ikarmasini
istemislerdir.® llging olan nokta Is-
railogullarinin - butiin  nankorlikleri
ve mizmizlanmalarina ragmen istek-
lerinin de Allah tarafindan tek tek

karsilanmasidir. israilogullarinin ol
hayati, ayni zamanda ibadet ve uy-
gulamalarin yerlestigi ve Hz. Harun
rehberligiyle uygulamaya konuldugu
dénemdir. Bu dénemde Hz. Musa,
vahiyle halki bilgilendirmekte Hz.
Harun da uygulamada rehberlik et-
mektedir. COl hayati ayni zamanda
Hz. Musa’nin Firavun’dan sonra bir
de kendi milletiyle ugrasmasi adina
ibretlik olaylari icermektedir. Allah’in
onca nimet ve ikramina ragmen Is-
railogullarinin strekli olarak sikayet-
lenmeleri ve Allah’a karsi giivensizlik
belirtmeleri dikkat ¢ekicidir. Tevrat'ta
da Israilogullari sik stk Misirdan ¢ik-
tiklarina  pisman olduklarini ifade
ederek Hz. Musa’yl ve Hz. Harun'u
kizdirmiglardir.

Allah Hz. Musa'ya, Filistin top-
raklarina girmesini emretmis fakat
Israilogullari o yorede giiclii insanla-
rn yasadigini bahane ederek emre
karsi cikmislardir. Kur’an, onlarin bu
itirazlarini, “Ey Musa! Onlar orada ol-
dukga biz asla oraya girmeyecegiz. Sen
ve Rabbin gidin savasin, iste biz bura-
da oturacagiz, demislerdi.”* seklinde
nakletmektedir. Mizmizlanmalari ve
nankorliikleri sebebiyle Allah israilo-
gullarini kirk yil boyunca kutsal top-
raklara girmekten men etmistir. Bu
durum Kur'an'da “Orasi onlara kirk yil
haram kilindi. Yerytiziinde saskin sas-
kin dolasacaklar. Sen, yoldan ¢ikmig bir
millet icin tasalanma” ifadeleriyle an-
latilmaktadir.%5 Bu suire ayni zamanda
belli bir yasin lizerindeki neslin 6lme-
si ve kutsal topraklara yeni neslin gir-
mesi anlamina gelmekteydi.

Tevrat'a gére Misirdan cikan Is-
railogullari arasinda sadece Kalev
ben Yefunne ile Yesu ben Nun kut-
sal topraklara girebilmiglerdir.®® Bu
iki sahis ayni zamanda Kur'an'da da



Hz. Musa’nin emirleri dogrultusun-
da kutsal topraklardaki insanlarla
savagmayi tesvik eden kimselerdir.?”
Hz. Musa da kutsal topraklara girme-
den hayatini kaybetmistir. Yesu ben
Nun, Hz. Musa’nin vefati sonrasinda
Israilogullarina  6nderlik yapmustir.
islam kaynaklarinda Yusa bin Nun
olarak gecen bu sahis, Hz. Musa’nin
Hizir'la bulusmak Uzere yola ¢iktigin-
da ona arkadaslk eden hizmetgisi
olarak bilinmektedir. Kirk yillik stire
icerisinde Misir'in Urkekligini ve kole-
lik kompleksini tzerinden atamayan
nesil dlmus ve yeni bir nesille Yesu
ben Nun dnderliginde israilogullari
kutsal topraklara girmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Hz. Musa’nin Misir'daki hayatina
dair bazi kapali noktalar irdeledigi-
miz bu ¢alismada bazi dnemli husus-
lar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin basinda
Islam gelenegindeki bilgi hazinesine
ek olarak kadim Misir medeniyeti ve
Yahudi gelenegine ait metinlerinden
istifade edilmesi Gsti kapali bazi ko-
nularin anlasiimasinda fayda temin
etmektedir. Bu cercevede Hz. Mu-
sa'nin Firavun’la mucadelesinin daha
iyi anlasiimasi adina (ilkemizde bir
hayli ihmal edilmis kadim Misir tari-
hinin iyi bilinmesi 6nem arz etmek-
tedir.

Benzer sekilde Tevrat ve
Kur'an'da farkli olarak anlatildigi zan-
nedilen bir¢cok hususun da detayli bir
inceleme yapildiginda birbiriyle celis-

medigi  goriilmektedir.

Her ne kadar Kur'an bir dinler ta-
rihi kitabi olmayip amaci da dinler ve
inanglar hakkinda bilgi vermek olma-
sa da icerdigi malzeme ve kullandig

terminolojiyle dinler tarihi alaninda
bircok hususa isik tuttugu da stiphe
gotlirmez bir gergektir.
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Tevrat, Misir krali ve Firavun kelime-
lerini kanisik olarak kullanmaktadir.
Kuran'da ise Hz. Yusuf zamanindaki
Misir yoneticisi kral (e/-melik), Hz. Musa
zamanindaki yonetici ise Firavun olarak
isimlendirilmektedir. Bu isimlendirme
Misir tarihinde krallar ve Firavunlar do-
nemi olarak farkli dénemleri ifade et-
mektedir.

Konuyla ilgili tartismalar icin bkz. Baki
Adam, Kur'an’in Tartismali Konulari, Pi-
nar Yayinlari, Istanbul 2011, ss. 11-41.
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Katolik teolojisine gore
Meryem, ilahi kader ve
latuf ile secilmis olup cok

derin boyutlanyla Tanrinin

lkurtulus planina dogrudan
katk: saglamalktadir. Onun
sahip oldugu bu secilmiglik
ozelligi sebebiyle Katolik
Kilisesi kani olmustur

ki Meryem, evrensel Isa
Mesih'te ifa olunan kurtulusa
tim Adem ogullarmn dahil
etmek i¢in azami caba
gostermeltedir. Bu ylizden
Meryem de muikemmel bir

kurtaricr sayilmaktadir.




Katolik teolojisine gére Meryem, ilahi kader ve lituf ile secilmis olup ¢ok
derin boyutlanyla Tannmin kurtulus planina dogrudan katk: saglamaktadir.
Onun sahip oldugu bu secilmisglik 6zelligi sebebiyle Katolik Kilisesi kani olmustur
ki Meryem, evrensel Isa Mesih'te ifa olunan kurtulusa tiim Adem ogullarim dahil

etmek i¢in azami gaba gostermeltedir.

Mufessirlere gére

Hz. Meryem, bizzat Allah
tarafindan secilmig soylu

ve iffetli biri idi. Isa'ya anne
olmasi hasebiyle de ayn bir
yere sahipti. Onun, sahip
oldugu bu mumtaz yere
ulasmasi vehbi oldugu

kadar ahlaki faziletinin

de bir sonucudur. Cinku

0, daima ibadet ve zikirle
mesgul olarak, Rabbinin
huzurundan aynlmayaralk,
iffetini koruyarak, Beyt-i
Malkdis'te dua ederek,
secdelere kapanarak, namaz
kilarak ve namaz kilan
salihlerle bir arada bulunarak
tam bir ahlaki kemale ermisti.

oma Katolik teolojisinde
RMeryem ile ilgili en Gnem-

li ogretiler ve onunla ilgili
metodolojiler “Meryem bilim” (Mario-
logy) baghgi altinda degerlendirilir. ilk
donemden itibaren Katolik Kilisesi ta-
rihi icinde yavas yavas geliserek XVII.
Asirda olgunlasan bu disiplin, modern
araclar kullanarak dogmatik teolojinin
bir alt dali olarak Hz. Meryem’in Tanri
ile ve O’nun yaratiklariyla olan iligkisi-
ni anlamlandirmaya ve yorumlamaya
calismaktadir. Bu baglamda bu disipli-

nin kutsal metinlerle ilintili olani (Ma-
riologia Biblica) ve Geleneksel Mer-
yem Teolojisi (Mariologia Traditiona-
le) diye iki kismi bulunur. Bu disiplinin
temel bagliklarini Meryem’e verilen
Katolik unvanlar veya onun inananlari
icin verdigi hediyeler belirler. Bunlar
arasinda Tanr annesi (Mater Dei),
Miibarek Bakire (Virgine Beatrice),
Goklerin Kralicesi (Regina Caeli), Kur-
tarici Anne (Redemptoris Mater), Ha-
nimfendimiz (Madonna/Our Lady),
llahi Lituflarin Aracisi (Mediatrix) ve
Es Kurtarici (Co-redemptrix) sayila-
bilir. Bu sifatlar gercevesinde Katolik
Kilisesinin olusturdugu gelenek, Mer-
yem’le ilgili su teolojik meseleleri ele
almaktadir. “Meryem’in  Kutsalligr”,
“lkinci Havva Olarak Meryem’, “Mer-
yem'in sonsuz bilgisi (Onniscienza)’,
“Meryem- Kilise Ozdesligi” ve Mer-

B

yem'in Ruhani Anneligi

Bu makalede amacimiz, Kur'an'da
Hz. Meryem kissasinin Hicaz'daki Hz.
Meryem kiilti ile 6zdeslestirme ca-
balar bir yana® teolojik diizlemden
hareketle Katolik Meryem teolojisin-
de ortaya ¢ikan “onun begseriyetine” ve
‘onun ruhaniyetine” ait olan yonleri
Kur'an-i1 Kerim'deki Hz. Meryem anla-
timiyla mukayese etmeye calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim ve Katolik Ogre-
tilerinde Meryem’in Beseri Sahsiyeti

a. Meryem'in Bakireligi ve Ha-
mileligi

Isa Mesih'in annesi Meryem'in
bakireligi konusunda Katolik teolojisi,
coklu bir bakis agisi sunar; mesela Ki-
lise Babalar Aziz Ambrose (6. 397) ve
Aziz Augustine (. 430)'un savundu-

J)

gu fikre gére Meryem'in bekareti, isa
Mesih’e hamile kalmadan 6nce (ante
partum), dogum esnasinda (in par-
tum) ve dogum sonrasi (post partum)
seklinde olmak Uzere l¢ safhada da
korunup stirmistiir2 Buna paralel ola-
rak XIX. ylzyilin sonunda modernist
positivist akimlarin tehdidi altinda
toplanan I. Vatikan Konsili ise isa’nin
dogumuyla Meryem'in  bakireligini
kaybetmedigini agik¢a belirtmistir.
Sonugta Katolik Meryem teolojisine
gore Meryem, “bakireler bakiresi” ve
“tim ideal bekaretlerin sembolii” ola-
rak Kutsal Ruh’un eylemi yoluyla be-
kareti kaybolmadan Ogluna hamile
kalmis ve onu dogurmustur. Zaten
Kutsal bekaret ayni zamanda analojik
olarak Yahudi- Hiristiyan gelenegin-
de Tanr'ya safiyane adanmishigi ve
O'’na derinden iman etmeyi anlatir.
Soz gelisi Eski Ahit geleneginde Tan-
ri ile beraber olmak bekareti ve iman
dolu olmayi ima ettiginden israil, asla
“batil ilahlara kendini teslim eden iffet-
siz bir gelin” olmamistir. Dolayisiyla
kutsal bekaret, saf inang sahibi olmak
anlaminda iken inkar ise dogru yoldan
sapmak anlaminda iffetsiz ve zinakar
olmak anlamina geliyordu.# IX. Pius
tarafindan 1854 yllinda Meryem’in
glinahsizlig ve asli sugtan tamamen
uzak oldugu (Immaculate Concepti-
on) ilan edildikten sonra ayni papa-
nin kaleminden Ineffabilis Deus (Bos
Yere Agza Alinmayan Tanri) adiyla ya-
yimlanan dokiimanda bir adim daha
ileri gidilerek isa Mesih'in, hem Peder
Tanr’'nin hem de Kutsal Bakirenin
ortak ve essiz ogullari oldugu ve bu
kararliligi dogrudan Hz. Meryem’den
aldigi (6yle olsun!) vurgulanir.s
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Katolik 6gretisine gore

Hz. Meryem'in mukemmel
ginahsizhigl, ginahtan
yoksun olmamnin da 6tesinde
6nemli yone igaret eder;
ahlaki agidan her tarlu
kusurdan azade olmak ve
gunah igleme kabiliyetinden
yoksun olmak.

Sonugta Hz. Meryem'in lekesiz
hamile kalmasi Katoliklere gore essiz
ve Ozel birimtiyaz olup ilahi lttfa dog-
rudan malik olmak demektir. Dolayi-
siyla Hz. Meryem’e bicilen ilahi kaza
ve kader onun lituf ile dolu oldugunu
acikca gostermektedir.® Kuran-i Ke-
rim’in bu 6gretilere yonelik atiflari ilgi
cekicidir; (Allah), iffetini/ namusunu/
genital organini koruyan ve bizim de
kendisine ruhumuzdan ifledigimiz
Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini
dogrulayan Imran kizi Meryem'’i de
“6rnek” gosterdi. (Tahrim, 66/ 12). Bu
ayetten anliyoruz ki kutsal bekaret
konusunda Kur'an-i Kerim de hem
maddi agidan genital organin korun-
muslugunu zikretmis hem de manevi
agidan onun iman modelligine vurgu
yapmistir.

b. Meryem’in Secilmisligi

Katolik teolojisine gére Meryem,
ilahi kader ve lutuf ile secilmis olup
¢ok derin boyutlariyla Tanrinin kurtu-
lus planina dogrudan katki saglamak-
tadir. Onun sahip oldugu bu secilmis-
lik ozelligi sebebiyle Katolik Kilisesi
kani olmustur ki Meryem, evrensel
isa Mesih’te ifa olunan kurtulusa tiim
Adem ogullarini dahil etmek icin aza-
mi ¢aba gostermektedir. Bu ylizden
Meryem de miikemmel bir kurtarici
sayllmaktadir.”
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Kur'an ise secilme kavrami igin
ayni ayet icinde bizzat Allah tarafin-
dan icra edilen bir eylem olarak “ista-
fa” fiilini iki kez kullanir. “..Ey Meryem
Allah seni secti/istafaki, seni tertemiz
kildi/ve tahharaki ve seni alemlerde-
ki kadinlarina dstin kildi  /istafaki’.
(Al-i imran, 3/42.) Bu ayete gore Hz.
Meryem'in secilmisligi cok boyutlu
olarak 6ne ¢ikar; “Istafa’, stzilip ¢i-
karma, seckin kilma anlaminda Hz.
Meryem'in isa’nin annesi olarak baki-
re dogum icin secilmesini yani onun
ozel ve onemli bir gorev icin segil-
mesini ifade eder. Yine bu secilme
tahharaki fiiliyle desteklenerek bakire
dogum konusunda Hz. Meryem'’in
tim kotiltklerden arindinldigini bil-
hassa Yahudilerin iftiralarindan uzak
oldugunu belirgin bir sekilde ortaya
koyar. Nitekim miifessirlere gore de
“secilmek” fiilinin iki anlami vardir;
Hz. Meryem'in biitlin kadinlar igin bir
model olusu ve kotl sifatlardan arin-
dirilip 6vglye layik 6zelliklerle dona-
tiimas.®

Sonugta mifessirlere gore Hz.
Meryem, bizzat Allah tarafindan se-
cilmis soylu ve iffetli biri idi. isa’ya
anne olmasi hasebiyle de ayri bir yere
sahipti. Onun, sahip oldugu bu mim-
taz yere ulasmasi vehbi oldugu kadar
ahlaki faziletinin de bir sonucudur.
Clnki o, daima ibadet ve zikirle mes-
gul olarak, Rabbi’nin huzurundan ay-
rnilmayarak, iffetini koruyarak, Beyt-i
Makdis'te dua ederek, secdelere ka-
panarak, namaz kilarak ve namaz ki-
lan salihlerle bir arada bulunarak tam
bir ahlaki kemale ermisti.

c. Meryem’in Korunmuslugu

Katolik teolojisine gore isa Mesih
gibi annesi de asli giinahdan mustag-
nidir. Zira o, ‘dogadistiine gikarilmis bir
kadin” olarak giinahkar degildir. Oyle
ki Meryem bu yontiyle giinahin objesi
olmamistir. Hatta Meryem, tiim ma-
zur gorulebilir kiiguk ve sahsi glinah-

lardan da azade olarak ve miikkemmel
bir akil litfuyla bezenmis olarak ken-
dini korumayi bilmis ve bununla san
seref icinde bulunmaktadir. Bu 6zel-
ligiyle Meryem azizlige, masumiyete
ve tlim azizlerin lizerindeki bir yticeli-
ge sahip olmustur. Katolik Kilisesi bile
benzestigi Meryem'deki bu &zellikler
sayesinde miikemmellige sahip ol-
mustur.*

Buradan hareketle Katolik 6gre-
tisine gore Hz. Meryem’in muikem-
mel giinahsizligi, glinahtan yoksun
olmanin da otesinde onemli yone
isaret eder; ahlaki agidan her tirll
kusurdan azade olmak ve gilinah isle-
me kabiliyetinden yoksun olmak. Bu
yonlyle Meryem'in glinahkar olma-
yist mutlaktir ve bazi faktérlerin do-
gal bir neticesidir; soz gelisi onun her
turlu seytani saldirdan azade olmasi
(concupiscence) yeterli bir faktordar.
Yine melekler, glinahkar Adem'’in za-
yifligindan azade olmalarina ragmen
hala Tanrr'ya karsi isyana muktedirler.



Bunlara ilave olarak iki diger ozellik
Hz. Meryem’i mitkemmel olarak gii-
nahlardan korumustur; birincisi onun
strekli olarak Tanri bilincine sahip
olmasi ve onun huzurunda yasamasi
ikincisi ise onun ozel ve olaganustu
lttuflara sahip olmasidir. Bu donati-
larla Meryem, kendi zihninde irade,
sefkat, sevk dolu glclerini harman-
lamay1 basarmis ve gercek iyilik ve
mutlulugun Tanr’nin iradesiyle bu-
tunlesmek yoluyla ortaya ¢ikacagini
anlamistir.”

Sonug olarak Katolik teolojisine
gore Hz. Meryem'in giinahsizligi ic-
glidiisel olarak glinah islemez anla-
mina gelmez aksine onun lekesiz ve
glinahsiz hamile kalmasinin verdigi
ilahi lutuf ve ilahi anneligi gibi faktor-
ler sebebiyle beseri glinahlar onun
hayatinda imkansiz hale donlsmus-
tur. Bir baska ifadeyle o, ilahi kaderin
bir sonucu olarak tim kisisel glinah-
lardan ve diger kusurlardan azade
olmakla kalmamis ayni zamanda go-

nilstiz olarak islenen tim ahlaki sug-
lardan da beri olmustur. Bunlara ilave
olarak Meryem, Tanri Oglu isa Me-
sih ile olan annelik iliskisi konusunda
tlim fizyolojik ve biyolojik anneligin
de Otesindedir. Bu yoniyle Meryem
kutsal teslis icinde olmasa da bu tigle-
meyle dogaust, kutsanmig bir birlik
icinde olarak en yliksek ve en icten
bir yakinlk ve iliski icinde faaliyet
gosterir. Hatta Katolik Kilisesine gore
Meryem'in ti¢ uknum ile olan iligkisi
sunu gerektirir; Tanri, zorunlu olarak,
kendi annesine her tirlt gtinahsizlik
lutfunu bahsetmistir.”?

Bu &gretilere karsilik Kur'an, Hz.
Meryem'in korunmuslugu konusunda
t¢ boyutlu bir yaklasima sahiptir:

Birinci olarak Hz. Meryem'’in an-
nesi glinahlardan “seytanin serrinden
korumasi” icin Allah’a yakarir: .. Ya
Rabbi! Kiz dogurdum. Erkek, kiz gibi
degildir, ben ona ‘Meryem’ adini ver-
dim, ben onu da soyunu da, kovulmus
Seytan'dan senin himayene birakiyo-
rum” dedi, bunun lzerine rabbi ona
hiisniikabul gésterdi’... (Ali imran, 3/36-
37). Bu tiir korunmusluk, Allah yoluna
adanan ¢ocugun seytana uyup giinah
islememesi ve iffet sahibi olmasini
gostermektedir. Nitekim Allah da
onun bu duasini kabul etmis ve sey-
tanin serrinden koruyacagini garanti
altina almistir.

Ikinci olarak Kur'an ayni zamanda
onun korunmuslugunu “Hz. Zekeriy-
ya’nin himayesinde gériir”; ... ‘gtizel bir
kabulle karsiladi, onu gtizel bir bitki gibi
yetistirdi; onu Zekeriyya'nin himayesine
birakti” (Al-i imran, 3/37). Bu boyutuyla
Kuran, Hz. Meryem’in korunmuslu-
gunu eseysiz Ureyen giizel bir bitki
hassasiyeti icinde ve bahsedilen ni-
metler cercevesinde ahlaken o6zel bir
egitim ve glizel bir terbiye ile samimi-
yet, dogruluk, istikamet, namus ve Al-
lah’a itaat anlaminda yasadigi olgun-
luk ve slireci olarak gormemizi ister.

Uglincii olarak Kur'an onun ilahi
korunmuslugunu, onu ruhbanlardan
ve dis alemden soyutlayarak sade-
ce kendisi rizik vererek de destekler.
Mesela Hz. Zekeriya Hz. Meryem'in
yanina mihraba her girdiginde onun
yaninda bir baska rizik bulur.’s

Kur'an-1 Kerim ve Meryem’in
Ruhaniyetine Dair Katolik Ogretiler

a. Meryem'in Kutsallig

Katolik teolojisine gore olaganiis-
tl bir vasif olarak “kutsallik’ Tanri ile
askin bir birlikteligi ve Tanr’nin irade-
sine boyun egerek ona teslim olma-
yi ima eder.®® Bu suretle kisi, fazilete
sahip olurken giinahtan azade olur.
Meryem de glinahtan azade olmus
ve ilahi nimetlere, fazilet ve maddi
hediyelere gark olmustur. Mesela
Cebrail, Hz. Meryem'’in huzuruna gi-
rince bu ilahi nimetleri ikrar etmisti
(Luka, 1/28).7 Kur'an, bu nimetleri agik
bir dille sdyle ifade eder “..Zekeriyya
ne zaman onun yanina mabede girse
yaninda bir rizik bulurdu. Ona soyle
derdi; Ey Meryem bu nereden? O da:
“Rabbimin katindan” diye cevap verirdi.
Allah diledigini “hesapsiz riziklandirir”
(Al-i Imran, 3/37).

Modern dénemde Roma Katolik
Kilisesi bu nimetleri maddi yonden
cok teolojik olarak degerlendirme-
ye baslamistir; mesela Papa IX. Pius,
8 Aralik 1854 tarihinde yayimladigi
Ineffabilis Deus adli fermaninda Mer-
yem'in, goze carpan bir glizellik ve
mukemmellik sahibi olarak Tanrinin
altinda hicbir kimsenin gostereme-
digi tam bir masumiyet ve kutsallik
izhar etmistir. Boylece ona gore Mer-
yem'e bahsedilen bu ilahi nimet ve
lutuflar maddi degil, gtinahtan azade
olmak, mutlak giizellik ve mukem-
melige ulasmak, tam bir masumiyet
ve kutsallik sahibi olarak hi¢ kimseye
nasip olmayan bir Ustiinliige sahip ol-
maktir.® Burada hemen belirtelim ki
Kuran Hz. Meryem’e bahsedilen Us-
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Katoliklere gére Meryem'in bilgisiyle ilgili muhtemel
su temel kanaatlere ulagilabilir; Isa'ya doguma
mujdelendigi sirada elde ettigi Isamin tanrihigina
dair bilgi ile teskin olmasi buyuk olasihikur. Zira
Katoliklere gore Kutsal metinler, hamile kalma
esnasinda Meryem'in Isa Mesihin  uluhiyeti
konusunda bizzat Tann tarafindan bilgilendirildigini

ima ederler.

tinligl “tim alemlerin kadinlarinin
ustiinde olmak” seklinde o6nceden
acikca vurgulamisti  (Al-i imran, 3/42).

Sonugta Kur'an-i Kerim'in aksine
modern Katolik 6gretisine gore Mer-
yem'in kutsalligi, ruhani nimetlere
gark olarak Kutsal Ugleme ile doga-
Ustd, kutsanmis, icten bir yakinlik ve
iliski seklinde olup® tedricen gelis-
mis bir meseledir. Mesela ilk 6nceleri
onun hata yaptigini savunanlar bile
olmustur. Soz gelisi Aziz Ireneous,
Cana'da onun isteginde ¢ok Israr et-
mesini, Aziz Chrysostom ise Matta
12/46'dan hareketle onun asiri guru-
ra kapilmasini ayip olarak gormustuir.
Hatta Aziz Origen, Haca gerilme
aninda onun stiphesini 6ne ¢ikarmis-
ti. Ancak daha sonraki asirlarda onun
her tlrli giinahtan arinmis oldugu
Ogretisi gliclenmis ve nihayet Efes
Konsilinde (431) ilahi anneligi tam ola-
rak tanimlanmistir.?

b.Meryem’in Sonsuz Bilgisi

Katolik ilahiyatinda Meryem'in
gizemi, bir inan¢ gizemi olarak bu
hayatta insan zihninin kavramasinin
Otesindedir” Buna gore Meryem'in
askin bilgisi de hi¢ kimse tarafindan
nlfuz edilemeyecek bir bilgidir. Goge
yukselmesinden sonra Meryem, bazi
insanlara gorilebilen gizemli vizyon-
lara sahiptir. Dahasi o, bilinebilen tiim
seyleri bilmez; ¢tinki boyle bir bilgi
sadece Tanri'da bulunan sonsuz akli
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cagnstinr.  Meryem'in  vizyonunda-
ki yogunluk ve boyutlar gene de Isa
Mesih'in beger hakkindaki bilgisine ki-
yasla ikincil siradadir. Meryem bu ha-
liyle diger tim insanlardan daha fazla
takdis edilmis vizyona sahiptir. Biraz
daha somut olarak ifade edersek; Ka-
toliklere gore Meryem, yeryiiziinde
yasarken dogal aklin giiclerini kullan-
mistir; s6z gelisi o, cehalet duygusuna
sahip degildi zira cehalet, asli gtinahin
dogal bir neticesidir. Meryem ise bu
kusurdan korunmustur. Ancak Mer-
yem, atomun yapisi veya hastalikla-
rin dogasi hakkinda bir bilgiye sahip
degildi zira bu gibi bilgiler dogrudan
onun Tanri Annesi veya mutlak araci
olusuyla ilintili degildir.2

Sonugta Katoliklere gére Mer-
yem'in bilgisiyle ilgili muhtemel su
temel kanaatlere ulasilabilir; isa’ya do-
guma mujdelendigi sirada elde ettigi
Isanin tanriligina dair bilgi ile teskin
olmasi blytik olasiliktir. Zira Katolik-
lere gore Kutsal metinler, hamile kal-
ma esnasinda Meryem'in isa Mesih'in
uluhiyeti konusunda bizzat Tanr tara-
findan bilgilendirildigini ima ederler.
Hatta Aziz Thomas (Summa theo-
logiae, 3a, 30.1) ve Papa XlI Pius, Mys-
tici corporis adli ansikliginde ilan eder
ki Hz. Meryem, tim insanlig temsil
eden biri olarak Tanri Oglu ile insan
dogasi arasindaki manevi evlilige riza
gostermis ve Oglu’'nun uluhiyeti hak-

kinda bilgiye ihtiyag duymus ve bu bil-
gi Tann tarafindan karsilanmigtir.?

Kur'an-1 Kerim ise Hz. Meryem'in
Allah tarafindan bilgilendirilmesini
kulluk ve beseriyet baglaminda daha
6zgiin hale donusturtr. Bu baglamda
iki boyut dikkat ceker;

Birinci boyutta Allah, Hz. Mer-
yem'e oglu isa hakkinda onun uluhi-
yeti degil beseriyeti ve peygamberligi
hakkindaki bilgilerle donatmustir;

“O (melek) ise sdyle demisti; Ben
sana tertemiz bir oglan ¢ocugu bagis-
lamak icin Rabbinin bir elgisiyim (Merye-
mi 19/19). .. ancak rabbin buyurdu ki O
bana kolaydir biz onu insanlara bir delil
ve kendimizden bir rahmet kilacagiz.....
(Meryem, 19/21).

“Ey Meryem Allah seni kendisinden
bir kelimeyle mdijdeliyor. Adi Meryem
oglu isa Mesih'tir. Diinyada da ahrette
de itibarli ve Allaha yakin kilinanlardan-
dir. O hem besikte hem de yetiskinlikte
insanlarla konusacak ve Salih kisilerden
olacak. Dedi ki rabbim bana bir erkek
eli degmedigi hal de nasil ¢ocugum
olur? .... Ona yazmayi, hikmeti, Tevrat’
ve incili dgretecek’..... (Al-iimran, 3/45- 51).

lkinci boyutta ise Hz. Meryem
ayni zamanda kul olma konusunda
da bilgilendiriimektedir;

“Ve Ey Meryem, rabbine ibadet et;
secdeye kapan, huzurunda egilenlerle
birlikte sen de ruku et.” (Al-i imran, 3/43)

Uglincii boyutta ise Allah, Hz.
Meryem'e Hz. isa’yi olaganiistii bir
yolla yaratma iradesine kusku ile bak-
ma sonucunu doguran her tirld bilgi,
iftira ve yorumun yanlishgini kesin bir
sekilde ortaya koyarak gelecekle ilgili
bilgileri Hz. Meryem’e bahsetmistir; 24

... “Iste o zaman altindan ona bir
ses seslenmis ve demisti ki Uziilme,
Rabbin altindakini serefli kild.... Ye i¢;
goziin aydin olsun. Eger insanlardan
birini gérecek olursan de ki; Ben Rah-



man'a orug adadim. Bu yliziinden
bu gtin hicbir insanla konusmayaca-
g“/m.” (Meryem, 19/24 ve 26).

c. “Tann Doguran” (Theo-
tokos/Dei Genitrix)) veya “Tan-
r’nin Annesi” (Mater Dei) Olarak
Meryem

Roma Katolik Kilisesi ‘ete ke-
mige biiriinen llahi Kelam olarak [sa
Mesih'in annesi” seklinde sundugu
Meryem'le ilgili geleneksel ogreti-
lerini giincelleyerek korumaktadir.
Hatta Il. Vatikan Konsili ve sonra-
sindaki Katolik teolojisi daha kar-
masik bir Meryem ogretisi sunar.
Mesela Lumen Gentium adli konsil
vesikasinin 8. Boliimu bu konuda-
ki en son anlayislari sunar; ozellik-
le vesikanin “Mesih’in ve Kilise'nin
Gizemindeki Kutsal Bakire Meryem:
Tanri Annesi” bashg altinda devrin
kilise babalari, Meryem’i hem Oglu
ile ( Christocentric Mariology) hem
de isa’nin mistik bedeniyle (Ecclesi-
otypical Mariology) ¢cok yakin iliski
icinde anlamaya cabalarlar. Boyle-
ce Katolik Kilisesi Meryem'’in kur-
tulus planindaki roliine vurgu yapar
ve bu yontiyle Tanri ile ayni kandan
olan Meryem'in, Kilisenin arketipi
oldugunu ve Kilise ile Meryem'’in
analojik agidan birbirine 6zdes ol-
duguna vurgu yapmaya baslar.25

Bu Katolik Ogretilere kar-
sin Kuran, Hz. Meryem’in Tanri
annesi olusuna dolayli olarak iki
yonden yanit verir;

Birincisi Kur'an, Allah’in oglu
olamayacagini ozellikle zikreder;

“Allah icin cocuk edinmek olacak
sey degildir. O bundan mtinezzeh-
tir’.. (Meryem, 19/35)

“O, dogurmamustir, dogrulma-
mustir.” (ihlas, 112/3)

kincisi Kur'an'a gére Hz. Isa,
kendisi gibi beser olan Hz. Mer-
yem'in oglu olup Hz. Meryem de
Isa Mesih'in anasidir;

‘Meryem oglu Mesih sadece bir
peygamberdir. Ondan 6nce de pey-
gamberler gelip gitmisti. Anasi da dos-
dogru bir kadind. Ikisi de yemek yerler-
di...” (Maide, 5/75)

d.Tiim ilahi Liituflarin Aracisi
(Mediatrix) Olusu ve Buna Baglu
Olarak Es-Kurtarici (Coredempt-
rix) ve Liituflarin Dagiticisi Olusu

Katolik ogretilerine gore Mer-
yem'in aracilik rolii, Oglu Isa’nin kur-
tarici misyonuna sagladigi 6nemli
katkilarla belirginlesir. S6z gelisi Kato-
lik teolojisine gore aracilik unvanina
Meryem su g sebeple hakketmek-
tedir;

Birincisi Meryem’in ontolojik ara-
ciligidir; yani onun theotokos olusu
ve ilahi lituflarla donatiimasi sebe-
biyle Yaratici ile yaratiklar arasindaki
varliklar hiyerarsisinde elde ettigi ka-
¢inilmaz araciliktir.

Ikincisi Meryem'in uzlastirici ara-
cihgr yani yeryiiziindeki hayati sira-
sinda kurtarici isa Mesih'i dogurup
diinyaya getirmek suretiyle Tanri ile
insanlar arasinda gerceklesen uzlasi-
ya sagladigl hayati katkisidir.

Uglincii ve son olarak Meryem'in
goge yukseldikten sonra Tanr’nin,
tlim cocuklari icin bahsettigi lituflara
erismeleri icin sahip oldugu stln se-
faat yetisine dayali araciligidir. Ancak
gene de Katolik teologlar, Meryem’in
sahip oldugu araciligin 6zl itibariyle
Hz. Isa'nin araciligindan farkli oldu-
gunu dusundrler. Daha agik ifadeyle
Isa’nin aracilig, birincil, kendi ken-
dine yeten, mutlak olarak insanlarin
kurtulusu icin gerekli iken Meryem'in
aracilig ise ikincil, tamamen isa’nin-
kine bagimli ve sadece hipotetik
acidan gereklidir. Bununla beraber
Meryem'in sahip oldugu aracilik rold,
diger insanlarinkinden (mesela aziz-
ler, rahiplerinkinden) de (Ustlin ve
farklidir. Ctinkii azizlerin ve rahiplerin

araciligi 6zel ve fiili lutuflarda kismen
etkili iken Meryem’in sahip oldugu
aracilik evrensel ve Isa'ya bagli calis-
maktadir.?®

Buna ilave olarak Katolik teolo-
jisine gore kutsal hanimefendinin eg
kurtarici olusu araciligina bagl gelis-
mistir. Katolik teolojisinin bu anlaysi
icin on ¢ikarttigi kelime “es kurtarici
(co-redemptrix) unvanidir. Bu unvan,
XIV. Yiizyilin sonuna dogru Katolik li-
teratlirline girmistir. Sonraki donem-
lerdeki papalik vesikalarinda bu sifat
kullanilmis (soz gelisi Acta Sanctae
Sedis 41 (1908) 409; Acta Apostolicae
Sedis 5 (1913) 364; 6 (1914) 108) ve boy-
lece mesrulugu sorgulanmamistir.
Bu sifatin anlami konusunda Katolik
teolojisinde (g farkli grup mevcuttur;

1. Gruptakiler; bu gruptakiler id-
dia ederler ki Meryem, kurtarici isa
Mesih'in gelisini mimkiin kilmay
isteyerek ve bilerek objektif acidan
kurtulusa katki saglamistir. Bu grup-
taki teologlara gore Meryem, cile ve
acilar cekerek kendi hayati boyunca
insanlarin kurtulusu adina ¢ok sey-
ler elde etti ama bu acilar ve cileler
kurtulusu getirmek icin yeterli olmadi
sadece onu insanlar i¢in uygun hale
donusturdu.

2. Gruptakiler: ikinci gorlise gore
Isa Mesih, tek bagina tiim insanlik icin
kurtaric oldu ama bununla beraber
Hz. Meryem, biricik oglunun haca
gerilmesine riza gostererek hag teo-
lojisinin etkilerini yani meyveleri ka-
bul etmekle kurtulus planina buyuk
katkilar saglad.

3. Gruptakiler: bu gruba gore
Kutsal Hanimefendi, seklen es-kur-
taricidir; zira o, dogrudan ve hemen
kurtulus surecine katki sagladi. Bu
goruse gore Mesih ve Hz. Meryem,
tim insanlik i¢in insanlarin tamami-
ni onarmakla tek ve biricik kurtulus
prensibi insa ettiler.””
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Katolik inancina gore dogrudan Hz. Meryem'e yoneltilen tim dualan

Tanrn kabul edecektir® Roma litiirjisinde Hz. Meryem, birinci zikir

dualarnda (communicantes) énemli bir yere sahiptir. Tim inananlarn

manevi annesi olan Hz. Meryem'e yapilan tazim ve hiirmetler, onunla

ilgili kiltleri olustururlar.

Katolik teologlari, Hz. Meryem’in
6zel olarak oglu tarafindan kurtulusa
eristirildigini bunun ise “koruyucu bir
kurtulus” oldugunu isa Mesih diger
insanlari ise “6zgurlike bir kurtulus”
ile kurtardigini distintirler. Buna bag-
I olarak Katolik Kilisesi, Meryem'’i de
isa Mesih'in kurtulus ortagi ve kurtu-
lus konusunda insanin mutlak temsil-
ci kabul eder.®® Nitekim papalik 6g-
retilerine gére de Meryem, insanlig
Isa Mesih ile birlikte kurtarmistir (s6z
gelisi Papa XV. Benedict, Acta Apos-
tolicae Sedis 10 (1018) 182. 29

Meryem'in ahlaki araciligina bagli
olarak onun ilahi lituflarin fiili dagiti-
mini yaptigi yani isa Mesih tarafindan
elde edilen dogalistl tim meziyetle-
rin bireylere ulastirlmasinda rol oy-
nadigina inanilir. Bu baglamda Papa
XIV. Benedict, Gloriosae Dominae
(Rabbin Gorkemi)adli 1748 tarihli bull
vesikasinda Meryem’i, kendisi yoluyla
her aciz faniye ilahi IGtuf ve nimetle-
rin akitildigl “goksel bir dereye” ben-
zetir. Yine Papa XII. Pius, Superiore
anno adli 1940 tarihli ensikliginde
ilahi lttuflarin Meryem yoluyla kaza-
nilmasinin Tanrinin iradesi oldugunu
ifade etmistir.°

e. Katolik Diinyasinda Meryem
Hakkindaki Ritiieller

Katolik inancina gore dogrudan
Hz. Meryem’e yoneltilen tim du-
alari Tanri kabul edecektir.®* Roma
lithrjisinde Hz. Meryem, birinci zikir
dualarinda (communicantes) énem-
li bir yere sahiptir. Tim inananlarin
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manevi annesi olan Hz. Meryem’e
yapilan tazim ve hirmetler, onunla
ilgili kiltleri olustururlar.

Bu baglamda Hz. Meryem ile ilgili
U tir tazim bulunur;

1. Ona Saygi duymak; yani Bakire
Meryem'in Tanri Anne olarak sahip
oldugu vakara hirmet etmek.

2. Ona Yakarma; Hz. Meryem'in
annelik ve kralicelige dayali sefaatin-
den olayi ondan yardim dilemek

3. Onu Taklit; zahitlik, tesbihatlar
gibi Kilise tarafindan onaylanan uy-
gulamalar yoluyla Hz. Meryem’e ada-
malarda bulunmak.3

Katolik dindarlarin ~ Meryem’e
adamasini giliclendiren ilgili liturjik
kiltler agik bir sekilde V. Asrin orta-
larinda ortaya ¢ikmis ve yavas yavas
geliserek VII. Asrin sonlarinda hiz ka-
zanmistir. Bu bayramlarin temel he-
defi, kesin bir imanla inanmak ki Hz.
Meryem, kendisi araciligyla Kutsal
Kurtarici olan isa'nin insanliga bah-
sedildigi bir kadindir. Bu baglamda
Hz. Meryem’e yapilan adamalar daha
onceleri Misirda Ill. Asirda yapiliyor-
du. Hz. Meryem’in goklere yiikseldigi
(asumption) ogretisi nedeniyle hicbir
kilise ona ait bir tlirbeden bahset-
miyordu. Zira o donemlerde azizlere
saygl ve adama, kendi tiirbelerinde
bizzat ortaya ¢ikmisti. 1969 yilinda ye-
niden gézden gegirilen Roma Katolik
Kilisesi littrji takviminde Hz. Meryem
ile ilgili 13 bayram bulunur. Tanr’nin
Annesi Meryem (1 Ocak), Lekesiz Ha-

mile Kalma (8 Aralik), Goklere Yiiksel-
mesi (15 Agustos), Hz. Meryem'in Do-
gumu (8 Eylul), Hz. Meryem’i Ziyaret
(31 Mayis), Hz. Meryem'in Kraliceligi
(22 Agustos), Elemler Sahibi Leydimiz
(15 Eyldl), Rosario Sahibi Leydimiz
(7 Ekim), Meryem’in Lekesiz Kalbi
(Pentakost Bayramindan sonraki cu-
martesi), Carmel Dagindaki Meryem
(16 Temmuz), Blyik Aziz Meryem’e
Adama (Agustos). Bunlara ilave ola-
rak Roma Katolik takviminde her
cumartesi gliniinii zorunlu olmadan
Meryem’'e adama glinii olarak kutlan-
masini tavsiye etmektedir. Son olarak
Roma Ayin Kitabi( Missal), Meryem’e
adanmis olan yedi adet ayin formu-
i tesis ederek kilisedeki kutlamalara
katki saglamistir.?

Boylece acgikga gorlldigli gibi
Meryem hakkinda Katolik dlnyasin-
daki ritteller, Kur'an’in genel mantig
icinde siradan bir sayginin da ote-
sinde bir adama ve bir ilah tapimina
/kiiltline  donustiraldugl  izlenimi
vermektedir3* Bu baglamda Kur'an,
Meryem'in ilahlagtirlmasina gotire-
cek adama, bayram, kdilt, litiirji gibi
her yolu tikamaktadir;

“Hani Allah: Ey Meryem oglu isa!
Sen mi insanlara: Beni ve annemi Al-
lah’tan baska iki tanri olarak benimse-
yin” dedin? Diyecek, Isa: “Seni tenzih
ederim, hak olmayan so6zi soylemek
bana yarasmaz...” diyecektir. (Maide,
5/116).

“Meryem oglu Isa sadece bir resul-
diir, - Ondan énce de resuller gecmistir.



Onun annesi de dosdogrudur, her ikisi
de yemek yerlerdi”. (Maide, 5/75).

Sonug

Hz. Meryem, hayati (6zellikle do-
gumu) Kur'an-i Kerim'de Yeni Ahit’ten
daha ayrintili olarak anlatilan bir ka-
dindir. Dahasi ismi Kur'an'da agik¢a
zikredilen tek kadin olan Hz. Meryem
icin verilen sifat ve meziyetler, ona
Katolik tarihinde verilen ve kilte do-
nlismeye mdisait unvanlarla rekabet
edebilir dozda tevhit eksenli olarak
soyle siralanir; “mucize/ayet” (Mimi-
nun, 23/50), “iffetini koruyan’, “Rabbi-
nin Sézlerini tasdik eden” ve “itaatkar
edenlerden” (Tahrim, 66/12), ‘rahmin-
deyken Mabede adanan” (Al-i imran,
3/36), ‘Allah tarafindan hizmeti kabul
edilen” (Al-i imran, 3/37), “Mihrab’ta ri-
ziklandirilan” (Al-i imran, 3/37), “secilmis”
(Al-i imran, 3/42), “temizlenmis olan” (Al-i
imran, 3/42), ‘dogru kadin” (Maide, 5/75),
“biitin kadinlarinin dzerinde yiiceltil-
mis” (Al-i imran, 3/42).

Buna ilave olarak Hiristiyanlarin
iddia ettigi gibi Kur'an-1 Kerim'de Hz.
Meryem'in teslisin unsuru olarak su-
nulmadigr agiktir. Zira Kur'an, kendi
tevhit orglisu icerisinde icinde Hz.
Isa'nin iyi anlagilmasi icin Hz. Mer-
yem'in hayatinin ve roliniin de or-
taya cikarilmasini hedeflemektedir.
Buna karsin Katolik Kilisesi de Hz.
Meryem'i Teslis'in unsuru olarak de-
gil dogrudan Teslis'in bir unsuru olan
Isa’nin Tanr olusuyla baglantili olarak
degerlendirmekte; buna bagli olarak
Meryem’e atfedilebilecek herhangi
bir glinahin dogrudan Mesih'in essiz
kutsalligina leke getirecegi endisesini
tasimaktadr.

Neticede miuslimanlara gore
Hz. Meryem hakkinda Katolik teo-
lojisindeki ogretiler, bir ilah kiltiine
donlsme izlenimi vermektedir. Zira
Kur'an’in genel buttinligii icinde orta-
ya konulan tevhid, her tirll saibeden

uzak, halis ve arindirilmis bir monote-
izmdir. Kur'an, kendi tevhid anlayisin-
da politeizm ile monoteizm arasinda
cok ince bir ¢izgi bulundugunu ortaya
cikarir soyle ki insanin soyut ve kisilik
dist heva ve hevesinin pesine diismesi
veya Hiristiyan ruhbanlarin rab edinil-
mesi bile bu kapsamda tanrilagtirma
surecidir. Kur'an aslinda Hz. Meryem'i
teslis icinde gostermez. Bunun yerine
Kur'an, Hz. Meryem gibi bir kadinin
tanrilastiriimasini 6ne ¢ikarmaktadir.
Hz. Meryem'in teslise dahil edilmesi,
baska bir seydir onun ilahlastiriimasi-
na vurgu baska bir seydir.

Dolayisiyla Katolik inancinin Mer-
yem’e verdigi tim bu unvanlar, ona
yapilan adamalar, bayramlar, kiliseler-
deki resmi ritleller, yonelimler, onun
heykelinin oniinde husu ile egilerek
dua etmek, onun ruh ve bedeniyle
diri, diinyada hazir ve icraat icinde ol-
duguna inanmak, Kur'an’in éne ¢ikar-
digi tevhid ogretisine gore onun ilah-
lastiriimasi icin yeter sebeplerdendir.
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Isa (as), gerek ruhi ve gerekse bedenivarhgiyla her seyden énce bir insandir ve o'nu énce
bu gerceve icerisinde diisiinme geregi vardir. Maide Suresinde Hz. Isa ve annesinden
haber verilirken ‘ondan énce de (bir cok) peygamber gelip gecmistir. O'nun annesi,
hakikatten asla sapmarnis biriydi; ve onlarinikisi de (diger Slimltiler gibi) yemek yerlerdi..

ifadesine yer verilmekte ve Isa'min beser olusuna alt cizilerek isaret edilmektedir.

z. Isa, tarihsel bir sahsiyet
olarak, yasami Uzerinde
en ¢ok yorum vyapilan

peygamberlerin basinda gelmekte-
dir. Bu konuda gecmisten gelen, gi-
niimlizde de devam eden yorumlar
bazi nlianslarla veya birbirinden farkli
boyutlarla giincelligini devam ettir-
mektedir. Hz. isa hakkinda getirilen
yorumlar en azindan ¢ikis noktasi iti-
bariyle birbirlerinden farkli argiman-
lar tasimaktadir. Ozellikle Hz. isa'nin
Tannisal yapisi olup olmadigi veya
onun sadece bir peygamber olusu
gibi hususlar Hiristiyan ve islam alim-
lerini yillarca karsi karsiya getirmistir.
Yine Hiristiyan dlnyasindaki ifade-
siyle ‘lsa’nin ikinci gelisi’ Islam diin-
yasindaki yaygin soylemiyle ‘Ntzdl-i
Isa" konusu basli basina bir tartisma
konusu olmus ve tarihsel siireg iceri-
sinde tartigilmistir.

Biz burada, genel bir séylemle
diinyanin tglinci milenyuma girdigi
su donemde bu tartigmalari bir yana
birakarak dogumunun yaklasik 3000.
yillarinin baglangicinda sadece tarih-
sel bir sahsiyet olarak Hz. Isa'nin ya-
sami ve yeryliziinden ayrilmasi, diger
bir ifadeyle vefati hakkindaki goriisle-
ri incelemeye calisacagiz. Hz. Isa'nin
hayati hakkinda Hiristiyanlarca Yeni
Ahit olarak nitelendirilen Inciller ve
Islamiyet’in kutsal kitabi Kuran da
konu hakkinda verilen bilgileri ince-
lemeye calisacagiz. Ancak konunun
Kutsal Kitaplar agisindan net bir sekil-
de ortaya konulmasi icin ‘literal oku-

ma'dan sarf-1 nazar edemeyecegimizi
de belirtmek istiyorum. Meselenin
kavramsal alani icerisinde yer alan iki
kelime vardir; isa ve Mesih.> Ancak
ozellikle ikinci kelime olan ‘Mesih’e
farkli anlamlar ylklenerek bir bakima
Isa’nin ikinci gelisine temel argiiman
olarak kullanildigindan, Hz. isa ize-
rinde getirilen yorumlarin daha net
bir sekilde anlagiimasina yardimci
olacagi distincesiyle her iki kelimenin
acihim ve kullanimlarina kisaca degin-
mekte fayda gorlyorum.?

isa; ibranice ve Siiryanice kdken-
li ‘Yesu’ kelimesinden Arapcaya Isa
seklinde ge¢mis oldugu kabul edilir.
‘Yesu, Yunancaya lesus, Latince’ye de
Jesus olarak gecmistir.

Mesih; Bu kelimenin kokeni hak-
kinda da farkl bilgiler vardir. ibrani-
ce ‘Mesiha’dan* veya ‘Ha-Masih’den
geldigi kabul edilmektedir. Hz. isa
icin kullanilan bu kelime, Yunancaya
‘Christos® kelimesiyle tercime edil-
mistir. Kutsal kitaplarda genellikle
‘O’nun Mesihi, ‘Rabbin Mesihi’ vb.
isim tamlamasi seklinde kullanildigi
gibi yiiksek dereceli papazlar igin de
kullanildigr  goriilmektedir. Cogun-
lukla tekil olarak kullanilan bu kelime

sadece iki yerde ‘Benim Mesihlerim’

seklinde cogul olarak ifade edilmis-
tir.® Ayrica, Allah tarafindan ‘peygam-
ber’ veya ‘melik’ olarak gonderildigi

kabul edilen kisilere de yine ‘Mesih’

tabiri kullanilmistir” Ozellikle bu ke-
limenin Isa icin kullaniminda, isa’nin
duiztabanli olusu, annesinden yag ile

J)

mesh edilmis olarak dogmus olmasi,
yeryliziinde seyahat etmesi, dogru
s6zIlU olmasi® gibi nedenlerin oldugu
ileri stirtlir. Kuran'da 11 yerde gortilen
bu kelime, tek basina kullanildigi gibi,
Isa kelimesi ile birlikte de kullanilmak-
tadir® Terim anlamiyla Mesih, Allah
tarafindan yeryuiziine gonderilecek
ve diinyayr hakimiyeti altina alacak
bir peygamber olarak ifade edilebilir.

1. Tarihsel Yasamin Bilgi Kaynagi

1. inciller; Hz. isanin yasami
konusunda bilgi alabilecegimiz en
6nemli Hiristiyan kaynak glinimuz-
deki mevcut incillerdir. Muhteva
acisindan baktigimizda da zaten
inciller, Hz. Isa’nin hayatini anlatan
biyografik bir eser niteligini tasimak-
tadir. Ancak bu konuda inciller ara-
sinda dikkat edilmesi gereken cok
onemli farkliliklar vardir. Matta ve
Luka incilleri Hz. isa’nin dogum &n-
cesi yillarindan baglayarak Hz. isa'nin
soy kiitliglinu vererek dogum olayini
anlatirlar. Teferruatl olmasa bile ¢o-
cukluk yillarindan kisaca bahsederler.
Buna karsilik Markos ve Yuhanna in-
cillerinde ise Hz. isa’nin dogumu veya
cocukluk yillarr hakkinda en kiiguik bir
bilgiye dahi rastlanmamaktadir. An-
cak incillerin hemen hepsinin ortak
yoni, Hz. Isanin genclik yillarindan
(yaklasik 12-30 yaslari arasi) hi¢ bah-
sedilmemis olmasidir* Biz burada
butiin farkhliklar bir yana birakarak
once Incil metinlerinde gecen isa’nin
hayati ile ilgili bilgileri vermeye cali-
sacagiz.
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Allah, Cebrail'i Galile’nin Nasira
sehrinde bulunan Meryem’e gonderir
ve ona; Ruhu-1 Kudis'un kendi varli-
gina sirayet ederek adinin isa olacagi
bir erkek cocuk diinyaya getirecegini
mujdeler.> Meryem'’in nisanlisi olan
Yusuf da gordugl ruya tizerine® onu
hamileliginden itibaren hic yalniz bi-
rakmaz. Yusuf ve Meryem’in niifus
sayimi igin Beytlehem’e* gittikleri bir
sirada Isa diinyaya gelir.s Heniiz sekiz
glinllk iken stinnet edilir® ve ona yu-
karda bahsettigimiz melek tarafindan
Kurtaric’ anlamina gelen fsa’ adi ve-
rilir.7 isa’nin dogumundan birkag giin
sonra bazi mineccimler Yahudilerin
krali Mesih'in dogdugunu haber ve-
ren yildizi goérdiklerinden yola ¢ika-
rak bu yildizin rehberliginde cocugu
gormeye gelirler® Bu arada Yahudi
krali Herodes, olanlari isitince onlari
yanma ¢agirip ¢ocuk hakkinda bilgi
alir. Yahudi dlimlere de Mesih’in nere-
de diinyaya geleceginin beklendigini
sorar. Onlardan ‘Beytlehem’ cevabini
alinca da miineccimleri oraya gon-
derip, ‘Gidin, o’nu gérirseniz bana bil-
dirin ki bende yanina varip o’'na tazim
edeyim’ der.® Fakat o’nun niyeti; teh-
likede gordiigti hikimranhgini koru-
mak icin isa’yl ortadan kaldirtmaktir.
Miineccimler isa’nin yanma gelip
Herodes tarafindan verilen hediyeleri
sunarlar. Ancak déniislerinde Isa'nin
yerini Herodes’e haber vermezler.
Olaylar bu sekilde gelisirken melek
Cebrail, Yusuf a gorlnerek, ‘cocugu
ve annesini alip Misira hicret etme-
sini, clinkil kral Herodes'in Isa’y1 6l-
diirmeye karar verdigini’ haber verir.
Yusuf da bu sekilde hareket eder. Kral
Herodes miineccimler tarafindan al-
datildigini anlayinca, Beytlehem'de
ve butiin sinirlari iginde, mlneccim-
lerden iyice 0grendigi zamana gore
iki ve daha kucglk yaglardaki biitiin
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erkek cocuklari dldirtiir.° Herodes'in
dliimiinden sonra isa ve ailesi tekrar
Nasira'ya yerlesir ve Isa cocuklugunu
orada gecirir. Daha sonra Yahudilere
vaaz eden ve onlari vaftiz etmek igin
dolasan Yahya'yi* bulur ve vaftiz ol-
mak istedigini soyler. Bu sirada halk
Yahya hakkinda ‘acaba Mesih midir?’
diye dustinmektedir. Yahya onlarin
bu duslincelerine karsilik, ‘Gergi ben
sizi su ile vaftiz ediyorum, fakat benden
kudretlisi geliyor ki, o'nun ¢ariklarinin
bagim ¢6zmeye ldyik degilim.. diyerek
vaftiz etme yetkisinin bir anlamda
kendisinden cikip isa'ya ait oldugunu
belirtir.> Isa’nin vaftizinden sonra da
gokten ‘sen benim sevgili oglumsun,
senden raziyim’ diyen bir ses isitilir.

Isanin colde 40 giin 40 gece
orug tuttuktan sonra bitkin diistigi
bir sirada seytan tarafindan imtihan
edildigi* ve otuz yaslarinda da (teblig
gorevi geregince)® halka vaaz etme-
ye basladigl soz konusudur. Gorevi-
ne basladiginda seytan, isa'ya; sayet
kendisine secde ederse diinyadaki
her seyi verecegim teklif ederek tek-
rar tecriibe etmeye kalkisir.?® isa'da
seytani yanindan kovar. Bu arada
daha sonra kendilerine havari
adi verilen insanlar kendisine
baglanir. Diger havarile-
rinden de yetmis kisi
secerek irsat vazife-
si igin Yahuda ve

Galile bolgesine gonderir. Isa, firtinay
dindirme?, bes bin kisilik bir toplulu-
gu takdis etmis oldugu bes ekmek
ve iki balikla doyurma®, korleri,®
sitmaya tutulanlan iyilestirme®, su
tzerinde yuriime®, kendisinin hava-
rilerinden biri tarafindan ihbar edilip
yakalattirilacagim ve kirbaglandiktan
sonra oldiirlilecegini l¢ gun sonra
da dirilecegini haber vermesi®* vb.
gibi bircok mucize gosterir. Bu arada
Isa’y1 6ldiirtmek icin planlar hazirlan-
maktadirlar. Nitekim havarilerden
Yahuda Iskariyot isa’nin yerini haber
vermesiyle isa yakalanarak halk mec-
lisine getirilir ve haca gerilmesine ka-
rar verilir. Isa’nin bagina dikenlerden
oruli bir tag konularak, elbiseleri ¢i-
kartilir ve kirbaglanarak Golgota (Kafa
Kemigi) denilen yere goturillr. Saat
6'dan g’a kadar biitin dlinyaya karan-



lik coker. Isa, ‘Eli, Eli, Lime sebakteni’
(Allahim!, Allahiml, beni nicin yalniz
biraktin?)’% diye haykirir.

J.Jomierisa’ninbusonanindakiha-
reketini,umutsuzluk¢iglgidegil,insan
heyecanlandiran bir sikinti-
nin ifadesi olarak degerlendirir.

Daha sonrada saginda ve solun-
da degisik suclardan dolayi idama
mahkdm olmus iki sucluyla beraber®
haca gerilir ve ruhunu teslim eder®
Isa’nin cesedi keten beze sarilip ka-
yaya oyulmus bir mezara konur. Ug
glin sonra Isa’nin mezarini gérmeye
gelenler mezar tasinin yuvarlanmis
ve icinin bos oldugunu gorirler. Bir
veya iki melek gortinerek ‘Nicin diriyi
oliler arasinda aryorsunuz? O bura-
da degil, kiyam etti’ derler isa, bu
dirilmesinden sonra degisik zaman-

larda havarileriyle goriuslr ve onlar
butiin milletleri sakirt etmek ve vaf-
tiz etmekle gorevlendirir. isa, bir an-
lamda onlara son konusmasini yapar
ve onlari son kez takdis ederek daha
sonra da kendilerinden ayrilir ve goge
kaldirilir. Baba Tanr’nin sag tarafina
oturur.®

1.2. Kuran-1 Kerim; Kuran'da,
muhtelif ayetlerde Hz. Isa ve Hz.
Meryemden® genis bir sekilde bah-
sedilmektedir. Ozellikle Al-i imran+
suresi ve Meryem sureleri bu bakim-
dan ayri bir 6neme sahiptir.

Hz. Meryem daha dogmadan
dnce annesi tarafindan, Allah’'a ada-
nir* ve henliz anne kaminda iken
yetim kaldigindan dolayr da kiglk
yasinda yetistirilmesi icin teyzesinin
kocasi Zekeriya (a.s)’a verilir. Annesi-
nin adagindan dolay mabette blyu-
yen Meryem (a.s), Allah-u Tedld'nin
kontrollinde iffet, fazilet ve sahsiyet
timsali olarak yetisir.

Bir glin melekler kendisine; Al-
lah’'in kendisini sectigini ve diinyanin
diger kadinlarina nazaran usttin kildi-

gini bildirerek Rabbi'ne secde etme-
sini soylerler.# Bu bilgilendirme-
nin sonucunda da Meryem
kendini tamamiyla ibade-

te verir.

Yine kendini ibadete verdigi bir
anda Allah-u Teald tarafindan Mer-
yem'e diizglin bir insan suretinde
gorinen ‘Ruh’ gonderilir.# Meryem
gormus oldugu insan sekline ‘Ben
senden, Rahman’a sigininm. Eger Al-
lah’tan korkuyorsan bana dokunma’
diyerek o'ndan kaginmak ister. insan
suretindeki ‘Ruh’ ise kendisinin sade-
ce Rabbi'nin elcisi oldugunu ve ken-
disine (yani Meryem’e) tertemiz bir
erkek cocugu hediye etmesi icin gel-
digini séyler. Meryem'’in ‘Benim nasil
oglum olur, bana bir insan dokunma-
di ve kot bir kadin da degilim’ szl
karsisinda da ‘Ruh’, Meryem'in iffetli,
namuslu ve temiz bir kadin oldugunu
onaylayarak Allah-u Teadld’'nin (bu se-
kildeki bir mucizeyi), sadece insanlara
(kudretini gosteren) bir isaret ve bir
rahmet kilmak icin (byle yapacagim)
belirtir#

Bu sirada melekler Meryem’e
hitaben ‘Ey Meryem! Allah seni, ken-
dinden bir ‘kelime’ ile mujdeliyor.
Adi Meryem oglu isa Mesih'tir. Diin-
yada da ahirette de serefli ve Allah’a
yakin olanlardandir. Besikte ve ye-
tiskinlikte insanlarla konusacak ve
iyilerden olacaktir.. O’na Kitabi, hik-
meti, Tevrat'i ve Incil'i dgretecektir’
diyerek isa (a.s)1 miijdelerlers Bu
tur bir mucizeyle hamile kalan Hz.
Meryem, dogum yaklastiginda icin-
de yasadigi toplumdan biraz uzak
bir yere ¢ekilir. Dogum sancisiyla bir
hurma dalinin altina gittiginde ‘Kes-
ke, bundan énce 6lseydim, unutulup
gitseydim’ dedigi bir sirada, ‘Uziilme,
Rabbin senin altinda bir su arki mey-
dana getirdi, hurma dalini kendine
dogru cekip silkele, tizerine taze hur-
ma dokdilsiin. Ye, i¢, goziin aydin ol-
sun!"s seklinde sézler isitir ve isa’nin
dogum olay! burada gerceklesir.
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Isa’yl alip kavmine getirdiginde
Meryem'’i ayiplarlar. O ise, onunla
konusmalari igin cocugu gosterir. Be-
sikteki bir cocukla konugmanin nasil
mumkiin olacagini sorduklarinda ise
bebek isa dile gelir ve ‘Ben Allah’in
kuluyum, O bana Kitap verdi, beni Pey-
gamber yapti. Beni, bulundugum her
yerde insanlara yararl kildi. Hayatta
oldugum middetce namaz kilmayi,
zekat vermeyi emretti. Beni anneme
karsi hayirli eviat kildi, baskaldiran bir
zorba yapmadi. Dogdugum gtin de,
olecegim giin de ve diriltilecegim gtin
de bana esenlik verilmistir* seklinde
cevap verir.

Allah tarafindan gorevlendirilen
Hz. Isa, Allah’tan almis oldugu emir-
leri Israilogullarina teblig eder ve
onlara ‘Glileri diriltme, alacali hastayi
iilestirme, kérleri tedavi etme, camur-
dan kus yapip canlandirmak™® vb. gibi
mucizeler gosterir.

Bu arada Allah’in birligine ve gon-
dermis oldugu peygamberlere inanan
havariler Hz. Isa'ya ve incil'e baglanir-
lar. Ancak Hz. isa’nin peygamberligi
konusunda kalplerinde her hangi bir
suphe kalmamasi icin, ‘Ey Meryem
oglu Isa, Rabbin bize gokten bir sof-
ra indirebilir mi?’ diye sorarlar.# Hz.
isa’da ‘Allah’im, Rabbimiz, bizim Ulze-
rimize gokten bir sofra indir ki bizim
icin, once ve sonra gelenlerimiz igin
(o gin) bir bayram olsun ve (o olay),
senden bir mucize olsun. Bizi riziklan-
dir, Sen rizik verenlerin en hayirlisisin’
diye dua eder® Gokten sofra iner,
onlarda bu sofradan yerler.

israilogullari, Hz. isa’nin ve hava-
rilerin calismalarini 6nlemek igin Hz.
isa’yl 6ldiirmeye karar verirler, fakat
Allah onlarin planlarim bosa ¢ikarir.s
Hz. isa’nin yerine o’'na benzeyen bas-

BEG6

ka birini yakalayip carmiha gererler.
‘Meryem oglu isa'yr ldiirdiik derler,
halbuki onlar isa’yi degil, baska birini
oldiirmiiglerdir. isa’yr Allah kendi kati-
na yukseltmistir.

Hz. Isa'nin gége yiikseltilmesin-
den sonra o'na inananlar artar. Ancak
bu defa da, kimisi ‘Allah’in oglu’ kimisi
de ‘gten bir’ diyerek kiifre diserler.
Boyle inanista olanlara karsi Kuran'da
‘Ey Ehl-i Kitap! Dininizde taskinlik et-
meyin. Allah hakkinda gercek olma-
yan seyleri séylemeyin. Meryem oglu
[sa Mesih, sadece Allah’in peygamberi.
O’nun Meryem’e ulastirdigi kelimesi ve
O’ndan bir ruh’tur. Allah’a ve elcilerine
inanin, (Allah) dctdir demeyin. Kendi ya-
rariniza olarak buna son verin. Ciinkd
Allah, yalniz bir tek Tanridir.* seklinde
bir ifade vardir. Ayni muhtevaya sahip
Saf suresindeki Hz. isa'nin dilinden
‘Ey Israilogullari! Dogrusu ben, ben-
den Once gelmis olan Tevrat'i dog-
rulayan ve benden sonra gelecek ve
adi Ahmed olacak peygamberi miij-
deleyen, Allah’'in size gonderilmis bir
peygamberiyim ifadesi de konuyla
ilgili onceki ayetleri teyit etmektedir.

Gorildugi tzere Kuran'da Hz.
isa, Allah-u Teal&'nin insanlara dinini
tebligle gorevlendirdigi bir kulu ve
ayni zamanda peygamberidir. Bu go-
rev Hz. Isa’nin dogumundan itibaren
gorllen mucizevi olaylarla baslamis-
tir.

2. Hz. Isa’nin Yasamina lliskin
Tartisma Konulari ve Farkli Yorum-
lar

1.1. Yasadigi Yillar; Da-
ril-Flinlinda  Dinler Tarihi hocali-
g1 yapmis olan A. Hilmi Omer, Hz.
Isa’nin cagdaslar olmasi gereken Ya-
hudi mielliflerden hig birisinde Isa’nin
yasadigina dair herhangi bir maltima-

v
Bilindigi gibi ‘Peygamber’
kavram, dinler tarihinin,
diger bir tabirle insanlik
tarthinin vazgecilmez
mihenk taglarindan biridir.
Peygamberlerin en ¢énemli
vasiflanindan birisi siiphesiz
ki Allah-u Teala tarafindan
insanlar icinden secilmis
olmalandir. Peygamberler
bunu her zaman Biz sizin
gibi bir insandan bag-

kasi degiliz.'seklinde
vurgularmiglardir. Hz. Isa,
Hz. Adem’le baslayan ve Hz.
Muhammedle biten uzun
bir stirecte son peygambere
en yalkin resul olarak dikkati
cekmektedir.

ta rastlanmadigini ifade ederek, tarihi
konularda otorite olan ve M.O IV.
yuzyilda yasayan Herodot'dan basla-
yarak M.S 66 yillarinda cereyan eden
Yahudilerin Romalilara karsi isyanina
kadar Yahudiye de meydana gelen
buttin olaylari “The Wars of The Jews’
Yahudilerin Muharebeleri adli eserin-
de teferruatli olarak veren bazi savas-
lara bizzat kendisinin de katildigini
belirten (MS.37-91) yillarinda yasamis
Josepheus Flavius’ un isa’dan bahset-
mesi gerektigini, halbuki bu konuda
kitabinda en kiiglk bir bilginin dahi
olmadigini vurgular. Boyle bir durum,
Hz. isa’nin dogumunun iddia edildigi
gibi Miladi o olmadigi, daha onceki
yillara uzanabilecegi ihtimalini ortaya
koymaktadir.5+

Konu Uzerinde yapilan arastirma-
lar sonunda bazi yeni bilgilere sahibiz.



incillerde isa’nin Biiyiik Herodes'in
hikim strdiigt yillarda dogdugu
yazilmaktadir. Bununla beraber, He-
rodes'in 1.0 4 yilinin ilkbaharinda
oldigi seklinde iddialar da vardir.ss
Ayrica, Luka incilinde niifus sayimi
ile ilgilendigi belirtilen Suriye valisi
Kirinius'tan bahsedilmektedir. Ancak
yapilan arastirmalarda Kirinius ismine
de M.O12-8 yillarinda rastlanilmakta-
dir. Bu durumda isa’nin M.O 7-5 yil-
lan arasinda dogmus olmasi gerekir
denilebilir.

Isa’nin cocukluk ve genclik yilla-
nylailgiliincillerde herhangi bir bilgiye
rastlayamiyoruz.s* Obermeier isa'nin
13-30 yaslan arasinda sanildiginin ak-
sine Filistin'de olmadigini belirterek
bu zaman dilimi igerisinde o’nun ¢ok
eski bir kervan yolu lizerinden iran’s
ve Afganistan’i gecerek Hindistan'a
gittigini iddia eder. Obermeier’in
‘sa’nin  iilkesine dondiigiinde haca
gerildigi, ancak sag kalarak iyilestigi
ve 80 yasinin Ustlinde bu diinyadan
ayrildigi Kesmir'e geri dondigi’™ sek-
lindeki tezi dikkat cekicidir.

1.2. Vefati Konusundaki go-
riisler;

2.2.1inciller; inciller, isa’nin tu-
tuklanmasi, muhakeme edilmesi ve
Hag Uzerinde ruhunu teslim ettigi
konusunda birtakim niianslara sahip
olsalar da muhteva olarak ayni goru-
sii paylagir. Isa’nin Hac¢’a gerilmesinin
ardindan biitlin yerylziine karanlk
cOker ve yukarida da belirtildigi gibi,
Isa, yliksek sesle ‘Allah’im beni nigin
biraktin’ diye iki kez bagirir ve ruhunu
verir® Luka Incilinde Isa'nin &lme-
den onceki haykirisinda ‘Baba, ruhu-
mu ellerine birakiyorum’ ifadesine yer
verilirso Apokrif Petrus incilinde ise
Isa’nin vefati aninda ‘Ey kuvvetim, ey
kudret, sen beni terk ettin’ ifadeleri
vardir.®®

Isa'nin vefat ettigi aksam, sakirt-
lerinden Arimateali Yusuf®, vali Pila-
tus'tan Isa'nin cesedini ister. Gerekli
izni aldiktan sonra da cesedi temiz
bir keten bezine sararak kaya icine
oymus oldugu mezara yatirir® ve ka-
pisini da biyiik bir tasla kapatir.®

Isa’nin, saghginda ‘Oliimimden ii¢
sonra kiyam edecegim’ seklindeki soz-
lerinden hareketle de ozellikle baska-
hinler ve Ferisilerin uyansiyla, Havari-
lerin Isa’nin cesedini calarak, insanlara
Isa’nin dliilerden kiyam ettigi seklinde
bir imaji sergilemelerinden endise
edilmis ve ¢ glin boyunca mezarin
basinda ndbet tutulmustur. Bltin
bu olaylardan sonra isa, bir anlamda
‘dltimle 6limii yenerek bir ruh ve giic
alarak® kiyam etmis® ve Galile'de
havarileriyle bulusarak onlara, gok-
te ve yerylziinde biitlin hakimiyetin
kendisine verildigini ve gidip biitln
milletleri sakirt etmelerini ve onlari
Baba, Ogul ve Ruhu-1 Kudus ismiyle
vaftiz etmelerini sdylemistir.

Ayrica Isa, diinyanin sonuna ka-
dar havarileriyle beraber olacagini
da belirtmistir.”” isa, bunlari sdyle-
digi anda goége alinmis® ve Allah’in
saginda oturmustur.®  Gorildugi
lizere Hiristiyanlik inancina gore Isa
mezarindan beden ve ruhuyla ki-
yam etmistir. Hiristiyanlik itikadinda
6nemli bir konuma sahip olan, ‘insan-
larin icinde yasadigi goriintir alemden
Tanrisal aleme ruh ve bedenle yiiksel-
me tasavvurunun tek ornegi sadece
Isa degildir. Ayni diisiince tarzi annesi
Meryem?® ve daha sonraki dénemde
Pavlus icin de s6z konusudur.”

1.2.2. Kur'an-1 Kerim; Hz. isa’nin
vefati konusunun yorumlanmasi da
farkli olmustur. Biz burada konuyla
ilgili ayetlerden, ‘Ey Isa! Seni vefat

ettirecegim ve katima yiikseltecegim.
Seni, inkar edenlerden arindiracagim
ve sana uyanlari kiyamete kadar ka-
firlerden iistiin tutacagim..” mealin-
deki ayet Uzerinde yapilan farkli yo-
rumlan tarihsel perspektif icerisinde
ele almaya calisacagiz.

Taberi, bu ayetle kastedilen an-
lami; ‘Ey Isa, Ben seni yerden alacagim
ve kendime yikseltecegim ve senin nii-
blivvetinle miicadele eden kdfirlerden
temizleyecegim” seklinde degerlen-
dirir.

Zemahseri, bu ayetle, Hz. isa’nin
ecelinin gelis vaktine kadar olu-
ertelendiginin  belirtilmek
istendigini vurgular. Hz. isa’yi, kendi-
sini oldiirmek isteyen Yahudilerden
koruyacagini ve kendisi icin (yazilan)
belirlenmis bir vakitte eceliyle ole-
cegini belirterek ‘6limdn’ Yahudiler
eliyle olmayacagini belirtir. Hz. isa’nin
ise, Meleklerin katina ytkseltildigini
ifade eder.

munun

Fahreddin er-Razi, bu ayette Al-
lah-u Teal&'nin Isa’ya o’nu éldiirmele-
ri icin Yahudilere terk etmeyecegini
ve Omrlini tamamlayacagini, ancak
bitiin bunlardan sonra vefat ettire-
cegini vurguladigini belirterek, gok-
lerime  ylikseltecegim ve meleklerime
yaklastiracagim seni dldiirmeye firsat
bulamayacaklar, ¢iinkii seni koruyaca-
gim’ seklinde bir yorum getirir. Ayet-
te gecen Refi kelimesinden bir mekan
ve yon degil, derece’ makam anlagil-
masinin daha uygun olabilecegine de
isaret eder.”®

ibn Kesir, ‘vefat’ kelimesinin uyku
anlamina geldigi gorlslinden hare-

ketle, ‘Allah o’nu uykusunda gége ytik-
seltmistir’ seklinde agiklamaktadir.””

Celaluddin es-Suydti, vefatin
uyku manasinda oldugunu, dolayisiy-
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la Hz. isa’nin goge cikanldigini ve ki-
yametten once gelecegini savunur.”®

Sevkanide ayette gecen vefat’tan
maksadin uyku oldugu gértistine agirlik
vermigtir.”?

Alusi, konuya farkli bir bakis agisi
getirmektedir. O’na gére sé6z konusu
ibarede bir kinaye vardir. Burada ‘Ve-
fat’tan kastedilen anlam, insanin me-
lekat alemine ulasmasini - engelleyen
sehevant kuvvelerin 6liimddtir. Dolayi-
siyla Hz. [sa, diri ve uyanik olarak gége
cikarilmistir. Aldsi'nin gérdslerinin agili-
mi sudur. Hz. Isa bugiin madde élemi-
nin digindadir. Ctinkti melekler alemine
ylikseltilmistir. Maddi ihtiyaglar yoktur
ve sehevi duygular éldtirdilmdistcir.®

Mevdidi’ye gére; Vefat’ gérevden
alma manasinda mecazi olarak kulla-
nilmistir. Allah, Isa (a.s)’ geri cagirmis-
tir. Clinkii Israilogullar: getirdigi apacik
ayetlere ragmen o’nu reddetmislerdir,®

Muhammed Hamdi Yazir, ayette
gecen ‘miiteveffike’nin manasini, istifa
gibi tamamen kabzedip almak olarak

m558

agiklamaktadir. Ancak bu kelime insa-
na taalluk ettigi zaman vefat ettirmek
manasina gelmektedir.®:

Resid Riza, ayette gecen vefati
gercek anlamda kabul etmistir. Bu du-
rumda ayetin manasi séyle olmaktadir.
Seni dldiirecegim ve éldiirdiikten son-
ra da yiiksek bir makama ¢ikaracagim.
Hz. Isa’min beden ve ruhuyla géde cika-
rildigi seklindeki gortislere katiimaz. Hz.
[sa, normal olarak élmiistiir ve Allahin
katina ruhen, yani mertebe olarak yiik-
selmistir. Burada Hz. Isa'dan bahsedi-
lirken onun ruhu kastedilmis olabilir,
¢linkii ruh, insanin hakikatidir. diyor.%

Seyyid Kutub'a gére ise; isa’nin
vefati meselesi gayb ile ilgili bir husus
olup, tevilini Allah’tan baskasinin bile-
meyecegi miitesabih meselelerden biri-
dir.%

Celal Yildirim ise, sa’nin ruhi ya-
pisinin ¢ok guiglti olusundan hareketle,
o’nun bedeni yapisinin ruhi yapiya dé-
nerek bir anlamda meleklestigi ve bu
sekilde yiikseltildigi” seklinde bir agikla-
ma getiriyor.s

Hz. isa’nin beden ve ruhla goge
cekilmesini fikrini ayetlerin sinirlarini
zorlayici olarak géren ve mufessirlerin
bu konudaki beyanlarini isa’nin kiya-
metten dnce gelecegine dair rivayet-
lere uygun dlsmesi icindir® tezinden
hareketle Hz. isa’nin normal eceliy-
le 6lmus oldugunu, Hz. Musa gibi
onunda kabrinin bilinmedigini ifade
eden gorlsler de vardir.

Kurtubi, ayette takdim-tehir oldu-
gu gérdstinden hareketle, ‘seni katima
ylikseltecegim ve kafirlerden temizle-
yecegim ve semadan indikten sonra
vefat ettirecegim’ anlamini verir ve
ayetteki ‘vefat’ kelimesiyle, ‘uyku'nun
kastedildigi seklindeki yorumlara ka-
tilmaz. Allah-u Tedldnin Hz. isa'yi
uyku ve olimin disinda goge yuk-
selttigini belirtir.%”

Said Havva, miifessirlerin ¢coguna
gore ayette gegen ‘vefat’la uyku kaste-
dildigine vurgu yaparak ‘6ldiirme’ eyle-
minin olmayacagina isaret oldugunu
savunur. O’na gére Hz. Isa’min Slimii



semddan yeryliziine tekrar inisinden
sonra olacaktir.%

Ayette gecen ‘vefat’ kelimesinin
uyku’ anlaminda kullanilmis olduguna
delil olarak ta ‘Ve hiivellezi yeteveffa-
kiim bi-1 leyli..! ‘O’dur sizi geceleyin
oli (gibi) yapan® ve ‘Allah-u yete-
veffe'l enfuse hine mevtiha ve-lleti
lem temut fi menamiha.! seklinde
baglayan ‘Biitlin insanlarin, (bedenen)
oldiiklerinde canlarini alan ve hentiz
6lmemis olanlari da uyku halinde ol
(gibi) yapan Allah’tir>® ayetleri goste-
rilmektedir.

Hz. isa’nin hayati ve yagaminin
bu diinya hayatindaki son noktalan
lizerinde gerek Incillerdeki ve ge-
rekse Kuran'daki temel bilgilerden
hareketle, tarihsel sireg¢ icerisinde
yapilan bitlin bu yorumlan da de-
gerlendirerek su noktalara dikkat
cekmek istiyoruz.

lsa (as), gerek ruhi ve gerekse
bedeni varligiyla her seyden once bir
insandir ve o'nu dnce bu gerceve ice-
risinde duslinme geregi vardir. Maide

suresinde Hz. isa ve annesinden ha-

ber verilirken .ondan énce de (bir ¢ok)
peygamber gelip ge¢mistir. O’nun an-
nesi, hakikatten asla sapmamis biriydi;
ve onlarin ikisi de (diger 6liimldiler gibi)
yemek yerlerdi.”* ifadesine yer veril-
mekte ve Isa'nin beser olusuna alti
cizilerek isaret edilmektedir.

Daha sonra Hz. isa'nin peygam-
berlik yonl gelmektedir. Bilindigi gibi
‘Peygamber’ kavrami, dinler tarihinin,
diger bir tabirle insanlik tarihinin vaz-
gecilmez mihenk taslarindan biridir.
Peygamberlerin en o6nemli vasifla-
rindan birisi stiiphesiz ki Allah-u Teala
tarafindan insanlar icinden secilmis
olmalaridir. Peygamberler bunu her
zaman ‘Biz sizin gibi bir insandan bag-
kasi degiliz.. seklinde vurgulamiglar-
dir2* Hz. isa, Hz. Adem’le baslayan ve
Hz. Muhammed'le biten uzun bir su-
recte son peygambere en yakin resul
olarak dikkati cekmektedir.

Hz. isa’nin, kendisinin ancak Allah
tarafindan yaratilan bir beser oldugu
ve bu nedenle risalet gorevinin disin-

da bir sifatla vasiflandiriimasi yukarda
isaret etmeye calistigimiz Meryem
30. ve Nisa 171. ayetlerle onlenmistir.
Bu cerceve icerisinde Hz. isa’nin ko-
numunu tespit ederken asagidaki su
hususlarin degerlendirmeye alinmasi-
ni gerekli goriyorum.

Kuran'in Hud suresinde Hz. Mu-
hammed’e hitaben ‘Ey Peygamber
sana inanmayanlara hatirlat ki, Biz
senden dnce de hig bir insana élimstiz-
ltik vermedik ve simdi sen dltirsen bun-
lar kendilerinin sonsuza kadar yasaya-
caklarini mi saniyorlar*? ifadesiyle, Hz.
Muhammed'den &nce hig bir insanin
6lim konusunda ayricalikli bir yere
sahip olmadigini, dolayisiyla o zama-
na kadar gelmis butiin peygamberle-
rin teblig gorevlerinin ardindan vefat
etmis olduklar kanaatine ulasilabilir.

Peygamberlerin  ‘Gayb’ alemini
bilemeyeceklerine dair** ayetlerde
gorildugl gibi, gayb aleminin sirla-
rinin sadece Allah-u Teala'nin bilgisi
icerisinde duslinilme geregi, belirli
bir zamana kadar (ki, ahiret hayatinin
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‘ Isa (as), gerek ruhi ve gerekse bedeni varhgiyla her seyden énce bir insandir
ve o'nu once bu gergeve icerisinde diigsinme geregi vardir. Maide suresinde
Hz. Isa ve annesinden haber verilirken ‘.ondan énce de (bir cok) peygamber
gelip gecmistir. O'nun annesi, hakikatten asla sapmanug biriydi; ve onlann
ikisi de (diger olumliler gibi) yemek yerlerdi.”®* ifadesine yer verilmekte ve

Isamun beser olusuna alti cizilerek isaret edilmektedir.

)

baslangici olarak diistiniilebilir) insan-
larin algilama sahasinin tamamen di-
sinda olmasi gercegini yansitir.

Ayrica, ‘Her canlinin élimii tada-
cagi, insanhgin bir deneme olarak ha-
yir'la ve ser’le imtihan edilmeleri ve so-
nunda bditiin insanlarin ancak Allah'a
dondiirilecegi.”s seklindeki ayetler,
6lim anlamindaki vefati insan olma-
nin en tabii sonucu olarak goster-
mektedir.

Uzerinde farkli spekiilasyanlar
yapilan, Allah elcisi Meryem oglu Isa’yi
oldiirdik’ demeleri yiiziinden (onlari
lanetledik). Halbuki o’nu ne éldtirdiiler,
ne de astilar; fakat (6ldirdtikleri) on-
lara ‘Isa’ gibi gésterildi,*® ayetinde de
goriilecegi izere Hz. isa’nin risaletine
karsi cikanlar tarafindan oldurilme-
leri isteginin Allah-u Teala tarafindan
onlenmesi gercegi zaten agiktir. Hi-
ristiyanlarin bu sekildeki iddialarina
karsi da tarihsel sireg icerisinde bir-
cok reddiye yazilmistir.”7 Zaten boyle
bir koruma eylemi tarihi perspektif
icerisinde sadece Hz. isa icin de soz
konusu degildir. Ayni benzer durum-
lar, bu diinya hayatlarinda ki dénem-
leri icerisinde diger peygamberler igin
de gecerlidir. Bunu Hz. ibrahim'’in,
Hz. Yusuf un ve Hz. Musa’nin kissa-
larinda rahatlikla misahede edebili-
riz. Hz. Idris'in ref’"® konusu da ayni
sekilde manevi yikselis olarak deger-
lendirilebilir.

mEdo

Bitlin bu veriler 15181 altinda so-
nug olarak sunu ifade edebiliriz;. Hz.
Isa yaklasik olarak Miladi o tarihinden
6-7 yil kadar 6nce tamamen mucizevi
bir sekilde babasiz olarak Hz. Mer-
yem'den diinyaya getirilmis, henlz
dogumuyla beraber konusmasina
ragmen Peygamberlik gibi bir gorevi
fillen en azindan bulug cagindan iti-
baren yerine getirmeye baslamis ve
teblig gorevi icin degisik yerleri dolas-
mis olabilir. Bu stire zarfinda teblig et-
mis oldugu ilahi vahye cok az sayida
insanin iman etmis olmasi da dikkat
cekicidir. Daha sonra da Yahudilerden
bir gurubun Hz. isa’nin faaliyetlerini
6nlemek ve o'nu oldiirmek istemeleri
gibi bir isteklerinin gerceklesmesi Al-
lah-u Teala tarafindan 6nlenmistir.

Hz. Isa, bu olaydan sonra farkli bir
zaman ve mekanda, beser olmasi do-
layisiyla her insan gibi dlinyada vefat
etmis ve daha sonra da ruhen Allah’in
katina yikseltilmistir. incillerdeki be-
den ve ruh ile ‘bir bulut icerisinde gége
yiikseltilme’ motifi ve yine islam litera-
turlindeki beden ve ruh ile yiikseltil-
me motifleri, gerek insanin yasamim
devam ettirebilecegi biitiin tabii ihti-
yaglari ve gerekse Allah-u Teald'ya fi-
ziki mekan tasavvuru isnadi gibi nok-
talar agisindan problemli oldugu ka-
naatindeyim. sa, sayet ruh- bedenle
baska bir aleme cekilmis seklinde bir
yorum getirilirse, o zaman s6z konu-

su dlemin Tanri'ya izafiyeti bakimin-
dan degerlendirilmesinde problem
olacaktir? Cunku ayette ‘ve rafiuke
ileyye’ ifadesi vardir.

Ruh-bedenle mabhiyeti bilinme-
yen bir yere yiikselen Hz. isa'nin
beseri ihtiyaclarini karsilamak duru-
munda olup olmadig sorusu da iza-
ha muhtactir. Clinkli beden ayni za-
manda begeri ihtiyaclar olan yapiya
sahiptir. Fiziki boyutu olan bir aleme
yUkseltilmis ise, hem beser yonuniin
ihtiyaclari ve hem de Allah’a mekan
izafe edilmesi problemi kendini gos-
termektedir.

Hz. Isa, sayet manevi bir atmos-
fere yiikseltilmis ise, maddi yonunin
oradaki fonksiyonunu nasil izah ede-
biliriz. Hz. Isa’nin cennet ortaminda
yasadigi dustindliir ve kabul edilirse o
zaman, insanlarin 6lmeden énce be-
den ve ruhuyla cennet hayatina ka-
vusmasi sorusuyla karsilasmaktayiz.
Hz. Isa'nin bu siire¢ icerisinde eger
cennet ortaminda degilse orada han-
gi sorumluluklarla mesul tutuldugu
sorusu ayri bir tartisma konusu olarak
glindeme getirilebilir.

Dolayisiyla isa'nin ‘diinya’ haya-
tini yasamis tarihsel bir varlik olarak
6nce beser kimliginin 6n planda tutu-
larak diinya hayatinda yiiklenmis ol-
dugu misyonu ve yasaminin tahlilini
bu cerceve icerisinde degerlendirmek
gerekir diye dlstintiyorum.
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islam’dan énceki Mesih anlayisi, Kuran
ve Siinnet’te ‘Niizul-ii Isa’ meselesi gibi
konularda genis bilgi icin Bkz. Zeki SA-
RITOPRAK, islam inanci Agisindan Nii-
zul-ii Isa Meselesi, izmir, 1997, s. 69-102
isa, Mesih ve Mehdi gibi konular icin,
Bkz. Aytunc ALTINDAL, Ug isa, Mah-
mut AYDIN, isa Tanri mi, insan me?,
Mustafa Sami BAYBAL, islami Kaynak-
lara Gére Hz. isa’nin Akibeti Meselesi
vd.

Mesih ve Mehdi kavramlari tim diinya
dinlerini derinden etkilemis ve bir kur-
tarici beklentisi hep 6n planda olmus-
tur. Ozellikle de Yahudilik, Hiristiyanlik
icin adeta din-devlet-siyaset iligkilerinin
ekseninde uluslar arasi stratejileri belir-
leyen eksen bir kavram haline déniistii-
rllmastir.

ibn Esir, imam Mecidii-d Dinii’l-Miba-
rek b. Muhammed el Cezeri, en-Niha-
yeti fi Garibi- 1 Hadis ve'l Eser, Bey-
rut,1979, C. IV, s. 327

Christ’ kelimesi, ozellikle dinsel bir to-
rende/ayinde yag ile kutsanmis, takdis
edilmis anlaminda kullanilmaktadir.
Genis bilgi icin Bkz. Abdu-1 Waheed
KHAN, Towards Understanding Chris-
tianity, Karachi,199s, s. 19
Mezmurlar, 105/15, |. Tarihler,16/22
Daniel, 9/25-6

ibnu’l Esir, a.g.e, 5.326-327

Nisa, 4/172, Maide, 5/17,72,75, Tevbe,
9/30-31

Al-i Imran 3/45, Nisa, 4/157,171

Genis bilgi icin Bkz. Saban KUZGUN,
Dért incil, Yazilmasi, Derlenmesi, Muh-
tevasi, Farkliiklar ve Celiskileri, Ist.
1901, s. 175

Matta, 1/21

Yusuf, nisanlisi Meryem’in kendisiyle
bir araya gelmesinden 6nce hamile
kaldigini 6grendiginde, onu bosamak
ister. Boyle dlslinceler icerisinde oldu-
gu sirada bir gece riyasinda bir melek
goruinlr ve ona; ‘Sen Davud oglu Yu-
suf, Meryem’i kendine es olarak almak-
tan korkma; ¢inkii kendisinde dogmus
olan Ruhu'l-Kudis'dendir dediginde
Yusuf bosama kararindan vazgecer.
(Matta, 1/20)

Beytlehem, Kudiis'le Olii Deniz arasin-
da bir yerlesim bolgesidir. Isa’nin nigin
bu bdlgede yani Ortadoguda dogmus
olabilecegi konusunda birtakim goris-
ler var. Birincisi; ‘Kutsal Cografi Mer-
kezler adi verilen, kozmik tesirlerin
biriktigi ve yansitildigi yerlerde ortaya
¢ikan enerjinin kullanimi meselesi. Bu
ozelliklerin nce Misir eksenli gevreler-
de, daha sonra ise Kudis ve Mekke'de
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24

yogunlagmis olmasi. ikincisi; O yillarda
Olii Deniz'in Bati kiyisinda yer alan ve
‘Kumran’ adiyla bilinen gizemli bolgede
yasayan Essenilerle isa'nin dgretileri
arasinda blylk benzerlikler oldugu
tezinden hareketle isanin kendisine
teorik planda zemin hazirlayan cema-
atin yakinlarina inmis olmasi meselesi.
Ugiinciisti ise Hz. Musa'nin binlerce ki-
siyi Misirdan ¢ikararak Sina Colu civa-
rinda uzun bir slreg icerisinde egiterek
bu topraklara ulastirmig olmasi dolayi-
siyla Hz. Musa vasitasiyla bolgede uy-
gun bir ortamin hazirlanmig oldugu te-
zidir. Bkz. Ergun CANDAN, Bilinmeyen
Yonleri ve Sirlariyla Son Ug Peygamber,
ist. 1999, s. 100-103

Luka, 2/I-7

Stinnet (Ibranice de Brit-Mila); Tanri
Yehova ile israilogullari arasindaki bir
ahit isareti sayllmaktadir. Tevrat'a gore
Abraham, (Hz. ibrahim) g9 yasinday-
ken, Tanri kendisine goriniir ve ‘seni
ziyadesiyle semereli kilacagim, seni
milletler yapacagim ve senden krallar
cikacaklar. Sana ve senden soma ziirri-
yetinle benim aramda ahdimi, nesille-
rince ebedi ahit olarak sabit kilacagim’
Tekvin, 17/6,7 diyerek ahitlesme yapar.
Bu ahitlerden birisi de ‘sizinle ve sen-
den soma ziirriyetinle benim aramda
tutacaginiz ahdim budur; aranizdaki
her erkek stinnet olacaktir’ (Tekvin,
17/10,11) ifadesi geregi erkek cocuklarin
stinnet olmalari geregidir. Bu emirden
soma Hz. ibrahim, oglu Ismail’i, evin-
de doganlarin hepsini, ibrahim evinin
adamlari arasindaki biitlin erkekleri ala-
rak kendisi de dahil olmak tizere stinnet
olurlar (Tekvin, 17/23-27). Slinnet toreni
Tigri (Eylul/Ekim) ayinin 10. gliniinde
olmustur ki bu tarih giinimuzde Ya-
hudi dinsel kiltiriiniin nirengi nokta-
larindan biri olan Yom Kipur bayramina
rastlar. Suzan ALALU, Klara ARDITI,
Eda ASAYAS, vd. Yahudilikte Kavram
ve Degerler, ist. 1996, s. 98

Luka, 2/21

Matta, 2/1 -3

Matta, 2/7-9

Matta, 2/16

Erden bolgesinde eskatolojik bir mez-
hebin kurucusu goériiniminde olan
‘Vaftizci Yahya, déneminin dini haya-
tinda olduk¢a 6n plandadir.

Luka, 3/15-17

Markos, 1/11, Matta, 3/17, Luka, 3/22
Seytan Isa’nin yanma gelip; “eger sen
Allah’in oglu isen sdyle, bu taslar ek-
mek olsun’ der. Isa'da ona ‘insan yal-
niz ekmekle yasamaz fakat Allah’in
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27
28
29
30
31
32
33
34

35

37

38
39

40

41

42
43

agzindan ¢ikan sézle yasar’ diye cevap
verir. Daha sonra seytan onu mukad-
des sehre gotirlr ve mabedin kulesi
iizerine koyup, isa'ya “Eger sen Allah’in
oglu isen kendini asagi at, ¢linkii eger
boyle isen ‘Allah meleklerine emrede-
cek ve sen incinmeyesin diye seni elle
lizerinde tagiyacaklar” der. isa bunu
da kabul etmeyince seytan o'nu cok
yiiksek bir daga gétiiriir ve diinyanin
biitiin llkelerim ve onlarin izzetini gos-
tererek ‘Eger yere kapanip bana secde
edersen, bltiin gérdiiklerim sana veri-
rim der. isa'da o zaman “cekil seytan,
clinky; ‘Rab Allaha tapinacak ve yalniz
ona kulluk edeceksin’ diye yazilmigtir”
der ve seytan bu cevap karsisinda onu
birakir. Daha sonrada meleklerin isa’ya
hizmet edisinden bahsedilir. Matta 4/1-
12
Luka, 3/23
Matta, 4/9
Markos, 4/39
Markos, 6/41-44
Matta, 9/27-29
Markos, 1/30-31
Yuhanna, 6/19
Yuhanna, 13/21-26

Matta, 27/45

J. JOMIER, isa Mesih'in Hayati,
ist1984, 5. 153

Markos, 15/27, Matta, 27/38

Matta, 27/50, Markos, 15/37, Luka,

23/46, Yuhanna, 19/30

Matta, 28/1-6, Markos, 16/1-6, Luka,
24/1-6

Luka, 24/51

Kuran'da Hz. Meryem'den, Hz. Ha-
run’un kiz kardesi olarak bahsedilmek-
tedir. Bkz. Meryem, 19/28. Meryem
kelimesinin anlami tzerindeki ¢esitli
yorumlar ve hayati hakkinda kutsal ki-
taplarda yer alan bilgiler i¢in Bkz. G-
nay TUMER, Hiristiyanlikta ve islam’da
Hz. Meryem, Ank. 1996, s. 65-93
Al-i Tmran; imran ailesi anlamina ge-
lir ki, imran, bir sahis olarak Hz. Mer-
yem'in babas, yani Hz. isanin dedesi
durumundadir. Bkz. Tahrim, 66/12
Hz. Meryem, daha anne rahminde iken
annesi; “Ey Rabbim! Rahmimdeki (co-
cugumu) senin hizmetine adayacagima
s6z veriyorum. Benden bunu kabul et.!
seklinde dua eder. Al-i imran, 3/35
Genis bilgi icin Bkz. Al-i Imran, 3/33-60
Burada gegen Ruh kelimesi (izerinde
farkli yorumlar yapilabilir. Kuran'da Ruh
terimi genelde Ilahi ilham’ karsiliginda
kullanilmaktadir. Ayni sekilde Kuran da
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56

57

58

W62

bitin miminlerin O’ndan (gelen) bir
‘ilhamt (ruh) ile gliclendirildiklerinden
s6z edilir. Micadele, 58/22

Meryem, 19/17-21

Al-i imran, 3/45-46-48

Meryem, 19/22-26

Meryem, 19/27-33

Maide, 5/110

Maide, 5/ 12-113

Maide, 5/1 14

Al-i imran, 3/54

Nis3, 4/171

Saf, 61/6

A. Hilmi OMER, isa Meselesi, Ist. 1931,
s. 4

Siegfried OBERMEIER, isa Kesmir'de
mi Oldii, Hindistan'daki Yagaminin Sirri
(Cev.Giil Oner), Ist. 1996, 5.18

Bu déneme ait sadece Luka incilinde
‘Cocuk buytyor, kuvvetleniyor ve hik-
metle doluyordu. Annesi, babasi her yil
Fisih bayraminda Kudis'e giderlerdi.
Cocuk on iki yasina varinca, bayram
adeti lizere oraya ¢iktilar,” seklinde ku-
cuik bir bilgi vardir. Bkz. Luka, 2/40-41
isa’nin yasam kronolojisi icin Bkz.
OBERMEIER, age, s. 175
Matta, 27/51, Markos, 15/34. Hemen
ardindan kuvvetli bir deprem olur ve
bircok dindar kisi mezarlarindan kiyam
ederek Kudus'e gidip bir stire ve insan-

59
60

61
62

63
64
65

66

lara goriinlrler. Matta 27/54.

Luka, 23/46

Bkz. “Apokrif Petrus incili”, (Cev. Ek-
rem Sarikcioglu), O.M.U. I. F. D, Say1, 7,
Samsun, 1993, s. 4

Luka,23/53

Arimateali Yusuf, Allahin melekutunu
bekleyen Meclis Uyelerinden itibarli bi-
risi olarak tasvir edilmektedir. Markos,
15/43, Luka, 23/51

Matta, 27/60, Markos, 15/46

Matta, 27/62-64

Halil Cibran, insanoglu Isa, (Gev. Deniz
Carev), Ist. 1993, s. 201

isa’nin mezarindan kiyami konusunda
incillerde farkli motifler vardir. Mecdelli
Meryem (Yakup’un annesi) Meryem ile
beraber kabre ziyarete giderler. Ora-
da beyazlar giymis bir melek, onlara
isanin kiyam ettigini sdyleyerek bu
durumu sakirtlere haber vermelerini
ister. Durumu haber vermek lizere geri
déndiiklerinde yolda sa, ‘size selam!'di-
yerek karsilarina gikar ve kadinlar onun
ayaklarina sarilip ona secde ederler. isa
da onlara korkmamalarini ve Galile’ye
giderek kendisini gdrmeleri icin kardes-
lerine haber vermelerini ister. Matta,
28/1-10. lsa, kiyam ettigi zaman, 6nce
kendisinden yedi cin ¢ikarmig oldugu

Mecdelli Meryem’e goriinir. O'da gidip
aglamakta ve yas tutmakta olan ha-
varilere bildirir ama onlar Isa’nin kiya-
mina inanmak istemezler. isa'da onlar
sofradalarken ‘Onbirler'e gorlniir ve
imansizliklarindan dolayi onlari ayiplar.
Bkz. Markos, XVI/9-1 1,14, Luka'da 6nce
havarilerinden Kleopas ve Simun'a
goriinen Isa, ayni giiniin aksaminda
havarilerin toplanmis oldugu bir anda
onlara gorlniir. Onlarin kendisini 6nce
ruh sanarak korkmalarinin ardindan isa
onlari yatistirir ve yiyecek bir sey olup
olmadigini sorar. Kendisine verilen bir
parca kizarmis baligi yer ve onlara kisa
bir konusma yaparak ellerini kaldirip
onlari miibarek kilar. Bkz. Luka, 24/
8,36,39,42-50, Yuhanna incilinde ise isa,
dnce bos mezarinin baginda aglayan
Mecdelli Meryem’e goziikir. Ayni gii-
nin aksami da Yahudilerin korkusun-
dan kapilan kilitleyip oturan sakirtlerine
gozikir. Orada havarilere Ruhu’l Ku-
dls'ti vererek insanlari bagislama yetki-
sini verir. Isa, Taberiye denizi kenarinda
da sakirtlerinden bir kismina gozikdr.
Onlara ekmek ve ates iizerinde balik-
tan olusan sabah yemegi ikram eder.
Bkz. Yuhanna, 20/14,19, 21/1,9; Isa,
ayrica Pavlus'un ‘Mesih, glinahlarimiz



67
68

69
70

71

icin oldl ve gémiildl ve Ggilinct gilin
kiyam etti ve hepsinden sonra, vakitsiz
dogmus cocuk gibi olan bana gérindi’
ifadesiyle Pavlus'a da goriinir. Bkz. I.
Korintoslulara, 15/3-8

Matta, 28/20

isa’nin son vaazi bitiminde gékyiiziin-
den bir bulutun gelerek, onlarin gézi-
niin éniinden Isa’yr almasi motifine de
yer verilir. Bkz. Resullerin isleri, 1/9
Markos, 16/19

Meryem'in vefatini miteakip kabrine
defnedilmesinden sonra isa orada, ha-
varilerine kendisinden bir istekleri olup
olmadigini sorar. Onlar da Meryem'’in
viicudunu beraberinde cennete gétiir-
mesini isterler. Meryem, melekler tara-
findan cennete tasinir. Bkz. TUMER,
a.ge,s. 81

Pavlus, Kudiise giderken kargilagtigi
cocuk suretinde bir melek kendisine,
semavi alemlere dogru yapacag se-
yahatinde kendisine eglik etmek gibi
ozel bir gorevle geldigini soyler. Jeri-
cho dagindan baglayan yukseligte 6nce
Kudiiste 12 havariye goriindr, oradan
tglincd, doérdincd, besinci, altinc, ye-
dinci, sekizinci, dokuzuncu ve onuncu
semalara ¢ikar. Pavlus burada metafizik
aleme bir anlamda vakif olur. Mesela

72
73

74

75
76
77
78

79

8o

doérdinci semada, ruhlarin  mezar-
larindan ¢ikarilarak yargilanmalari ve
kot ruhlarin cezalandinlmalarini mi-
sahede eder. Bkz. Ekrem SARIKCIOG-
LU, Sinasi GUNDUZ, Yavuz UNAL,
Dinlerde Yukselis Motifleri, Ank.1996, s.
60

Al-i imran, 3/55

et-Taberi,Ebu Ca’fer Muhammed b.
Cerir, Camiu’l Kur'an, fi Te'vili-l Kur'an,
Beyrut,1412 (H), C. Ill, s. 290
ez-Zemahseri, Ebu’l Kasim Carullah
Mahmiid b. Omer, Tefsiru’l-Kessaf an
Hakaiki't Tenzil ve Uylni’l ekavili fi vii-
chhi't-tevil, Kahire, 1977, C. |, s. I77
Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb,
Beyrut, 1993, CVHI, s. 67
er-Razi, Tefsiru'| Fahri-r Razi, Bey-
rut,1093, C. 1V, s.78

ibn Kesir, Tefsir'ul Kur'ani-l Azim, Bey-
mt.a410 (H), C. |, s. 346

Celaliiddin es-Suy(ti, ed-Durri’l-Men-
sur, Beyrut, 1993, C. I, s. 225
es-Sevkani, Mihammed b.Ali, Fet-
hut-Kadir, el-Cami'u beyne Fenniyi’r
Rivayeti ve'd- Dirayeti min iimi't Tefsir,
Beyrut,1413 (H), C. I, s. 383384
el-AlGsi Ebu’l-Fadl Sihdbuddin Seyyid
Mahm(d, Rahu’l Meani. Beyrut, Trs,
Ca3, 5. 179

81

82
&3

84

85

86

&7

88

89
90
o1
92
923
94
95

97

98

Mevdidi, ebu’l A'la, Tefhimu’l Kur'an,
ist. lgg1, C. I, s.231

Bkz. Muhammed Hamdi YAZIR, Kur’
an Dili, ist. 1936, C. II, s. 110-115
Resid Riza, Tefsiru’l Menar, Kahire,1954,
C. Il s. 317

Bkz. Seyvid KUTUB, Fi zilal-il Kur'an,
(Cev. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler,
Bekir Karliaga), ist. Trs, C. II, s. 297
Celal YILDIRIM, Kuran-i Kerim Meal
ve Tefsiri, Ist. 1982, s. 58

Ethem Ruhi FIGLALI, Mesih ve Meh-
di inanci Uzerine, A.U.I.F.D, Say, 25,
Ank.1981. s. 197

Kurtubi Ebu Abdillah, Muhammed b.
Ahmed el Ensari, Tefsiru’l Kurtubi, Bey-
rut, C. |, 1406 (H), s. 314

Said HAVVA, el-Esasi fi-t Tefsir, Kahi-
re, 1991, C. Il, s. 775

En'am, 6/60

Zimer, 39/42

Maide, 5/75

ibrahim, 14/11

Enbiya,21/34

Hud, 11/31

Enbiya, 21/35 Ankebut, 29/57

Nisa, 4/157

Genis bilgi icin Bkz. Mehmet AYDIN,
Misliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yaz-
digi Reddiyeler ve Tartisma Konular,
Ank.1998, s. 136-145

Meryem,19/57
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[z Yausurun Kissas:
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Hz. Peygamberin,

peygamberliginin en zor ve
sikaintili dénemlerinde nazil
olan bu stre ile adeta,

Hz. Yusufun kendi
akrabalarindan gordugu
haksizliga, Hz. Peygamberin de
maruz kalacag, kardeglerinin
Hz. Yusuf'u satmalar gibi,
Hz. Peygamberin de

benzer bir durumla
kargilasacag

(hicrete zorlanmasi gibi)

hatirlatilmalk istenmistir.




Hz. Yusuf kissasi; guzelligi, duygusallig: anlattigi kadar bu hikayeden neg'et eden
hikmet ve ibretler de buytiik mana derinlikleri tagimaktadir. Yani Yusuf hikayesi
sirf bir edebiyat ve duygusal durumlann tasvirinden ibaret degildir. Edebi yonu
itibar ile gontilleri hog kilmasinin yaninda, zihni, alkli, gonli ve ahlakli olmay1 da
kendisine hedef ve zemin yapmugtir.

usuf Suresi; Kureysli mus-

riklerin

oldirme, surgiine gonder-
me ve hapsetme planlarini tasarla-
diklari bir zamanda inmistir.

peygamberimizi

Yusuf kissasi, “her zorluktan son-
ra bir kolaylhigin, her darliktan sonra
bir ferahligin” oldugu inancinin Mek-
ke'de cogunlugu Hz. Peygamberin
akrabalari olanlar tarafindan yasa-
tilan blylk sikintilara karsilik ola-
rak Musliimanlar icin bir Gmit, bir
gliven, bir heyecan ve glizel hayal
olusturma aracidir.

Ihanet, kolelik, kadinla sinanma,
zindan, bolluk, kitlk, teslimiyet sug-
lulari affedis gibi diinya hayatinda
her Miusliman’in karsilasabilecegi
seylere karsi Yusuf Suresi, bir sabir
ve tevekkil strecini Muslimanlara
6gretme ve yasatma ogretisidir.

Hz. Peygamberin, peygamber-
liginin en zor ve sikintili donemle-
rinde nazil olan bu sire ile adeta,
Hz. Yusuf'un kendi akrabalarindan
gordugi haksizliga, Hz. Peygambe-
rin de maruz kalacagi, kardeslerinin
Hz. Yusuf’u satmalari gibi, Hz. Pey-
gamberin de benzer bir durumla
karsilasacagl (hicrete
gibi) hatirlatilmak istenmistir. Ayni
zamanda Hz. Yusuf’un kardeslerinin
gelip kendisinden ozir diledikleri
gibi, Hz. Peygamberin akrabalarinin
da Mekke'nin fethiyle gelip Hz. Pey-
gamberden 0Ozlir dileyeceklerine bir
ima ve isaret bulunmaktadir.

zorlanmasi

Mekkelilerin cogu Hz. Peygam-
berin akrabalari idi. Onlar O’nun
Peygamberligini kabul etmedikleri
gibi, Hz. Peygambere karsi oldukca
kaba ve dismanca davraniyorlardi.4
Bu durumun her zaman gecerli ol-
dugunu Allah, Yusuf kissasinda Hz.
Peygambere de yardim edecegini
ifade etmek icin bu sureyi Hz. Pey-
gamberin sahsinda bitiin Muslu-
manlar icin indirmistir.

Kuran’da hayatlari  anlatilan
peygamberlere ve miiminlere iligkin
kissalarda, bu sahsiyetlerin baslari-
na gelen olumsuzluklara karsi ge-
nel olarak tUmitsizlige dusmedikleri,
kotl sartlarda bile, azim, sabir ve
tevekkil ile basariya ulastiklar bize
ornek olarak anlatiimaktadir. Bu or-
nek/o6rnekler Hz. Yusuf kissasinin
kendilerine anlatildigi Peygamberi
ve miminleri cesaretlendirmis, on-
lara Gmit vermistir.s

Hz. Yusuf kissasi; glzelligi, duy-
gusalligi anlattigr kadar bu hikaye-
den neg’et eden hikmet ve ibretler
de bliylik mana derinlikleri tasimak-
tadir. Yani Yusuf hikayesi sirf bir
edebiyat ve duygusal durumlarin
tasvirinden ibaret degildir. Edebi
yonu itibar ile gondlleri hos kilma-
sinin yaninda, zihni, akli, gonli ve
ahlakli olmayi da kendisine hedef ve
zemin yapmistir.

Yusuf kissasinin ana migferlerin-
den/figiirlerinden en 6nemli olanla-
rindan birisi ise Yusuf’un babasi Hz.
Yakub’tur. Hz.Yakup (a.s), zulme,

J)

iftiraya ugrayanlarin kendisini hatir-
layarak teselli buldugu, mutevekkil,
salih bir kuldur.®

Yusuf kissasi Hz. Peygamberi ve
arkadaglarini teselli ettigi gibi Hz.
Aise (r. anha) validemize de yapi-
lan iftira (ifk) dolayisi ile kendisi Hz.
Yakub'u hatirlar ve yapilan iftiraya
karsilik soyle der: “Bana diisen Hz.
Yakub’un yaptigi gibi glizelce sabret-
mektir” Yani Hz. Yakub’un dedigi
gibi: “Ben kederimi, mahzunlugunu,
yalnizca Allah’a sikdyet ediyorum.”
Bilindigi Hz. Aise validemiz de Allah
benim hakkimda bir hiikiim verince-
ye kadar -Hz. Peygamber de dahil
olmak Uzere- hi¢ kimseden yardim
beklemedigini ifade etmistir.

Boyle bir ruh hali icerisinde; “gu-
zel olan sabir, belayi indirenin/verenin
Allah oldugunu bilip, sonra Allah Te-
ala’nin Maliki’l-Mcilk oldugunu anla-
maktir. Malik olana, kendi miilkiin-
deki tasarrufundan dolay itiraz edil-
mez. Binaenaleyh, kalbin bu manaya
dalmasi, kulu (baskalarina) sikdyette
bulunmaktan alikoyar.”®

Yusuf kissasindan anladigimiz
kadariyla Hz. Yakub oglu Yusuf'u
kendi miilkii saniyordu. Oyle bir si-
nava tabi tutuldu ki Malik{’l-Mlkd
anladi, bildi ve O’na teslim oldu.
Hatta bu sinav gittikce agirlasti.
Yusuf yetmemis gibi Biinyamin de
elden c¢ikti ve fakat Yakub hakki an-
ladigindan bu sefer imtihani kaybet-
medi. Nitekim Yusuf’tan farkl ola-
rak kardesleriyle beraber gonderdigi
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Blnyamin icin endiselenmesine
ragmen soyle diyordu: “Allah en ha-
yirl koruyucudur. O merhametlilerin
en merhametlisidir™ O, en hayir-
Ii koruyucudur. Kurt da olsa kus da
olsa O koruyacak, bununla beraber
benim de tedbirlerim var® ama nihat
koruma O’na aittir. Ben ¢ocuklarima
gliva merhamet ediyorum. Bu mer-
hamet Allah’in merhametiyle muka-
yese edilir mi?

W66

Yusuf tecriibesi, Hz. Yakub'u
olgunlastirmis ve hakiki manada
Allah’a tevekkil ve teslimiyet gos-
termesini ona 0gretmisti. “(Babalari
Yusuf ve Biinyamin disindaki ¢ocuk-
larina) dedi ki: Ben hiiznimdi yal-
nizca Allah’a sikdyet ediyorum. Ben
Allah’tan sizin bilmediginiz = seyleri
biliyorum.™ Cunktu O, Yusuf'u hig
aklindan ¢ikarmiyor, sirekli ondan
bahsediyordu, insanlar ise ogullari

da dahil olmak lizere onunla alay
ediyorlardi.

Yakub, Rabbinin onabildirdikleri
dolayisiyla, Yusuf’un yasadigini ve
bu ayriligin bitecegini biliyordu.
Ama ne zaman? liste bu vuslat
icin olan aceleciligi onu ulasacagi
sevincinden ~ zamansal  olarak
uzaklastiriyordu.  Biitiin  hiiziin
ve hasret bu hendegi asmada
digiimlenmisti. Yakub, sonug olara
yalnizca Allah’a sigininca Yusuf
glinesiyle beraber Bilinyamin de
gorlinmeye  baglamisti.

Daha 6nce Hz. Yakub, Yusuf'u
ogullarina emanet ederken onu
korumalarini yalnizca onlardan is-
temisti. Allah’a tevekkiil ve O’nun
inayetini ise agik¢a istememisti.* Bu
sebeple de uzun bir ayrilik ve has-
retle imtihan edildi. Gordu ki Allah’a
dayanmadan hicbir sonug, hele bir
kimse bir de peygamber ise, elde
edilemiyordu. Biinyamin olayinda
Yusuf’un givenliginden daha faz-
la ariza (6nerilen:glvelik boslugu)
gorilmesine ragmen, Allah'in ko-
rumasina olan tam gliveni netice-
sinde hem Blinyamin'e ve hem de
Yusuf’una kavustu.

“Ben Allah’tan gelecek  hicbir
seyi sizden savamam. Hikim, yalniz
Allah’indir. Ben ona tevekkdil ettim,
tevekkdil edenler de tevekkdl etsinler.
Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmez-
lers Tevekkiil edenler de tevekkdl
etsin, yani O’na tam teslimiyet gos-
tersinler, dylesine “Allah'a tevekkiil
ettim” demenin bir ise yaramadigini
bu adyet bize ihsas ettirmektedir.

b) Riiya

Mdisliman  dislnce gelene-
ginde riya, ozellikle Hz. Yusuf’un
gordugl riya* dolayisi ile Kur'an-i
Kerim baglaminda ele alinmis ve



Yusuf kissasindan anladigimiz kadanyla Hz. Yakub oglu Yusuf'u kendi muilki saniyordu.
Oyle bir smava tabi tutuldu ki MalilI-Miilkii anlads, bildi ve O'na teslim oldu. Hatta
bu sinav gittikee agirlagt. Yusuf yetmemis gibi Bunyamin de elden ¢kt ve fakat Yakub
halkla anladigindan bu sefer imtihani kaybetmedi.

Nitekim Yusuftan farkh olarak kardegleriyle beraber gonderdigi Binyamin igin
endiselenmesine ragmen s6yle diyordu: “Allah en hayirh koruyucudur. O merhametlilerin
en merhametlisidir’O, en hayirh koruyucudur. Kurt da olsa kus da olsa O koruyacak,
bununla beraber benim de tedbirlerim var ama nihai koruma Ona aittir. Ben cocuklanma
gya merhamet ediyorum. Bu merhamet Allah''n merhametiyle mukayese edilir mi?

rlya, riya yorumlama (te'vili’'l-e-
hadis) gibi konular dustlincenin ko-
nusu edilmistir. insanlar konusarak
anlastiklari gibi cogu insan da riiya
ile kendi gercekligi arasinda bag ku-
rar, bazen gelecegine bile yon tayin
edercesine rlyada kendisiyle konu-
sur, bazen de kendisi ile konusulur.

Riya; Kur'an-1 Kerim'de® Hz.Yu-
suf, Hz. Peygamber ve diger resdl
ve salih kisilerin onemle (izerinde
durduklart bir durumdur. Bu se-
beple riiya hususunda ¢ok gtizel bir
edebiyat ve dislince olusturuldugu
gibi yine tecriibeye konu edileme-
digi icin de riya vesilesiyle bircok
istismarlar da yasanmistir. Bu iti-
barla (ilema, riiyayi; onu goren ve
onu kabul edenleri ilgilendirdigini
ifade ile baska insanlari bir bagkasi-
nin riiyasina gore amel etmeye zor-
lamayi caiz gérmemislerdir.

Riya; insanin kendi gercekli-
gini hayall olarak temasasi oldugu
gibi, yine rlya insanin yasadigi ger-
cekligin otesindeki hakikat alemini
de kesfetmesidir. Riya; gerceklik
dinyasinin 6tesinde bir hakikat ale-
minin varligina isarettir. Gergeklik
diinyasinda renkleriyle beraber var-
lig1 gormek goze ait bir durum iken,
rlyada renkleriyle varligi temasa et-
mek artik géze ihtiyacin olmadi bir
haldir. Gergeklik diinyasinda zaman

ve mekanin uzami igerisinde agir,
aksak ydrdr iken, riiyada zaman ve
mekan daralir, goézln goéren dulnyasi
ise oradaki alem alabildigine genis-
ler ve buydr.

Buyluk dislnir Fahrettin Razi
riyanin varligini ve mahiyetini su se-
kilde tasvir eder: “Surasi kesindir ki,
Allah Teala nefs-i natika (ruh)nin cev-
herini, melekler dlemine ¢ikip, Levh-i
Mahfuz’'u miisahede ve miitalaa ede-
cek bir bicimde (gticte) yaratmistir.
Ruhu Levh-i Mahfuz'dan alikoyan ise,
bu nefs-i natikanin bedenin iradesiyle
mesgul olmasidir. Uyku zamaninda
ise, bu mesguliyet azalir, nefs-i nati-
ka, bu mikasefe ve mitalaay yap-
maya daha muktedir hale gelir. Ruh,
herhangi bir halde bulundugunda, bu
ruhf idrak ve algisindan dolayi hayal
alemine uygun dtisen 6zel izler birakir.
Iste riiya yorumcusu, bu hayal dle-
mine ait isler yardimiyla, o akli idrak
ve algilara dair istidlalde bulunmak-
tadir” Hz. Peygamber'den soyle ri-
vayet olunmustur: “Riiya lg gesittir,
insanin kendisine telkini ile gordiigii
riya, seytandan olan riya ve sadik/
hak olan riiyadir. (Mdslim Rdya, 6)™°

Beydavi ise riiyayl su sekilde
tanimlar: “Riya, gérmek manasin-
daki ru’yet kelimesinden gelir, uykuda
gorilen (sey) icin kullanilir. Hayalin
ufkundan siizilen saretin hiss-i mds-

tereke gelmesidir. Riyalarin bir kismi
sadik (dogru/hak) riyalardir. Sadik
riya, ruhun bedenin tedbirinden bir
firsat bulup, melekdt alemi ile iletisime
gecmesiyle meydana gelir. Clinkd ruh
ile melekdt alemi arasinda birbirlerine
uygunluk (tenastip) vardir. Bu Sonra
insanin hayali ona miinasip bir suretle
bunu hikdye eder ve onu hiss-i mdiste-
reke gonderir. Hiss-i miisterek onu bir
gérinti olarak misahede eder.”

Fahreddin Razi ve Kadi Bey-
davi’nin rlya hakkinda ittifak ettik-
leri husus; riiyada goriilen seylerin
insan gercekliginin Otesinde olan,
Levh-i Mahfuz ve Melekdt Alemi
ile ilgili olmasidir. Levh-i Mahfuz ve
MelekGt alemi, dleme iliskin ilaht bil-
gilerin bulundugu alanlardir.

Gegmis ve gelecegin kaderle-
rinin takdiri oradadir. insanin ilahf
tarafi olan ruh, bu ilahi olan alanla
yetenegi nispetinde bag kurma im-
kanina sahiptir. Bu bagi kurmada
peygamber ile herhangi bir insan
ayni dizeyde degildir. Peygamberi
riya kesinlik ifade eder iken, diger
rlyalarda her zaman bir ihtimaliyet
durumunun bulundugunu hatirda
tutmak ehemmiyet arz etmektedir.
Glnku; “hakikatte riya, sadik olan-
larin ismidir. Kazib olanlara ahlam
denilmektedir”*® Hz. Yusuf, mutefek-
kirlerimizin de ifade ettikleri gibi,
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riyasinda Mele-i Ala'da gordiikleri
istikametinde bir hayati yasamistir.

Suhreverdi (61.1234)’ye gore, “Al-
lah Teala, bir insanla karsilikli konus-
maz. Ancak vahiy ile, perde arkasin-
dan konusur. Ya da bir elgi gonderir,
diledigini vahyeder. O hakimdir, yiice-
dir” (Suara, 42/51) dyetinde gecen, “elci
gonderme ile vahyi inzal etmeyi” pey-
gamberlere, “perde arkasindan ilham
ederek konusma ve sahibini gérmeden
isitilen bir sesle konusma ve (riiyada
‘ilaht bilgiyi) bildirmeyi ise seyhlere ve
ilimde derinlik kesbetmis dlimlere has
bir yontem olarak degerlendirir.?

Hz. Peygamber riiya ile ilgili s0y-
le buyurmaktadir: “Riiya t¢ kisimdir:
Birincisi Salih riya olup Allah’tan
mdjdedir. Digeri, seytanin verdigi hii-
ziindir. Uglinciisii ise sahsin kendi
kendine konusmasidir.”*

Hz. Yusuf, kendi adi ile anilan
surenin basinda bir rliya gorlyor.
Bu riiyayr yorumlayan babasi, Hz.
Yusuf’un ileride buyUk igler basarip
blyiik adam olacagini anlar. Riya,
Hz. Yusuf’un hayatiyla birebir ger-
ceklesiyor. Blyuk sikinti ve zahmet-
lerden sonra ulasilan blyuk basari,
riyanin gerceklesmesidir. Hz. Pey-
gamber de (a.s.) Mekke'de buyuk
sikinti yasayan arkadaslarina, gele-
cegin; Muslimanlar icin ¢ok iyi ola-
cagini ifade ederken, Hz. Yusuf’un
hayatindan hareketle Muslimanlari
teselli ediyor ve onlari daha sabirli
ve sebatl olmaya tesvik ediyordu.

Kuyu, kéle ve zindan! insanin
hapsi, 6zglrliigiin kaybi... Hapis,
esas itibariyle dilinyevi gtizellikler-
den mahrum olmaktir, onlari gore-
memektir. Fakat Allah, Yusuf’a daha
glizelini veriyor. O, rliya goriiyor ve
dis diinyadaki gercekligi, onun bi-
zatihi gercekligini yasayandan daha
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iyi biliyor ve musahede edebiliyor.
Hayale gelen gerceklesiyor, hayalin
gercekligini yasiyor. Daha huzur ve-
rici Hz. Yusuf; zindanin glindiiziini
degil, gecesini seviyor. Hz. Yakub
(a.s)'in rlyay tabirinin sonucu bazi
rivayetlere gore seksen sene sonra
zuhur ediyor. “Cenab-1 Hakk’in resd-
ltine va'd ettigi nusretin zuhuru her ne
kadar teahhur ederse de elbette zuhur
edecektir’ denilerek peygamberd ri-
yalarin kesinligine vurgu yapilmak-
tadir. Hz. Yusuf’un babasina kavus-
tugunda soyledigi; “iste riyamin yo-
rumu budur” ifadelerine Elmalili su
muhtesem yorumu yapar: “Anladim
ki biittn dinya hadisati te'vil ve ta’bi-
ri sonunda tahakkuk edecek bir riiya
gibidir™ Kader takdir edilmis olsa
da insan kazasini kendi eliyle, fiiliyle
tezahir ettirmektedir. Bu da ya bi-
zatihi fiille veya sabirla varlik alanina
cikmaktadir.

c) Riiya ve Gomlek

Hz. Yusuf (a.s.)'in hayatinda g
gomlek ve Ug rdyanin blyitk etkileri
olmustur:

Rilya 1: Hz. Yusuf cocuk iken
gordiigli bir riyada 11 yildiz ile ay ve
glinesin kendisi icin secde ettiklerini
gorir. Bu riiya, Hz. Yusuf'un om-
rintn ¢ogunu belirledi. Hayatinin
olgunluk ¢aginda vezir iken yanina
gelen kardesleri ile anne-babasinin
kendisine kavusmalari dolayisi ile
Allah icin yaptiklar stikiir secdesi ile
Hz. Yusuf, cocukluk riiyasinin son
buldugunu anlar ve bunu babasina
da ifade eder.?

Rilya 2: Hz. Yusuf zindanda iken
iki zindan arkadasinin gordukleri
riya.* Hz. Yusuf arkadaslarinin bu
riyalarini yorumlamadan once ilk
defa insanlar Tevhid'e davet eder®
ve bu riiyalar da yorumlayarak ilaht

v

Kuran bir tarih kitabi degildir,
hidayet kitabidir. Tarihi
olaylan ve lassalan “ibret ve
6rnek” icin anlatir. Bundan
dolay1 da “durum hikayesi”
yontemini kullanmis/
tarihten ve kissalardan
pasajlar sunmustur. Bu
kissalardan da “ibret ve
ornelk” almamiz istenir,
Yukarnda anlatilanlara ek
olarak bu lassadan agagidaki
ibret ve ornekleri/dersleri

cikarmalk mumlindar:

(Yusuf, 12/7, 105, 107, 109, 111)

bilginin gelecegi kusattigini bizatihi
ve somut olarak ortaya koyar. $oyle
ki; arkadaslarindan birine birkag giin
icinde idam edilecegini, digerine ise
eskiden yapmis oldugu gibi kralin ya-
nindaki isine donecegini ifade eder.

Ancak bu arkadasina kralin ya-
ninda kendisini anmasini ister. Yani
beni onun yaninda an ve zimnen
soyle de; “bu arkadas iyi biri, onu
zindanda tutma”. Gelecege iliskin
kendisine yol gosteren, hayatini bu
bilgi dogrultusunda tanzim ettiren
Rabbinden degil de kraldan yardim
istedigi icin cezasi uzatilir,®ta ki ol-
gunlasincaya” kadar bu durum de-
vam eder.

Riiya 3: Kral bir riya gordr...
Yedi semiz inek ile yedi zayif inek...
Zayiflar semiz olanlari yiyiyor...?
Zamaninin blyUk rilya yorumculari
bu rlyayl yorumlamaktan acizler...



Bu aglamdir. Bunu yorumlayamayiz,
kimse de yorumlayamaz... derler.
Bu durumda bu rliyanin beser Ustl
bir bilgi dogrultusunda yorumlan-
masinin geregi ortaya ¢ikar. Unutan
hatirlar. Ve Yusuf der. lyi dost, dii-
rist insan... O ¢agda bu riiyanin yo-
rumunu yalnizca Yusuf’un yapacagi-
ni hatirlar ve zindana kosar... Yusuf
(a.s.) rlyayi yorumlar ve daha once
yaptiginin aksine bu isinden dolayi
zindanda c¢ikma talebinde bulun-
maz. Aksine kendisinin masumiyeti-
nin ortaya ¢ikmasini ister® ve Rab-
bine tam tevekkiil eder. Bu durum
onun icin blytik olaylara vesile olur.
Riyalar nihai anlamda Hz. Yusuf’un
hayrina tecelli etse de bu slreg i¢in-
de Hz. Yusuf blyik sikintilar yasar.

Gomlek 1: Hz. Yusuf’un kardes-
leri babalarinin kardesler arasinda
yapmis oldugu ayrimcilik nedeniyle
ozellikle Yusuf’tan nefret ediyorlar-
di. Bu sebeple onu kuyuya atmis ve
babalarina demislerdi ki “onu kurt
yedi.” Elimizde tuttugumuz bu kanli
gémlek*® de onun. Uzerindeki kan
da kurdun Yusuf'u parcalamasi so-
nucu olustu.

Hz. Yakub’'un Yusuf’a olan sevgi-
si, kardesler arasinda kiskangliga se-
bep oldugu gibi, yine Yusuf sevgisi
o kadar asiriliga gitmisti ki Yusuf’un
korumasi icin Allah’t bile anmayi
unutmustu. Hz. Yakub’un sevgisi ve
teslimiyeti Allah’a yonelinceye kadar
blytik acilar yasamasi kaderi oldu.*

Gomlek 2: Sarayda, Yusuf’tan
murat almak isteyen vezirin karisi-
nin® yirtmis oldugu Yusuf’'un gém-
legi de Hz. Yusuf’un hayatinda ¢ok
blyiik 6neme sahiptir. Yusuf bu
gomlek sebebiyle (arkadan yirtilmis
olmasindan dolayr) sugsuzlugunu
ispatlamis ve hem de kadinin hir-

si ylziinden hemencecik zindana
dusmekten kurtuldugu gibi baska
olaylar vesilesiyle masumlugunu da
pergimlemisti.?

Gomlek 3: Kardesler Hz. Yu-
suf'un gayretleri neticesinde ka-
vugmustu. Yusuf yine gomlegini
kardeslerine verdi ve bu gomlek,

birinci gomlek sebebiyle ama olmus
Yakub'u yeniden 1siga, imide ve se-

vince kavusturmustu.

Ve ilgingtir ki kurt Yusuf’u yedi
bu da gomlegi diyen ve o gomlegi
babasina veren ayni kardes, bu sefer
de mutluluk ve seving gémlegini ba-
basina vermisti.
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Hz. Yusuf, gérme ozelligini kay-
beden babasina gomlegini gondere-
rek, gozlerinin yeniden kuvvetlen-
mesini sagladi* Bu hususta Hz. ib-
rahim (a.s.)’a atifla ateste yanmayan
bir gédmlegin miras yoluyla Hz. Ya-
kub’a ondan da Hz. Yusuf’a verildigi,
bu sebeple de bu gémlegin belalari
defettigi ileri stirilmektedir. Ancak
gomlege sahip olmasina ragmen
Hz. Yusuf kuyuya ve zindana atil-
maktan kurtulamamistir. Bu sebep-
le bu gomlegi boyle bir menkibeye
gore yorumlamak bizce dogru de-
gildir. Ancak bu meseleye sebep-so-
nug iliskisi cercevesinde bakmak is-
tiyoruz.

Soyle ki: Hz. Yusuf'u kuyuya
atan kardesleri, babalarina
kurt yedi” diyerek babasini kan-
dirmak lzere kan bulanmis Yusuf
gomlegini babasina verdiler.® Bu
gomlek, Yusuf hasretinin, hiizni-
niin ve Uzlntsiindn kaynagi oldu ki
Hz. Yakub gozlerini kaybetti. Sonra
yine bir goémlek Hz. Yakub’a sevin-
ci, kavusmayi hissettirdi. Gomlek
Yakub’a yaklastikca Hz. Yakub Yu-
suf'un vuslat kokusunu alde® ve
gomlek ulasti, hiiziin sevince, kahir

«
onu

mutluluga donustl; vuslat icin en
6nemli vasita olan goziin glcu ye-
niden yerine dondi. Boylece belli
sebeplerle kaybedilen bir dzellik o
sebeplerin varligiyla yeniden ayni
sonucu vermeye basladi. Bu olay
bize sunu gosteriyor ki mucize de
bile sebebe ittiba esastir.

(Hz. Yakub) dedi ki: “Dogrusu
onu gotiirmeniz, beni mahzun eder.
Siz ondan gafil iken kurdun onu ye-
mesinden korkarim.”” Bu ayet Hz.
Yakub’'un Hz. Yusuf dolayisi ile ne
yaptigini tam kendisinin de kesti-
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remedigini gostermektedir. Hz. Ya-
kub, bir an bile Yusuf’'un (kendisin-
den) ayriligina dayanamiyor.® Oyle
ki Yusuf sebebiyle Allah’a siginmayi
bile unutuyor. Besere bdylesine bir
sevgisinin olmasi, Hz. Yakub'un en
sevdigi sey ile imtihan edilmesine
sebep olur. Agir bir imtihan, tam
kirk yil hasret ve huziin yagiyor. Ay-
rica kendi agzi ile kendisini tuzaga
dusurlyor. “Kurt onu yer...” ve kurt-
lar da onu o sozleri ile kandirmaya
calisiyorlar. “Onu kurt yedi...” Hz.
Yakub bu yalana inanmiyor.

Yusuf’un rlyasi dolayisi ile Al-
lah'in O’nu peygamber sececegini
ve kardeslerinin fevkinde kilacagini
biliyor.?® Bu sebeple kardeslerinin
onu kurt yedi, o oldu soylemleri
onu tatmin etmemistir. Bir omur
boyu Yusuf'un rlyasinin gercgek-
lesmesini bekliyor. Bir tarafta Yu-
suf’'un gordigi riya dolayisi ile
onun yasayacagini biliyor, ama di-
ger tarafta donmeyen Yusuf... Dog-
rusu Hz. Yakub buyiik bir ¢cikmazin
icinde... Yine bir tarafta Rabbine
tam teslimiyet gosterememesinin
cezasinin agir yukl altinda ezilme
ve diger tarafta Yusuf’'un kaybi ve
onun hasreti ve hiznd...

Yusuf’'un kardeslerinin dedik-
lerine ise hi¢ inanmiyor. “Bu ne
merhametli bir kurt imis ki Yusuf'u
yemis ama gomlegini yirtmamis
bile...” Butln bunlara ragmen ¢i-
kip Yusuf'u aramiyor.(?) ilaht em-
rin kendisi hakkindaki hikminiin
tecellisini bekliyor... Bu bekleyis
uzun yillar slrse de...

d) Kadin ve Yusuf
Evinde biiytidiigi, biytgi bildi-
gi vezirin “karisi, ona niyetlendi, o da

kadina...”™° Yusuf icin zor bir durum.
Bir tarafta zengin ve glizel bir kadin,
diger tarafta gen¢ ve yakisikli bir
adam. Ancak O, Rabbinin burhanini
gord, Yice Allah’in daha 6nce ona
vahyettiklerini hatirladi ve durdu.
Yusuf; “Allah'a sigininm, O benim
efendimdir, O bana giizel mevkiler
verdi. Hakikat sudur ki zalimler asla
felah bulmaz.*”

Yusuf’un kadina niyetlenmesi
ne demektir? Bu, insanin fitrl meyil
ve sehvetinin uyanmasidir. Yoksa
iradi olarak Yusuf zinaya kastetmis
degildir. Zaten bu sekildeki fitrf me-
yilden dolayi insan mesul olmaz.#*
“Hatta bu meylin harekete gegme-
sinden sonra kendisini zaptedebilen
kimse, Allah tarafindan éviilmeye ve
miikdfatlandiriimaya daha layiktir.
Ancak kadin isteginden vazgecme-
yince, Yusuf bu c¢irkin durumdan
kurtulmak icin kapiya dogru kosar,
kadin da ardindan onu gémlegin-
den yakalar ve kapi agilinca kapinin
onlinde kadinin kocasi ve bir akra-
basi (sahit) durmaktadir.

Kadin igin izahi zor bir durum.
Hemen duraksamaksizin kocasina
hitaben: “Esine kétdliik ddstinenin
yeri zindan degil mi?” Bu sefer Yusuf
zorda kalir, sozden baska kendisini
savunacak bir durumu olmadigin-
dan soyle der: “Aksine bana sarkin-
tihk yapan o...” Vezir akilli adam,
kadinin akrabasi daha akilli, vezir
sabreder, adam agiklar. “Yusuf’un
yirtilan gémleginin yirtigr énde ise
suglu Yusuf'tur. Yok eger gémlek ar-
kadan yirtilmis ise suglu kadindir*
Clinki o, kendisinden kagan adami
yakalamak icin gomlegine bile asil-
mis, Yusuf ise bu beladan kurtulmak



icin o kadar kararlidir ki gémlegi yir-
tilacak siddette cekilmesine ragmen
kagmaktadir. Vezir Yusuf’a; “bunu
kimseye séyleme, rezil oluruz” dedi.
Esine ise “Ey kadin sizin tuzaginiz
biiyciktiir. Yaptigin bu isten dolay
Rabbine tévbe ve istigfarda bulun™®
dedi. Olay kapanmadi, sehrin ka-
dinlari ve vezirin karisi Yusuf’un
pesini birakmadilar. Vezir, kadinin
sevgisi sogusun diye mecburen, esi-
ni kurtarmak adina Yusuf’u zindana
atti. “Sonra buitiin delilleri gérdiikleri
halde yine de onu (Yusuf’u) bir siireye
kadar zindana atmak, onlarca uygun
gorilda.# Yusuf, Rabbim! Zindan
kadinlarin beni davet ettikleri seyden
daha sevimlidir*® dedi. Yusuf bos
durmadi, zindani medreseye/okula
cevirdi. Suglulardan 6rnek insanlar
cikardi. Duristlugu, bilgeligi ile her-
kese ornek oldu.

Hz. Yusuf ile Zlleyha arasinda
vuku bulan olayda, Yusuf kapiya yo-
nelince kapinin 6niinde kadinin ko-
castyla karsilasti ve kadin, Yusuf’u
sikdyet etmek Uzere soyle dedi:
“Zevcene kotiilik yapmak isteyenin
zindana atilmaktan yahut can yakici
bir azaptan baska ne olabilir** den-
mektedir; eger Zileyha, Yusuf’u
hakikaten sevmis olsaydi, daha son-
ralari itirafta bulundugu tzere sugu
uzerine alirdi. Ancak sucunu Yu-
suf’un lzerine atmak istedi. Clnki
onunkisi sevgiden cok sehevi arzu-
larini tatmin icin Yusuf’a yonelmek-
ti. Halbuki Hz. Yusuf, zindana diistp
uzun yillar orada kalinca, Yusuf’un
gercek sevgisi Ziileyha’nin gonlin-
de yer etti ve sevgilisine arkasindan
ihanet etmek yerine, sucu Uzerine
alarak gercek bir seven oldugunu
ortaya koymustur.

‘Azizin hanimi, iste simdi haki-
kat ortaya ¢ikti” dedi. Yani simdiye
kadar Yusuf’a iftira etmeye devam
ediyordum. Buitirafla beraber kralin
huzuruna gelen Hz. Yusuf (a.s.)’un
arkadasina Zileyha soyle diyordu:
“(Artik) ona (Yusuf'a) arkasindan iha-
net etmiyorum.”

“Ihanet etmedim ve nefis kétiilii-
gu emreder” ifadelerinin, Zileyha'ya
ait olduguna Elmalili Hamdi Yazir'da
kaildir. O bu hususta soyle der:

“Nefsimi tebrie de etmem (temize
¢tkarmam) —yani Yusuf’un giyabinda
kendisine ihanet etmedigini bilin diye
hakki itiraf ederken kendimi hiya-
netten busblitiin tebrie ve tenzih de
edemem, ¢linkii mukaddema (daha
dnce) séyledigimi sdyledim, yaptigimi
yaptim.”° Fahrettin Razi ise bu hu-
susta soyle demektedir: “Bu ifade
(ihanet etmedim sézu) azizin karisina
ait olup, ayetin manasi, O (Yusuf),
her ne kadar orada iken ben onun
lizerine sucu attiysam da, o burada
(bu mecliste) degil iken, onun lizerine
(hala) boyle bir sugu atamam seklin-
de olur ki bu, O, hapiste iken onun
hakkinda dogrunun disinda bir sey
séylemem” demektir.®* Bununla be-
raber ihanet ve nefs-i tezkiye etme
sozlerinin Hz. Yusuf’a ait oldugunu
sOyleyen pek cok alim de bulun-
maktadir.’?

Bu hususta sunlari ifade et-
memiz gerekir. “lhanet etmedim ve
nefsimi de temize ¢ikarmam” ifade-
lerinin gectigi mecliste, Hz. Yusuf

hentiz bulunmamaktadir.

Vezir kadinlari dinleyip, onun
temiz oldugunu fark edince onu
(Yusuf’u) bana getirin onu kendime
halife edeyim demektedir. Ayrica

Hz. Peygamber riiya ile

ilgili s6yle buyurmaktadir:
“Ruya U¢ kasimdir: Birincisi
Salih rizya olup Allah'tan
mujdedir. Digeri, seytanin
verdigi hiizindir. Ugtinctist
ise sahsin kendi kendine
konusmasidir”

Buhari, Tabir, 26/Miislim,
Ruya, 6/Tirmizi Ruya, 1, 7, 10.

eger “ona arkasinda ihanet etme-
dim” ifadeleri ekser ulemanin be-
lirttigi Uzere Hz. Yusuf’a ait ise Hz.
Yusuf kime ihanet etmedi de onun
bundan haberi yoktu. Bu hususta
iki ihtimal var:

1. Eger bu ihanet etmede kasit
Zileyha'nin kocasi ise, Hz. Yusuf
heniiz zindana girmeden Ziley-
ha’nin kocasi kimin suclu oldugu-
nu ¢cok agik bir sekilde biliyor ve
boylece de Hz. Yusuf'un kendisine
ihanet etmedigini zaten bilmekte-
dir. Ki rivayetlere gore bu ifadelerin
kullanildigi zaman Zileyha'nin ko-
cas! zaten vefat etmisti.

2. Eger Ziileyha'nin kocasi degil
de bagka biri vezir veya kral ise Yu-
suf’un ona ihaneti zaten sz konusu
degildir. Adamcagiz riiya gérmese
ve Yusuf da onu tabir etmezse Yu-
suf’tan hi¢ haberi bile olmayacak.
Yani Hz. Yusuf’'un bu vezire zaten
bir ihaneti s6z konusu degildir. Bu
itibarla “thanet etmedim ve nefsi-
mi de temize ¢ikarmam” sézlerinin,
ayetlerdeki siyak ve sibahi dikkate
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Basimiza gelen olaylar
karsisinda sabretmeli
(sabrun-cemil) ve Allah'a
tevekldil etmeliyiz.
Elimizden gelen gayreti/
kesbi gostermeliyiz. Bu
durumda Allah hayatimiza

hayirlara tebdil eder.

(Yusuf, 12/18, 83)
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alindiginda Zuleyha'ya ait oldugunu
distinmekteyiz.

e- Yusuf Kissasindan Muhte-
mel Cikarimlar

Bilindigi gibi Kuran bir tarih ki-
tabi degildir, hidayet kitabidir. Ta-
rihi olaylari ve kissalari “ibret ve 6r-
nek” icin anlatir. Bundan dolay: da
“durum hikayesi” yontemini kullan-
mis/tarihten ve kissalardan pasajlar
sunmustur. Bu kissalardan da “ibret
ve drnek” almamiz istenir. Yukarida
anlatilanlara ek olarak bu kissadan

asagidaki ibret ve ornekleri/dersleri
¢tkarmak mimkindar: (Yusuf, 12/7,
105, 107, 109, 111)

Babalar ¢ocuklari arasinda ayi-
rim yapmadan onlari sevmeli, onlara
karsi adaletli olmalilar.

Aksi durumda ¢ocuklar sevileni
kiskanir ve ona/onlara karsi kotuluk
dislnebilirler. (Yusuf, 12/8)

Basimiza gelen olaylar karsisin-
da sabretmeli (sabru’n-cemil) ve Al-
lah’a tevekkil etmeliyiz.

Elimizden gelen gayreti/kesbi
gostermeliyiz. Bu durumda Allah
hayatimizi hayirlara tebdil eder.
(Yusuf, 12/18, 83 )

Allah hayati kontrol eder, haya-
ta yasalariyla/ayetleriyle miidahale
eder ve sabredip tevekkdl edenleri
muikafatlandirir ve belalara / musi-
betlere karsi korur. Bu bela ve mu-
sibetler icinde o kulunu yetistirir/
egitir, olgunlastirir. (Yusuf, 12/21-22,
24, 34)

Insanlar, duyularinin uyanmasi-
na engel olamayabilirler ama onlari
kontrol edebilirler. Bu duygular iyi
de olabilir, kot de olabilir.

Onemli olan bunlarin kontrolii-
dir. Ciinkd insana hem flicur hem
takva ilham edilmistir.  (Sems, 91/8)
imtihanin anlami da budur. Yara-
tils mayamizda ikisi de vardir. Bir
peygamberin icinde de kotlu duy-
gular dogabilir.

Onemli olan onlarin Allah’in
ayetlerine gore kontrol edilmesidir.
(Yusuf, 12/24 )

Bir konuda karar verirken/ha-
kemlik yaparken, delillere bakmali/
arastirmali/konuyu ispatlayan delil-



ler bulmali ve ona gore karar verme-
liyiz. Adaletli olan karar, dogru delil-
lere dayanan karardir. (Yusuf, 12/26-27,
33, 50-52)

Muslimanlar firsat buldukga in-
sanlari islam’a/tevhide davet etme-
li, teblig gorevlerini yerine getirme-

liler.  (Yusuf, 12/40-41)

Muslimanlar ehil olduklari bir
gorevi isteyebilirler veya kendilerine
ehil olduklari bir gorev verilince ka-
bul edebilirler. (Yusuf, 12/54-55)

Sebeplere sarilmaliyiz, Uzerimi-
ze dliseni yaptiktan sonra tevekkdl
etmeliyiz. Bize verilen aklin ve ira-
denin geregi budur. Bize bir senaryo
verilmemis, hayatimizin senaryosu-
nu biz yaziyoruz. Taktiri ilahi tedbiri
besere goredir. (Yusuf, 12/67-68)

Reslllerin getirdikleri seriatlar
arasinda farklar olabilir. Yakup a.s.
seriatinda “hirsizligin cezasi” hirsizhk
edenin alikonulmasidir. (Yusuf, 12/74-

75)

Glnah/sug isledigimizde tUmit-
silige digmemeliyiz. Allah’in rahme-
tinden Umit kesilmez. Tevbe/istigfar
etmeliyiz. O’na dua etmeli, O’ndan
yardim dilemeliyiz, O’na tevekkdl
etmeliyiz. Clinkl O, dualara karsilik
verendir, yardimi hak edene, yardim
edendir. GUnahlari affedendir. (Yusuf,
12/87, 90, 97-98)

Hata yapanlari eger giinahla-
rinda pismanlik duyuyorlarsa onlari
affetmeliyiz. Affetme erdemdir/ol-
gunluktur. Peygamberimiz de “Mek-
ke’nin Fethi Giind” insanlari affetmis-
tir.  (Yusuf, 12/ 92)

Cocuklar, ebeveynlerine saygi
duymali, onlara hiirmet gosterme-
liler. Onlara hizmette kusur etme-

meliler. Clinki ebeveyn cocuklarina
karsiliksiz hizmet eder/besleyip bu-
yltir, onlara dua eder. (Yusuf, 12/100)

Bu kissa, ayni zamanda yalnizca
kadinlarin degil, erkeklerin de tacize
ugrayabileceklerini gostermektedir.
(Yusuf, 12/31-32) Yusuf (a.s) ahlak ve
namus timsali olarak bu surede ha-
yati taglanmaktadir.

1 Bu kissa Kuran'in diger kissalarindan
farklhidir. Kuran’in diger kissalarn “du-
rum hikdyesi” denilen hikdye sinifina
girer. Bu hikaye tilriinde, hikayenin
ancak bir bolimi anlatilir. Hikaye
bastan sona anlatiimaz. Yusuf kissasi
“olay hikayesi” bélimiine girer. (Ma-
upassant hikayeciligi de denir.) Olay
hikayeciliginde ise hikdye bastan sona
anlatilir, olay atlanmaz ve yalniz bir
kismi anlatilmaz. Olay orglstindeki
dort unsur dedigimiz: olay, yer, za-
man ve kisiler (kahramanlar) bulunur.
Hikaye anlatimi olayin gelisim slreci
takip edilerek anlatilir. iste Kuran'da
tek Yusuf kissasi olay hikayeciligi 6zel-
ligini tagimaktadir. Belki de bundan
dolayr bu kissa igin “ehsenu’l-kasas”
(Yusuf, 12/3) denilmistir.

3 Yasar Kurt, Hz. Yusufun Tarihsel ha-
yati4 Siret-i [bni Hisams
Yusuf, 12/109-110-111
Yusuf, 12/18, 68, 83-87,94-98,

Yusuf 12/86.

8 Fahrettin Razi, Mefatihu’l-Gaybg
Yusuf  12/64.

10 Yusufi2/67.

1 Yusuf 12/86.

12 Yusuf,12/13

13 Yusuf 12/67, 68.

14 Yusuf (a.s.)in rlyas:: Yusuf, 12/4-5,
100,

15 Hapse giren iki gencin riyasi: Yusuf,
12/36,41; Kralin rlyasi:12/43-44; Pey-
gamberimizin rilyasi: isra,17/60; ib-
rahim a.s. rlyasi: Saffat,37/102-106;
Peygamberimizin Mekke'nin fethi ile
ilgili riiyasi: Fetih,48/27,

16

17
18

19
20
21

22

24
25
26

27
28
29
30
31
32

33
34
35
36
37
38

41

43

45
46
47
48
49
50

Fahrettin Razi, a.g.e

Kadi Beydavi,a.g.eA.g.e.

Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e.
Siihreverdi, Avarifii’l-MaarifHitit Uni.
llahiyat  Fak

Buhari, Tabir, 26/Miislim, Riya, 6/Tir-
mizi Riya, 1, 7, 10.

Konyali Mehmet Vehbi, Hildsati’l-Be-
yan,

Elmalili, a.g.e.23

Yusuf,12/100-101

Yusuf,12/36

Yusuf,12/39-40

Yusuf,12/42, 45 (burada “Ummeten”
ibaresi “uzun zaman” olarak yorum-
lanmistir.)

Yusuf,12/22 (belege-eseddehi)
Yusuf,12/43-44

Yusuf,12/50-52

Yusuf,12/18

Yusuf,12/84-86

Yusuf,12/ 25, ( seyyidithd), 30 (imre-
tul-aziz)

Yusuf,12/26-27, 51

Yusuf,12/93

Yusuf,12/29

Yusuf, 12/94

Yusuf 12/14.

Razi, Mefatihu’l-Gayb3g

Kadi Beydavi, Muhtasar Beydavi Tefsi-
ri4o Yusufiz/24.

Razi, A.g.eA.g.e.Tenviru’l-Mikyas min
Tefsiri Ibn Abbas42

“Yuceler ylcesi Allah soéyle buyurur:
Bir kulum iyi bir is yapmayi arzu etse,
Ben bu (arzuyu) iyi bir amel olarak de-
gerlendiririm; eger bu arzsunu yerine
getirirse, onu on katiyla degerlendi-
ririm; eger kotu bir is yapmayi arzu
eder ama bunu apmazsa, bundan
Benim rizam igin kagindigini gorerek,
bunu da iyi bir is olarak degerlendiri-
rim. “ Buhari ve Muslim, Muhammet
Esed Meali, _B[Jy[jk Boy , s. 460-461,
Isaret yay. Ist. 1997

Kadi Beydavi, A.g.e.44

Yusuf, 12/26

Yusuf, 12/26-27

Yusuf, 12/28

Yusuf 12/35.

Yusuf 12/33.

Yusuf 12/25.

Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e.51

Razi, A.g.e.52

Bkz. ibn Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri
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B 4
\Valru\y ve Dag

L

Peygamberin Allah1
“Gormeleri"nin Dagda

Olmasy: Hz. Ibrahim ve Hz.
Msa gibi bazi peygamberler
kendilerine vahiy geldikten
sonra, Allah agliyla cosan
kalplerinin dinmesi ve mutmain

olmasi igin veya 6zellikle Hz.

Ibrahim érneginde oldugu gibi

Allah'in peygamberler icin
gergeklestirdigi bir mucizeyi
nasil yaptigini 6grenmelk

i¢in ya Allah'in kudretinin
tecellisini ya da bizzat Allah’a
“Kendisini” gostermesi dileginde
bulunmalannda , Allah'in onlara
dag isaret etmesidir.

(Bkz: Bakara, 260; A'raf, 143)




1

Sozluk anlaminda da oldugu gibi fiziki olarak da, dogal yeryuzu
sekillerinin en heybetli ve en yiksek sekillerinden birisidir. Bu fiziki

heybet de, metafizik yucelik ve ulviligi temsil eder. Bunun i¢indir ki,
Kur'an-1 Kerim'de Hz. Musad'nin ilk vahye mazhar oldugu Tur dagindaki
Tuva vadisi “kutsal” olarak nitelenmistir.

ahiy olgusuyla ilgili ¢ok
ilging konulardan bi-
risi, hi¢ slphesiz dag

6rnekligidir, ilging ama, ilging ol-
dugu kadar da anlasilmasi zor bir
konudur. Diger peygamberlerle
ilgili agik bir bilgimiz olmamakla
beraber Hz. Musa, Hz. isd ve Hz.
Muhammed (s.a.v.)'in ilk vahiy
aliglaryla ilgili olarak bilindigi gibi
bir dag ornekligi vardir. Bu ti¢ bu-
yik peygambere peygamberlik-
lerini veya resullGklerini bildiren
ilk ilaht kitap veya ilk vahiy dagda
olmustur.

Hz.Musa’nin Kur’dn'da agik¢a
belirtildigi gibi ilk vahye mazhar
olusu, Tur dagi ve ondaki Kutsal
Vadi Tuva'dadir. Kur'dn'da zikre-
dilmemekle birlikte, Hz. isa’nin
mazhar olusu, bazi inciller’e gore
-cok aciklikla belirtilmemesine
ragmen- Kudls yakinindaki Zey-
tin Dagi’nda olmustur.? Hz.Mu-
hammed'’in bilindigi gibi ilk vahye
mazhariyeti ise, Mekke sehri yaki-
nindaki NGr dagindaki Hira mag-
rasindadir.?

Vahiy olgusu ve peygamber-
lerin peygamberlikleriyle ilgili bu
dag ornekliginin anlami nedir?
Nigin Allah ilk vahiy olgularini
dagda gergeklestirmistir? Bunu
anlamanin, vahyi ve peygamberli-
gi (risaleti ve nlbivveti) daha iyi
anlamak igin bir manasi var midir?
Bu ve benzeri sorulari ¢ogaltabi-
liriz. Ancak onlara cevap bulmak

o kadar kolay gériinmemektedir.
Su bir gercektir ki, dag ornekligi-
nin her t¢ peygamberle de ilgili
olusu, bir tesadif olamaz. Dola-
yistyla bunun fiziki, metafiziksel
ve psiko-sosylojik bir veya birden
fazla anlami olmahdir diye disi-
niyoruz.

Ancak, coktan beri ilgimizi
ceken bu ilging orneklige tam bir

s

mana bulmak yukarida da ifdde
ettigimiz gibi kolay olmamakla
birlikte, burada bazi agiklama de-

nemeleri yapabiliriz.

Uzerinde durdugumuz mana-
yi kavramak icin 6nce Kur’dn'da
dag icin kullanilan kelimeler ve

J)

6zel isimleriyle anilan daglar tze-
rinde kisaca durmak gereklidir.
Kur'an'da dag igin iki kelime kul-
lanilmistir. Birincisi “cebel” (¢og,
cibal)dir. Bu kelime tekil ve ¢ogul
olarak Kur'an’in 33 farkli siresini
38 farkl ayetinde toplam 42 defa
gecmektedir, ikinci kelime, sade-
ce cogul olarak kullanilan “revdsi-
ye” kelimesidir; 9 farkli strede 9
ayette 9 kere kullanilmistir. Ozel

isimleriyle zekredilen iki dag var-
dir. Birincisi TOr'dur; bu 8 fark-
li sGrede 10 farkli ayette 10 kere
gecmektedir, ikincisi Ctdi'dir; bu
1 slrede 1 ayette 1 defa ge¢mek-
tedir. Kur’dn'da dag ifide eden
kelimelerin toplam sayisi 62°dir.
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“Eger biz bu Kur'an1
bir dag tsttine
indirseydik, Allah
korkusundan dag: bas
egmis ve parca parca
parcalanmig olarak
gorurdin” “Biz emaneti,
goklere, yere ve daglara
teklif ettik de onlar
onu yuklenmekten
cekindiler, korktular.
Onu insan yulklendi.

Cunku o, ¢ok zalim ve

cahildir”
(Hagr, 21 : Ahzab, 72)

|76

Dag ifade eden bu 62 kelimenin
ayetlerdeki kullanim sekli, amaci
ve manalari yoninden siniflaya-
cak olursak temel (¢ ana sinifa
ayirmak muimkiindir:

1- Jeolojik Kullanim: Dagla-
rin bir tabiat olgusu olarak yara-
tildigl, yerylziindeki sarsintilar
dengelemek i¢in yaratildiklar;
yerin dontsuyle birlikte daglarin
da hareketli oldugu, yagmur ve
diger benzer atmosferik olayla-
rin olusumunda daglarin roll ve
nihayet insanlara olan faydalari
anlatilmistir. (Bkz.: Nr, 43; Nemi, 88;
Nahl, 15, 68, 81; Hicr, 19, 82; Kaf, 7; Ra'd,
3; Naziat, 33)

2- Tesbih ve Mecazi® Kulla-
nim: Bazi ayetlerde anlatilmak is-
tenen soyut veya somut manalar
dag ornekligine tesbih edilerek
anlat||m|§t|r. (Bkz.: Ibrahim, 46; Hasr,
21; Ahzab, 72; Bakara, 63; Nisa, 154.)

3- Vahiy, Kitap ve Peygam-
berlikle ilgili Kullanim: Bu kulla-

nimi kendi icinde farkli siniflara
ayirarak kisaca izaha calisalim.

a) Peygamber ile ilgili Bir
Tarihi Olay icin Kullanim: Bu kul-
lanim, bir peygamberin dogrudan
vahiy almasi veya peygamber-
ligiyle ilgili degildir. Sadece bir
peygamber ile ilgili tarihi bir olay
anlatilmistir. Bunun tek ornegi,
Hz. Nuh’tur; onun tufanda sula-
rin ¢ekilmeye baslamasiyla ge-
misinin CGdi dagina oturmasinin
anlatilmasidir. (Bkz.: H(d, 44)

b) Vahiy ve Peygamberlik-
le ilgili Kullanim: Bizim burada
uzerinde durmak istedigimiz dag
ornekligi bu kullanimdir. Bunun
Kur'an’da 6rnekleri coktur. Bunla-
ri sirasiyla hatirlayalim.

c) 1- Vahyin Peygambere
Dag’da Gelmesi: Daha once de
belirttigimiz gibi Hz. Muhammed
ve Hz.Isa'yailk gelen vahive dola-
yistyla peygamberlik mijdesi dag-
da olmus ise doe bunlar Kur’an’da
zikredilmistir. Kur'an’dan zikre-
dilen 6rnek Hz. Masa'dir. Ona
ilk vahiy TGr daginda kutsal vadi
Tuva'dadir. (Bkz. Ta-ha, 11-14; Meryem,
52; Naziat, 16)

d) 2-
“Gérmeleri’nin

Allah’y
Olmasi:

Peygamberin
Dagda
Hz. ibrahim ve Hz. M{sa gibi bazi
peygamberler kendilerine vahiy
geldikten sonra, Allah askiyla co-
san kalplerinin dinmesi ve mut-
main olmasi i¢in veya Ozellikle
Hz. ibrahim o&rneginde oldugu
gibi Allah’in peygamberler icin
gerceklestirdigi bir mucizeyi
nasil yaptigini 6grenmek icin
ya Allah’in kudretinin tecelli-
sini ya da bizzat Allah’a “Ken-
disini” gostermesi dileginde



bulunmalarinda , Allah’in onlara
dagi isaret etmesidir. (Bkz: Bakara,
260; A'raf, 143)

e) 3- Peygamber Mlcizesinin
Dagda Gergeklesmesi: Ya Allah
bir peygamberini desteklemek
icin dagda veya dag ile bir muci-
ze yaratmistir; Hz. M{isa’ya inan-
mayanlar TGr dagi ile Tur daginda
gosterilen mucizeler gibi (bkz.:
Bakara, 63; Taha, 80); ya da inan-
mayanlar bir peygamberden dag-
da veya daglailgili mucide goster-
mesini istemislerdir; Hz. Muham-
med’'den Mekke halkindan mis-
rik bazilarinin ondan Mekke’'nin
etrafindaki daglari kaldirmasini,
daglari ekilip-bicilen araziye do-
nustirmesini istemeleri gibi. (Bkz:
Ra'da, 31)

f) 4- Vahyi Dagin Tasiyama-
masi: “Eger biz bu Kur’an’i bir dag
ustine indirseydik, Allah korkusun-
dan dagi bas egmis ve parga parca
parcalanmis olarak gordrdin™,

“Biz emaneti, gbklere, yere ve
daglara teklif ettik de onlar onu
yliklenmekten gekindiler, korktular.
Onu insan yiklendi. Clinki o, ¢ok
zdlim ve cahildir.”s

Bu iki ayette hem “mecazi”
hem de “hakiki” anlam vardir.

Mecazi anlam, Kur'dn'in ¢ok
agir bir yiik oldugu kadar ¢ok de-
gerli ve ylice bir yik oldugu hu-
susudur.

Eménet’ten kasit bir cok mi-
fessire gore kulluk ve akildir; boy-
le olunca, emanet ilk ifade edilen
mecazi anlam, Kur'an'dir. Zira
emanetin kullanim ve bilinmesi
ancak insanin akhyla Kur’an’i oku-

masi ve anlamasiyla olabilir.

Hakiki anlama gelince, yara-
tiklar icinde Allah’in sadece insani
kendisine muhatap seg¢mesidir.
Yani, Allah’in onu kendisine halife
secmesidir.

Bunun i¢in de insanin bilfiil
halife olabilmesi Allah’i bilmesi ve
O’na teslim olmasina baghdir. Bu
konuda dogustan cahil olan insa-
nin bilgi sahibi olmasi i¢in Allah
ona Kur'an’i rehber olarak indir-
mistir.

Kur'an insanin aklina hitap et-
tiginden, Kur'an’da insan aklina
ve mantigina dolayisiyla da bilime
aykiri hicbir bilginin olmadigina
isaret edilmistir.

Ayin sekilde insanin akliyla
ve bilimsel yollarla elde edecegi
dogrulanmis kesin bilgilerin, iman
ve akide esaslariyla, islam’in emir
ve yasaklariyla catismayacagi be-
yan edilmistir.

Dag ifade eden kelimeleri-
nin Kur’an'da cesitli kullanimlari-
ni boyle kisaca gordiikten sonra,
esas konumuzu aydinlatacagi-
ni dislndigimuz ikinci hususa
gecebiliriz. Bu ikinci husus, dag
kelimelerinin sozlik anlamlari ve
anlambilim agisindan manalaridir.

Daha once belirttigimiz gibi
Kur'an’da dag ifade eden birin-
ci kelime “cebel” s6zudir. Cebel,
Arapca “cebele” fiil kokiinden ti-
remis bir kelimedir.

Cebele fiilinin temel anlamla-
ri, tabii yetenekle yaratmak, sekil
vermek, yogurmak, dogurtmak-
tir, ikinci kelimemiz cogul halde
kullanilan  “revdsiye” kelimesidir.
Kelimenin tekili “rdsin”dir. Rasin
kelimesi de, Arapca “ravasa” fiil
koktindendir.
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