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YAYIN ILKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam  dini,tarihi,cografyasi,bilimi,sanati,estetigi alanlarinda yapilan orijinal
arastirma-inceleme yazilan;islam'in temel dini,ilmi,sosyal ve kiilttrel meseleleriy-
le ilgili,Islam’1 gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen énceden hicbir yerde yayim-
lanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve dunyada olusan gtndemleri takip eden,bunlari irdeleyen
onerilerde bulunan ve giinimuz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éziim
yollari arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini calismalariyla tani-
tan yazilar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her cesit kitap hakkinda il-
mi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum,panel ve konferans gibi ilmi faaliyet-
lerin tanrtim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevall réportajlar.

B.MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her turlti yayin hakki dergiye aittir.Ya-
zilarin daha 6nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin icin bir baska
yere verilmemis olmasi gerekmektedir.Yazilanin ilim ve dil yéniinden
sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tuirkce'dir.Arapca,ingilizce,Fransizca,Almanca gibi
dillerdeki 6zguin yazilar da Turkge'siyle birlikte veya orijinal dilinde ya-
yinlanir.

3. Yazlar 3 nusha olarak,1.5 satir aralikli Times New Roman veya Arial
fontlari ile 12 punto,kagitlarin tek ytzine Ust 4,sol 3,5,alt 3.sag 2,5 cm
bosluklu en az 5.000 en fazla 8.000 kelime olacak sekilde dizenlenme-
lidir.Daha uzun makalelerin béltnerek yayinlanmasi hususu dergi yone-
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timinin takdirindedir.Yazilarin bir nushasini elektronik ortamda da gén-
derilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin basligi,yazarin
adi ve akademik unvani,yazisma adresi,telefon numarasi ve e-posta
adresi belirtiimelidir.Dergiye ilk defa yazi gonderen yazarlar kisa hal
terctimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin Ingilizce bashgl,toplam 400 kelimeyi asmayan
Tirkce ve ingilizce dzetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kunyeleri dipnotlarda ilk gectikleri
yerlerde-6rneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli,sonraki gegislerinde
atif ile yetinilmeli,makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir.Eser
adi ve kisaltma yazimlarinda Islam’i ilimler icin TDV islam Ansiklopedi-
sininin(DiA)ve TDK imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari esas
alinmalidir.

7. Makale génderim adresi: dinvetoplum@hotmail.com

8. Makalelere telif Gcreti 6denir.

YAYIN HAKKI

1976 Copyrigth Act’e gore,yayinlanmak lizere kabul edilen yazilarin
her tirli yayin hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yoniinden sorumlulu-
gu yazarlarina aittir.Fikirlerden yayina ve editérler sorumlu tutula-
maz.Din ve Toplum Dergisinde yayinlanan yazilar bilimsel amaclarla
(kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alinti yapilabilir.)Dergide ya-
yinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlari ilan ve reklamlardan firma-
lari sorumludur.
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Laik Ulkede Diyanet

|sleri Baskanlig

Osmanli Devleti ile birlikte Seyhulislamlik ciddi bir kurum olarak
ortaya cikmis ve Osmanli Devleti'nin 600 yil ayakta kalmasina
cok 6nemli katkida bulunmustur. Seyhulislamlar dini hukuk ve
dini hayatla ilgilenmisler, orfi hukuk ve kamu hukuku ile ilgili
konularda ise istisari nitelikte gorus ve fetva ile yetinmisler, Set-
hulislamlikla devlet arasinda kavga ve catismaya meydan ver-
memislerdir.

Osmanli devletinin sona ermesi ile birlikte Seyhulislamlik kurumu
da sona ermis, yerine Seyhulislamlik’in devami olan Ser’iye ve Ev-
kaf Vekaleti kurulmustur. Ser’iye ve Evkaf Vekaleti'nin kaldiriima-
siyla 3 Mart 1924'te Diyanet Isleri Baskanhgi kurulmustur. Ancak
din gorevlilerinin maas ve 6zlik haklari ile ilgili bir dizenleme ya-
pilmadidi icin, din gorevlileri acikta kalmistir. Yetkili makam ve
mercilere yapilan muracaatlar tzerine din gorevlilerinin memur
olmadiklari icin maas alamayacaklari bildirilmistir.

8 Haziran 1931 t. ve 1827 s. kanunla cami ve mescitlerin idare-
si ve Imam-Hatip ve Muezzin Kayyimlar ve diger hizmetlilerin
tayin, nakil emeklilik ve azillerine dair butin yetkiler Vakiflar
Umum Madirlugia'ne devredildi. DIB Baskanhgi  Vakiflar
Umum Mudurlaga ile koordineli olarak cami hizmetlerinin sa-
dece dini yonunu takibe yetkili kilindi. Bu durum 23 Mart
1950'ye kadar devam etti. 2. DUnya Savasi’'ndan sonra Turki-
ye'de cok partili siyasi hayata gecilmesi ile birlikte vatandaslar,
dini isteklerini siyasilere ve hiuktimete daha rahat ulastirma im-
kani buldu. CHP hukimeti o giine kadar din ve diyanetle ilgili
politikasini birakarak 1949 yilinda IHL'leri Kur’an Kurslarini ve
Ankara Universitesi'ne bagl olarak ilahiyat Fakultesi'ni acti.

1950 secimlerine birkac¢ gtin kala 5634 s. Kanunla DIB yeniden
duzenlenerek;

-1931 yilindan beri Vakiflar Umum Muddrlagune devredilmis
olan camiler ve cami gorevlileri DIB’e iade edildi. Vaizlik ihdas
edildi ve vaizler maasl kadroya gecirildi. Merkez teskilatina 52,
tasra teskilatina da 889 olmak Uzere 941 kadro ihdas edildi.
Ayrica 2 Temuz 1951 de de 5806 s. Kanunla dini yayin isinde
kullanilmak Gzere Dini Yayinlar Doner Sermayesi kurulmustur.

1960 ihtilalinden sonra yapilan 1961 Anayasasi DIB’in genel ida-
re icindeki yerini aynen muhafaza ederek 6zel kanunla gosterilen
kanunla gosterilen gorevleri yerine getirecedi belirtilmistir.

Din gorevlileri 1965 yilina kadar devlet memuru sayilmiyordu.
Bu yilda cikarilan 657 s. DMK ile din gorevlileri, devlet memuru
kabul edildi. Il. Mesrutiyet'ten itibaren 1965 yilina kadar din go-
revlileri hem maddi ydénden cok dusuk bir tcretle calismak zo-
runda kalmis, hem de idari, mali ve sosyal haklardan mahrum
birakiimaslardi. Bu yasa ile ayrica saglik sigortasi ve emeklilik
haklari yasal glvenceye kavusmustur. Dénemin Devlet Bakani
Mehmet ALTINSOY’ u ve bu konuda emegi gecenleri minnet ve
stkranla, 6lenleri rahmetle yad ediyoruz.

657 s. DMK'nin 36. maddesinde din hizmetleri sinifi ile ilgili
hikmin 633. DIB Teskilat Yasasi'nin, Anayasa’nin laiklik ilkesi-

ne aykiri oldugu iddiasi ile Anayasa Mahkemesi'ne dava acil-
mis, bu iddia Yiuksek Mahkeme tarafindan;

“DIB’in dini bir teskilat degil genel idare icinde yer alan idari
bir teskilat oldugu, DIB'in Anayasa’da yer almasinin ve men-
suplarinin memur sayilarak maaslarinin bitceden karsilanma-
sinin devletin din islerini yirittigu anlamina gelmedigi, dinin
devletce denetiminin ytrdttlmesinin din isinde calisacak kim-
selerin yetenekli sekilde yetiserek, dini taassubun onlenmesi
ve dinin toplum icin manevi bir disiplin olmasinin saglanmasi
gibi Glke kosullarinin zorunlu kildigr ihtiyaglara uygun bir ¢6-
zUm yolu bulmak amaci tasidigi” gerekgesiyle reddedilmistir.

Ancak bu tartisma yine de bitmemis, din gorevlileri 657 s.
DMK'ya g6ére memur sayilirken Memurin Muhakemati Hak-
kinda Kanun'a goére memur sayilmiyordu. Ayrica 1990’1 yilla-
rin basinda memurlara sendikal érgttlenme hakki verilirken,
4688 s. Kanun taslaginda din hizmeti kamu hizmetlerinden
sayllmamis ve din gorevlileri yok sayilmisti. Sendikamizin ca-
lismalari sonucu bu eksiklik giderildi ve din hizmeti yasaya 11.
hizmet kolu olarak yer aldi ve din gorevlilerinin sendikal or-
gltlenme hakki elde edildi.

Diyanet Isleri Baskanhgi ciddi bir devlet kurulusudur. Siyasi ve
ideolojik cekismelere alet edilmemelidir. Laik devlet yapisi ice-
risinde DIiB’e yer ve ihtiyac vardir. Laiklik DIB‘in mevcudiyeti
aleyhine bir gerekce olamaz. Cunkd laik olan devlettir. Halk
Muslumandir. DIB da bu halki dini yénden aydinlatmak ve din
hizmeti sunmak icin vardir.

inanc yoninden Glkemizde birligi ve beraberligi temsil eden
DIB 1979 yilindan beri maalesef teskilat yasasindan mahrum-
dur. Her gelen iktidar bu yasayi cikaracagi s6ztna vermesine
ragmen buna muktedir olunamadi. DiB‘in daha verimli ve ya-
rarli calismasi icin teskilat yasasinin ¢lkmasina herkes yardim-
¢ olmali ve bu yasa bir an 6nce ¢ikariimalidir.

. Ahmet YILDIZ
DIYANET-SEN GENEL BASKANI
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slam’in din ve diinya olarak dogru
anlasilmasi, Kur'an’daki din kavra-
minin iclem ve kaplamanin dogru
tahliline baglidir. Bunun icin de
Kuran'da kullanilan din kelimesi anlambilim ve
dilbilim acisindan énem arz eder.

I. Dilbilimsel Acidan Din Kelimesinin
Kur'an'da Kullanimi

Bilindigi gibi din kelimesi, Arapca Uclu fiil
DYN sozcagunden bir mastar isimdir. Bu Gcla

fiilin ve din kelimesinin bir cok sézlik anlami
vardr.!

DYN fiilinin ve din kelimesinin sézlik an-
lamlari arasinda sunlar 6ne cikmaktadir: inan-
mak-inang; itaat etmek-taat; aliskanlik edin-
mek-adet; yasa ve kural koymak-yasa ve kanun;
yonetmek-siyaset; yargilamak-ceza; mal ve para
odunc almak veya vermek-borg; yaratmak-yara-
tilis; tabit olarak meyletmek-fitrat; sézlesmek ve
baglanmak-akide; sehirlesmek-medine.
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DYN fiilinin, din kelimesinin ve tdrevlerinin
Kur'an'daki kullanimlarina baktigimizda, buttn
bu anlamlari yansittiklari gibi bGtdnt ayni za-
manda din kavraminin anlam katmanlarini ve
agini da olusturdugu gorilecektir.

DYN fiilinin tdrevleri ve din kelimesi,
Kur'an'in 40 sGresinde 87 farkl ayetinde 118
defa kullanilmistir. Bu 118 kullanimdan: 11'i
din kelimesi yerine kullanilmis zamirdir; 2'si din
yerine kullanilmis ismi mevsuldtr; 1'i deyn
(borg) yerine kullanilmis zamirdir.

Simdi de DYN fiilinin, din kelimesinin ve tU-
revlerinin kullanim sekilleri ve anlamlarini sinif-
landiralim.

DYN kokt cekimli fiil halde:

Dine inanmak, din edinmek (yedinGne, 1
defa; Tevbe, 29).

Borclanmak, bor¢ edinmek (tedayentim, 1
defa: Bakara, 282).

DYN kokiunden mefal isim: Cezalanacaklar
(medinGne ve medinine, 2 defa: Saffat, 53 ve
Vékia, 86).

DYN koktnden ismi mekan: Medine (Sehir,
1 defa; Tevbe, 120)

DYN koktnden mastar isimler:

Deyn: Bor¢ (6 defa: Bakara, 282; Nisa, 11
ve 12).

Din

ilaht olmayan yasa (1 defa: Yusuf, 76; Di-
nu’l-Melik).

llahi Yasa (8 defa: Stra, 13).

Din (Islam) adina sahte yasa koyma (1 defa:
Sara, 21).

Doga Yasasl, fitrat ve Yaratilis (2 defa Tev-
be 36; Rm, 30).

Putperestlik (6 defa: En'am, 70, 137, 159;
A'raf, 51; Rim, 32; KafirQn, 6).

Yahudilik ve Hiristiyanlik (4 defa: Al-i Im-
ran, 24, 73; Maide, 77; Nisa 171).

Islam hari¢ butin dinler (3 defa: Tevbe, 33;
Fetih, 28; Saff, 9).




Islam: ed-Din, Dint’l-Hakk, ed-Dint’l-Kay-
yim; Dinu’llah; ed-Din ind Allah, Dinikim, Din?
gibi din kelimesinin kullanimlariyla islam kasde-
dilmistir.

Ahiret/Hesap Guna (Yevm'd-Din (12 defa).

Din kelimesinin ve onun turedigi fiil koku-
ntn Kur'an‘da hangi anlamlarda kullanildigini
kisa olarak boylece belirttikten sonra, din kavra-
mi Gzerinde duralim.

Il. Din Kavramlari ve Dinler

Din kelimesinin yukarida verdigimiz kulla-
nimlarindan da anlasilacagi gibi, Kur'an farkli
din kavramlarindan ve onlara gére de farkli din-
lerden bahseder. Allah Kur'an’da din kelimesini
kavramlastirirken ve din kavraminin kapsamini
ve iclemini belirlerken iki temel 6lcltl esas al-
mistir: Birincisi dinin kurucusunun Allah olmasi-
dir; ikincisi dinin kurucusunun insan olmasidir.
Boylece iki temel din kavrami ve iki temel din
cesidi vardir: 1. Allah’in dini; 2. Insan dini. Sim-
di bunlar sirasiyla anlatmaya calisalim.

Allah’in Dini

Allah’in dini (Dinu’llah: (Nur, 2; Nasr 2 Al-i
Imran, 83), Allah’in vaz ettigi ve vahyettigi, kav-
ram anlamlarini Allah’in belirledigi dindir. Al-
lah‘in dini, tabiatlari ve sekilleri farkli, fakat ilke-
leri ayni olan iki tanedir. Birincisi, yaratilis ve ev-
rendir; biz buna evren-din diyecegiz. Ikincisi Is-
lam‘dir.

a) Evren-Din:

Evren, evrenin yaratilisi, evrenin dizeni ve
evrendeki insan da dahil her bir varligin fitrati
yani tabif yonelimi dindir. “YUzUnd, Gzerine in-
sanlari yarattigi Allah’in fitrati olan dogru dine
cevir; Allah’in yaratmasinda degismeyoktur; iste
dosdogru insa edilmis din budur; fakat insanla-
r cogu bilmezler.” (Ram, 30); "Gokleri ve yeri
yaratti§i glndeki Allah’in yasasina gore aylarin
sayisi onikidir; bunlardan dérdd haram aydir. Is-
te dogru din budur...” (Tevbe, 36)

Yaratilis ve evren din oldugu igin evren ve
ondaki her bir varlik:

Evren, evrenin yaratilisi,
evrenin ddzeni ve
evrendeki insan da dahil
her bir varhign fitrat yani
tabit yonelimi dindir.
“YOzund, dzerine insanlanri

yarattig Allah’in fitrati olan

dogru dine cevir; Allah’in
yaratmasinda degismey
oktur; iste dosdogru insa
edilmis din budur; fakat
iNnsanlari cogu bilmezler.”
(Ram, 30)

DIYANET-SEN
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e Allah’dan vahy alir;2
e Allah’in ayeti dir;3

e Allah’i tesbih eder;4

e Allah’a boyun eger;>
* Allah’a secde eder;®
e Allah'in emrine uyar;’
* Allah’a ibadet eder;8

e Allah’a teslim olur.9

Evrenin din olusuna veya din gibi gértlme-
sine bazi sufi bilginler isaret etmislerdir. Onlara

gore, iki tane Kitap vardir. Birincisi, TenZilt Kitap
Ku'ran-1 Kerim'dir. Ikincisi ise, Tekvini Kitap ev-
rendir. Kur'anin tabiliyle her ikisinde de ayetler
vardir. Okumasini bilenler icin evrende Kur'an

gibi, hatta daha buydk olarak okunmasi gere-
ken kitaptir.

b) Islam:

Bilindigi gibi Allah’in Hz.Adem’den ve
Hz.Muhammed'e peygamberler ve kitaplar yo-
luyla indirdigi ilk ve son din Islam’dir. Kur'an-i
Kerim’de Islam, Allah’in Dini, Allah indindeki
Din; 10 ed-Din;'" Allah icin Din;12 Daim Din;3
Hakk Din;14 Saglam Din;1> Dogru Din'6 olarak
anlatilir.

Islam, insanin dogal varlik bakimindan sa-
hip oldugu evren-din olan fitratina uygun din-
dir. Allah yukarida da isaret ettigimiz gibi insani
yaratirken onu fitrat Gzere veya din Uzeri yara-
tir. Ancak insan diger dogal varliklardan farkli
olarak Allah'in Halifesil” yaratilmistir. Halifelik
icin de insan “Emanet” 18 kabul etmistir. Bize
gore insanin halifelik icin yuklendigi Emanet,
insanin fitrati ile uygunluk arz eden Islam’dir.

Evren-dinde yani fitratta olan her sey Is-
lam’da da vardir: Allah’a inanma ve O’na teslim
olma; ibadet ve taat; tabif yasalara uyma gibi.
Evren-dinde varliklarin bu dini hayati yasamala-
r yaratilisin geregi tabif sekildedir veya eskilerin
deyimiyle lisan-1 hal iledir.

Diger varliklardan farkl olarak, Allah’a ha-
life olma imkaniyla ve emaneti kabul etmemis
olmakla insan sorumluluklar ve yakdmlultkler
icin yaratilmistir. insanin sorumluluklarini ve ya-
kdmlultklerini fark etmesi ve yerine getirebil-
mesi hem kendi varligini hem de evreni ve di-
zenini anlaya bilmesi gerekir. Iste bunun igin Al-
lah insana ayrica, ilk insanin yaratilisindan itiba-
ren Islam’t din olarak goéndermistir. Insanin
Emaneti duyulariyla hissetmesi, akliyla idrak et-
mesi ve iradesiyle gerceklestirmesi icin Allah Is-
lam ile insani egitmek istemistir. Boylece Islam
insana dogru dustnmesi, hakikati idrak etmesi
ve iyi olani yapmasi icin verilmistir.

Allah, Islam ile emanetini insana hatirlat-
mistir; insanin bu emaneti hatirlayip hatirlama-
masi; hatirladiginda ne 6lctide bunu yerine ge-
tirip getirmemesi, insan icin imtihan vesilesi ol-
mustur. Imtihan da insanin hesaba cekilmesini



zorunlu kilmistir. Iste bunun icin de evren-dinde
olmayan, fakat Islam’da olan ahiret hayati ve
hesap glnd inanci vardir. Kur'an’da bu gercek,
“Din GUnu"” (YevmU'd-Din) kavramiyla ifade
edilmistir. Islam’daki battn iman ilkeleri, ibadet
hayati ve toplumsal ve ahlaki yasalar sonucta,
insanin hem dinyada hem de ahirette Fara-
bi'nin deyimiyle “Yice Mutlulugu” (el-Sa’'ade-
t0'l-Kusva) kazanmasi icindir.

Islam’i, hem evren-dinden, hem de insan-
dinden ayiran en énemli fark bu Din GUnd inan-
adir. insan-dinin putperestlik ve sekillerinde ahi-
ret inanciya hic yoktur ya da cok bulanik bir se-
kilde vardir; Islam’in bozulmus sekilleri olan Ya-
hudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerde ise, bu inang
olmasina ragmen anlami bozulmustur. Hiristi-
yanliktaki Kefaret ve Gunah Cikarma ogretileri
bunun en 6nemli goéstergesidir. Hinduizm ve
Buddizmdeki reenkarnasyon duslincesi de ahiret
inancinin bozulmus sekline baska bir drnektir.

2-Insan Din

Insan-din, insanin tesis ettigi dinlerdir. Al-
lah’in ilk insan Hz. Adem’i yaratmasiyla insanlik
hayati baslayinca, ona vahyederek islam’i da va-
zetmistir. Ne var ki insan tarih icerisinde cesitli
sebeplerle ya Islam’in 6zUnU unutmustur, ya da
onu bozmustur. Unuttugu zaman, insan fitrati
veya evren-din geregi kendisi inanclar ve dinler
tesis etmistir —ki bunlara putperestlik (sirk) diyo-
ruz. Kur'an, bunlara sosyolojik ve antropolojik
anlamda “Din” diyor.!? islam’in bozulmasiyla
da basta Yahudilik ve Hiristiyanlik ortaya ciki-
yor.Ayni sekilde Kur'an Yahudilige ve Hiristiyan-
liga da din kelimesiyle isaret etmistir. Kur'an'in
bunlara din demesi tarihi anlamda bir vaka ol-
malarindandir. Bu dinler baslangicta Islam idi-
ler; ancak daha sonra zamanla insanlar bunlari
farkli sekilde tahrif ederek bugtnki sekilleriyle
insan-dine donustldrduler. Bu dinlerin temel
iman ilkeleri, ibadetler; dinsel yasalari ve ahiret
inanci tahrif edilmistir.

“BUtln Din” veya “Her Din” (ed-Din Kullu-
hu) deyimiyle Kur'an insan-dinin butun sekilleri-
ne, yani bltln putperestlik sekillerine ve ilahi
dinlerin bozulmus sekillerine isaret etmistir.

a7

O halde buraya kadar kisaca Kur'an'in, ev-
rene, Islam’a, putperestlik ve bozulmus dinlere
din dedigine gore, dinin kavramsal olarak anla-
mi nedir?

lll. Din Kavraminin Anlamsal Tanimi

DYN fiilinin ve Din kelimesinin farkli ttrev-
lerinin Kur'an'daki kullanimina baktigimizda,
Din kavramini anlamani anlamamiz mUmkun-
dar.

1-Din Imandir: Din bir inan¢ veya akideyi
kabul etmek ve ona inanmaktir. Dolayisiyla din,
iman ve akidedir. Imanin konusu ve temel ilke-
leri dinden dine degisiklik gosterir. Kur'an, iman
ve akideyi Hak ve Batil diye ikiye ayirir. Yukari-
da da gordigimuz gibi Kur'an'a gére, putpe-
restlik de dahil her tUrlU inanisa ve dine din de-
mekle birlikte, Hak din sadece Islam’dir. islam’in
disindaki dinler Batil dindir. Kur'an-1 Kerim din-
leri bu sekilde ikiye ayirirken, dinin baslangig iti-
bariyle sadece insan menseyli veya ilahi men-
seyli olup olmadigina degil, 6grettigi iman ilke-
leri 6gretisini esas almaktadir.

Dinlerde genellikle varilan temel inanc ilke-
leri sunlardir:

a) Allah'in varligini iman. Bu, sirk siklinde
de olsa putperestlikte bile vardir; ktfr seklinde
Hiristiyanlikta ve bazi Yahudi dini akimlarinda
vardir. Allah’in varlidina imanin yaninda, Al-
lah’in Tekligine imanda zorunludur. Allah’in
varligina iman esas belirleyici degildir; imanda
esas olan Allah’in mutlak birligine veya tekligi-
ne imandir.20 iste bu iman ilkesiyledir ki ialam
butun dinlerden ayridir.

b) Ahiret Gunuine Iman: Diger dinlerde de
yukarida belirttigimiz gibi az cok ahrete iman
varsa da, ahiret gini hesaba cekilmenin kisisel
olmasi sadece Islam’da vardir.

Peygamberlige Iman: Bitin dinlerde ve
hatta putperestliklerde peygamberlik anlamina
Allah veya kutsal ile insanlar arasinda araci bir
varlik inanci vardir. Gercek anlamda Nubtvvet
ve Risalete, bitln nebilere ve rusullere iman ise
sadece Islam’da vardir. Bilindigi gibi, Islam’a go-
re Peygamberler arasinda hicbir ayirim yapma-
dan hepsine inanmak gerekir.2'
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Kitaplara Iiman: Islam’a
gbre Allah’in
peygamberler aracihgyla
iINnsanlara vahyettigi
bUtun kitaplara iman
gereklidir. Kitap, Allah’in
vahi araciliglyla hakikati
ogretmesidir.

DIYANET-SEN

Kitaplara Iman: Islam’a gore Allah’in pey-
gamberler araciliiyla insanlara vahyettigi bttdn
kitaplara iman gereklidir. Kitap, Allah‘in vahi
araciigiyla hakikati 6gretmesidir. Diger bir cok
dinde de kitap kavram varsa da, bu din men-
suplar kitabi, dogrudan Allah tarafindan gon-
derildigine degil, din kurucularinin séylemleri-
nin yazimi olarak gorirler.

2- Din, Yaratilis ve Evrendir: Bu, Allah’in ev-
renin yaraticisi olmasina iman etmektir. Evren-
deki dizenin ve ilkelerin koyucusu ve idarecisi-
nin Allah oldugunu kabul etmektir. Allah ile ev-
ren arasindaki iliskinin strekliligine inanmaktir.

3- Din, Borctur: Yukarida da gérdigimiz
gibi DYN fiilinin bir anlami da borclanmak de-
mektir. Deyn seklinde bundan tireyen kelime
de borc ifade eder. Dinde de bu anlam vardir.
Borg, borclu ile borg veren arasinda bir iliski ha-
sil eder; borclu borcunu borc verene dédemesi
gerekir. Dinin 6zelligine gdre dinin borg olmasi
degisirse de, esasinda bitin dinlerde bir borg,
bir borclu taraf ve bir de bor¢ veren taraf var-
dir. Islam’a gore borg veren Allah'tir; borclu in-
sandir; bor¢ Allah’in insana verdigi iki tane
emanetidir. Birincisi Allah’in, insanin maddi ya-
samini strddrmesi icin verdigi evren ve varlik-
lardir; buna insanin varligi da dahildir. Allah in-
sana kullanmasi ve faydalanmasi icin evreni
emanet olarak vermistir. Ikincisi, insana aklnin

yaninda manevi hayatini dizenlemesi icin de
ayrica Islam’i vermistir. Iste Allah’in insana ver-
digi bu iki emanet ve borg, insanin O'na teslim
olmasini, hamd etmesini, siikretmesini gerekti-
rir.

Burada bu vesileyle dinin borc olmasini, her
dinde istismar eden kesimler ortaya cikmustir.
Dini bir ticaret metahi haline getirenler olmus-
tur. Dinin bu manevi ticaret olma tabiatini,
maddi ticarete tahvil edenler her devirde varola
gelmistir.

4- Din, Yasa Demektir: Kur'an, din kelime-
sini insan menseyli olsun, ilaht menseyli olsun
her tarlU yasa icin kullanmistir. Dolayisiyla din,
yasa demektir. Hak Din s6z konusu olunca ya-
sayl olusturan temel emirler ve yasaklar ilahidir.
Dinin yasa olmasi, basta temel ahlaki, hukuki ve
toplumsal ve tarihsel yasalari kapsamasi demek-
tir.

5- Din, Ceza demektir: Kur'an'da ceza kav-
rami, bizim Turkge'de kullandigimiz kavramdan
biraz farkhdir. Ceza, hem mukafat, hem de
micezati icermektedir. Yani insanin imanina ve
fiillerine gore takdir edilen olumlu veya olumsuz
karardir; bu kararla insan ya mutkafatlandirilir ya
da Turkce'deki kullanimiyla cezalandirilir. Dinin,
“Din GUNU" olmasi budur. Bu sadece acik-secik
olarak Islam’da vardir. Allah, hem ahirette ve
hem diinyada insanlari, imanlarina ve amelleri-




ne gore yargilar ve cezalandirir; dogru imani ve
iyi amelleri icin mukafatlandirir, ki ahiret haya-
tindaki en buyuk mukafat cennettir; yanlis ima-
ni ve kot amelleri icin cezalandinir, ki ahirette-
ki en blyilk ceza cehennemdir. Dolayisiyla din,
hesap, yargl ve ceza demektir. Bu, her dinde
farkli sekilde vardir. Ancak bu 6greti en dogru
sekilde Islam’in ahiret inancinda vardir.

6- Din, Sehir demektir: Arapca sehir anla-
minda medine ve medeniyet, ayni din kelimesi
gibi DYN kokundendir. Dolayisiyla Islam, zihni-
yet itibariyle “sehirli” veya “sehir” dini, mede-
niyet dini demektir. Bilindigi gibi, Hz. Peygam-
ber’in Medine'ye hicretinden énce, Medine'nin
ismi Yesrib'idi. Islam Medine'den yayildigi icin
dinin merkezi ve yayilma yeri anlamina Yesrib’e
Medine ismi verildi. Islam’in diinya ve medeni-
yet oldugunu soyledigimiz bu noktadan Is-
lam’in nasil diinya ve medeniyet olusuna gece-
biliriz.

IV. Diinya Olarak islam

Islam, yukarida din kavramiyla anlattigimiz
sekilde sadece bir din degildir; ayni zamanda
ddnyadir, yani medeniyettir. Daha dogru bir ifa-
deyle Islam’da din dunya ayirimi yoktur. Biz bu
ayirimi sadece konuyu anlatabilmek gayesiyle
yaplyoruz.

Islam’in temel kaynaklar Kur'an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber'in Stinneti, Isldam’in dinya olu-
sunun, medeniyet olmasinin da kaynagidir. Bu-
gln Mdaslimanlar zihniyet olarak bu anlayistan
uzaklasmis iseler de, gecmiste, Hz. Peygam-
ber'in  zamanindan itibaren Mdaslimanlar
Kur'an ve Stnnet'ten milhem olarak Islam’i
medeniyet olarak anlamislar ve hizli bir sekilde
bu medeniyeti olusturup gelistirmislerdir.

1- 1lim: Muaslamanlarin Kur'an’dan aldiklari
en 6nemli kavram ilim kavramidir. Her seyin te-
meli bilgi veya ilim oldugu icin Kur'an'da ve
Stnnet'te ilim kavrami o kadar énem arz eder
ki, bazi dinler Tanri'ya bilmeden iman edilmesi-
ni dnerirken, Islam ilimsiz Allah hakkinda ko-
nusmayi bile yasaklamistir: “Insanlardan, Allah
hakkinda ilimsiz tartisanlar  vardir...”22

Kur'an'da ve SUnnet'te ilim birbirini tamamla-
yan farkli anlamlarda o kadar cok kullaniimistir.
llimsiz din ve dinya olmayacagindan Islam ilme
bilindigi gibi cok ©nem vermistir. Burada Is-
lam’in ilme verdigi 6Gnem Uzerinde duracak de-
giliz. Sadece Rosenthal'in da belirttigi gibi, Is-
lam’in diger medeniyetlerden ayirici 6zelliginin
“Ilim medeniyeti” oldugunu soylemekle yetine-
cegiz.

Bu baglamda Kur'an‘in Mdsliman bilginler
icin onlarin bilimsel goérislerine ve buluslarina
kaynaklik edip etmedigi seklinde cok sorulan bir
soruya olumlu yanit icin bir-iki érnek vermekle
yetinecegiz.

Unli bilginimiz Fergani, genelde Batlamyas
astronomi modelini benimsemesine ragmen ye-
rin yuvarlak oldugu ve déndidgund, Kur'an’dan
ilham alarak ortaya koymustur. Ondan sonra di-
ger bir Unld bilginimiz Birani, Fergani’yi tamam-
lamis ve yer merkezli evren anlayisi yerine glines
merkezli  evren anlayisini  olusturmada
Kur'an’dan mulhem olmustur.

Biraini’den Ibn Tufeyl’e bir cok bilgin, evre-
nin ve canlilarin yaratilis seklini agiklama tarzi
olarak, tekamul nazariyesini olusturmada yine
Kur'an‘dan ilham almislardir. BirGini, Allah’in ev-
reni yedi glinde yaratmasini, bilinen 24 saatlik 7
gin olamayacagini; bunun uzun jeolojik ve as-
tronomik devirler olmasi gerektigini séylemistir.
Onlar Allah’in, evreni canlilari tekaml sdrecin-
de yaratmis oldugu gorisindedirler.

Kur'an'in miras taksimi, yani huk(kt adiyla
feraiz, Musliman matematikgcilerin kesir ve on-
dalik sayi sistemini gelistirmesine vesile olmus-
tur. Bu sayilar, Bati'ya Istanbul yoluyla gectigi
icin Yeni Cagda batililar bu sayilara “Turk Sayi-
sI” adini vermislerdir.

2- Siyaset ve Hukuk: Islam medeniyet oldu-
du icin, toplumsal yasama 6nem vermistir. Top-
lumsal hayatin en 6nemli temeli olan ahlaka
cok 6nem verdigi gibi bu temelde siyaset ve hu-
kuk ilkeleri vaz etmistir; bunlarin en &nemlisi
adalettir. Buz burada bunlardan bahsedecek
degiliz, sadece  Mdisliman  bilginlerin
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Kur’an’dan ve Stnnet'ten milhem olarak gelis-
tirdikleri kavramlardan bir-iki 6rnek verecegiz.

Kur'an'da gecen Veli kelimesi, bir cok kav-
ramin olusmasina ve siyasi distncenin gelisme-
sine vesile olmustur. Veli kelimesi, siyasi ve ida-
ri birim olan Vilayet (il) ve onun yoneticisi Vali
kavramlarinin olusmasina ilham kaynakh@ et-
mistir. Tasavvufta ise eren, arif anlaminda Veli
kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Gek ve Noterlik: Bakara Suresi 282. ayetin-
de bor¢ aldiginiz zaman sahitler huzurunda ka-
tiplere yazdinn ilahi tavsiyesi, ilk defa Islam
diinyasinda cek (Arapca sek) olayinin ve noter-
ligin ortaya cikmasina vesile olmustur. BUtin
dinya Ulkelerinde cek karsihgi, bugin Arapca
asilli sek kelimesinin az-cok farkli telaffuzu kul-
lanilir.

Siyer (Uluslararasi Hukuk): Bilindigi gibi Hz.
Peygamber’in hayatini ve yasam tarzini anlat-
maya Siret veya Siyer denir. Bu Siyer kelimesini
Islam hukukculari Hz. Peygamber’in yaptigi se-
riyelerini ve gazavatlarini, gayr-i Muslimlerle
yaptigi sdzlesmelerini ve anlasmalarini, diplo-
matik iliskilerini esas alarak, savas hukuku ve
uluslararasi hukuk gelistirerek siyeri hukuki bir
kavram haline getirmislerdir. Bugin hukuk ta-
rincilerince, uluslararasi hukukun kurucusu ola-
rak baska Seybani ve Serahsi olmak Gzere Islam
hukukcularn kabul edilir.

Cok Hukuklu Sistem: Ayrica bugln sozi
edilen ¢ok hukukluluk sistemi Islam’da farkli fik-
ht mezheplerin olusmasiyla hem nazari olarak
disintlmus, hem de Muslimanlar kendi arala-
rinda uygulamislardir. O kadar ki, ayni cami
icinde bile mezheplere ayriimis mekanlar ol-
musturmuslardir. Gayri Mslumler icin zimmet
hukuk anlayisi gelistirilmis; onlar da Islam diin-
yasinda vatandas olarak kendi aralarinda kendi
hukuklarini uygulamislardir.

3- |ktisad: Islam kelamcilar Kur'an'da zikre-
dilen rizk kelimesi ve Allah’in isimlerinden birisi
olan Rezzak kelimesi Uizerinde distnurken fark-
i iktisad? anlayislar gelistirmislerdir. Farkl ahlaki
ve iktisadi gerekcelerle, Mu'tezile, bugiinkt an-

lamda devletci ve sosyalist iktisad anlayislarina
benzer bir anlayis benimserken, Ehl-i Stnnet de
buginkd anlamda liberal, serbest piyasa anlayi-
sina benzer bir anlayis tedvin etmistir.

Verdigimiz bu 6rnekler, saniriz islam’in bir
medeniyet ve dlnya projesi oldugunu goster-
meye yeterlidir. Islam’i boyle anlayan ilk devir
Musltmanlar islam’dan mulhem olarak, akilla-
riyla evren-dini kavrayarak, Bati'nin karanlik
devrine karsilik olan bir zamanda parlak bir me-
deniyet olusturmuslardir. Bu parlak medeniye-
tin 1s1gindan Bati da 10. yUzyildan itibaren ay-

Kur’an’in miras taksimi,
yani hukakr adiyla feraiz,
Mdsliman
matematikcilerin kesir ve
ondalk say sistemini
gelistirmesine vesile
olmustur. Bu sayilar,
Bati'ya istanbul yoluyla
gectigi icin Yeni Cagda
batililar bu sayillara “Turk

SayisI” adini vermislerdir.

dinlanmaya baslamistir. Bu 1sikla buginkd me-
deniyetlerini temellendirmislerdir. Biz ise, gec-
misimizi unutarak, ne yazik ki bugin onlarin ka-
ranlik devrine dustuk. ilk Hiristiyan teologlari gi-
bi ilim ile imanin arasini ayirdik; iman ayri, ilim
ayri demeye basladik.

Allah’in var oldugunu, Tek oldugunu, Es-
mau’l-HGsnasinin  oldugunu  bilmiyor muyuz!
Allah’t bdyle bilip imanimizla dyle tasdik etmi-
yor muyuz? Demek ki, Allah hakkinda bilebile-
cegimiz kadarini biliyoruz. Allah'in var oldugu-
nu bilmezsek, O’na iman nasil olur?! Bilgi ima-
ni, iman bilgiyi besler; nicin aralarinda ayirm ya-
palim? Baska bir ifadeyle Musltiman olarak ev-



ren-dini bildikce Islam’i, Islam’i bildikce evren-
dini daha iyi kavrar ve idrak ederiz.

Konuyu sona erdirmeden konumuzla ilgili
olmasi bakimindan son olarak bir de 19. ylzyI-
lin sonlarinda Bati tesiriyle ortaya ¢ikan “islam
modernizmi” denen hareket ile bugin onun
farkli bir devami olan ve islam’i “duizeltme” ve-
ya Fazlur Rahman’in deyimiyle “yasanabilir ha-
le getirme” seklinde ortaya cikan tarihselcilik
hareketine kisaca deginelim. Bu hareketler, pra-
tikte Bati hayat tarzini esas alarak Islam’i ona
uydurma girisiminden baska bir sey degildir. Ta-
rinte boyle hareketler ilahi dine karsi hep ola-
gelmistir. Yahudilik ve Hiristiyanlik boyle bozul-
mustur. Nitekim bu gercege Allah soyle isaret
eder: “Allah’in izin vermedigi seyleri din yapma-
da yoksa onlarin ortaklari mi vardir.”23 Moder-
nizm ve tarihselcilik dUstncesini Bati‘dan alan
Mdasldmanlar, batili dasdnurleri ve oryantalistle-
ri de ortaklari alarak Kur'ani hikdmlerin caga
uygun hale getirilmesi iddiasiyla, Allah adina
din ihtas etme yoluna gitmislerdir.

Notlar:

1 ibn Manzur: Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1968, s. 15 vd.
2 Nahl, 68 vb.

3 Enbiya, 32.

4 Enbiya, 20; Hadid, 1; Hasr, 1: Saff, 1 vb.

> Ram, 26.

6 Nahl, 48-49; Ra'd, 15; Hacc, 18; Rahman, 6 vb.
7 Nahl, 50.

8 Enbiya, 19.

9 Al imran, 83.

10 Al imran, 19.

TV infitar, 9; Sara, 13: Ma‘an, 1: Zumer 3, vb.
12 Bakara, 193; Enfal, 39.

13 Nahl, 52.

14 Tevbe, 29, 33; Saff, 9; Nur, 25, vb.

15 En‘am, 161; Ram, 43; YGsaf, 40, vb.

16 vanas, 105; Ram, 30; Beyine, 5, vb.

17 Bakara, 30.

18 Ahzab, 72.

19 kafiran, 6.

20 jpas Suresi,

21 Bakara, 285

22 Hacg, 3.

23 50ra, 21.
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|slam Ahlaki ve
Modernligin Ruhu

Prof. Dr. Yasin AKTAY
Selcuk Universitesi Sosyoloji Bélimii

slam’i Protestanlik tartismalari
baglaminda | dusinmek, hayli
karmasik bir iliskiler aginin sorun-
lariyla bogusmak gibi bir yokim-
lGlGgu de gbze almayi gerektirir.
Max Weber, cigir agic kitabinda kapitalizmin
dogus ve dénustmlerini mtmkin kilan zihinsel
yapilarin olusumunda Protestanligin temel belir-
leyici oldugunu iddia etmisti. Bu iddia ve daha
sonraki algilanis bicimleri, bdyle bir karsilastir-
manin ugrasmasi gereken ilk sorunlari teskil et-
mektedir. Yalnizca —yaygin kabul gérmis—
bu ifadenin kendisinin Protestanlik hakkinda yol
acmis oldugu yarg yukli yaklasimlar bile, degi-
sik bakis acilarindan oldukca buytk farkhliklar

arzetmektedir. Modernist bir bakis acisindan,
s6zgelimi, insanligin tek-dogrusal ilerleme cizgi-
si Uzerinde hayli dGnemli bir asamayi temsil eden
kapitalizme gotlren strecteki katkisi itibariyle,
protestanlasmanin degeri biydktdr. Dolayisiyla
yargl olumludur. Oysa ilerlemeci bir tarih anlayi-
sini, kapitalizmle birlikte ytkselen degerleri ve
kapitalist pratigin kendisini de olumsuzlayan bir
bakis agisiyla bu sirecteki katkisindan dolayi
protestanlasma pek olumlu bir stirec olarak g6-
ralmemistir. Fakat dogrusu bdylesi bir bakisagi-
sinin Islam mahrecli bir versiyonunun tarihinin
pek eski oldugunu sanmiyorum. Daha ileri gide-
rek, dogrudan dogruya kapitalizmin kendisine
karsi MUsliman aydin ve ulemasinin tavrini ni-
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teleyen durumun blytk bir muglaklik, hatta yer
yer bir olumlama oldugunu da séylemek mim-
kin. Halkin kapitalizmin gelismesine karsi tutu-
mu ise, cogunlukla yerlesik cikarlarinin zedelen-
mesini gerektiren gelismelere karsi bir tepki ol-
maktan 6te biling temelli bir tutum olmamustir.
Halkin bazi kapitalist Grtnlere karsi “gavur ica-
di” diye karakterize edilen boykotunun altinda
blyuk hikmetler arama durumunun genellikle
kapitalizme karsi son zamanlarda gelisen aydin
Masliman séyleminin bir yakistirmasi oldugunu
dustndyorum. Daha ehli
Mdsldmanlarin bile yeni gelismelerin muhtemel
sonuclan hakkinda yeterli bir kestirimleri olus-
mamisken, halki, bu gelismelerin tim uzanim-
larini 6ngdrmis ve en isabetli tavri takinmis gi-
bi resmeden bu soéylem, kanimca hakl bir duy-
guyu fazlasiyla temelsiz, hatta aykiri referansla-
ra gdndererek harcamis oluyor.

ilim samimi

Weber, Marx ve Protestan
Ahlakinin Sosyolojik Icadi

Weber'in tek cizgili bir tarih anlayisini gi-
dermek diye nitelenebilecek olan sdézkonusu
cabasl, potansiyel olarak cogulcu bir toplum
bilimine temel olusturabilecegi halde, islam’a
iliskin calismalarinda daha belirgin olmak Uze-
re, Weber'in elinde oryantalizmin elverisli bir
malzemesine donusur. Farklar Gzerindeki vur-
gu, baska toplumlarin da varligini anlamaya ve
tanimaya gotlren masum bir cabayr hizlica
asar, baska toplumlarin durumunu tanimla-
yan, siniflayan, hizaya sokan bir disiplin/bilim
cabasina donusur. Iste, Islam ve Protestanlikla
ilgili karsilastirmali incelemelerin cogunu belir-
leyen argimantasyonlann ilki bu cercevede
olusmaktadir. Bu konudaki ilk ve en gecerli ar-
guman boylece Weber tarafindan Islam’in
‘patrimonyal’ dogasinin kapitalizmin yukarida
andigimiz énkosullarinin olusumunu engelle-
mesi nedeniyle kapitalizmin Islam topraklann-
da gelismedigi muvacehesinde tesis olunur-
ken, kapitalizm olgusuna yaklasim tarzi umu-
miyetle modernisttir; bircok oryantalist 6nyar-
gidan beslenmektedir. Diger yanda ise, daha
cok Marxist gelenek icindeki teorik kaygilar-
dan mutevellid bir tepki vardir. Bu tepki, ev-

renselcilie tekrar doénlse cagiran yapisalc
Marxizmin 6nayak olusuyla, Dogu toplumlarini
tarihin evrensel tek cizgili gelisiminden saptirdi-
g iddiasiyla Weber'in farklara dayali ‘diger top-

Kapitalizmin olusumuna
katkida
bulundugunun tespit
edilmesiyle birlikte
sosyolojik ilgi alanina
giren Protestanlik,
gide gide bir dinsel
mezhep olmaktan
sosyolojik bir nesneye
dogru ilginc

bir seyir cizmistir.
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lumlar’ tipolojisiyle Marx'in ATUT'ni ayni para-
lelde géren Turner ve Rodinson’un calismalariy-
la o6rneklendirilebilir. Turner, calismasinda
Marx'in Bati toplumlarinin —kapitalizmi mim-
kdn kilmis olan— &zgdlltkleri olarak isaret edi-
len bir dizi faktériin ya Bati toplumlarindaki
agirhgmin abartildigr kadar buaytk olmadigim
veya Dogu toplumlarinda da kicimsendigi ka-
dar yok olmadigini géstermeye calisarak ilerler.
Boyle bir yaklasim tarzi ister istemez Marx'in
kendisinin bile yeni bir Marxist cizgiye getirilme-
si cabasini icerir. Ama yeni Marxizm'in potansi-
yellerinin zaten Marx'in olgun déneminde ickin
oldugu varsayimiyla yola cikar. Fakat bu durum-
da bile Marxizm'in yeni-evrenselci ama ayni za-
manda ¢ok cizgili bir tarih modelini mdmkdan ki-
lacak bir yorumu bile Marxizm’'de ve tabii ki
Marx'in kendisinde mevcut bulunan baska 6ge-
lerin tasfiyesini gerektirmektedir. Bu 6geler ke-
limenin tam anlamiyla oryantalist 6gelerdir.

Rodinson ise Islam ve Kapitalizm isimli
calismasinda Islam’in kapitalizmle pekala da
uyusabilecek ahlaki unsurlarla, bir bakima pro-
testan 6gelerle dopdolu oldugunu géstermeye

..——'—J
: -

calisir. Nitekim tarihte fslam toplumlarinda, bu
tdr ahlaki 6gelerin kapitalistimsi bazi girisimle-
rin olusumuna eslik etmis oldugu goézlenebilir.
Calismanin en azindan bu yaninin énemi kapi-
talizmin evrimsel bir basamak olarak Batida ger-
ceklesmesini midmkun kilmis oldugu farzedilen
farkhliklar veya 6zgullakleri yikacak malzemele-
ri_ devsirmis olmasinda yatar. Bu durumda Is-
lam’in da kapitalizme, kelimenin ima ettigi an-
lamiyla, gelismeye, ilerlemeye, kalkinmaya im-
kan verecek ahlakt ve teorik sartlan haiz oldugu
da ispatlanmis oluyor.

Tabif ki ne Rodinson’un ne Turner'in pesin-
de olduklari sey Islam’a yonelik boylesi bir ki-
yakcilik degil. (Avrupali olan herhangi bir tarih
yaziminda Islam’in yerine iliskin bu tir tadilatla-
rin Maslimanlar icin ne 6nemi olabilecedi ko-
nusuna girmiyorum). Bir yigin Marxsist veya
Marxist olmayan sosyolojik tartisma geleneginin
icinde, Islam’in kapitalizmle, sanayilesme ile
hatta gelisme ve modernlesme ile iliskileri boy-
lece Protestanhiga gdndermeler yapilmadan ele
alinmamaktadir. Genelde bu tdr yaklasimlar,



bdylece, hidmanist veya oryantalist kaygilarla
farklar vurgulayan, abartan, 6nemseyen veya
oryantalist ve himanist 6geleri giderme kaygi-
siyla farklari kiicimseyen, Gnemsemeyen evren-
selci, cogu kez yapisalci bir temelde yiirir. Uste-
lik bUtdn bu calismalarda zimnen hicbir sekilde
dokunulmayan sey, kapitalizmin bir evrimsel
asama olarak gortlmesidir. Cunkd Marxist bir
bakis acisini bir an icin terkettiginizde bile hicbir
zaman kacamadiginiz, pesinizi birakmayan sey,
cogu kez bir miktar oryantalizm, bir miktar da
modemizm oluyor.

Protestanlik hakkinda, ozellikle islam’in
protestanca yorumu veya pratiginin olanaklilig
Uzerine bu yazinin sinirlan icerisinde konusmak
icin, Protestanligin sosyolojik cercevedeki seyri-
ni daha fazla izlemek gereksiz. Su kadarini sdy-
lemek gerekir ki, kapitalizmin olusumuna katki-
da bulundugunun tesbit edilmesiyle birlikte sos-
yolojik ilgi alanina giren Protestanlik, gide gide
bir dinsel mezhep olmaktan sosyolojik bir nes-
neye dogru ilging bir seyir cizmistir. Bu seyir bi-
limsel bir nesnenin bilimsel strec icerisinde ge-
cirdigi déontstimden cok fazla farkli da olmasa
gerek. Protestanligin bir Hiristiyan mezhebi ola-
rak, Incil'in 6nemini vurgulayan ve aslinda yer-
lesmesine Gnayak oldugu pdriten ahlakiyla bir
kalkinma ideolojisi olusturmanin ¢ok 6tesinde
dinin okendine 6zgu diyalektigi icinde bir dinsel
arinmay! temsil eden yanina olan vurgunun da
gitgide azaldigi bir seyirdir bu. Kaldi ki, We-
ber”in kapitalizmin yerlesmesinde protestan
ahlakin énemine olan vurgusunun, cogunlukla
diger dinlerin veya mezheplerin (hatta bizzat
Katolikligin) kapitalizmle Protestanliginkinden
kesinlikle daha az yogun olmayan iliskisini go-
zardi etmek Uzerine kurulmus oldugu gosterile-
bilir.

Turkiye’de Durum

Turkiye'de de Cumbhuriyet'in ilk kuruldugu
yillardan itibaren devletin din politikasinda ara-
nan durum, Islam’in Hiristiyanhgin Avrupa’daki
misyonunu gerceklestirecek bir versiyonu ol-
mustur. Fakat sanilanin aksine, bu versiyon hak-
kinda 6zellikle protestan olmasi kaydi pek vur-

gulanmis degildir. Tarkiye Cumhuriyeti, yerles-
tirdigi bircok yeni kurumunda oldugu gibi din
konusunda da Batiy taklide dayali bir politika
gUtmustdr. Politikalarn ilk uygulayanlarin,
Hiristiyanligin icindeki mezhep ayriliklarinin Bati
kalkinmasi icindeki roll Uzerinde kafa yoracak
ne zamanlan ne de durumlari vardi. Onlar, Av-
rupa’nin kalkinmasinda dinin, oynamis oldugu
varsayilan rold, toplumsal yasami belirleme iddi-
asindan vazge¢mis veya en azindan toplumsal
yasamin arkasindan giden yaniyla, gelismelere
ideolojik bir mesrulastirma dayanagi olmak su-
retiyle oynamis oldugunu dusUnerek ‘aynisin-
dan’ Turkiye'de de istediler. 1928'de Ismail
Hakkr Baltacioglu baskanligindaki Darulfinun
llahiyat Fakiltesi 6gretim Gyelerinden mutesek-
kil bir heyetin hazirladigr dinde reform paketin-
den, koylerde halka dagitilan dinf gérevler cim-
lesine, hatta bizatihi laikligin Turk toplumuna
uygun resmedilmesine kadarki tim dinf uygula-
malarda bir Hiristiyanlk arayisi vardi. Kaldi ki bu
Hiristiyanhigin protestanca birsey olup olmama-
si 0 kadar da 6nemli degildi. CUnkU istenilen
Ozellikte bir dini saglamak acisindan dinin Avru-
pali olmasi, hayata karismamasi, politik ve top-
lumsal gelismelere mesrulastirici ve uyumcu bir
rol takinarak ayak uydurmasi yetiyordu. Boylesi
bir din, dini topyekln hayattan kaldirabilmek
acisindan 6zellikle Turkiye'de gerekli ve elverisli
bir arac olarak gordliyor oldugundan, dinin bir
kalkinma ideolojisi olarak kullanilmasinin sézko-
nusu olamazdi. CUnkd dinin bu sekilde kullanil-
masl bile sonucta glindelik hayattaki etkinligini
artirma sonucunu doguracagi o giin bile kestiri-
lebiliyordu. Oysa dini politikalarda, gerek Hiris-
tiyanhk arayisi diye nitelenebilecek 1933‘e
(llahiyat Fakultesi'nin kapatildigi yila) kadarki
doénemde, gerekse sonraki dint kurumlasmanin
her cesidinin tasfiye edildigi donemde, belirgin
olan yonelis, dinin etkisini toplumsal hayattan
tamamen yok etmek olmustur. Dinin su veya bu
sekildeki kullanimi sonucta dinin toplumsal ya-
samdaki etkinligini, dinin kendisi acisindan
makbul olsun veya olmasin artirir. Nitekim
1945'teki demokratiklesme sUrecinin baslama-
siyla birlikte demokratik mekanizmanin kullani-
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mindan kagirlamayan dinin etkinligi ginden
gune artmissa bunda dinin kendi insiyatifi ka-
dar, hatta daha fazla onu kullanma insiyakinin
etkisi olmustur. GUnidmuze gelinceye kadar
Tirkiye'de geri alinamayan bir stre¢ olarak ce-
reyan eden Mdislimanlasma hareketini su veya
bu yone kanalize etmeye yonelik bir politika gu-
ddlmdisse, bu politikanin sonucta Misliman-
lann yararina isleyecek verimleri gézardi edile-
rek yapilmamis olsa gerek. Bu tlr politikalara
genelde sistemin maruz kaldigini séylemek bel-
ki de daha yerinde bir ifade olur. Gunidmuzde
de bir kalkinma ideolojisi olarak isleyecek bir
Islam’t glindeme’ getirmekte sistemin hicbir
uzun vadeli yaran olmayacaktir. Bence ilgililer
bunun hesabini coktan yapmislardir.

Bir Karsilastirma Modeli Olarak
Protestanligin Tarihi ve Islam’in
Bugiinii ve Gelecegi

Simdiye kadarki tartismalarda gerek Mar-
xistlerin gerekse de iktidar durumundaki ide-
olojilerin Islam ve Protestanlik baglamindaki
yaklasimlarini yansitmaya calistim. Bu yaklasim-
larda ortaya cikan sey, bir kalkinma ideolojisi
olmasi boyutuyla Protestanligin islami bir versi-
yonunun olanaklihgr hakkindaki géruslerin do-
gal cesitliligidir. Oysa ki Protestanligin bir , kal-
kinma ideolojisi olmaktan cok daha oncelikli
ozellikleri de vardir ki, sorunun bu yani daha zi-
yade Muslimanlari ilgilendiriyor. Sorunun bu
yani, Protestanhi@in bir karsilastirma modeli
olarak MuslGmanlara, Islam’in modern dinya-
daki resmine iliskin ne sdylemesi gerektigi ile il-
gilidir, Islam’in modern dunyaya yaklasimi di-
ger dlnyalara yaklasimina nazaran bir farklilik
arzedecek mi? Bir farklilik arzedecekse, bu
farklihgin Allah’tan gelmis olduguna kesinlikle
inanilan bir dinin bilgi imkanlariyla ne sekilde
karsilanacak ve mesrulastirilacak veya mesru-
lastinlamayacak, dolayisiyla reddedilecek? Bir
karsilastirma unsuru olarak Protestanligin karsi-
lastigi yeni dunyalara tepkisi bir uyum seklinde
cereyan etti. Fakat acaba sartlar neyi icerirse
icersin Protestanlik onlari mesrulastirmaya yo6-
nelik ahlaki tutamaklari pesinen sagliyor muy-

du? Yoksa dinin kendi tabiatinda mevcut olan
suistimal potansiyeli midir s6zkonusu edilmesi
gereken?

Bir karsilastirma modeli olmasi itibariyle
Protestanligin Mislimanlarin tarihiyle kurulan
ve ginUmuz icin belli éneriler tasiyan baglan,
bdylece, Protestanhigin Avrupa tarihinde, mo-
dernlesme slrecinde Ustlenmis oldugu yaygin
olarak kabul edilen en dnemli birkac roltne ilis-
kin olarak ortaya cikmaktadir. Cok yaygin ola-
rak bilinen ve bence bir karsilastirma modeli
olarak islevini fazlasiyla saglayacak bir iki drnek-
le ilerlemek istiyorum.

Protestanligin modern insanin tesekklin-
deki en dnemli faktorlerden biri olan bireyciligin
gelisimiyle iliskisi konusunda deniliyor ki, kita-
bin yorumlanisinin herkesin hakki, hatta gorevi
oldugunda 1srar etmekle modern bireyciligin
ahlaki kokenlerine kaynaklik olusturdu Protes-
tanlik. Bu da bilinen anlamiyla sekdlarizmin te-
melini olusturan slrecin basi olmustur. CUnka
kilisenin kutsal kitabi yorumlama konusundaki
kurumsalliginin toplumun genel yararini ve is-
tikrarini temin eden isleyisini bozarak, onun ye-
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belirlenim
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rine her kafadan bir sesin ciktigi her éniine ge-
lenin kitabi olur olmaz cikarsamalarda buluna-
cak sekilde okumasinin sonucu dogan bir yo-
rumlar anarsizmine birakmistir.

Daha cok gelenekselci (traditionalist) bir
konumdan telaffuz edilen bu argliimana gore
bu yorumlar anarsizminin insanlari géttrdigu
yer mutlak bir dinsel bosluk, oradan da dinin
dneminin azalmasi ve gindelik hayattaki etkisi-
nin asgariye indirilmesi olmustur. CUnkU gele-
nek adina ne varsa sadece kendisi temsil edebi-
len Katolik kilisesine yonelik bir elestiri bir kez
basladiginda onun éndndn alinmasi imkani kal-
miyordu. Gelenek adina ydrUyen ne vardiysa, si-
lip sipdrtyordu. Dahasi Protestanlik, elestirerek
yerlerinden soklp attigl bir dizi geleneksel un-
surun yerini dolduracak bir tedbire sahip de ol-
madigindan, onca elestirel ataklarinin insanlari
goturdtgu yer buyik bir inang boslugu olmus-
tur. Sonucta dinsel anlamdaki bir bireyciligin ye-
rini 6zellikle dinin glndelik hayatin yeniden Ure-
timi slrecindeki etkisinin gitgide azalmasiyla
birlikte sekdler bir bireyciligin almasi cok uzun
sUrmedi.

Bireycilik, dinsel anlamiyla her insanin Allah
katinda tek basina ve sadece kendisini ilgilendi-
ren konularda muaheze edilecegini, dolayisiyla
baskasinin sorumluluk ve yuktmlutlik alaniyla
hicbir bagimliligin olmadigini éngdren bir tavir

sayllabilir. Bu anlamda kisinin yalnizca kendisini
ilgilendiren eylemler batindndn kapsamina ki-
sinin toplumsal iliskileri, dolayisiyla baskalarinin
hesabina iliskin bir sorumlulugun kabullne ka-
dar bir nebze uzatilabilse de sinirlan, dinsel ko-
keni itibariyle bir inziva tavriyla kolaylkla iliski-
lendirilebilir. Oysa bireycilik, dogal gelisiminin
son asamasinda, birey Uzerinde sdz sahibi ol-
mak Uzere hicbir askin giclin taninmamasi
noktasinda tamamlandi. Bu da dogrudan dog-
ruya gindelik yasamdan baslayan bir sekdler-
lesme, insanla ilgili olan her konuda dinin etki-
sinin bertaraf edilmesi slrecine isaret eder.

Bu, Weber’in de Protestanlik icin sézkonu-
su ettigi bir slrectir. Protestanlik kapitalizme,
hatta daha Ust bir belirlenim konumunda mo-
dernizme gotiaren surecteki katkilariyla ayni za-
manda kendi 6ltim fermanini da imzalamis olu-
yordu, clinkt rasyonellestirilen ve blyUsU bozu-
lan bir dinyada Protestanlik da diger dinlerin
kortejindeki mitevazi yerini almaktan kurtula-
mayacakti. Deginmisken biraz agmadan gecme-
yelim, Weber’in Schiller'den uyarladigi “dunya-
nin blyUstnin bozulmasi” da Protestanliga at-
fedilen bir rol, Protestanligin kapitalizmin olusu-
mundaki rolint buyuk oranda karakterize eden
bir sdrectir. Varsayillmistir ki, gecmiste insanlar
doga ve toplumdaki olaylarin arkasinda bu
olaylari belirleyen ve yénlendiren mistik gtclerin
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varligina inaniyordu. Hersey onlarin kontroltn-
de cereyan ediyordu; sirUp gitmekte olan din-
yanin duzenine yonelik bir degisim talebine kar-
sl hosgorustz bir tutumlari vardi. Boylece tabi-
atlstU koétu ruhlardan korkuldugu icin, yerlesik
hayat tarzinda herhangi bir degisiklige karsi de-
rin bir isteksizlik, hatta nefret vardi. Bu da, ka-
pitalizm dncesi zamanlarda iktisadi bir tesebbi-
stn biyUk bir atihm insiyakini genis 6lcide ko-
reltiyor, boguyordu. Bu blyUlU dinya, baslangi-
cl itibariyle sektler bir karsi cikisla giderilemez-
di. Ancak dinsel bir anlayisla bu is mdmkun ola-
bilirdi ki, Protestanlik oldukca dinsel ve kitabf
aciklamalarla bu bUytnan giderilmesine hizmet
etti. Bu da kapitalist tesebbUs icin gerekli din-
yanin insa edilmesini mimkun kild.

S6zkonusu sdylemin en 6nemli temsilcisi
sayl-labilecek olan Rene Guenon’a gore, 6rne-
gin ozellikle reformasyonlann arifesine tekabul
eden dénemde Balda gelenek, Katoliklik tara-
findan temsil edilen dindar bir bicim almis bulu-
nuyordu. Buna karsi sirdurtlen ilk baskaldiri se-
kuler bir kaynaktan degil, ancak dinf bir kaynak-
tan geldiginde, ancak o zaman basarma sansi-
na sahip olabilirdi. Ki bunu Protestanlik, dine
uyarlanmis bireyciligiyle gerceklestirmis oldu.
Bireycilik neredeyse geri cevrilemez gelisimi ice-
risinde bireyden daha Ustln bir otorite ve birey-
sel akildan daha Gstln bir 6lct tanimama nok-
tasina vardiginda beserUstl bir kaynaktan do-
gan otoriteyi, hem de temelde bdyle bir otorite-
ye dayanan herhangi bir geleneksel &rgutlen-
meyi reddediyordu. Nitekim Protestanlik, Bati-
nin dinf gelenegini yorumlamak yetkisine sahip
olan 6rgatln yerine “arastirma 6zgurliga” de-
digi seyi yerlestirmeye kalkismistir. Yani yorum,
cahl ve yeteneksiz de olsalar bireylerin kisisel
yargilarina birakilmamis ve sadece insan aklina
dayandirilmistir. Sonucta her biri bir avuc bire-
yin 6zel goérindslerini yansitan ve sayilan gin
gectikce artan mezheplere bélinme vuku bul-
du. Bu sartlar altinda 6greti Uzerinde bir anlas-
maya varmak mimkin olmadidi icin, bu konu
kisa zamanda geriye itilmis ve dinin ikinci dere-
ceden dnemli yonU, yani ahlak birinci sirayi al-
mistir. Daha ileri bir asamada protestan ahlaki-

nin 6gretiyle baglan glinden gline kopacak “se-
kiler ahlak” denilebilecek bir ahlaka donus-
mus; “liberal Protestanlik” temsilcilerinin yanisi-
ra her tlrden din dustncesine disman olanlari
da kendi yandaslari arasinda saymaya baslamis-
tir.

Guenon’un yaptidl, salt Protestanligin ta-
rinsel gelisiminin basit bir anlatimi olmayi asar.
Muslimanlarin Kur'an metnine ve gelenekleri-
ne yaklasimlariyla ilgili Gnemli dneriler ima eder:
MuslUmanlar arasinda gelisen ve Kuran'i her bi-
reyin kendi basina muhatap oldugu bir dizlem-
de temel almanin sonucta Protestanhginkine
benzer sonuglara mahkum oldugu; bireyselcili-
ge, oradan da sekllerizme, modernizme kapi-
lan ardina kadar acacagi, ima edilir; dolayisiyla
Kur'an‘a ve elestirel tutuma belli bir mesafelilik-
te olunmasi gerekir.

Simdi, Protestanligin gerek modem bireyin
olusumundaki mezkur roll, gerekse kapitaliz-
min gelisimindeki rolt Gzerine &zellikle gele-
nekselcilerin telaffuz ettikleri soyleme bakildi-
ginda, bircok acidan yer yer sagduyudan uzak-
lasmis ve ucuz cikarsamalara dayandiklarini séy-
lememiz midmkdn. Herseyden once kabul et-
mek gerekir ki, oldukca blytk bir ihtimalle dog-
rudur: Protestanlik, Kitab'in elestirisini hazirlik-
siz ve ehil olmayan, hicbir mizana sahip olma-
yan kitlelere agmakla bir yandan Katoliklikle ku-
rumsallasmis, yUrUrlikteki tUm dinf pratikleri
kapsami icine alan ve adina ne var idiyse onu
korumasi altina almis olan bir gelenegin zayifla-
masinda 6nemli rolleri haiz olmustur. GUna-
muzde ise Kur'an'a benzer yaklasim tarzlarinin
ayni turden sonuglara dogru hizla ilerlemekte
olduklari da goértlebilir. Modernlik durumunun
dogrulugundan biri de Kur'an’a yaklasimda bi-
rey unsurunun bir varlik iddiasinda bulunmasi
olmustur. Kuskusuzher insanin Kur'an‘a kendi
basina muhatap olmayi secmesi ve Kur'an’in
karsisinda aracilara ihtiyac duymaksizin teslimi-
yetci bir tutum icerisinde bulunmasi anlaminda
degil, tam tersine insanin Kur'an karsisinda
kendi deneyimlerinin kendisine 6grettiklerinin
(dayattiklarinin) cercevesinden siyrilmaya gerek



gdérmemesi anlaminda ‘bireylere doénuslnce
Mdsldmanlar, kullugun kapsami da oldukca de-
gisik sinirlara uzandi. Artik kulluk insanin kendi-
sine bildirilen ve apacik oldugu Uzerinde israrla
durulan sinirlarda gorevlerini ifa etmeyi gecmis
Kur'an'dan ve yasamdan orijinal yorumlar ¢ikar-
makla primlenen bir tutuma déndstirtlmustdr.
Sdrekli yeniyi, orijinali, daha degisigini yakala-
ma arzusu Allah’l razi etme amacini geriye it-
mis, dahasi Allah’i razi etmenin dogrudan ken-
disine donlismdistir. Bu durum Kur'ant anlayis!
kusatmis ve olusumunu engelleyen bir yigin en-
gellerin yikilmasi insanlarin salt Allah’a kul ol-
masl gayesiyle ve Kur'an'in insanlar arasindaki
birligin tesisi noktasindaki tek dayanagi olustu-
racagl beklentisiyle baslasa bile bu baslangicla-
rin Kur'an etrafinda bir yigin baska 6zel, degisik
ve birbiriyle telifi gayri kabil anlayisin olusumu-
nu engellemedigini de gorebiliyoruz. Bu sefer
vurgunun Guenon’un yerinde teshisiyle cogu
insanin mutabakatini arayan ahlak sorununda
odaklanmaya baslamasi Protestanligin gecirdigi
¢dzUlmenin isaretleri.

lyi ama, varin siz de Katolik kilisesinin ege-
men oldugu, rahiplerin kendi yorumlarini Al-
lah‘in emirlerinin dniine gecirdigi ve soyledikle-
rinin mutlak kural oldugu, kilisenin Allah imaji-
niinsanlara carprtarak sundugu, dahasi kilisenin
bu carpitmaya dayandigi bir ddnemde yasayin.
Kilise insanlarin Uzerinde hicbir mesru dayanagi
kalmamis oldugundan dolayl sadece bir baski
ve somarU araci olarak kalmis olsun. Kitab'in
muhtevasiyla yasayan dinsel pratigin alabildigi-
ne uzaklasmis oldugunu gérmemek igin kor ol-
mak gereksin. Boyle bir durumda Allah’in tev-
hid edilmesine yonelik insanin icindeki evrensel
istencin yonelebilecegi tek sey, bir kitabin Ozii-
ne, dogrusuna dénus cagrisi olmalidir. Bu da
mevcut yorumlara ve bu yorumlarin tecessim
etmis oldugu kurumlara yonelik kokten bir eles-
tiriyi gerektirmeyecek de ne yapacak? Samimi
saiklerle baslayip, isin basinda da dogru amel-
lerle techiz edilen bir hareket, sonradan ateiz-
me doénlsen hareketlere ideolojik katki ve daya-
nak olusturabilir. Peygamberler tarihi bunun &r-
nekleriyle doludur. En son Peygamber’in (S.A.S)

sonrasinda da Islam’in degisik yonlerde sapma
durumlarina sahit oldugumuz gibi, pek cok
gayri Islamt pratik icin Islam’a bir megsruiyet kay-
nagl olarak basvurulmus oldugu malumdur.
Dahasi tim bu sapmalan saf islami saiklerle kar-
silamis olan slahat, ihya veya tecdid hareketle-
rinin de bir stre sonra ters istikamette bir sap-
may! temsil eder duruma gelmis oldugu da go-
rulebilir. Anthony Giddens'in deyimiyle, bu du-
rum bir dlcide toplumsal eylemlerin “niyetlenil-
meyen sonuclan” (unintended consequences
of action)'na baglanabilse de daha agirlikli ola-
rak insanin bir kusak éncesinin gecirmis oldugu
basarili bir “Allah’in sinamasi” durumunu ken-
disi icin dogru yolda olmanin, kurtulmus olma-
nin dayanadi olarak yeter gérmesinden kaynak-
lanir

Kula kullugun belli bir gelenegin catisi al-
tinda yUrttdlmesinin geleneksiz ve modern ko-
sullarda islemesi Gzerinde ne tir bir GstinlGgu
olabilir? Islami gelenekselciligin modernligin
tahribatlarina karsi tutundugu geleneksel un-
surlarin Kur’an acisindan dtekine nazaran hic
de daha az olmayan mesruiyet sorunu {zerin-
de dikkatle durmasi gerekir. En azindan Fatiha
sGresinin son iki ayetinin varolus durumu aci-
sindan Muslimanlarin gézetmelerini 6nerdigi
dengede bir taraf tutuyor olmalarinin goézardi

Islami gelenekselciligin
modernligin
tahribatlarina
kars) tutundugu
geleneksel unsurlarin
Kur'an acisindan
Otekine nazaran hic de
daha az olmayan
mesruiyet
sorunu dzerinde
dikkatle durmasi

gerekir.
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edilemeyecek bir kabahat oldugunu farketme-
si gerekir.

Kaldi ki, Protestanhi@i, blyulenmis buldugu
bir dinyanin blyldstinid bozmasindan dolayi
elestirdigimizde Islam’in buyalt bir dinyayr ay-
nen kabullenecegdini sdylemis olmayacak miyiz?
O takdirde Kur'an’in buyd karsiti cok baskin séy-
lemini ne yapacagiz? Bu ve bunun gibi bircok
soru modernizme gerek gelenekselcilik gerekse
baska Islami saiklerle karsi cikanlarin sagduyuyu
yakalayabilmek icin zorunlu olarak ve tutarl bir
sekilde cevaplamalari gereken sorulardir.

Gelenekselciligin Modernlik
Durumu ve Tarihselcilik

Yukarida degindigimiz gibi, konu birazcik
da modern dinyada Islam’in nasil bir sekil
alacagi, ne tdr bir rolinin olacagi veya olmasi
gerektigi Uzerinde yogunlasan arayislarla ilgili
olarak cesitlenmekte ve sekillenmektedir.
Modern dinyada Islam’in oynayacagi role
iliskin  séylemler genelde belli bir dinya
tasarisinin yanisira belli bir Islam imajini da
yaratmakta veya mevcut bir Islam imajim
guclendirmektedirler. Boyle bir imaj da codu
kez tasarlanan veya ulasilmasi beklenen
veyahut bilfiil yasamakta olan bir yasam
pratiginin islerliginde tamamlayici bir islevi
deruhte eder. Dogallikla bu imaj coklugu
oraninda degisik Islami anlayis ve pratiklerin
olusumuna bir belirleyici olarak veya bir sonug
olarak eslik eder.

Aslinda insanlarin dinsel imajlarim dinyevi
tasanlarina uygun olarak sekillendirmeleri veya
bir anlamda dinin —tabiatiyla vahye dayanan
dinin— asagidan nes’et eden, insanin besert si-
nirlarina mukayyed olan bir nitelikle sergilenisi,
modern zamanlara 6zgU bir gelisme degildir, il-
ke olarak cagimiza 6zgu olma iddiasini tastyan
tam diger nitelikleri gibi, bu da insanin hicbir
zaman deg@ismeyen ve hicbir tarihsel 6zgulligu
neredeyse mumkin kilmayan yanina matuf ka-
bul edilebilir. Ki, insanin o yani, dogrudan dog-
ruya Allah’a teslimiyetinin mdmkdn bircok du-
rumuna isaret eder. Bu durumlar en basit sek-

liyle Allah’in buyruklari karsisinda ya mutlak bir
kabul, ya mutlak bir red veyahut ihata edilen
gerceklige iliskin radikal bir degisim dnerisi icer-
mesi halinde ve muhatabin bu degisimi goze
alamadigi durumda ortaya ¢ikan realiteyle buy-
rugu birincisinin lehine uzlastirma cabasi seklin-
de tezahtr etmektedir. Islam’in protestan yoru-
mu da oOzellikle bir kalkinma ideolojisi olarak
Islam’dan “yararlaniimaya” calisildigi zaman or-
taya cikan, Allah’a teslimiyete dayanmak bir ya-
na, Allah’i denetlemeyi uman evrensel ve tarih-
disi insan egiliminin bir sonucudur. Kur'an-i Ke-
rim’de anlatilan, yahudilerin, cumartesi gini
calismama buyruguna karsi aldiklari tedbir, in-
sanlarin, dini kendi ihtiyaclarina gore sekillen-
dirmelerinin kesinlikle yahudilere 6zgii olmayan
bir drnegini verir. Yahudiler oldukca rasyonel
bir tavirla ibadetlerinin diinyevi kazanclarina en-
gel olusturamayacagi bir “ictihad” ile aglarini
cuma aksamindan gererek pazar gini de top-
layarak hem Allah’in cumartesi giind calismama
emrine uymus hem de ne hikmet idiyse cumar-
tesi giiniinden baska bir giin gelmeyen baliklar
yakalanmis oluyordu. Boylece toplumun yaran
korunmus, hatta toplum bulytk bir zarardan
kurtariimis oluyordu (A'raf: 163).

Burada dikkat edilmesi gereken sey, kina-
nan Yahudilerin eylemlerinin Allah’a kesin bir
isyan icermedigidir. Yalnizca Allah’in ge¢miste
belki de cok daha farkli tarihsel kosullar altinda
tahakkuk etmis bir emri, gin gelmis onlari bu-
yUk zora sokmus, ekonomik c¢ikmaza strlkle-
mis. Allah’in emrinin kendileri icin ne anlama
geldigini unutmuslar ve yeni tarihsel sartlara
uygun bir yorum yaparak kendilerine goére Al-
lahi kizdirmayacak, emrini ihlal etmeyecek bir
¢6zUm gelistirmisler, imalari Gzerinde derinle-
mesine disiinmeye degmez mi?..

Yaygin anlamiyla (kalkinma ideolojisi ola-
rak) protestan bir Islam’a ancak dinin bircok
kuralinin en az bu sekildeki ihlalleri sonucunda
ulasilacagini gérmek gerekir. Ayrica gorilmesi
gerekli olan birsey daha vardir ki, kendi yenili-
§i ve 6zglnlugu Gzerindeki israriyla modernlik,
Islam ve Muslimanlar Gzerinde bir yenilesme



baskisi uygulamaktadir. Bu yenilesme ve yeni-
lestirme istencinin éne strddgd yorum metin-
lerin tarihsel niteligidir. Oysa ilke olarak
Kur'anin genellemelerinin disinda miita-laa
edilebilecek bir yeniligin oldugunu soyledigi-

miz takdirde ya Allah’in insanlar icin bu dun-
yada kilavuz olarak génderdigi bilginin hi¢ he-
saba katamadigr birtakim sdrprizlerin beklenti-
si icine girmis oluruz veya karsilastigimiz vaka-
larin vahyin bize sundugu bilgilere tekabul
eden boyutunu gbérememe basiretsizligiyle
malul oluruz. Bu sekilde inanmak Musliman
olmanin, Allah’la baglan pekistirmenin zorun-
lu kildigr bir sonuctur. Az da olsa yasanan
olaylara karsi tehlikeli boyutlara varabilecek
ucuzcu bir indirgemeciligin isleyisini de sagla-
ma ihtimali vardir. Fakat egri oturup dogru ko-
nusalim. Kur’an'nin gercekligin hangi boyutu-
na yonelik ne tur yonlendirmelerinin oldugunu
iyi muhasebe edelim. Kur'an’in bir ekonomi ki-
tabi, bir hukuk kitabi, bir bilim veya tarih kita-
b olmadigi fazlasiyla bile tekrarlandi. Tekrar-
lanmasi gereken birsey daha var ki, o da
Kur'an‘in vurguladigi konularin, isledigi tema-
larin ancak insanin tarihe konu olmayan yani-
na hitab ettigidir. Bu itibarla tarihe konu oldu-
gu farzedilen temalann vurgulani-sinda asil-
dan bir sapma egilimini teshis etmek zor ol-
maz. Bu edilim bir tarih ylzyili olarak mdtalaa
edilebilecek olan ondokuzuncu yiizyiin miras
biraktigr anlayisin bir uzantisidir. Bu anlayisin
aslindan zaten geri dénmemecesine kopmus
olan Hiristiyan bakisacisinda ne tir etkiler ya-
rattigini, Hiristiyanhgin protestan yorumuyla
modernizmin &nkosullarinin olusumunda is-
levsel olmasinda goérebiliriz. Her ne kadar Pro-
testanligi ortacaglarin Katolik Hiristiyan anlayis
ve pratigine karsi bir tepki olarak yargilamak
icin gerekli tutamaklarimiz mevcut degilse de
(bunun nicin boyle oldugunu yukarda gdster-
meye calistim), bir sonuc olarak Batida moder-
nizmin en temel kosulu olan sektlarizmin ve
bireyselciligin yerlesmesine, Incil’e yonelik as-
linda cok &zel bir yorumla Protestanligin yol
acmis oldugu bilinmektedir. Aslinda Protestan-
Iigin hakikaten boyle bir etkisinin olmasiyla,
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sozkonusu slreclere sadece eslik etmis olma-‘i
si arasindaki farkin cogu kez ihmal edildigi de
tekrar edilmeden gecilmemelidir.

Tarih dustincesinin Islami distince Uzerin-
deki etkisine gelince; ondokuzuncu yuzyildan
baslayarak glnumuze kadar etkisini fazlasiyla
surdtregelmis dustnce tarzi tarihselciliktir. Fa-
kat topyek(n ve bilingli bir teslimiyetin varligin-
dan sézetmek haksizlik olur. Muhtemelen
MuslUmanlarin tarihselci distince tarzina karsl
¢odzUmleyici ve elestirel bir bakisagisi gelistir-
mekte yetersiz kalmalarindan dolayi bu dustn-
ce tarzinin cogu kez bilingsiz, fakat neredeyse
dolaysiz tasiyicilar durumuna dismuslerdir. Bu
konuda Islam’in modernist yorumlari, icinde
yasadigimiz dinyada ancak daha fazla sayida
insan (kitleler) tarafindan paylasilmaktan (hatta
aslinda sadece ‘onaylanmis’ olmaktan) baska
muUteal hicbir gecerliligi olmayan degerlere en-
dekslenmeleri itibariyle yeterince iyi bir érnek
teskil edebilirler.

Fakat yanlis bir gidisatin éninu hemen ti-
kamak icin modernist yorumlarin karsisina diki-
len ve Islam’in gelenekselci (traditionalist) yoru-
mu iddiasindaki olusumun da, tepkiselligi nis-
betinde tarihselci yaklasim icin oldukca uygun
bir dayanak noktasi olusturdugunu da eklemek
gerekir. Bu dayanak, 6zellikle gelenegin haliha-
zirda slregiden bir pratigi olmadigi halde yapi-
lacak her cesit gelenek savunusunun gelenegin
orada-bulunmasmdan ziyade icad edilmesi fa-
aliyetiyle buttnlesmesi gerceginden cikarsanip
beslenebilmektedir. Gelenekselcilik iddiasindaki
girisimlerin cogunun ulastigi gelenek anlayislari
arasindaki bariz farkliiklar gelenegin tarih gibi
her an yeniden kesfedilen veya icad olu-
nan tehlikeli bir yanini agiga vurur. Gue-
non’un vahy ile, vahyin tahrif edilmesin-
den baska bir yolla ulasilamayacak vah-
yin batini yorumunu birlestirebildigi, ge-
lenek adina pratikte neredeyse yasayan
ne varsa korumay saglayacak bir hassa-
siyeti sUrdurebildigi bir gelenegi Gue-
non’a kadar kim biliyordu? Peki ya, S.
H. Nasrin sonucta Safevi gelenegini

yutturacagi ve Batinilige ulastiracagi- gelenekle
kag kisi tanisiyordu? Tarih boyunca birbirlerine
karsi oldukca ciddi gerekgelerle karsi ¢ikmis ve
kesinlikle hepsi ayni anda hakli olamayacak bir
sUrd felsefi, tasavvufi ve kelami ekold birlestire-
bilen bir gelenegin, adindan baska, tevarls
edegelen, diyelim ki, sahih Islam’la ne alakasi
olmustur?

(Bana oyle geliyor ki, bu zatlarin gelenege
siginma sekilleri modernistlerin tarihselci bir et-
kiyle Islam’i modern caglara uygun bir sekilde in-
sa etme girisimlerinden nitelik olarak cok farkli
degil. Su kadari da var ki, modernistler de Islam’i
insa ederken Kur'an’a veya Islam tarihine yasla-
niyorlar. Baska bir yazida modernist ve gelenek-
selci Islam yorumlarinin daha etrafli bir elestirisi-
ni yapmayi distindigtmden konuyu burada da-
ha fazla uzatmak istemiyorum. Fakat su kadari-
ni sdylemeliyim ki Islam’in bu oldukca aykiri yo-
rumlarinda modern cagda tarihselci distnceye
yonelik kapsayic, coézlmleyici ve elestirel bir
yaklasimin cok ciliz kalmis olmasinin énemli rolt
vardir. Bu elestirinin yoklugu daha ileri dlzeyler-
de Islam’in en temel itikadlarinin bile tarihe ko-
nu edinilmesi gibi bir yansimayi midmkan kilmis-
tir ki, bence bunun Uzerinde durmak lazim. Evet,
hic degilse tarihe Islam’in itikadi yapisini da sekil-
lendirebilecek, Gzerimizden bazi yakdmlutltkleri
kaldirabilecek dinin kurallarini degistirip belirle-
yebilecek bir potansiyel atfedilmesinin yeni bir
durum oldugunu sodyleyebiliriz. Modernligin,
Marx'in deyimiyle kati olan herseyi buharlastirdi-
g1 gibi bir kez tarihe tabi kilinan hicbir Islamf de-
ger, kural, norm bu tarihin icinden ayni katilikta
clkmamakta, Islami tavir ve tutumlar bu yoru-
mun atmosferinde gitgide yumusatiimaktadir.




Nodern
“GUnNncel
Sosyolojik

Unyada
egenr

Tallg
Uzerine

Ir Yaklasim

Yrd. Doc. Dr. Kadir CANATAN

Balikesir Universitesi Sosyoloji Bolimii

agdas dinyada dinin glncel degeri
Uzerine yapilan tartismalarda genel-
likle iki yaklasim bulunmaktadir. Av-
rupa merkezli bir yaklasima gore
din, sanayilesme ve kentlesme gibi
modernlesme sureclerine bagl olarak ginimuzde
onemini kaybetmektedir ve kaybetmeye de de-
vam edecektir. Modernlesme, tarima dayali ve ge-
leneksel degerlerin agir bastig bir yasam bicimin-
den sanayi ve hizmet sektortine dayall ve yeni de-
gerlerin Uretildigi bir deg@isim strecini ifade etmek-

C

-

tedir. Bu slrecte geleneksel degerler arasinda yer
alan din de, gecmise kiyasla 6nemini kaybedecek
ve yerini bireycil ve sekiler bir kilture birakacak-
tir. Bu yaklasimin ziddina, giinimuzde bir baska
gorUs dini “yikselen” bir deger olarak ilan etmek-
te ve tam tersine modernlesmenin dini duygulari
kiskirttigini iddia etmektedir. Bu yaklasim da en az
birincisi kadar hakli arglimanlara dayanmaktadir.
Bu argtmanlari, teorik ve pratik olmak Gzere iki
gruba ayirabiliriz. Teorik olarak bakildiginda mo-
dernlesme, geleneksel yasam bicimini ve degerle-
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ri sarsmakla birlikte ayni zamanda yeniden hare-
kete de gecirmektedir. Ozellikle hizl degisimin ol-
dugu toplumlarda insanlar soysal ve psikolojik ola-
rak bir siginak olarak dine sarilmaktadirlar. Din,
son derece degisken ve kirilgan bir dinyada in-
sanlar icin ruhsal bir liman islevi gérmektedir. Bu
teorik aciklama, pratik gelismeler tarafindan da
dogrulanmaktadir. Bircok Ulkede dini hareketler-
de ve davranislarda hissedilir bir canlanma yasan-
maktadir. Bu bakimdan Iran Islam Devrimi bir kiril-
ma noktasi olarak gorulebilir. Clinku bu devrim,
bir taraftan Musltman toplumlardaki dini canlan-
ma hareketlerini gérindr hale getirirken, diger ta-
raftan da bircok kisi ve gruba da esin kaynagi ol-
mustur. Elbette bu gelismeleri MUsliman dinya
ile sinirli tutmak dogru degildir. Kimi Hiristiyan Gl-
kelerde oldugu gibi Musevi, Hindu ve Budist top-
lumlarda da benzeri canlanma hareketlerine rast-
lanmaktadir. Yakin gecmiste Polonya‘da Dayanis-
ma Sendikasi liderliginde gerceklesen devrim, Ba-
ti ddnyasinda bircok kisi tarafindan “Hiristiyan

Devrimi” olarak nitelenmistir. ClnkU s6z konusu
sendikanin arkasinda ciddi bir Katolik Kilisesi des-
tedi bulunmaktaydi.

Bugln dinin modern dinyadaki gtincel dege-
ri konusunda daha gercekci (sosyal-bilimsel) de-
gerlendirmeler yapabilecek durumdayiz. Bu konu-
da 6zellikle “Dinya Degerler Arastirmasi” bize
onemli veriler sunmaktadir.? Kuresel bir arastirma
projesi niteligi tasiyan bu calismada sadece din ko-
nusunda degil is, cevre, aile, siyaset, toplum ve
ulusal kimlik konusunda da veriler toplanmakta ve
yayinlanmaktadir. Bu arastirma sayesinde degerler
konusunda dinyadaki genel trendleri ve gelisme-
leri, gercege yakin bir bicimde izleme imkanina sa-
hibiz.

Bu makalede, toplam 71 Ulkede toplanan ve-
rilere dayali olarak dinin cagdas dinyadaki degeri
ve anlami konusunda bir degerlendirme yapaca-
§1z.2 Once genel olarak tiim diinyada dine verilen
6nemin ne durumda olduguna bakacagiz, daha
sonra ise Ulkeler, cinsiyet, yas ve egitim degisken-



leri cercevesinde daha ayrintili bir analiz yapmaya
calisacagiz. Bu sekilde dinin degeri hakkinda yapi-
lan kuramsal ve entelektiel tartismalara, verilere
dayali ampirik temelde daha saglam ve net bir
aciklik getirmeyi umuyoruz.

Farkl kitalardan ve kultirlerden lkeleri kap-
sayan ve dinyayl temsil ettigi kusku gotlrmez
olan Dlnya Degerler Arastirmasi’'ndan hareketle
dinyada genel olarak dine atfedilen énem oranla-
rina bakilacak olursa, diinyada yizde 70 oraninda
bir kitlenin dini “cok ya da oldukca énemli” gor-
dagu anlasiimaktadir. Ylzde 18 kadar bir kitle ta-
muUyle dnemsiz bulmamakla birlikte “pek énemli”
de bulmamaktadir. Bu kesim, diyebiliriz ki baska
degerlere kiyasla dini cok 6nemli gérmemektedir.
Ancak bu kisilerin dini hi¢c dnemli bulmadiklari an-
lamina gelmemektedir. Dini “hi¢ énemli bulma-
yan” kesim ise, ylizde 12 duzeyinde kalmaktadir
(Bakiniz Tablo 1). Bu veriler, dine yaklasimlari agi-
sindan dinyada Uc¢ kesim oldugunu géstermekte-
dir. Ilk kesim “dini duyarliigr yiksek” olan kesim
olup, bunlar en genis kitleyi olusturmaktadir. Ikin-
cisi kesim “dini duyarlihgi dusdk” olup, dine bas-
ka degerlere kiyasla daha az énem vermektedir.
Bu kesim, oran olarak ikinci buytkluktedir. Ugtin-
cl kesim ise, dini “hi¢ énemli bulmayan” ve dola-
yisiyla dini hassasiyeti olmayan bir azinlik gruptur.
Bu azinlik grubu “sektler” grup olarak tanimlaya-
biliriz.

Genel Olarak Diinyada Dine Atfedilen Onem

Cok ya da oldukca onemli % 70
Pek onemli degil % 18
Hic¢ 6nemli degil % 12
Toplam % 100

Kaynak: Diinya Degerler Arastirmasi, 1999-2002

Ik 6Gnemli bulgu, diinyamizin halen “dini du-
yarliigr yiksek” insanlardan olustugu gercegidir.
Bu gercek, dinin giderek azalan bir éneme sahip
oldugunu degil, hala canli ve 6ncelikli bir deger
olarak ¢nemli oldugunu gdstermektedir. Kamu-
sal tartismalarda bu hicbir zaman g6z ardi edile-
meyecek bir husus olarak akilda tutulmalidir. Bu
bulgunun 6teki ylzinu, sekdler kesimin diinyada

Dine yaklasimlari acisindan
ddnyada uc kesim
oldugunu goérdlmektedir.
Ik kesim “dini duyarhhgi
ylUksek” olan kesim. lkincisi
kesim “dini duyarlihgi
dUsuk” olup, dine baska
degerlere kiyasla daha az
onem vermektedir.
UcUncd kesim ise, dini “hic
Onemli bulmayan” ve
dolayisiyla dini hassasiyeti
olmayan grup.
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hala kiclk bir azinliktan 6teye gecmedigi gerce-
gi olusturmaktadir.

E§er gelecege yonelik bir kestirimde buluna-
cak olursak, dini hassasiyeti dusik olan kesimin
tavri ve bunlar Uzerinde diger kesimin etkisi blyuk
bir 5nem arz etmektedir. Bu kesim etkilenmeye en
acik kesim olarak gortinmektedir. Eger bu grup,

cogunlugun etkisiyle dini duyarliligini yikselte-
mezlerse buylk bir ihtimalle sekiler gruba dahil
olacaklardir. Dolayisiyla gelecekte meydana gele-
bilecek gelismeler bu kesimin tutumuna bagl go-
zikmektedir.

Demin ifade ettigimiz rakamlari diinya ortala-
mas! olarak kabul edecek olursak, ne kadar ve
hangi Ulkelerin bu ortalamanin Ustlne ciktig ya
da altinda kaldigr 6nemli bir husustur. Sézgelimi
dine cok ya da oldukca fazla 6nem atfedenlerin
oranini (%70) esas aldigimizda, toplam 71 Ulke-
nin 33’0 dunya ortalamasinin altinda kalirken, ge-
riye kalan 41 Ulke ortalamanin Ustline ¢ikmakta-
dir. Dini duyarliigin az oldugu ulkeler grubunun
en fazla dikkat ceken yani, bu Glkelerin genellikle
Bati ve Kuzey Avrupa ile eskiden Komunist Blok
icinde yer alan tlkeler olmasidir. Bu tlkelerde gru-
bunda sekdlerlesme olgusu ileri dizeylere ulasmis
gdzUkmektedir. Bu iki tip Ulkeler grubuna girme-
mekle birlikte dini duyarliik bakimindan dinya or-
talamasinin altinda kalan Ulke olarak sadece Ka-
nada, Japonya ve Yunanistan karsimiza ¢cikmakta-
dir.

Dini duyarliigin yuksek oldugu Ulkeler grubu-
nun Ozelliklerine baktigimizda ise tim katilimc
Musliman Ulkelerin (Misir, Tarkiye, Suudi Arabis-
tan, Pakistan, Fas, Urdln, Irak, iran, Endonezya,
Bosna, Banglades, Cezayir, Uganda) hemen he-
men hepsi bu grupta yer almaktadir. MUsliman
olmayan diger Ulkelerin kitasal dagilimina baktigi-
mizda Amerika kitasindan Arjantin, Sili, Peru, Por-
to Riko, Veneziiella, Birlesik Devletler ve Meksika;
Afrika kitasindan Tanzanya, Zimbabwe, Glney
Afrika Cumhuriyeti ve Nijerya, Asya kitasindan
Hindistan, Filipinler, Singapur; Avrupa kitasindan
Makedonya, Moldova, Romanya, Portekiz, Polon-
ya, Malta, Italya, Irlanda, Hirvatistan bu lkeler
grubu icinde yer almaktadirlar. Genel bir gézlem
olarak bu Ulkelerin cogunun Katolik tlkeler oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Dini duyarhligin cinsiyet yapisi nasil bir tablo
gostermektedir? Acaba erkekler ile kadinlar ara-
sinda farklliklar var mi?

Hemen hemen tiim Ulkelerde kadinlar arasin-
da dini duyarlilik, orantisal olarak ya en azindan
erkeklere esit dizeyde, ama daha c¢ok onlardan
daha ylksek duzeyde gozikmektedir. Yine tersin-
den soyleyecek olursak kadinlar, erkeklere kiyasla
daha az sekuler tutuma sahipler. Bu anlamda ka-
dinlarin ¢ogu Ulkelerde dini muhafazakarligin
temsilcileri olduklari s6ylenebilir.



Genel olarak Diinyada Farkli Cinslerin Dine

: Atfedilen Onem (Yiizde olarak)

Erkek Kadin
Cok ya da oldukc¢a onemli | % 66 % 73.8
Pek onemli degil % 19.7 | % 16.6
Hic onemli degil %143 | %9.7
Toplam % 100 % 100

Kaynak: Diinya Degerler Arastirmast, 1999-2002

Cinsiyet degiskenine kiyasla diinya geneli dik-
kate alindiginda farkli yas gruplarinin dine atfet-
tikleri 6Gnem bakimindan pek farklilasmadiklari go-
rilmektedir. Bu bir acidan oldukca anlambhidir.
CUnkU orta yash kisiler ve yashlar kadar genclerde
dine ayni Olcllerde 6nem vermekte ya da verme-
mektedir. Bu kusaklar arasi perspektiften dinin za-
yiflamadigini agik¢ca ortaya koymaktadir. 15-29
yas grubundaki gencler de, tipki diger yas grupla-
rinda oldugu gibi ezici bir cogunlukla (%70) dini
“cok 6nemli” ya da "oldukca 6nemli” bir deger
olarak algilamaktadirlar. Yine benzer oranlarda di-
ni az 6énemli ya da 6nemsiz bulmaktadirlar.

Farkli Yas Gruplar Tarafindan Dine

2 Atfedilen Onem (Yiizde olarak)

1520 | 3049 | 50+
ok yadaoldukea 1oy 70 7 | %689 | % 70.8
Pek onemli degil %175 | %186 | % 18
Hic¢ 6nemli degil % 11.7 | %125 | % 11.2
Toplam % 100 % 100 | % 100

Kaynak: Diinya Degerler Arastirmast, 1999-2002

Ulkeler grubuna gore bir degerlendirme ya-
pildiginda Musliman Ulkelerde gencler ile (orta)
yashlar arasinda anlamli bir farklilik gértalmemek-
tedir. Sekulerlesmenin yuksek oldugu Ulkelerde
(Bati ve Kuzey Avrupa ile eski Komanist Blok tlke-
lerinin bir kismi) ise kusak farklari énemli gdzuk-
mektedir. Yasl kusaklardan genc yas grubuna
dogru geldikce dine dnem vermeyenlerin orani
yUkselmektedir. Yine tersinden genc yas grubun-
da dine énem verenlerin orani azalmaktadir. Baz
ornekler vermek gerekirse, Ingiltere’de dine hig
6nem vermeyenlerin orani yasl kesimde yuzde
22, orta yashlarda yizde 32 iken, bu oran geng
yas grubunda ylzde 40'a ulasmaktadir. Hollan-
da’da s6z konusu gruplarda oranlar soyledir: 22,
30 ve 36. Yine ayni dlkeler grubuna dahil Fran-

sa'da yasli ve orta yas grubunda oranlar ylzde 23
ila 34 iken, genclerde bu oran yizde 36 civarinda-
dir. Danimarka bu oranlar yizde 21, 32 ve 41 sek-
lindedir.

Eski Komdunist Blok'a dahil dlkelerden Cek
Cumhuriyeti'nde gencler ve orta yaslilarin ytzde
53’0 dine 6nem vermemektedir. Bu oran yaslilar-
da ylzde 37'ye dismektedir. Yine Rusya'da da
benzer bir durum gdzlemlenmektedir: Yasllar
ylzde 17 oraninda dine énem vermezken, genc-
ler ve orta yasllar grubu ytzde 23 oranlarinda di-
nin dnemli bir deger olmadigina inanmaktadirlar.

Bu Ulkeler grubu icinde Almanya'nin konumu il-
ginctir. Hem Bati Almanya, hem de Dogu Alman-
ya'da yaslilar ile gencler arasinda farkhliklar gorul-
mektedir. Ancak bu iki Ulkede nispetler dnemli
derecede farkhlasmaktadir. Bati Almanya’da
genclerin ylzde 35'i dine kayitsiz kalirken, Dogu
Almanya’da bu oran ylzde 65'e clkmaktadir. Yine
orta yashlarda durum farkli gérinmuyor (%30 ila
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Yaptigmiz analizlerden iki
Onemli sonuc cikartabili-
riz. llk olarak tum dinya-
da din, hala cok dnemli bir
“gUncel deger” olarak al-
gllanmaktadir. Ezici bir
cogunluk, dine “cok
onemli” ya da “oldukca
onemli” bir deger atfet-
mektedir. Sekdlerlesmis
grup ise, kdcuk bir azinhk
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durumdadir.
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%65). Yaslilar kategorisinde ise, nispetler ylizde
16 ila ylzde 48 seklindedir.

Bu Ulkeler grubuna, dindarligin genelde yik-
sek oldugu Amerika’da dahil g6zikmektedir. S6z-
gelimi dinin 6nemli olmadigini duslnen orta yasl
ve yasll kesimin orani ylzde 3,5 ve 4 civarinda
iken, geng grupta bu oran iki katina gikmaktadir.

Son olarak egitim degiskeninin dini degerler
Uzerinde ne tUr bir etkiye sebep olduguna bakaca-
§iz. Genelde egitim duzeyi ytksek olanlarin dine
6nem vermedigi sanilmaktadir. Bu acidan egitim
kimilerine gore ‘aydinlatici’ bir islev gorirken, ki-
milerine gére de ‘bozucu’ bir islev gdérmektedir.

Gercekte durum nedir?

Dinya Degerler Arastirmasi’'nda katilimcilarin
egitim duzeyleri “dustk”, "orta” ve “yuksek” ol-
mak Uzere ¢ kategoriye ayrilmistir. Tablo 4, din-
ya genelinde kisilerin egitim duzeylerine gore dine
atfettikleri Gnemi yansitmaktadir. Buradan gorule-
cegi Uzere, nispetler cok farkl olmadigi icin egitim
degiskenin roll Uzerinde iddiali seyler sdylemek
mUmkun gézikmemektedir. Egitim dizeyi yiksel-
dikce, dine 6nem verenlerin oraninda yizde 10'a
yakin bir disme gordlirken, dine hic dnem ver-
meyen kisilerin orani da ylzde 3-4 civarinda art-
maktadir. Bu veriler, egitimin insanlari dinden
uzaklastirdigi seklinde yorumu pek hakli kilma-
maktadir. Ancak Ulkeler bazinda konuyu daha ay-
rintili bir incelemeye tabi tuttugumuzda karsimiza
farkh bir tablo cikabilir.

;. Atfedilen Onem (Yiizde olarak)

Turkiye'de dahil olmak Uzere, Dinya Deger-
ler Arastirmasi'na katilan Ulkelerin yarisina yaki-
ninda, egitimin islevi sekulerlesmeyi tesvik edici
yonde gorlinmektedir. Baska bir deyisle, dini hig
onemli gérmeyen kimselerin egitimi arttikca oran-

Farklh Egitim Diizeylerine Gore Dine

Dusiik Orta Yitksek
Cokyadaoldukea | o077 | 966 | 9% 66

Pek onemli degil % 14 % 21 % 21

Hic onemli degil % 10 % 14 % 13

Toplam % 100 % 100 | % 100

Kaynak: Diinya Degerler Arastirmasi, 1999-2002

lari da artmaktadir. Bu Ulkeler, beklenecegi tzere
genellikle sekilerlesmenin yiksek oldugu Avrupa
(Bati ve Kuzey) ile eski KomUnist Blok'a dahil tlke-
lerdir. Ancak bu noktada yaptigimiz saptamayi
goreceli hale getiren iki husus bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, nispetler arasindaki farkllkla-
rin fazla olmamasidir. Ikincisi de, s6z konusu tlke-
ler grubuna girdigi halde egitimin sekuler etkisi ol-
mayan Ulkelerin bulunmasidir. O halde dini deger-
ler acisindan egitimin rold fazla abartiimamalidir.

Sonuglar

Yaptigimiz analizlerden iki énemli sonug ¢i-
kartabiliriz. Ik olarak tum dinyada din, hala cok
onemli bir “gtincel deger” olarak algilanmaktadir.
Ezici bir cogunluk, dine “cok énemli” ya da “ol-
dukca 6nemli” bir deger atfetmektedir. Sekuler-
lesmis grup ise, kiclk bir azinlik durumdadir.



Ikinci olarak farkli degiskenlerden roli deger-
lendirildiginde cinsiyet ve egitim degiskeni kismen
etkili gbzikmekte, yas degiskeni ise etkili gozik-
memektedir. S6z konusu degiskenlerden ziyade
bir Glkenin hangi Ulkeler kusaginda yer aldigi da-
ha 6nemli gbézikmektedir. Bati ve Kuzey Avrupa
ile eski Komanist Blok'una dahil Glkeler de seku-
lerlesme dlzeyi yUksek oldugundan bu Ulkelerde
dinin glncel degeri, diger Ulkelerle dnemli 6lctide
farklilasmaktadir. Arastirmaya katilan tim Mdaslu-
man Ulkelerde dine “cok 6énemli” ya da “oldukca
onemli” bir deger atfedilmektedir. Katolik dinya-
da da durum bundan farkli degildir.

Tdm bu veriler toplu olarak degerlendirildigin-
de dinin “yUkselen” bir deger oldugunu séylemek
zorsa da (ki bunu soyleyebilmek icin ge¢misten gu-
nimize dek periyodik arastirmalara ve kiyaslama-
lara ihtiyac bulunmaktadir) dinin “dtsen” bir de-
ger olmadigr kesindir. Ozellikle kusaklar arasi gelis-
meler dikkate alindiginda dinin genc kusaklarda
daha az 6nemsenen bir deger oldugu sdylenemez.
O halde Avrupa merkezli arastirmalar ve tezler
gdzden gecirilmeli ve dinyanin bu bdlgesinde
meydana gelen gelismeler (sekulerlesme) dinya-
nin gercedi ve temel dogrultusu olarak lanse edil-
memelidir.

Dipnotlar

European Values Study Group and World Values Survey Asso-
ciation. European And World
Values Surveys Four-Wave Integrated Data File, 1981-2004,
v.20060423, 2006.

S6z konusu Ulkeler ve arastirma tarihleri soyledir: Albania
[2002], Algeria [2002], Argentina [1999], Austria [1999], Bang-
ladesh [2002], Belarus [2000], Belgium [1999], Bosnia and Her-
zegovina [2001], Bulgaria [1999], Canada [2000], Chile [2000],
China [2001], Croatia [1999], Czech Republic [1999], Denmark
[1999], Egypt [2000], Estonia [1999], Finland [2000], France
[1999], Germany East [1999], Germany West [1999], Great Bri-
tain [1999], Greece [1999], Hungary [1999], Iceland [1999], Indi-
a [2001], Indonesia [2001], Iran (Islamic Republic of) [2000], Iraq
[2004], Ireland [1999], Italy [1999], Japan [2000], Jordan [2001],
Kyrgyzstan [2003], Latvia [1999], Lithuania [1999], Luxembourg
[1999], Macedonia, Republic of [2001], Malta [1999], Mexico
[2000], Montenegro [2001], Morocco [2001], Netherlands
[1999], Nigeria [2000], Northern Ireland [1999], Pakistan [2001],
Peru [2001], Philippines [2001], Poland [1999], Portugal [1999],
Puerto Rico [2001], Republic of Korea [2001], Republic of Mol-
dova [2002], Romania [1999], Russian Federation [1999], Saudi
Arabia [2003], Serbia [2001], Singapore [2002], Slovakia [1999],
Slovenia [1999], South Africa [2001], Spain [2000], Sweden
[1999], Tanzania, United Republic Of [2001], Turkey [2001],
Uganda [2001], Ukraine [1999], United States [1999], Venezue-
la [2000], Viet Nam [2001], Zimbabwe [2001].
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|ISLAM'DA ILIMLILIK

Turkye Tecrdbesi, Diyanet’in bir
Kamu Kurulusu, Bagimsiz ve Sivil Bir
Kurum olarak Misyonu ve Vizyonu

Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

Diyanet isleri Baskani

odern Turkiye, demokratik kultt-  kilan nedir? Turkiye'de islam’in iiml bir sekilde
rind strekli gelistirerek din ve la- 3igilanmasi ve anlasiimasinin kaynaklari neler-
iklik arasinda bir denge kurmaya
calismaktadir. Kanaatime gore,
Tirkiye su sorulara cevap bulma konusunda
mikemmel bir arastirma drnegi olusturmakta- glrltik saglayabilir? Bildirimde s6z konusu soru-
dir: Turkiye'yi diger MUsliman Ulkelerden farkli  lara cevap bulmaya calisacagim.

dir? islam ve demokrasi bir arada varolabilir mi?

Demokrasi dini gesitlilige ne dereceye kadar 6z-



Turkiye'de, Islam’in toplumda nasil algilan-
digina, anlasildigina ve uygulandigina katkida
bulunan bircok teskilat ve kurulus bulunmakta-
dir. Daha genis anlamda, bu kisi ve kuruluslar
tc kategoriye ayrilabilir.

Birinci kategori, kamu ve ¢zel egitim ku-
rumlari, okullar ve kurslar gibi resmi teskilat ve
kuruluslari kapsamaktadir. ikinci kategoride, di-
ni cemaatler, sivil drgutler, dini yapilanmalar ve
teskilatlar gibi gayri resmi kurum ve teskilatlar
bulunmaktadir. Uclincii kategoride
kitle yayin organlari (TV kanallari

ve gazeteler), kitaplar, dergiler “
ve internet gibi haberlesme #
[

aglar bulunmaktadir. Batun
bu kurumlar, dini bilginin

gelistirilmesi ve kamuya ak- ]
tariimasinda cesitli derece- o
lerde rol oynamaktadirlar. “—-

Bu aktarimlarin kapsami ve
metotlarinin, Islam’in kitleler ’%
tarafindan nasil algilandigi <<\/‘
Gzerinde bir etkisi oldugu stphe
gotlrmezdir. Bu kurumlarin roldntn

ve Islam’in modern Turkiye'de nasil algilan-

digi Uzerindeki etkilerinin incelenmesi cok fay-
dali bir uygulama olacaktir. Ancak zamanin ki-
sith olmasi nedeniyle sadece, Turkiye'de Diya-
net olarak bilinen Diyanet Isleri Baskanliginin
rol hakkinda baz fikirlerden bahsedecegim.

Diyanet Isleri Baskanligi'nin, dini bilginin
olusturulmasi ve aktariimasinda bir kamu kuru-
lusu olarak 6zel bir rolU vardir. Baskanlk, Turki-
ye'deki MUslUmanlara, dini hizmetlerin saglan-
masindan ve bu hizmetlerin diizenlenmesinden
sorumludur.

Burada, Diyanet'in roli ve gbérevini anla-
maksizin, Tarkiye'deki din ve toplum analizimi-
zin eksik kalacagini ifade etmek isterim. Bu ne-
denle, Diyanet'in bir kamu kurulusu, bagimsiz
ve sivil bir kurum olarak misyonuna ve vizyonu-
na kisaca deg@inecegim. Diyanet’in bu yonleriyle
ne kastettigimi aciklamadan 6nce, dini islerin
yonetilmesi ve devlet ve siyasetle olan baglanti-
lariyla ilgili olarak Osmanli imparatorlugu’ndan

“Il .""

/SLER B2

modern Tirkiye Cumhuriyeti'ne gecisten bah-
setmek istiyorum.

Sultan, devletin basi olarak teoride siyasi ve
dini yetkisi olmasina ragmen, Osmanli Impara-
torlugu’nda dini meseleler Sultan ve devlet adi-
na bir Seyhulislam tarafindan yrutdlarda. Dev-
let, Seyhdlislama din islerini organize ve idare
etmesi icin imkanlar ve 6zgirluk saglamisti. Ki-
saca devlet, Seyhilislam vasitasiyla din islerinin

organize edilmesi ve idaresinde sorumluluk
Ustlenmisti.

Bununla beraber, Osmanli
Imparatorlugu déneminde
devletin sorumluluk ve yet-
‘ kisi farkli bir usulde Turk
- devletine aktarldi. Bura-
da biraz farkli olmakla be-
)5 raber devlet-din islerinde
\\/ bir dereceye kadar tarihi
<" bir devamlilik gérilebilir.

\@*

%

Modern Turkiye'de dev-
let ayrica din islerinin organize
edilmesi ve idaresinin sorumlulu-

gunu Ustlenir. Ancak, Osmanl Impara-
torlugu’'ndan laik devlete gecis déneminde Di-
yanet bir kamu kurulusu olarak kuruldu. Os-
manli metotlarinin bir dereceye kadar strdarul-
mesi amaclaniyordu ve bu tip faaliyetlerin dev-
letin laik yapisi ile bagdasir sekilde olacagi he-
defleniyordu. Diyanet, Islam inanci, ibadetleri
ve ahlak esaslar alanlarinda din islerinin yirU-
tllmesinden sorumlu tutuldu. Camilerin yéne-
tilmesi ve insanlari islam konusunda bilgilendir-
me de Diyanetin dncelikli sorumluluk alanina
girdi. Diyanetin amaclari ve organizasyonuna
baktigimizda onu yalnizca burokratik bir ku-
rum olarak degil, daha ziyade ahlaki dindarligi
yerlestirecek bir projenin parcasi olarak gérebi-
liriz.

Burada ayrica, Islam’da ruhban sinifinin ol-
madig seklinde bircok kisi tarafindan savunu-
lan bir gorusten de bahsetmeliyim. Islam agisin-
dan bunun anlami, Allah adina konusmaya yet-
kili bir ruhban sinifinin bulunmamasidir. Bunun-
la beraber, Islamiyet’in ilk déneminden itibaren
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namazlari kildiran ve Islamiyet’i 6greten 6zel in-
sanlar ve 6gretmenler olmustur.

Dini hizmetler, glnluk hayatin bir parcasi
olarak ortaya cikti ve bu tip hizmetlerin saglan-
masl icin bir kisim insanlar gorevlendirildiler ve-
ya sorumluluk Gstlendiler. Din hizmetlerinin ye-
rine getirilmesinden sorumlu kisilerin ortaya ¢ik-
masi veya organize edilmesi MUsliman toplum-
larin sosyal yapilari ve siyasi gerceklerine gore
olmustur. Toplumsal sartlar ve siyasi gerceklere
ilave olarak baskin kultirler ve gelenekler de
din islerinin gunlik akisindan ve Musliman
dinyasinda din hizmetlerinin yerine getirilme-
sinden sorumlu olan kurumlarin olusmasina
yardim etmistir.

Bu faktorlere bagh olarak, sivil, bagimsiz,
yari kamu ve kamu kurumlari din islerini organi-
ze etmek ve yonetmek icin ortaya ¢kt Turki-
ye'de Diyanetin su andaki statlst ve fonksiyo-
nu ile kurulmus olmasi islamiyet’te ruhban sini-
finin olmamasi fikrine aykiri degildir. Diyanetin,
din islerinin dtzenlenmesi ve din hizmetlerinin
saglanmasina yonelik toplumsal bir ihtiyaca ce-
vap olarak ortaya ciktigini sdyleyebiliriz.

Diyanetin, din islerinde kamu duzenini kur-
ma problemine cevap ve din hizmetle-
rinin tatminkar sekilde verilmesine
yonelik toplumsal talebi
karsilamak icin bir
co-

zUm olarak kurulmus oldugu da dustnulebilir.
Burada, Islam’da ruhban sinifinin olmayisinin
Mdasldman toplumlarinda din islerinin rast gele
yapildigi veya din hizmetlerinin dizensiz bir se-
kilde saglandidi anlamina gelmedigi gercegini
vurgulamak isterim.

Simdi Diyanet'in daha 6nce belirtilen Uc
ozelligini aciklamaya gececegim.

1. Diyanet bir kamu kurumudur: Yapisal
olarak Diyanet bir kamu kurumudur; Diyanet,
devlet mekanizmasi ve blrokratik sistemin par-
casidir. Diyanetin devlet yapisi icindeki yeri ve
bunun devletin laik yapisina aykiri olup olmadi-
g1 hukukcular ve akademisyenler arasinda tarti-
sila gelen bir konudur. Bu husus, bir kimsenin
laikligi nasil anladigina baghdir. Devlet 6rgut-
lenmesi icindeki Diyanet, Turkiye'de kabul go-
ren asagidaki kurallara gore laiklik ile ters dus-
memektedir:

1) Dinler, devlet islerinde baskin ve etkin ol-
mamalidir.

2) Bireylerin dini yasamlarindaki kisitlana-
maz 6zgurltkler ve din hirriyeti kosulu anaya-
sal koruma altinda bulunmaktadir.

3) Din'in istismari ve kotlye kullaniminin
engellenmesi, kamu menfaatinin korunmasi
icin gereklidir.

4) Devlet, kamu dtzeni ve kamu haklarimnin
koruyucusu olarak, dini hak ve ézgurlukleri gi-
vence altina almak yetkisine sahiptir.

Burada gordugimdiz sey, bir tarafta dini
6zgurltklerin korunmasi ve ayni zamanda da
sosyal duzeni tehdit edebilecek dini taleplerin




kontrol edilmesi icin bir mekanizmanin bulun-
masidir. Dini konulardan kaynaklanan kamu ih-
tiyaclari gdz 6nlne alinarak dengelenmis bir
politikanin teminini amaclayan kamu haklari ile
ilgili bir de ilke bulunmaktadir.

Saglam dini bilgiler edinmek, dini islerin or-
ganizasyonu ve vatandaslarin ihtiyaclarini karsi-
lamak icin caba sarf etmek modern toplumlarin
o6nemli gorevleridir. Diyanetin kamusal yapisi
onun organizasyonel isleri ile baglantilidir. Diya-
netin kamusal boyutu, dini bilgilerin nasil dreti-
lecedi veya insanlarin dini konularda aydinlatil-
masiyla ilgili degildir. O'nun kamusal yapisi, ka-
mu dUzeni tarafindan ihtiya¢ duyulan dini hiz-
metler icin kurumsal yapi ve politikalarin temini
gercegi ile ilgilidir. O'nun kamusal yapisi ayni
zamanda talepler ve 6zgtrlUkler arasinda bir
dengenin tesisi ile de ilgilidir.

2. Diyanet bagimsiz bir kurumdur: Diyanet
bagimsiz bir (kamu) kurumdur, ¢iinkt O akade-
mik faaliyetlerinde, Islami konulardaki entelek-
tlel tartismalarda, dini bilgilerin Uretiminde ve
onu topluma yaymakta 6zgur olmaktan yana-
dir. Disardan nasil gérindrse gérinsin, benim
baskanligimdaki Diyanet'in din hizmetlerini 6z-
glrce yerine getirecegini vurgulamak isterim.

Biz politikalarimizi akademik birikim ve de-
neyimler temeline dayanarak planlamakta ve
yUrUtmekteyiz. Bunu yaparken, dis tesirlere
bakmaksizin, en iyi secimleri yapabilmek ve
mUmkan olan tim yorumlar arasindan en asla
bagli/otantik ¢ozUmleri bulmak icin cok buydk
caba sarf ediyoruz. Bu noktada, dikkatlerinizi
laiklik anlayisimiza cekmek istiyorum. Laiklik, di-
nin yorumlanmasina devletin mddahalesi de-
mek degildir. Ayni sekilde laiklik, devletin dinin
nasil aciklanacagi ya da topluma nasil yansitila-
cagl konusuna mudahalesi anlamina da gel-
mez.

Laiklik devlet tarafindan dinin yorumlan-
masl demek degildir. O, bireylere ve kamu ku-
rumlarina dinin yorumlanmasi, dini bilgilerin
olusturulmasi ve aktarilmasi konularinda 6zgur-
Ik saglanmasi anlamina gelir. Devletin dinin ta-
nimini yapmasi, laikligin ¢zlne ters dusecektir.

Bu nedenle, Diyanet'in bu konularla ilgili olarak
akademik ve entelektiel bagimsizigr vardir;
cinkd halki bilgilendirirken ve din hizmetlerini
saglarken kullanilan dini yorumlarin hepsi birey-
sel ve kurumsal kapasite ve Turkiye'deki konuy-
la ilgili olan kisilerin deneyimleri ve hatta Mis-
[Gman ddnyasinin birikimi ile baglantilidir.

Diyanet'in din konusundaki yaklasim ve yo-
rumunun 6zgn yénlerinden biri de, bizim dini
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yalnizca teorik bir inanc sistemi olarak gérmeyi-
simizdir. Hepimizin bildigi gibi, Islam’in yorumu
ve anlasiimasi cografi bolgelere, baskin yerel
gelenek ve kulttrlere gore farkhlik géstermek-
tedir. Bu nedenle, din sosyal bir tecriibe ve sos-
yolojik bir olgu olarak goérilmelidir. Sosyolojik
gercekler, tarihi miras ve tecrtibeler din islerinin
organizasyonunda 6zgurlagun sinirlarini belir-
ler. Iste Diyanetin bugin karsi karsiya oldugu
problem de budur.

Bu sosyolojik gercekler ve gelenekler bir
kurumun dini yorumlamada ne kadar 6zgUr
olabileceginin de sinirlarini cizmektedir. Bu tip
faktorler 6zgurlagumazan sinirh oldugunu gos-
terir. Ancak bu kisitlamalar dini metinlerden zi-
yade gelenekler ve tarihi mirastan kaynaklan-
maktadir. Yani bu kisitlama kurumun kamusal

Sosyolojik gercekler,
tarihi miras ve tecridbeler
din islerinin
organizasyonunda
Ozgurldgdn sinirlarini
belirler. iste Diyanetin
bugdn karsi karsiya
oldugu problem de

budur.

karakterinden 6turd degildir. Tarkiye'de olduk-
ca yaygin ancak yanls bir egilim mevcuttur. O
da sudur; bazi kimseler Diyanetin dini hizmetle-
rini ve llahiyat fakultelerindeki 6gretim gorevli-
lerinin dinin yorumunda tedbirli/ihtiyatkar dav-
ranmakta olusunu, onlarin kamu/devlet ile ilis-
kisiyle aciklamaktadir. Kanimca, Diyanetin has-
sasiyeti ve 6gretim gorevlilerinin dini yorumla-
mada cekimserligi kamu yapisi ile baglantilari
veya bu kurumlarin kamu kurumu olmalari ile
iliskilendirilmemelidir. Bu durum, islami bilginin
Uretilmesindeki metodoloji ile baglantilidir.

3. Diyanet sivil bir kurulustur: Diyanetin
Gclncl ozelligi ise, demokrasinin bir sonucu
olarak sivil bir kurulus olmasidir. Diyanet Misla-
manlarin dini gereksinimleri sonucu ortaya ¢ik-
mistir. Tarkiye nafusunun cogunlugunu Msli-
manlar teskil etmektedir. insanlarin saglam/sa-
hih bilgi 1s1g1 altinda 6zgtrce kendi dinlerini 6§-
renmeye ihtiyaclari vardir. Diyanet toplumdaki
bu ihtiyaclar karsilamak icin kurulmustur. Bu
sebeple de o demokratik ve sivil bir temele sa-
hiptir.

Tark toplumunun dini yasamindan kaynak-
lanan talep ve gereksinimlerden ortaya c¢ikmis-
tir. Bu nedenle, biz din hizmetini sunarken ve
dini konularda halki aydinlatirken onlarin talep-
lerini, geleneklerini ve deneyimlerini g6z 6nln-
de bulunduruyoruz. Ayni zamanda bilimsel ba-
gimsizhdimizi da koruyoruz. Diyanet sosyal ba-
rs ve glveni temin eden istikrarli disince ve
deneyimleri takip eder. Asiri distinceleri benim-
semez. Bu durum Diyaneti akademik kurumdan
farkhlastirir.

Diyanet insanlarin inanclarini zedeleyen ya
da onlarin dini tecrlbe ve tercihlerini tahrip
eden bir politika izlemez. Diyanet halkin inanci-
ni ve ibadetini kiicimsemez. Bu anlamda Diya-
net insanlar Gzerinde 6zel bir dini model empo-
ze etme politikasini glitmez. Diyanet tek tip bir
Islam fikrini desteklememektedir.

Diyanet hizmet verirken talepleri ve gele-
nekleri dikkate alir. Ancak ve eger ortak ve su-
regelen bir disinceden sapma olursa o zaman
Diyanet saglam/kaynaga dayali bilgi Uretir. So-



Diyanet hizmet
verirken talepleri ve
gelenekleri dikkate
alir. Ancak ve eger
ortak ve suregelen
bir ddsdnceden
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zaman Diyanet
saglam kaynaga
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mut ilim ve irfan 1siginda insanlari dini inanclari
ve ibadetleri ile ilgili olarak egitir. Iste Diyanetin
kamusal 6zelligi burada kendini gdsterir. Bu du-
rumda toplumsal talepler ve 6zgurlikler kamu-
nun kaygilari kadar dnem tasir.

S6z konusu Uc yonu (kamu, bagimsiz ve
sivil) Diyanet'in mevcut yapi ve islevini acikla-
maktadir. Anilan hususlar Diyanet’in bir ku-
rum olarak pek cok sorunla karsi karsiya oldu-
gunu da ortaya koymaktadir. Daha 6nce de
belirttigim gibi, Islamiyet’te ruhban sinifi yok-
tur. MUslimanlar yetki, gt¢ ve itibarlarini Tan-
ri tarafindan atanmis olmalarindan almamak-
tadir.

Bu durumda, Muslumanlar yetki, glc ve iti-
barlarini nereden alirlar? Maslimanlar s6z ko-
nusu hususlari Islamiyet’in gtvenilir, gercek

kaynaklarina uygun bilgi ve geleneklerin yo-
rumlanmasindan almaktadir. Diyanet bagimsiz-
ligini Islami bilgi ve bilimsellikteki uzmanhgin-
dan almaktadir. Bu kurum, kendi bagimsizlig
ile sivil inisiyatiflere saygili olma arasinda bir
denge tesis etmek zorundadir. Diyanet agisin-
dan, bir devlet kurumu olarak kendi kamusal
yapisini goz éniinde bulundurmak énemli oldu-
gu gibi bilimsel 6zgurltiga ve Tark toplumunda-
ki sivil kaygilari gozetmesi de 6nem arz etmek-
tedir.

Saglikli/saglam bilgi ayni zamanda batil iti-
katlarla, cehaletle, asilsiz dusincelerle, dinin
kott amacla kullaniimasi ve din adina yapilan
suiistimallerle mucadeleyi ifade etmektedir. Is-
lam tarihinde Musliman bilim adamlari batil iti-
katlarla, cehaletle ve fanatizmle mucadele ko-
nusunda sorumluluk Ustlenmistir. CUnkU dini
bilgi tabii olarak boyle bir micadeleyi gerektir-
mektedir. Diyanet Isleri Baskanligi topluma sag-
Ikl ve kapsamli dini bilgi kazandiriimasina én-
celik vermektedir. Bu sekilde davraniimasindaki
amagc, insanlari egitmek ve toplumdaki cesitli
dini egilimlere karsi hosgoriyu artirmaktir. Di-
yanet Isleri Baskanligi bilimsellige, saglam bilgi
ve yoruma dayall dindarligin gelistirilmesi icin
caba harcamaktadir. Duygusal dindarlik, Kisiyi
ice kapall bir konuma getirmekte ve dis dinya-
ya kapilarini kapatmasina neden olmaktadir.
Duyguya bagl dindarlik kisinin kendini tama-
men kapatmasina neden olabilmekte ve bu ki-
silerin zihinlerini elestirel dustnceye a¢malar
glclesebilmektedir.

Simdi de sizlere “Cagdas Turkiye” konulu
tartismadan s6z etmek istiyorum. Tdrkiye'nin
gunumuz Islam Ulkeleri arasinda benzersiz bir
yeri vardir. Tdrkiye dogu ile bati medeniyetleri
arasindaki kavsakta bulunan bir Ulkedir. Tarki-
ye'nin hem dogunun hem de batinin farkl kal-
tdrel ve dini geleneklerini ihtiva eden bir tarihe
sahip olma ayricali§i s6z konusudur. Bu cogul-
cu gelenek, Tark toplumunun siyasi ve klturel
kimliginin olusturulmasinda cok &nemli bir rol
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oynamistir. Turkiye'nin icinde ve cevresinde
yUzyillardir varolan ic ve dis gUclerin cesitli etki-
leri olmustur.

Sizlere Islamiyet'te ihmlilikla ile ilgili olarak
Tdrkiye'nin deneyiminden s6z etmek istiyorum.

Cagdas Turkiye Osmanl Imparatorlu-
gu’'nun kalintilari Gzerine insa edilmistir ve im-
paratorluk mirasini devralmistir. Osmanlilar on
sekizinci yuzyilda siyaset, hukuk, idare, egitim
ve kulturel alanlarda cagdas reformlar baslat-
mistir. TUrkiye Cumhuriyetinin kuruculari séz
konusu reformlari kabul etmis ve Turk toplu-
munda cagdaslasma sirecini gerceklestirmeye
calismislardir. Cumhuriyetin ilk yillarinda bazi
reformlarin kulttrel kinlmaya/uyumsuziuga
neden olmasina ragmen, Tlrkiye'nin benzersiz
kimligini olusturan kaynaklar ve kultirel hu-
suslar toplumun dokusunda muhafaza edil-
mistir.

Bernard Lewis’in de ifade ettigi gibi, Turk
toplumu cok carpici degisimlerle karsilasmasina
ragmen, Islami etki hala canli durmaktadir:

“Turk insani arasinda Islamiyet’in derin
kokleri vardir. Osmanli Imparatorlugu kurulu-
sundan yikilisina kadar, Islam gt ve inancinin
ilerlemesi ve savunulmasina adanmis bir devlet-
ti. Bir asirlik Batiilasma sonrasinda Turkiye, di-
saridaki herhangi bir gézlemcinin hayal edebile-
ceginden daha cok degisiklik gerceklestirmistir.
Fakat Turk yasam ve kaltGrunun derin Islami
kokleri hala canlidir ve Tarkiye'deki son Turk ve
Musliman kimlik hala rakipsizdir.”

Tarkiye'nin nufusunun ¢cogunlugu Musli-
man olmasina ragmen, Islam bu toplumda
monolitik bir din degildir. MasltGman nifusun
cogunlugu gevsek bir tarzda Islam’in Stnni
yorumuna baglidir. Fakat Islam’in algilanmasi
ve uygulanmasi, mistik ve folklorik Islam anla-
yisindan muhafazakar ve daha ilimli islam an-
layisina kadar bir dizi cesitlilik géstermektedir.
Bu durum Tark toplumunun yuzyillardir cok
cesitli kalturel akimlara maruz kalmasinin so-
nucudur. Diyanet bu cesitliligi tanimakta ve
thmli, hosgoralu bir islam’i tesvik etmekte ve

bu Islam kavramini kucaklamaktadir. Tarki-
ye'de ayni zamanda cesitli MUsliman olma-
yan dini gruplar mevcuttur. Bunlarin cogu Is-
tanbul ve diger buyuk sehirlerde yogunlasmis-
lardir. Bunlarin mevcudiyeti bugln Tirkiye'de
benimsedigimiz biytk cesitlilige katkida bu-
lunmaktadir.

BugUn Turkiye ihmli, hosgorull ve 6zgln
bir Islam anlayisini destekleyen bir tlke olarak iyi
ornekler sunmaktadir. Turkiye'de yaygin olan Is-
lam anlayisi radikal, koktendinci veya dislayici
degildir. Turk toplumunda Islam’la ilgili bu tip bir
ihmli anlayisin nedenlerinden biri, Turkiye'de de-
mokrasinin yaklasik 80 yildir var olmasi gercegi-
dir. Kurulusundan bu yana Turkiye demokrasisi-
ni gelistirmistir ve simdi diger Masliman dlkeler
arasinda iyi bir 6rnek olarak bulunmaktadir. Ttr-
kiye'de gordigumiz sey demokratik kaltirin
hosgoruyd, katimi, sivil toplumu ve ihmhligr tes-
vik etmesidir. Diger Musltiman Ulkelerin ve top-
lumlarin da tarihteki herhangi bir dénemden da-
ha fazla demokrasiye ihtiyac duyduklari agiktir.

Buglin MUsliman dinyaya baktigimizda
demokratiklesme ve devlet-din iliskileri konu-
sunda cok sayida sorun goérUrtz. Bazi Ulkelerde
Islam’in demokratik olmayan politikalar ve oto-
riter rejimlerin mesrulastiriimasi icin kullanildigi-
na sahit olmaktayiz. Politik mesruiyet icin Is-
lam’in yanlis kullanimi sorununa kritik bir bakis
getirme zamanidir. islam insan haklarini, politik
katilmi, sivil girisimleri, adalet ve esitligi tesvik
etmektedir. Hicbir zaman Islam Allah adina fi-
kirlere baski yapmaz. Eger Turkiye'de ihimli bir
Islam anlayisina sahipsek bunu tim sorunlara
ragmen Turkiye'deki demokratik kultdrin olu-
sumuna borcluyuz.

Turkiye'deki Islam’la ilgili thmli bir anlayisin
ayni zamanda farkli egilimler, fikirler ve gorus-
lerin Turkiye'de ifade edilebilmesi gercegine de
bagli oldugunu ifade etmek isterim. Daha 6nce
de belirttigim gibi Tdrk nifusunun cogunlugu
Musliman’dir. Fakat Islam Turkiye'de monolitik
bir yapiya sahip degildir. Islam’in yorumlanmasi
gruptan gruba degisebilir. Tim bu gorus ve yo-
rumlara yer vardir.



Entelektieller, alimler ve dini gruplarin li-
derleri Islam hakkindaki kendi goruslerini 6z-
gurce ifade edebilirler. islam hakkinda elestirel
dUslnceler Uzerinde bir kisitlama yoktur ve Tur-
kiye bu gorislerin cesitliliginden gurur duymak-
tadir. Bircok diger Musliman ulke bu 6zgur
platformdan yoksundur. Bazi Musliman Ulke-
lerde yalnizca bir dustince ekolline destek mev-
cuttur ve karsi distncenin bastiriimasi bir dev-
let politikasidir. Bu tip yerlerde Islam’in farkli yo-
rumlarini ifade etme 6zglrltigu yoktur. Bu poli-
tika kati bir Islam anlayisini ve tek bicimliligi
Uretmektedir. Ve bu tip kati, sert hatli yorumla-
ma, ihmhligr ve hosgoériyl yok etmektedir. Di-
nin kati ve monolitik yorumlanmasi insanlara
dikte edildigi takdirde, sonucta bu fanatizme
yol acabilir. Bu, bazi Masliman Ulkelerde gor-
dagumiiz bir durumdur. Tirkiye tam goruslere
imkan vermesi bakimindan btyuk 6lctde farkl-
lik arz eder.

Bugin Mdaslimanlar demokratik kaltur ve
degerlerin Islam ile celismediginin farkina var-
malidir. MUsliman dinyasi Turkiye'nin bu alan-
daki basarilarina bakmalidir. Masliman alimler
artik otoriter rejimleri ve baskici siyasi kaltdrleri
desteklememelidir. Bu tarzdaki lider ve huku-
metlere dini mesruiyet saglamamalidir.

limlilk ayni zamanda farkli dinlerin birlikte-
ligini kabull de gerektirir. TUrkiye cesitli dini
topluluk mensuplarinin anayasa ile korundugu
ve Tdrk vatandasl olarak gortldugu sistemi ile
bunun gtzel bir 6rnegdini sergilemektedir. Gec-
miste, Osmanli imparatorlugu baris icinde bir
arada yasamanin benzer bir 6rnegini sergilemis-
ti. Osmanli hakimiyetinde kaltdrel farklliklar,
diger kulttrlere karsi hosgori ve tanima politi-
kalari ile gelistirilmisti. MUslUmanlarin da bugln
bu politikayr sGrdirmemeleri icin hicbir neden
yoktur. Musliman alimlerin, Islam’in Musliman
toplumlarda farkli din ve dini gruplarin varligina
karsi olmadigr fikrini gelistirmeleri gerekmekte-
dir. MUsltiman olmayanlar Gzerinde Islamlastir-
ma ya da zorla degistirme baskisi kurulmamali-
dir. islam, herkesin kendi dininin gereklerini ye-
rine getirmesi distncesini tamamen destekle-

mektedir. Benzer bir sekilde, Bati diinyasi da
Mdsldmanlari ya da diger dini topluluklari Hiris-
tiyanlastirma politikalari izlememeli ; bu politi-
kay! strdiren kiliseleri desteklememelidir. Sos-
yal ve/veya ekonomik olumsuzluklar ve zor ya-
sam kosullari din degistirme icin arac olarak kul-
lanilmamalidir.

limlik ve asirihk arasindaki temel farklih@in,
aslinda ilimli distinceyle ilisikli olan, tolerans ol-
dugunu vurgulamak isterim. Yani ihmlihk “6te-
ki"ne hosgorl gosterir: asirilikta ise “oteki” icin
yer yoktur. Asiri ya da karsit fikirlere hosgori
gosteremezseniz, ihmhlik, ihimlihk adina farkli
bir sekildeki asirlik haline gelecektir. Bugun,
bizler sadece halihazirdaki Islam ya da diger
dinlere iliskin anlayisimizi degil; siyaset, refah,
insan haklari, cinsiyetler arasinda esitlik, klre-
sellesme, uluslararasi iliskiler, savas ve catisma
da dahil olmak Uzere butln olarak hayata yak-
lasimimizi ihmhilastirmaliyiz.

Sozlerimi Turkiye'deki Islam anlayisinin
ihimli bir tabiatinin oldugunu belirterek tamam-
lamak istiyorum. Demokratik kaltlr ve degerler
boyle bir olusuma katkida bulunmustur. Islam
hakkinda Turkiye'deki ihmli anlayis ayrica diger
dini topluluklarin da din 6zgurligunden fayda-
lanmalarini saglamaktadir. Su anki goérinidm
mikemmel olmasa da diger Misliman Ulkele-
rin cok ilerisindedir.

*“Islam'da Ilimhlik” konulu uluslararasi
konferansta sunulan bildirinin tirkce tercimesi,
Ortadogu Merkezi, Utah Universitesi, ABD, 21-
22 Subat 2004"
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Sivil
Toplum,
Din ve
|slam

Prof. Dr. Norman BARRY

Buckhingam Universitesi Siyaset Bilimi Bélim Baskani

ivil toplum kavrami kominizm-son-
rasi dénemle yakindan ilgilidir.!
Kavramin fikri kokleri Avrupa liberal
disincesinin tarihinde yatmakla
beraber, komunizmden kurtulmak icin cabala-
yan ama belki Amerika'nin ve belki bir derece-
ye kadar da Ingiltere’nin asir bireyciligini buttn
kalbiyle benimsemekte isteksiz olan Ulkelerin si-

S

villigi tesvik ve Anglo-Amerikan kapitalizminin
bir 6zelligi olan saf ekonomik liberalizmden ay-
r bir 6zgurlik kavramini tecessim ettiren bir
sosyal duzen pesindeki Dogu Avrupa’da gelis-
mistir. Sivil toplumun taraftarlar, kisilerin stre-
gelmekte olan sosyal dizenlerin herhangi bir
cagnsimiyla degil de yalnizca kendi tercihleriyle
tanimlandiklari piyasa toplumunun soyut birey-



ciligine cok sogukturlar. Mamafih sivil toplum
teorisyenleri icin piyasa ancak saf tercihten ba-
gimsiz ahlaki mesruluga sahip olan kurumlarda
yerlesik oldugu zaman ahlaken onaylanabilir.
Bu cercevede sivil toplum bigimsel olarak laik ol-
sa da, din onun icin cok dnemlidir; ctinkl din
tam da bireyleri piyasa mibadelesinden baska
yollarla birbirine baglayan bir ahlakilik cercevesi
saglar. Bu, dinyadaki bydk dinlerin piyasaya
veya onun asli unsuru olan 6zel mulkiyet siste-
mine timuyle karsi olduklarini séylemek degil-
dir.

Bu blyuk dinlerden bazilarinin paylastiklari
murabahaciliga (usury) iliskin kadim stphe bir-
yana birakilirsa, piyasanin 6zelliklerinin Adam
Smith ve 18. yuzyll Isko¢ Aydinlanmasi disu-
nurleri tarafindan derinligine islenmeden cok
once sozgelisi Islamda ve Roma Katolikliginde
onun degeri teslim edilmistir.2 Kominizmin to-
taliteryen &zelliklerinin en belirgin sekilde dine
karsi bir savas icinde tasvir edilmis olmalari ise
dikkat cekicidir: Rus Ortodoks Kilisesi 6rneginde
oldugu gibi, dini kurumlarin ya acikca bastiril-
masl ya da daha a-killica bir bicimde onlara nu-
fuz edilerek icten yikilmalari yoluyla ytratalen
bir kampanya. Keza sivil toplumun dini bir or-
tamda rtseym halinde ortaya ctkmis olduklari
da dogrudur. Aslinda, Polonya Roma Katolik Ki-
lisesi 6rneginin godsterdigi gibi, kominizme en
fazla direnenler geleneksel dini kurumlar ol-

Sivil toplumun sosyal ve
siyasi unsurlarina gelince,
bu hususta belirli bazi
kurumsal icaplar goze
carpmaktadir. Bunlarin
en onemlisi Hobbes’cu
egemenligin ozelliklerini
somutlastiran
merkezilesmis siyasi

ddzenlerin reddidir.

mustur. Gergi, sivil toplumun fikri kokleri -ateist
degilse de- hiimanist Avrupa Aydinlanmasi ca-
ginda bulunabilir, ama buna ragmen 6rgatlt
din de sivil toplumla buytk 6lcide bagdasir.

Sivil toplumun sosyal ve siyasi unsurlarina
gelince, bu hususta belirli bazi kurumsal icaplar
gbze carpmaktadir. Bunlarin en ¢nemlisi Hob-
bes'cu egemenligin &zelliklerini somutlastiran
merkezilesmis siyasi dUzenlerin reddidir. BUtln
hukuku yaptinmlarla desteklenen emirler bici-
minde yapmada yetkili kilinmis bir yasama orga-
ninin varhigi3 sivil toplum distincesine yabanci-
dir. Sivil toplum, yasama organlari dahil hepsinin
hukukla kayitlandigi bir dizi sosyal dizenlemeler
tasavvur eder. Yasama organi, kesin olarak, ken-
di yapmadigi hukukla sinirlanmalidir.4 Bu, ya
ozellikleri alisilmis yasa-yapma usullyle degistiri-
lemeyen yazili bir anayasayla (kati anayasa-Cev.)
ya da pozitif yasalarla esit gecerlilige sahip olan
yahut da yasama organinin muhtemel tahriba-
tindan korunmus olan bir common law disun-
cesiyle saglanabilir. Ironik olan sudur ki, Blytk
Britanya Hobbes’cu, herseye giicii yeten bir dev-
letin insasl icin hukuki potansiyele sahip bir ege-
men parlamentosu bulundugu halde sivil toplu-
mun ana unsurlarini muhafaza edebilmistir.

Sivil toplumun hukuki yapisinin esasini hu-
kukun Gstinligi distincesi olusturmaktadir.®
Hukukun Gstinlagu, bicimsel ydontemlere uygun
olarak yapiimasi halinde yasanin gecerli olacagi-
ni dngoren teknik bir hukukilikten ibaret olma-
yIp, yasa-yapma yetkisine getirilen daha esasli
bir tahdidi ifade eder: bagimsiz yargiyr devletin
anayasal yapisi icinde cok &nemli bir konuma
yerlestiren bir tahdit. Komnizmin bu anlamda
hukuka saygisi stphesiz yoktu. Ona inanlara gé-
re, geleneksel hukuk mulkiyetin korunmasi icin
(var olan) keyfi bir kurumdan baska bir sey de-
gildi. Kominist ydnetimde bireyler hukuktan ko-
ruma bekleyemezlerdi, hukuk bir cebir 6rglti
olan idari devletin bir parcasindan ibaretti.

Sivil toplumun, merkeziyet karsiti 6gretisini
muhafaza etmek Uzere adem-i merkeziyetci bir
hukuk ve siyaset tasavvuru vardir. Degisik top-
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luluklara tekdUze/birdrnek planlarin dayatiimasi
komdnist devletin koyu akilciliginin bir 6rnegiy-
di. Tipki planli ekonomilerdeki gibi, devletci hu-
kuk sistemlerinde de yeni seyler bulmaya ve
(topluma) dagilmis bilgiden en iyi yararlanmaya
imkan verecek 6zgUrlik yoktur. Ancak 6zgUr-
|Uk ve hukukun GstinlUgU sartlan cercevesinde
degisken kultirel dizenlemelerin, dini pratikle-
rin ve ahlaki geleneklerin muhafazasi ve gelisti-
rilmesi imkani vardir. Bunlar, gercekte, birbirle-
riyle barisci bir rekabet icindedirler.

Sivil toplumun ideal siyasi bicimi, koruyucu
hukukun genel yapisi icinde 6zgul topluluklarin
farkliklarini sergileyebildikleri bir federalizm
(veya, hatta konfederalizm) olurdu. Burada cok
onemli olan, kisinin kendi kultUrel tercihlerini
karsilamayan yerel topluluktan “cikis” hakkidir.
Elbette, politikada “cikis”in maliyetleri oldukca
yUksek olabilir; ama bir toplulugu terketme hak-
kinin varligi, akilcr yéneticileri, iktisat politikasin-
da, refah diizenlemelerinde veya vergi hukukun-
da tekbicimliligi dayatmaktan alikoyar. Genel
olarak ekonomide oldugu gibi politikada da &y-
ledir; 6zgdrlUk icin zorunlu bir koruma sistemi,
tarafsiz hukuk cercevesinde cesitlilik ve hetero-
jenligin de varlik sartidir.

Modern dinyanin sivil toplumun bu 6zelligi-
nin korunmasinda basarili oldugu sdylenemez.
Hemen hemen butin federal devletlerde merke-
zi hukUimetin guc elde etme ve topluma tekbi-
cimliligi dayatma egilimi var olmustur. Ozel ola-
rak Amerika’'da, eyaletlerin &zerkligine baslan-
gicta saglanan koruma (ki Onuncu Tadl'le gu-
vence altina alinmisti), Banilerin niyetlerini tersi-
ne ceviren basta vergileme, refah, sinai ve sosyal
mevzuat alanindaki merkeziyetci dizenlemelerle
zayiflatiimistir.® Birkisim adem-i merkeziyetci
yetkilerini korumus olan siyasi sistemlerde bile,
birbirini izleyen yasama organlari azinliklara kar-
sI baskicl potansiyel tasiyan muamelelere giris-
mislerdir. Kanada'nin agirlikli olarak Fransizca
konusulan Quebec boélgesinde cogunlugun ingi-
lizce konusanlarin (ve baska azinliklarin) dilleriyle
ilgili ve baska haklarini koruma kaygisi pek olma-
mistir. Sivil toplumda, cesitlilik ve farkliigin gelis-

tirilmesine yénelik kurumlarin 6zerkligi yoninde-
ki talepler ile butln vatandaslarin temel haklari-
nin genel olarak korunmasi arasinda daima bir
gerilim vardir. Yi ne de, Kanada érneginde, Fran-
sizca konusan Quebeclilerin kendi hayat tarzlari-
ni cebri Frankofil yasalariyla korumasalardi, ingi-
lizcenin (ve Anglo-Amerikan kaltdrinan) yayil-
masinin yol actigi inkiraz ile tehdit edilmesi son
derece ihtimal disidir.



islam, Liberalizm ve Sivil Toplum

Ilk bakista, Islamin sosyal, iktisadi, ahlaki ve
siyasi delaletleri hem liberalizme hem de sivil
topluma inananlar icin Umit verici gériinmeye-
bilir.” Yizeysel olarak, Islam otoriteryenizmin,
hatta totaliteryenizmin &zelliklerine sahip go-
rinmektedir: Islam taraftarlanna belirli, kesin
ahlaki, hukuki ve dini bilgiler saglayan herseyi-
kapsayic bir akidedir. Bu haliyle sivil toplumun
bir 6zelligi olan ¢ogulculuga uzak gérinmekte-
dir. Keza, Islamda din iles devletin kaynasmas
ve belirli bir amaci -yerylzinde Allah’in iradesi-
ni- gergeklestirmenin devletin gorevi olmasi da
bu bakimdan énemlidir. Liberalizmin baz tdrle-
rinin bir 6zelligi olan, temel ahlaki ve siyasi ha-
kikat hakkindaki stphecilik stphesiz Islami 63-
retide yoktur. Aksine, Islamin karakteristik 6zel-
ligi, temel degerler konusundaki mutlakgiligidir.
Islamin, muhalif goruslere pek hosgordli olma-
dig; kati, uzlasmaz ve oldukca illiberal bir 6gre-
ti oldugu seklindeki stphesiz yaniltici olan yay-
gin siyasi imaji zararlh olmustur. Mamafih, bu 6-
zelliklere sahip rejimleri Islami olmaktan ziyade
Mdasliman olarak tanimlamak daha dogru ola-
bilir. Burada vurgulamak istedigim, hukuki ve
siyasi dizenlerini Peygamber tarafindan acik-
landigi sekliyle dini ve sosyal 6greti etrafinda ya-
pilandiran (teorik) islami devletler ile, kendi din-
lerine sadece itibari bir saygi gosteren MUslU-
manlar tarafindan yoénetilen reel Musliman
devletler arasindaki farkliliktir. Bu felsefenin in-
celenmesi, onun Batidaki 6zgur toplumlarin ah-
laki ve siyasi 6zelliklerinin coguna sahip oldugu-
nu gdstermektedir. En azindan iktisadi mesele-
lerde Islamin liberal Batida standart haline gel-
mis olan teorilere sahip bulundugu hakli olarak
soylenebilir. Aslinda, Musliman devletler Islami
itibarsizlastirmak icin cok sey yapmislardir. Cln-
ki onlar, Batili entellekttellerin bugiin en itibar-
siz sosyal doktrinlerinin bazilarini (elbette sosya-
lizm dahil) ona bulastirmak suretiyle Islamin sa-
hici mesajini tahrif etmislerdir.

Islamin siyasi teorisinin anlasilmasindaki bir
zorluk, minhasiran hiukimet bicimleriyle, hatta
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genel olarak siyasi itaat yaktmlulaguyle ilgili ola-
rak otorite iddia edebilecek hicbir metnin bulun-
mamasindan kaynaklanmaktadir. Peygamber
herhangi bir belirli hikiimet bicimini tavsiye et-
memis, Kur'anda da boyle bir tavsiye yer alma-
mistir. Bundan baska, modern dinyada Islam
toplumunun parcali yapisi, Islamin temel ilkeleri-
nin yerel sartlarin cesitliligine uyarlanmasi geregi-
ni ortaya ¢ikarmistir. Islam siyasi sartlara gore.
degisim yeteneginden kesinlikle yoksun dedgildir,
ama bu siyasi belirsizlik olmasi gereken anayasal
dizenlemeler hakkinda karmasik ve muhteme-
len cevaplandiriimasi imkansiz sorulara yol ac-
maktadir. Yedinci ylzyilda Medine'de peygam-
ber tarafindan kurulan Islami dtizen belki de mo-
dern devletin ilk 6rnegiydi. Fakat o yapinin bir
tasviri bircok siyasi sorunu ¢dzUmstz birakmak-
tadir. Bunun iyi bir 6rnegi Islamin liberal demok-
rasiye iliskin modern distncelerle tutarl olup ol-
madigl tartismali sorunudur.

Mamafih, kesin siyasi diizenlemeler konu-
sundaki bu belirsizlik bizi Islami siyasi dustnce-
nin en 6nemli unsuruna, hukukun devlete Us-
tunltgine getirmektedir. Islamda hukukun te-
melleri veya Seriat kesinlikle kanaatlere gore
degisen bir mesele degildir. Bu bakimdan, &zel-
likle sivil toplum ve liberalizm dogal hukuka ilis-
kin bir bilgiyle temellendirildikleri zaman, Isla-
min bu doktrinlerin bazi temel fikirleriyle gayet
tutarli oldugu gosterilebilir (mamafih, objektif
dogal hukukun modern Batili siyasi disince
Uzerindeki etkisinin yirminci yGzyllda maalesef
azalmis oldugunu itiraf etmeliyiz). Cunku, Is-
lamda hakkinda herhangi bir kesin tavsiye bu-
lunmayan ylrGtme ile, degismez ve evrensel
olan hukuk arasinda kesin bir ayrim vardir.

islam ve Hukuk

Islam hukukunun ayirt-edici yani, onun (kim
olurlarsa olsunlar) yoneticiler dahil herkesi bagla-
yici olmasidir. Tanri'nin nihai otoritesinden ba-
gimsiz bir egemenlik anlayisi yoktur. Hobbes'tan
kaynaklanan ve Bati duslincesinin bazi yonleri Us-
tunde talihsiz bir etki yapmis olan, hukuku yapip
yapmamanin yoneticinin iradesine bagl oldugu

dustincesi Islama yabancidir. Tipki egemene te-
oride hicbir rol taninmamis olmasi gibi, dogrusu-
nu soylemek gerekirse, “ulus devletler” de yok-
tur. Islam evrensel bir topluluktur; irk, dil veya in-
sanoglunun baska bir tesadufi 6zelligine gore ta-
nimlanabilen topluluklara boltinemez.

Esasen, Islamda Seriat'in buyruklarini ihlal
eden bir yéneticiye itaat etmemeye yetki veren
eksik-kalmis bir siyasi itaat yukdmlaligu teorisi
vardir.8 Bu doktrinde, Islamla, Ortacag Hristiyan
Camiasi ideali -ki o da icinde herkesin dogal hu-
kukla teorik olarak bagli oldugu potansiyel ola-
rak evrensel bir toplulugun baska bir drnegidir-
arasinda bir benzerlik goriyoruz. Ve Islam do-
gal hukukun ahlaki icapla-ri(na uymak) konu-
sunda en az Hristiyanlik kadar kesindir.

Modern, klasik liberal hukuk teorileri bag-
laminda, ilgin¢ olan, Islamda hukukun “yapil-
masi” degil kesfedilmesidir. Bu, Hayek tarafin-
dan meshur edilmis bir ayrimdir ve Islami hukuk
telakkisinin Hayek'in hukuk teorisiyle nasil yakin
bir benzerlik gosterdigi dikkat cekicidir. SUphe-
siz, Hayek'in teorisi pek bir dogal hukuk teorisi
sayllmaz, liberal siphecili§i onu mutlak ve ev-
rensel olarak badlayic ilkelere baglanmaktan
alikoyar, ama onun hukukun yegane kaynagi
olarak egemenin buyrugunu reddetmesi (aslin-
da, egemenin buyruklari Hayek'in hukukunun
ktcuk bir parcasidir) Islami hukuk dustincesiyle
yakin bir benzerlik gostermektedir. islamda, Se-
riat'in dogru anlami ve yorumu hukuk bilginle-
rince kesfedilmektedir; tipki Hayek icin com-
mon law yargiclarinin hukuku yaratmamasi, da-
valarin ve orf ve adetlerin/teamdillerin tetkiki yo-
luyla onu kesfetmeleri gibi(mamafih, Amerika’
daki hakimlerin hukuki aktivizmi common
law'daki bu kesif dUstncesini carprtmistir).

Islam hukukunun, temel emirlerindeki ke-
sinlige ragmen, bazi bakimlardan belirsiz kal-
mak zorunda olmasi anlasilabilir bir seydir ama
bu da 6zgull durumlara uyarlanabilmek icin ge-
reklidir. Fakat, burada bile egemen yasama or-
ganlarina yer yoktur. Hukukun kesin belirlen-
mesinde “din adamlari”nin da ayricalikh bir ko-
numu sdzkonusu degildir; halbuki bu, Ortacag



Hristiyan dogal hukuk anlayislarinin tanimlayici
bir 6zelligi idi. Zorunlu uyarlamalar ve yorumlar
(mi’min olmayanlarin da dahil oldugu) Ummet
veya “cemaat” tarafindan yapilir.

Topluluk, Demokrasi ve islam

Islami topluluk/toplum fikri cagdas anlayis-
lardan biraz farklidir. Ctink, Islamda topluluk, il-
ke olarak, evrenseldir ve Ulke veya dille sinirli de-
gildir. Bundan dolayi, modern Batidaki bireycilik-
karsiti topluluk anlayislarinda sakli bulunan rélati-
vizme Islamda pek yer yoktur. Keza, teoride, Isla-
mi bir devletin icrac yoneticisinin (Halife'nin) se-
ciminde Ummetin énemli bir rolii bulunmaktadir.

Simdi, Islamla modern demokrasi arasinda-
ki iliskiyi gbzden gecirmege baslayabiliriz. Tipki
modern liberalizmde ve sivil toplumda oldugu
gibi, Islam da hic bir kayda tabi olmayan bir co-
gunluk yonetimine bagliligr acikca yasaklamak-
tadir. Lukman Thaib’in séyledigi gibi, “Islami
meselelerde hakikatin yonund sayisal cogunluk
belirlemez, clinkd Kur'an boyle bir anlayisi red-
detmektedir.”9 Fakat yine de Islamda, sirf sayi-
sal olarak anlasilmamak kaydiyla, “demokratik”
bir unsur vardir. islamda Sura’nin veya danis-
ma’nin énemli bir yeri vardir; esasen Sura Pey-
gamberin Medine'deki yénetiminin dnemli bir
ozelligi idi. Yoneticinin vatandaslarin kanaatleri-
ni g6z dndnde bulundurmak gibi bir yakamluli-
gU bulunmaktadir. Bu, cogunlukculugun meka-
nik yéntemlerine indirgenemez ise de, hikime-
tin bir sekilde rizaya dayanmasini temin eder. Bu
bakimdan Islam sivil toplumla ayni teorik dtinya-
da yer alir ve liberalizmin her zaman bir 6zelligi

olmus olan “halkin iradesi”ne kisitlamalar geti-
rilmesi dslncesiyle de tutarlidir.

islam ve Ahlak

Islamin ahlaki ve sosyal dustincesindeki te-
mel siyasi kavram dogal hukuktur ve bunun en
onemli 6zelligi de esitliktir. Bu, modern (klasik-
liberal olmayan) esitlikcilik teorileriyle pek az
hatta hi¢ baglantisi bulunmayan ahlaki bir kav-
ramdir. Tanr 6nUnde herkes esittir; irk veya aki-
de ayrimcilik nedeni degildir. Peygamberin soy-
ledigi gibi: “Insanlar bir taragin disleri gibi esit-
tirler, Arabin Arap olmayana takva disinda bir
Ustunlag yoktur.” 10 Mislimanlar dismanlari-
na bile esit olarak davranmak hususunda dogal
hukukla baglidirlar. Sosyal veya yeniden-dagi-
timci adalet degil, tesadfi etkenlerden bagim-
siz olarak herkese hakkaniyetli davranmak anla-
minda adalet Islam hukukunun tanimlayici ka-
rakteristigidir. Kesinlikle, hic bir dini farklilik do-
gal hukuktan taviz verilmesini hakli gostere-
mez. Siyasetin 6zerk bir etkinlik olmayip imanin
yayllmasiyla kayitl oldugu hususunda Islamin is-
rari karsisinda, bir Islam devleti icindeki azinlik-
larin konumu yabancilara anlasiimaz gelebilir.
Bir kere daha Thaib’e basvurursak: “Devletin Is-
lama gore sekillendirilmesi zorunludur.” 1! Ma-
mafih, bu gortnuste illiberal ifade yanlis anlasil-
mamalidir; clink( “Islama gore” olan énemli bir
cogulcu unsur da icerir. lyi bir MUsliman baska
dinlere saygili olmak ve o dinlerin mi'minlerinin
hak ve 6zgurluklerini tanimak zorundadir. Dog-
ru anlamda bir Is-lami devlette hukukun (gayri-
musilimler icin) baglayicihdi sadece birkag alana
inhisar eder. S6zgelisi gayrimuslimlere tefecilik
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yasaktir (esasen tefeciligin kendisi Islam disun-
cesinde tartismalidir), onlar Halife'nin icrai yet-
kisini tanimak ve savunma masraflarina katil-
mak zorundadirlar. Fakat gayrimuslimlerin refa-
ha haklan vardir.

Slphesiz, tarihte dogru anlamda Islami dev-
let cogulculugu iyi karsilamistir. Medine’de siya-
si Islamin baslamasindan itibaren Yahudilere esit
haklar taninmisti, Osmanli Imparatorlugunda da
Yahudiler, Hristiyanlar ve Mduslimanlar kendi
hukuk sistemlerine gére yasamislardir. Sivil top-
lum taraftarlari, azinliklar sorunu sézkonusu ol-
dugunda, rakip hukuk sistemlerinin var olmasi
gerektigini onerecek kadar ileri gitmemislerdir;
goérdigumaz gibi, Amerikan liberalizminin sal-
dirgan bir tirl de kendi ahlaki degerlerini farkli
gorUsteki azinlklara dayatmaya calismaktadir.
Asirt bireyci distincede rakip yetki alanlarina ilis-
kin olarak olusum-halinde olan bir teori vardir
ve, isaret ettigimiz gibi, bircok yazar begenilme-
yen hukuk sistemlerinden “cikis” hakkini tavsiye
etmistir ama 6zellikle Amerika'da geleneksel li-
beralizm kendi doktrininin haklligini pesinen ka-
bul etmektedir. Halbuki Islam distincesinde sa-
hici bir hukuki cogulculuk vardir.

islam ve insan Haklari

Yukaridaki izahattan sonra acik olmalidir ki,
Islamda Batinin Locke’cu geleneginden temelde
farkli olmayan bir insan haklari manzumesi bul-
mak cok zor degildir. Esasen 1981'de Evrensel
Insan Haklari Bildirisi ve Islamda Insan Haklari
adli, 12 Islami insan haklari teorisini cagdas insan
haklan soylemi ile iliskilendiren dnemli bir belge
yayimlanmistir. Batili ve islami yaklasimlar arasin-
daki teorik benzerlik Batili okuyuculari stiphesiz
sasirtmistir. (Sézkonusu belgede) temel insan
haklan olarak sadece adalet ve esitlik degil, fa-
kat distnce ve tartisma (din 6zgdrlaga dahil),
mulkiyet, muhalefet, ayrim-yapmama (irki veya
cinsel nedenlere dayananlar dahil) 6zgurltkleriy-
le ilgili bildigimiz haklara ve seyahat 6zgurlGgu-
ne yer verilmistir. Hatta sosyal glvenlik ve refah
hakki bile vardir. Oysa bu konu Batida buyik
tartisma yaratmis ve liberalleri, refahin kollektif
ve zorunlu olarak sunulmasini reddeden “asgari
devlet” teorisyenleri ile devlete fakirleri kayirma,
emeklilik, issizlik sigortasi ve bedava tibbi bakim



dahil olmak Gzere genis bir koruyucu hizmetler
sunma 6devi ylkleyen esitlikci liberaller olarak
ikiye bolmustar. Haklarin mahiyeti konusundaki
benzer bir tartisma Islami muhitlerde de devam
edecek gibi goérinuyor.

Mamafih, islami haklar énemli bir noktada
cagdas Batili liberal haklarin bazi tirlerinden ay-
riir. Bu, haklarla 6devler arasindaki karsiliklilik
ustindeki isrardir. Islami dusincede hak
sahipligi sosyal bir 6devin yerine getirilmesine
baghdir.13 Bati liberalizminin bazi tirlerinin bir
ozelligi olan asiri bireycilik reddedilmektedir. Bu
gibi 6devlerin nasil tanimlanacagi ve nasil uygu-
lanacagi gerci acik degildir, ama boyle bir kav-
ramsal/teorik iliski s6z-konusudur. Belki bu gibi
sartlar toplumdan topluma degisebilir, bu da
6zgul sartlara uyarlanabilirlikle ilgili Islami du-
stnceyle tutarli olan bir yaklasimdir. SUphesiz
Batili yazarlar da "odev-yUklemeyen" haklar
anlayisindan pek hosnut degildirler; bitln so-
run, sozgelisi calismak veya kendini tahrip edici
davranistan kaginmak gibi toplumsal ddevlerle
kayitlanmamis refah haklarinin verilmesinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

islam, Sivil Toplum ve Bati Liberalizmi

Musliman devletlerin yaygin imaji ve belir-
li siyasi liderlerin tutumlari yaztnden farke-dile-
mese bile, geleneksel liberal degerlerle Islam
arasinda teorik olarak benzerlikler bulundugu
aciktir. Bir fark varsa o da, Islamin klasik libera-
lizme, esitlikci Amerikan liberalizmine oldugun-
dan daha yakin oldugudur.# Ayrica, kilise ile
devletin birligi de sivil toplumun temel ilkeleriy-
le bagdasmaz degildir. Islami devletin teorik
olarak laik olmadigr acik olsa da, onun kendi
inang sistemini baskalarina dayatma gibi bir gi-
risimi yoktur. Iktisadi meselelerde Islamin 6zel
mulkiyet ve piyasaya baglihgi kesindir; girisimci-
lik tesvik edilir, teorik Islam hukukunda da ver-
gi yukimlalagu Batidakine nispetle gercekten
azdir. Ekonomi s6zkonusu oldugunda, Islamin
piyasa ekonomisini Adam Smith'ten cok &nce
oldugu gibi; piyasa tahsisini, para teorisini ve
sUbjektif degeri 15. yuzyilda ilk kesfedenler ol-
duklari kabul edilen Katolik Salamanka Oku-
lu'ndan da 6nce kesfetmis oldugunu iddia ede-
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bilir. Nitekim, daha 13.ylzyllda Musliman ya-
zar, tarihci ve sosyal teorisyen lbn Haldun piya-
sa teorisini ve olusum halindeki kapitalizmi kes-
fetmisti. Ger¢i Riba'nin yasaklanmasi konusun-
da bir problem vardir, ama bu (ilk Hristiyanlik
dahil) diger dinlerin de bir &zelligiydi. Mamafih,
Islamin parasal 6ding vermelerde, kapitalist ge-
lismenin zorunlu bir 6zelligi olan her tarlu faiz
odemelerini yasakladigi kesin degildir. islamda
olsa olsa, Uretkenligin yaratilmasina hizmet
eden degil de timuyle sémdricU faiz oranlari
yasaklanmistir.

Tanri’'nin nihai
otoritesinden bagimsiz
bir egemenlik anlayisi
yoktur. Hobbes’tan
kaynaklanan ve Bati
dUsudncesinin baz yonleri
UstUnde talihsiz bir etki
yapmis olan, hukuku
yapip yapmamanin
yoneticinin iradesine
bagh oldugu dusidncesi

Islama yabancidir.

Pekala sorulabilir: Ogretisi biyik 6lctde
onunla tutarl oldugu halde, Islam nicin ana a-
kim durumundaki liberal sosyal ve siyasal teori
cercevesinde mutalaa edilmemistir? Bir cevap,
(islami olan'in tersine) Musliman devletlerin
Kur'an'dan turetilmis olmayan milliyetci ve illibe-
ral, bazan da sosyalist toplumsal ve iktisadi uy-
gulamalar yapmis olmalari olabilir. Oyle gérini-
yor ki, onlar Batidan yanlis doktrinleri ve saf Isla-
mi gelenege yabanci olan bircok fikri almislardir.

Yine de, siyasi ¢devlerin kaynaklarindan bi-
ri olarak din Uzerinde bir israr sézkonusudur ki

seklf laiklik Gzerinde 1srar eden bazi sivil toplum
teorisyenleri buna stiphesiz karsi cikmaktadirlar.
Bundan baska, Batida kapsayici doktrinlerden
samimi olarak korku duyulmaktadir. Islamin, di-
nin totaliteryen bicimde dayatilmasina izin ver-
medigini teorik olarak géstermek kolaydir, ama
bunun izahinin bir dereceye kadar ustalik ve vu-
kufla yapilmasi gerekir. Ayrica, Islam liberal Ba-
tidaki kadin hareketlerine de cekici gelmemistir.
Islami siyasi dustincenin bir sonraki asamasinin
Batili liberallere ve sivil toplum teorisyenlerine
tam da Islamda neyin Batinin bireyci gelenegi ile
tutarh oldugunu ve neyin olmadigini agiklama-
ya tahsis edilmesi gerekiyor. Batili liberal yazar-
lar Islamin bazi temel 6zelliklerinin onlarin ken-
di doktrinleri ile tamamen tutarli oldugunu bil-
mekten elbette yararl ¢ikarlardi.

NOTLAR
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Tebligde Hz.
Peygamberin
Ornekligi

Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

OZET

Teblig, her muslimanin bilgisi élctisiinde yeri-
ne getirmesi gereken bir yakumlulaktar. Musli-
man bunu, hem sozleriyle hem de davranislariyla
yapmalidir. Kuskusuz tebligde 6rnek alinabilecek
en dnemli insan, Hz. Peygamber'dir.

Hz. Peygamber, 23 yillik peygamberlik haya-
tinda karsilastigr batln sikintilara sabrederek, te-
vazu gostererek, muhatabina deger verdigini his-
settirerek, dint sinirlar dahilinde kolaylastirarak,
dinya-ahiret dengesini koruyarak, musamaha
gostererek ve insanlara dine girmeleri hususunda
baski yapmayarak teblig faaliyetini sGrdGrmustar.
O, temizlige ve vicut bakimina énem verir; mu-
hatabiyla anlasilir ve acik bir dille konusmaya
6zen gosterir; kufurld konusmaktan ve cirkin or-
nekler vermekten kacinir; nezaketiyle insanlari et-
kilerdi. Hz. Peygamber, guvenilirligiyle, daristl-
guyle, sdziinde durmasiyla ve yalan sdylememe-
siyle &rnek bir insan oldugu gibi drnek bir teblig-
ciydi de...

Tebliginde tedricilik, danisma, soru sorarak
muhatabini hazirlama, tekrarlama, kissa ve darb-

I mesellerden yararlanma ve muhatabinin gonli-
nl kazanma gibi ydntemlerden yararlanirdi. Ayri-
ca teblig yapabilecedi zamani ve ortami gozetirdi.

Anahtar Kelimeler: Teblig, davet, irsad, nasi-
hat.

THE EXEMPLARY OF THE PROPHET MU-
HAMMAD IN DA'"WAH

Abstract

Da‘'wah is a religious obligation that every
Muslim carry out in accordance with his
knowledge. Muslims should do it both verbally
and with action. It is doubtless that the Prophet
Muhammad is the most important person to be
taken as an example in da'wah.

During the whole of his prophetic period that
lasted 23 years, the Prophet Muhammad always
kept certain precious characteristics in his da‘wah
activities: He was always patient over all kinds of
difficulties and humble to people. He always
made things easier for people within the limits of
religious boundaries, kept a balance between this
world and the other world, indicated tolerance
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and never put pressure on people to convert to
Islam. He considered cleaning and body-care
important, always spoke to his audience with a
clear and understandable language, always tried
to keep away from using a bad language and
bad examples and therefore influenced people
with his kindness. The Prophet Muhammad was
a reference person as well as a reference man of
da‘'wah through his credibility, honesty, reliability
and truthfulness.

The Prophet Muhammad benefited from a
number of methods: His da‘wah was always
graded according to audience. He used
consultancy. He sometimes prepared his
audience by asking questions and also repeated
the subject. He also benefited from stories and
proverbs so that he won over the hearts of his
audience. Additionally, he always carefully
determined the best time and the best
circumstances in order to carry out da‘wah.

Giris

Din, gindmuzde de insanlik icin hayati bir
kurtulus recetesi olmaya devam etmektedir. In-
sanlar, dinden uzaklastikca sorunlarinin daha da
bUyudugini goérmektedirler. Maneviyatsiz bir
hayatin, insani tatmin etmedigi apacik ortadadir.
Din, bugln her zamankinden daha cok, insanli-
gin ihtiyagc duydudu bir siginma ve rahatlama ye-
ridir. Dinden kacis insani mutlu etmedigine gore
yeniden dine siginanlara, dini dogru bir sekilde
anlatacak yetismis insanlara ihtiyac duyulmakta-
dir. Bu insanlar, sadece anlatmakla kalmamali, ay-
ni zamanda dini dogru bir sekilde, riyasiz yasaya-
rak muhataplari Gzerinde olumlu bir etki birakma-
lidirlar.

GUNUMUz muslimani, muhatabina dini an-
latirken gecmiste bilinen metotlarin yani sira mut-
laka cagdas metotlardan da yararlanmalidir. Ote
yandan cagdas insanin sorunlarindan haberdar
olarak ona yaklasmak gerekir. Cagdas bireye, or-
tacag insanin sorunlarina karsi Uretilen receteleri
sunmak, yanlis olur.

Bugiin bir malin, distincenin ya da ideoloji-
nin tanrtilmasi icin kullanilan, uzun arastirmalar
sonucu etkileyiciligi ispatlanmis bircok tanitim
teknigi mevcuttur. Etkileme ve ydnlendirmenin
bu kadar gelistigi bir zamanda bile, insanlar Uze-

rinde Hz. Peygamber kadar kalici etki birakmak
mimkn olamamaktadir. insanlari etkilemesi icin
ozel bir egitim almadigi halde Hz. Peygamber'in
bu kadar basarili olmasinin temel nedeni, davasi-
ni savunurken samimi olmasi, tam bir teslimiyetle
Allah’a teslim olmasi ve O’'na glvenmesi, Allah’in
kendisine destek olacagina inanmasidir. Peygam-
berimizin yolundan gidecek bir mdslimanin, bu-
glnkU imkanlari da kullanarak énemli basarilar
elde etmemesi icin herhangi bir neden yoktur. In-
sani bir anlik etkilemek kolaydir; ama onun ruh ve
zihin dinyasinda kalicr bir etki meydana getirmek
zor bir hadisedir.

Teblig ve irsat faaliyeti, zorlama yapilmadan
ydrittlmesi gereken bir faaliyettir. Dolayisiyla du-
yurma ve bilgilendirmenin 6tesinde, zorlama ya
da baski kurma gibi bir anlam ve ytkumlulik ta-
simamaktadir.! Bilindigi gibi Hz. Peygamber, yil-
larca teblig faaliyeti yurtttigu halde Mekkeli
musriklerin cogu Allah'i inkara devam etmislerdir.
Yice Allah, Hz. Peygamber'e hitaben, "Ogit
ver, ¢linkd sen ancak égut verensin. Onlarin
Uzerinde zorlayici degilsin.”2 buyurmaktadir.

Tebligi sadece musliman olmayanlara yéne-
lik bir faaliyet olarak dustinmemek gerekir. MUs-
lGmanlar da teblig faaliyetinin muhatabidir. Cln-
ki teblig, bilingli bir bildirme ve bilgilendirme ey-
lemidir.3 Dogruya ve hakka cagirmak, cok énem-
li ve gerekli bir gbrevdir. Bu gdrevi yerine getiren-
lerin buyk ecirleri vardir. Ote yandan ister alim
olsun, ister olmasin buttn insanlar farkli derece-
lerde teblig ve irsada muhtactirlar. Zira insan, ruh
alemi her zaman farkli olabilen bir varliktir. Bu se-
beple bazen bildigi konuda da bilgilendirilmeye
ve uyarilmaya ihtiyaci olabilir. Yiice Allah, “ Ogat
ver; dogrusu 6§t inananlara fayda verir.”#
buyurmaktadir.

Teblig faaliyeti, insani ve toplumu daha iyiye
ve glzele gbtlrmek, diinya ve ahiret mutlulugu-
na kavusturmak icin bilgilendirme faaliyeti oldu-
guna gore bunun ihmal edilmesi, butin insanla-
rin zararina olur. Ahlaki degerleri yozlasmis insan-
lardan meydana gelen bir toplumda yasayan Kisi,
zamanla o insanlarin durumunu kaniksamaya
baslar. Kuskusuz, “inandigi gibi yasayamayan
insanlar, bir sire sonra yasadigi gibi inanma"
celiskisiyle karsi karsiya kalirlar.



Yasadigl toplumdaki gelismelerden uzak ka-
lan bir insanin tavrini Hz. Peygamber’in anlattigi
su hikaye glzel tasvir etmektedir: “Allah’in hu-
duduna riayet edenle, riayet etmeyenlerin
durumu, bir geminin st katiyla alt katini
paylasmak icin kura atan bir topluluga ben-
zer. Kura sonucunda bir kismi asagiya, bir kis-
mi ise yukariya yerlesirler. Asagidakiler, su al-
mak icin yukaridakilerin Gzerinden geciyor-
lar ve onlari rahatsiz ediyorlardi. Asagida ka-
lanlardan biri eline bir balta alarak geminin
dibini delmeye basladi. Yukarida kalanlar
gelip “Ne yapiyorsun?” diye sordular. “Be-
nim ylztmden rahatsiz oldunuz. Suya da ih-
tivacim var!” diye cevap verdi. Eger ona en-
gel olurlarsa hem onu, hem de kendilerini
kurtarirlar; onu serbest birakirlarsa hem onu,
hem de kendilerini helék ederler.”>

Ornek Bir Tebligci Olarak Hz. Peygamber

Manevi acidan olgunlasmamis bir insanin,
baskalarini uzun sureli etkilemesi ve onlara ahlaki
degerleri 6gretmesi mimkin degildir. Hz. Pey-
gamber, hem cahiliye déneminde, hem de pey-
gamberlikten sonra érnek gosterilen bir kisilige
sahipti. Cahiliye déneminde davranislariyla insan-
lar Gzerinde olumlu etki birakmis; bu sebeple ken-
disine “MuhammedU’l-Emin” denmisti. Peygam-
ber oluncaya kadar, ntbtvvetle ilgili bir sey di-
sindigune dair herhangi bir davranisi gértlme-
misti. Ama kendisine nUbUvvet gorevi verildigini
anladiktan sonra inancindan asla stiphe duymadi.
Getirdigi dine, tabilerinden cok daha fazla bagliy-
di. Onlardan daha muUtevazi bir hayat sdrdyor;
ibadetlerini aksatmiyor, kendisine gelen vahyi ha-
yatinin her anina hakim kiliyordu.

Hz. Peygamber, gelen vahyi 6ncelikle bizzat
yasardi. O, hicbir zaman kendisini dinin hdktmle-
rinden muaf tutan bir tavir icinde olmamistir. Hat-
ta diger MUslimanlardan daha fazla ibadet eder-
di. Kendisine mahsus olan gece namazi buna 6r-
nektir.

Hz. Peygamber, sdyledigi sozin yasantisina
ve davranislarina uymasina 6zellikle dikkat ederdi.
Insanin i¢ aleminin davranislariyla uyumlu olmasi-
na 6nem verdigi gibi sdzlerinin de davranislarina
yansimasini isterdi. Kur'an-1 Kerim'de de MuslU-
manlar, celiskili davranislardan kacinmalari husu-

sunda uyarilmaktadir. Bir ayet-i kerimede, “Siz
kitabr okudugunuz halde, insanlara iyiligi
emredip kendinizi unutuyor musunuz? Akli-
nizi kullanmiyor musunuz?’® buyurulmaktadir.
Bir baska ayette s6z ile amel arasindaki ¢eliskinin
Allah’in en sevmedigi davranis oldugu vurgulan-
maktadir: “Ey inananlar! Nicin yapmayacagi-
niz seyi s6yldyorsunuz? Yapmayacadiniz seyi
séylemek, Allah katinda en sevilmeyen sey-
dir.”’

Hz. Peygamber’in tebliginde basarili olmasini
saglayan onemli faktorlerden biri, karsilastigi si-
kinti ve musibetlere karsi sabirli olmasidir. Baska
insanlar basit zorluklar karsisinda bile isyan eder-
ken Allah ResdlU, karsilastig cesitli engellemelere
ragmen Islam’i anlatmaktan geri durmadi. Hz.
Peygamber'in Mekke déneminde yasadigi sikinti-
lar biliyoruz. Taif'e yapti@i yolculuk sirasinda kar-
silastigi muameleye ne demeli? Ya Medine déne-
minde cektigi sikintilar, seferler, savaslar ve mus-
riklerin saldirlarini defetmek icin gosterdigi ca-
ba... Ondan dnce gelen peygamberler de cok sid-
detli sikintilara maruz kaldiklarinda sabirla diren-
mislerdi. YUce Allah, “Senden énce de elciler
yalanlanmisti. Yalanlanmalarina ve eziyet
edilmelerine sabrettiler, nihayet onlara yar-
dimimiz yeti;ti.”8 buyurmaktadir.

Hz. Peygamber, sikinti ceken Mislimanlara
sabri tavsiye etmektedir: “Sizden ewvelki md-
minler, imanlari sebebiyle vicutlarindaki et-
ler demir taraklarla taranarak ve tepelerin-
den itibaren ikiye bicilerek iskenceye ugrati-
liyorlardi da yine imanlarinda sebat ediyor-
lardi.™

Hz. Peygamber’in tebligde dne cikan bir bas-
ka ¢zelligi ise tevazuuydu. O, muhatabini her za-
man ciddiye alir; onu dinler, sabirla ve kibirlenme-
den sorularina cevap verirdi. Hz. Peygamber bir
hadiste, “Kim Allah icin alcak géndalldlik ya-
parsa Allah onun kadrini ylkseltir; kim de Al-
lah’a ragmen kibirlenirse Allah onu asagila-
rin en asagisina kadar alcaltir.”10 buyurmakta-
dir. Kur'an-1 Kerim’de “ Yerytztnde kabara ka-
bara ytriime. ClnklG sen yeri yirtamazsin,
boyca da daglara erisemezsin!”11 ayetiyle kibir
yerilmekte, baska bir ayette ise Ylce Allah'in ken-
dini begenen kimseleri sevmedigi ifade buyurul-
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maktadir: “Klcimseyerek surat asip insanlar-
dan yliz cevirme ve yerylzinde bébdrlene-
rek ytrame! Zira Allah, kendini begenip 6vi-
nen kimseyi sevmez.”12

Hz. Peygamber, Allah’in izin verdigi dlctde
dini kolaylastirirdi. Bir taraftan insanlari, yaratilis-
larina aykiri bir yasantidan alikoyarken &te yan-
dan diinya nimetlerini reddeden tarzda mistik bir
yasantlyl uygun gormezdi. Uc kisi Hz. Peygam-
ber'in hanimlarina gelerek, Allah ResGlunin iba-
detini sordular. Kendilerine anlatiinca da soyle
dediler: “Nebi’'nin (s) ylice mevkiinden kendimize
bakacak olursak biz neredeyiz? O'nun ge¢mis ve
gelecek gunahlari bile bagislanmistir.” Onlardan
biri, “Ben geceleri hep namaz kilacagim.”; digeri,
“Ben dehr orucu tutacagim ve hic iftar etmeyece-
gim."”; 6birt de, “Ben de kadinlardan ayri bir ye-
re cekilecegim ve hic evlenmeyecegim.” dedi. Re-
stlullah (s) gelince bunlara, “Séyle séyle konu-
sanlar sizler misiniz? Haberiniz olsun! Allah’a
and olsun ki, ben sizin Allah‘tan en ¢ok kor-
kaninizim ve sizden daha c¢ok takva sahibi-
yim. Fakat ben bazen orucg tutar, bazen iftar
ederim, bazen de uyurum. Kadinlarla da ev-
lenirim. Benim stinnetim budur. Kim benim
stinnetimden ylz cevirirse benden degildir.”
buyurdu.13

Muhataplarina hosgéri gostermek ve onlara
karsi dismanca davranmamak bir tebligci olarak
Hz. Peygamber'in en dikkat ceken 6zelliklerinden
biridir. Bunun guizel érneklerinden biri Mekke'nin
fethi sirasinda yasandi. Mekke'ye giren Hz. Pey-
gamber bitln Mekkelileri topladi; onlara nasihat
ettikten sonra serbest olduklarini ilan etti. Halbu-
ki aralarinda yillarca devam eden ve savaslara ka-
dar uzanan bir catisma sdreci yasanmisti. Ayni im-
kan mdasriklerin elinde olsaydi, intikam almaktan
kacinmazlardi. Fakat o, alemlere rahmet olarak
gonderilmisti.14

Hz. Peygamber’in bu hosgorusi bireysel ilis-
kilerinde daha cok géraltrdd. Bir defasinda mes-
citte bulundugu sirada oraya bir bedevi idrarini
yaptl. Ashab, ona badirnp cagirmaya basladilar.
Hz. Peygamber onlara, “Onu birakin! Sonra id-
rarinin (zerine bir kova su dékdn. Sizler ko-
laylastiricilar olarak génderildiniz, zorluk ci-
karanlar olarak degil!”1> dedi.

Insanlara karsi merhametli olmak, Peygam-
berimizin énemli ¢zelliklerinden biridir. Enes b.
Malik onun sefkat ve merhametini kendi hayatin-
dan 6rnek vererek soyle anlatiyor: “On yil Hz.
Peygambere hizmet ettim. Bana bir defa bi-
le “6f” demedi. Yaptigim bir sey icin, “Niye
bunu yaptin?” diyerek azarlamadi. O, ahlak
bakimindan insanlarin en mikemmeliydi.”16

Hz. Peygamber, tebli§ sirasinda en sikintili
anlarinda bile Gmidini yitirmemistir. Medine'de
muhasara altina alindiklari Hendek Savasinda Hz.
Peygamber Muslimanlarin tmitlerini diri tutmaya
calisiyordu. Bu sikintill durumda munafiklardan
biri, “Muhammed bize Kisra ve Kayser'in hazine-
lerini vaat ediyordu. Oysa buglin herhangi birimiz
tuvalete gitmek icin bile guvenlikte degil!” 17 di-
yerek ona karsi olan guvensizligini disa vuruyor-
du.

Insanlara anlatilan fikirlerin dogru olmasi ne
kadar 6nemliyse, bu fikirlerin anlatiminda segilen
dil ve ifade tarzi da o kadar énemlidir. Muhataba
guzel fikirlerin guzel bir dille anlatiimasi etkileyici
olur. Gugzelliklerin kota ifadelerle ve cirkin ¢rnek-
lerle anlatiimasi dogru degildir. Kaliteli bir mali
yanlis ambalajla satmak dogru olmadigi gibi, Y-
ce Islam dininin yanlis 6rneklerle ve kotu sozlerle
anlatilmasi dogru degildir. lyi ve dogru seyler, ko-
th orneklerle anlatimamalidir. Yice Allah bir
ayette, “lyilikle kétilik bir olmaz, (Sen kéti-
1Gga) en glizel olan seyle sav. O zaman bir de
bakarsin ki, seninle arasinda dtismanlik bulu-
nan kimse, sanki sicak bir dosttur.”18

Anlasilir bir dille konusmak da énemlidir. In-
sanlarin kullanmadidi, onlarin anlayamadigi keli-
melerle konusmayi adet haline getirmek dogru
degildir. Hz. Peygamber, insanlarin anlamasi icin
tane tane konusur; kullandigi kelimeleri 6zenle
secerdi. S6zU cok uzatmaz, insanlari biktiracak se-
kilde konusmaktan sakinir; nezaketiyle onlari et-
kilerdi. Ylce Allah, “Eger kaba ve kati kalpli ol-
saydin, stiphesiz etrafindan dagilir giderler-
di.”19 buyurmaktadir.

Muhatabin seviyesi dikkate alinarak tatl dille
yapilacak bir hitap, cok etkileyici olur. Hz. Pey-
gamber’in hayati boyunca insanlara kufretmedi-
§i, hakaret etmekten kagindigi bilinen bir seydir.



Hatta yaninda baskalarinin kéttlenmesini ya da
hakarete maruz kalmasini da kabul etmezdi.

Insanlara giiven veren kisilerin tebligde daha
basarili olacagi muhakkaktir. Konusulanin etkili
olmasinda, sdylenmek istenen sey kadar, sdzin
kimin tarafindan soylendigi de énemlidir. Glven
icin ise tebligcinin cikar pesinde olmamasi blydk
6nem tasimaktadir. Cikar pesinde olan bir teblig-
cinin insanlara guven telkin edebilmesi mimkin
degildir.20 Belki kisa siireli bir etkileme séz konu-
su olabilir; ama uzun vadeli, kalici bir etki meyda-
na getiremez.

Hz. Peygamber, iliski kurdugu insanlarin gi-
venini kazanmak icin cok hassas davranirdi. MUs-
lGmanlara, verdikleri s6zde durmalarini, yalan
sdylememelerini, olumsuz davranislardan sakin-
malarini tavsiye ederdi. Bir hadiste, “Dért ézellik
kimde bulunursa o kisi halis minafik olur;
her kimde bunlardan biri bulunursa, onu bi-
rakincaya kadar kendisinde mdnafikliktan
bir haslet kalmis olur. Kendisine bir sey ema-
net edildiginde emanete hiyanet etmek, ko-
nustugunda yalan séylemek, séz verdiginde
sé6zidnde durmamak, husumet ettiginde hak-
tan ayrilmak.”?! buyurmaktadir.

Muhatabina karsi celiskili tavirlar sergileyen
ve birbirini tutmayan seyler soyleyen kisi onu etki-
leyemez ve insana glven veremez. Hz. Peygam-
ber, kararli olmaya cok 6énem verirdi. Uhud Sava-
si 6ncesinde Medine Uzerine harekete gecen
musriklerin nasil karsilanacagi hususunda mescit-
te istisare yapmis; sonunda meydan savasi yapil-
masina karar verilmisti. Kendisi Medine'de kala-
rak savunma savasl yapilmasini distindyordu; an-
cak cogunlugun gorisint benimsedi. Karar veril-
dikten sonra hazrrliklara baslandi. Bu arada israr-
la meydan savasl yapllmasini savunanlar, cok israr
ettiklerini distinerek goruslerinden vazgecmek is-
tediklerini bildirdiler. Hz. Peygamber, onlarin bu
taleplerini, “Bir peygamber zirhini giydikten
sonra savasmadan onu ¢ikarmaz.”?? sdzyle
reddetti.

Insanlarla iliskilerde onlar hakkinda herhangi
bir sebepten dolayl 6n yargili olmak, onlarla sag-
likli iliski kurulmasina engel olur. Bu sebeple mu-
hatapla iliski kuruldugunda ona karsi olumlu di-
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slincelere sahip olmak ve hakkinda hisnU zan
beslemek onu etkileyebilmek icin 6Gnemlidir.

Maddi acidan baskalarina bagimli olan in-
sanlarin etkili olmalari mimkdn degildir. Ekono-
mik 6zglrlugu olmayan kisinin kaygr duymadan
her zaman dogrulari sdylemesi beklenemez. Mu-
hatabina maddf ¢ikar pesinde oldugu izlenimi ve-
ren kisi ise hem kendi kisiligine hem de inandigi
degerlere zarar verir. Hz. Peygamber, kimsenin
minneti altinda kalmaz, aksine hep muhataplarini
minnet altinda birakirdi. Allah Res(li, Medine’de
zaman zaman para sikintisi cektiginde borclanir;
ama baskasina asla el agmazdi.

Temiz ve bakimli insanlarin muhataplari Gze-
rinde olumlu etki biraktiklari muhakkaktir. Hz.
Peygamber, temizlige blyidk énem vermis ve bii-
tln MuUslimanlara temizligi emretmistir. Hadisler-
de abdest, qusil, dis bakimi, tiras ve tirnak baki-
mi, kilik kiyafet ve viicut bakimi gibi hususlar tize-
rinde cokca durulmus; bizzat Hz. Peygamber te-
mizlige ve vicut bakimina ézen gdstermistir. Bu
baglamda sik sik banyo yapmaya 6énem verir, sur-
me kullanir, glizel kokuyu severdi. Saclarinin ba-
kimina 6zen gosterir; saclar daginik Maslimanla-
ri uyarirdi. Dis bakimi, Hz. Peygamber'in Gzerinde
dzellikle durdugu bir husustur. Ote yandan guizel
ve temiz kiyafet giymeye dikkat eder; kiyafetlerin-
de gosteristen uzak dururdu.

Hz. Peygamber‘in Muhatapla iliskilerin-
de Dikkat Ettigi Bazi Hususiyetler

Tebligde 6ncelikle tzerinde durulmasi gere-
ken hususlardan biri, dinin muhatap hakkinda bil-
gi sahibi olmaktir. Her insana ayni dille konusmak
teblig cabasini sonucsuz birakabilir. Insanlarin ya-
sl, cinsiyeti, sosyal statlsU, bilgi dizeyi, algilama
ve anlama yetenegine goére bir dil ve metot kul-
lanmak gerekir. SOylenecek sdzler icin muhatabi
zihnen hazirlamak da énemlidir. Muhatabi dikka-
te almayan bir faaliyetin basariya ulasmasi mim-
kiin degildir. Ornegin hanimlarla konusulmasi ge-
reken bir konunun ¢ocuklarla konusulmasi dogru
olmaz.

Hz. Peygamber muhatabinin anlayis seviyesi-
ni dikkate alir ve onun anlayabilecegi dilden ko-
nusurdu. Bir bedevi, “Ey Allah’in Res(li! Bana
hicretten haber ver.” dedi. Hz. Peygamber ona,
"Allah iyiligini versin! Hicret isi cok ¢etindir.

Zekatini verdigin develerin var mi?" diye sor-
du. Bedevi, “Evet!” dedi. Bunun Uzerine Hz. Pey-
gamber, “Oyleyse denizlerin étesinde calis.
Allah senin gayretinden hicbir seyi bosa ci-
karmayacaktir.” buyurdu.23

Hz. Peygamber, kendisine sorulan ayni soru-
lara cevap verirken muhatabin durumuna ve o
anki sartlara gore farkli cevaplar verebilmistir. Ni-
tekim “insanlara derecesine gére davra-
nin.”24 diyerek bu hususa isaret etmistir. Bir bas-
ka hadiste ise, “Insanlarla zek4 seviyelerine uy-
gun olarak konusmakla emrolunduk.”?> bu-
yurmaktadir.

Hz. Peygamber’in tebli§g calismalari sirasinda
ihmal etmedigi toplumun 6nemli bir kesimi de
kadinlardi. Kadinlari ihmal eden milletlerin gerile-
meye mahk{m oldugu malumdur. Zira cocuklarin
ilk egitimlerini kadinlar vermektedir. Hz. Peygam-
ber'in, kadinlar yetistirmeye yonelik calismalari,
ne yazik ki daha sonra Mduslimanlar tarafindan
yeterince sUrddrilememistir.

GUndmuzde orneklerine sikca rastladigimiz
kusak catismasi, muhatabin durumunu dikkate
almayi gerekli kilar. BlyUkler, yasca klctk kimse-
lerin kendilerine nasihat etmelerinden hoslan-
mazlar. Genclerde de ¢cogu zaman nasihate karsi
hosnutsuzluk misahede edilir. Cocuklar ise etki-
lenmeye daha aciktirlar. Olgun insanlarin degisi-
me kapali olmalarinda toplum icinde belirli bir yer
edinmis olmalarinin etkisi de énemlidir.

Islam’a gdre insanin sosyal statlisti ne olursa
olsun Usttnluk 6lctst takvadir. Cunka Islam, in-
sanlarl bir taragin disleri gibi goérGr. Bu durum,
teblig sirasinda ortamin, kisisel dzelliklerin ve sos-
yal statinln dikkate alinmayacagdi anlamina gel-
mez. Zira her insana, anlayacag dille konusmak
ve onun durumunu dikkate almak, tebligin basa-
risi icin dnemlidir; ancak bu metot, insanlar ara-
sinda sinif farki olusturma, birini digerinden Ustin
gérme anlamina gelebilecek davranislardan ka-
cinmak sartiyla yararl olur. Hz. Peygamber tebli-
ge yeni basladigi siralarda Mekke mdasriklerinin
ileri gelenlerinin masliman olmalarini 6zellikle ar-
zuluyor; onlarin ihtidasina yonelik 6zel bir gayret
sarf ediyordu. Bu cabalari sirasinda Muslimanlar-
dan gérme engelli Ibn Umm Mektim'u ihmal et-
tigi icin ilahi uyariya maruz kalmisti.26 Aslinda Hz.



Peygamber'in bu cabasi, Mekke'nin sosyal yapl-
siyla ilgili bir durumdu. Zira musriklerin liderlerinin
yeni dini benimsemeleri halinde tebligin éntinde
ciddi bir engelin kalmayacagini biliyordu.

Muhatap, kendisine deger verildigini hissetti-
ginde konusan kisiyi daha buyuk bir dikkatle din-
leyerek zihnini ona acar. Kendisine deger verildigi
hissine kapilan bir kisiyi etkilemek daha kolaydir;
ancak bunda da abartidan uzak durmak gerekir.
Zira degerinden fazla iltifata mazhar olan bir insa-
nin kendisini dev aynasinda gérmesi de olasidir.
Hz. Ali, “Fazla 6vgu, kisinin kendisini begenmesi-
ne yol acar ve onu kibre yaklastirir.” der.2”

Hz. Peygamber, kadin, cocuk, kole, efendi
demeden bUtln muhataplarina deger verirdi. Ha-
nife ogullarindan Stimame b. Usal Muslimanlar
tarafindan yakalanarak Medine'ye getirilmisti. Hz.
Peygamber, onu birkac glin mescitte gdzetim al-
tinda tuttuktan sonra kendisinden herhangi bir
fidye almadan onu serbest birakti. SUmame, mes-
cidin yakinindaki bir hurmaliga giderek yikanip
geri dondu ve musliman oldugunu acikladi. Zira
Hz. Peygamber’in ona muamelesi, kendisini cok
etkilemisti.28

EbG Rifa'a’nin anlattiklar, Hz. Peygamberin
muhatabina deger verdigine dair baska bir 6rnek-
tir: “ResClullah hutbe okurken yanina giderek,
“Ey Allah’in Res(lU! Garip bir adam geldi; dini
hakkinda bilgi istiyor; dinini iyice bilmiyor.” de-
dim. Bunun Uzerine ResUlullah hutbesini yarida
keserek indi ve yanima geldi. Kendisine oturmasi
icin bir oturak getirildi. Oraya oturdu ve Allah’'in
kendisine 6grettiginden bana 6gretmeye basladi.
S6z0 bitince dondu; tekrar hutbeye cikti ve kaldi-
g1 yerden devam ederek hutbesini tamamladi.”2°

Muhatabi sdrekli bilgi bombardimanina tabi
tutmak, basari icin gerekli degildir. Hatta sik sik
nasihat alan durumunda olmak, insanlarda bir
bikkinlik meydana getirebilir. Abdullah b.
Mes'0d, “ResClullah, bize bikkinlik vermesinden
endise ederek 63Ut icin gunler kollard:.”30 der.

Hz. Peygamberin Tebligde Kullandigi
Bazi Yontemler

Hz. Peygamber'in tebligde kullandigi yon-
temlerden biri olan tedricilik, melekelerin gelisme-
si, bilincin olusmasi, anlayis ve kavrayisin sonraki

asamalara hazirlanmasi bakimindan &nemlidir.3
Hz. Peygamber, bircok emrin tebligi sirasinda mu-
hataplarini dogrudan hukdmle karsi karsiya birak-
mak yerine onlarl hazirlar, sonra hikmu teblig
ederdi. Zira toplumu hazirladiktan sonra verilecek
emirlere uymada ya da yasaklardan kaginmada
daha hassas olunacagr muhakkaktir.

Hz. Peygamber'in en dnemli &zelliklerinden
biri, yapacaklari konusunda yakin arkadaslariyla
istisare etmesi, onlarin gordslerini dikkate alma-
siydi. Danisarak is yapmak, Kur'an’da mdminlerin
vasiflarindan biri olarak zikredilir.32 Hz. Peygam-
ber bir konuda goérus beyan ettiginde Masliman-
lar, farkli bir dustinceye sahiplerse o gorisin Al-
lah'tan mi yoksa kendisinden mi oldugunu sorar-
lard. Istisareye cok Gnem verdigi icin din diisman-
lari, “O bir kulaktir.” diyerek kendisiyle alay et-
mislerdi. YUce Allah onlarin bu elestirisine, “O, si-
zin icin bir hayir kulagidir. Clinkd o Allah’a
inanir, miminlere glivenir ve o, sizden iman
edenler icin de bir rahmettir.”33 Buyurarak ce-
vap verir.

Hz. Peygamber, Ashabina bir sey anlatmak
istedigi zaman soru sorarak onlari zihnen hazirlar-
di. Kaynaklarimizda bunun pek cok érnedi mev-
cuttur. Veda hutbesine baslarken sordugu, “Bu-
gun hangi gtindur? icinde bulundugumuz ay
hangi aydir? Bulunduumuz yer neresi-
dir?’34 sorular buna érnektir.

EbG Hureyre anlatiyor: Resdlullah, “Sizden
kim evine déndUiglt zaman (¢ adet gebe, iri,
semiz deveyi bulmayi istemez?" diye sordu.
“Hepimiz isteriz.” diye cevap verdik. “Oyleyse
kim namazda Uc ayet okursa bu, ona Uc iri ve
semiz deveden daha hayirlidir.” buyurdu.3°

ResClullah bir gln, “Sizin aranizda kimi
pehlivan sayarsiniz?" diye sordu. Ashab, “Er-
keklerin yenmeye muvaffak olamadidi kimseyi.”
dediler. Restlullah, “Hayir! Ger¢ek pehlivan 6f-
kelendigi zaman nefsine hdkim olabilen kim-
sedir.” buyurdu.36

Bir fikrin kabul edilmesini ve zihinlere yerles-
mesini saglamak amaciyla tekrar edilmesinin fay-
dasi inkar edilemez. Bugln bir malin reklaminin
her glin defalarca tekrar edilmesinin amaci, 0 ma-
Iin adini suur altina yerlestirmektir. Kur'an-i Ke-
rim’de de bazen bir ayet ya da konu birden fazla
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tekrar edilir. Bunun &rneklerinden biri Rahman
(55) suresinde, “Simdi Rabbinizin hangi ni-
metlerini yalanliyorsunuz?” ayetinin defalarca
gecmesidir. Hz. Peygamber de bazen sohbetleri
sirasinda 6nemli gordigu seyi tekrar ederek MUs-
lGmanlarin dikkatini oraya cekerdi.

Anlatilan seylerin kolay anlasiimasini ve kali-
aligini saglamak amaciyla zaman zaman muhata-
ba kissalar anlatmak da yararli olur. Bazen bir ki-
siye dogrudan sdylenecek bir sey, onun rencide
olmasina neden olabilir. Boyle durumlarda veril-
mek istenen mesajin bir hikaye ile anlatiimasi da-
ha faydalidir. Hz. Peygamber de bazen mesajini
kissalar anlatarak verirdi. Anlattigi bir meselde
alis-veriste dikkat edilmesi gereken bazi erdemli
davranislari vurgular: “Sizden énce yasamis birine
ruhunu almak Gzere melek geldi. Ona “Bir hayir
isledin mi?” diye sordu. Adam, “Insanlarla alis-ve-
ris yaparken zenginin ddeme muddetini uzatir,
fakire de kolaylik gosterirdim.” dedi. Bunun Uze-
rine Allah, onu cennetine koydu.”37

Insanlari strekli korkuyla baski altinda tut-
mak dogru degildir. Hz. Peygamber bir hadislerin-
de “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz; mdjde-
leyiniz, korkutmayiniz.”3® buyurmaktadir. Is-
ldm inancinin Hz. Peygamber’e uzun bir zaman
icinde vahyedilmesi, Islam‘in kolaylastirici 6zellik-
lerinden biridir. Zira Kur'an bir defada inmis olsay-
di onu 6grenmek ve hayata gecirmek, sirke bat-
mis bir toplumda yasayan insanlara zor gelirdi. Bir
defasinda Necidli biri ResGlullah’in huzuruna gel-
misti. Isldam’in ne oldugunu sordu. Restlullah,
"“Bir glin ve bir gecede bes vakit namaz." bu-
yurdu. Adam, “Bu namazlardan baska yapmam
gereken bir sey var mi?” diye sordu. Hz. Peygam-
ber, “Hayir, nafile olarak kilmak istersen ki-
larsin. Bir de Ramazan orucu var.” buyurdu.
Adam sordu: “Uzerimde bundan baskasi olacak
mi?” Hz. Peygamber, “Hayir, istesen nafile
orug tutabilirsin. Yalniz bir de zekat var.” de-
di. Adam, “Yapmam gereken daha baska bir sey
var mi?” diye sordu. Restlullah, “Hayir, nafile
olarak sadaka vermek istersen verirsin.” bu-
yurdu. Bunun Uzerine Necidli kalkip giderken,
“Vallahi bundan ne fazla, ne eksik bir sey yapa-
rm." dedi. Hz. Peygamber de, “EJer dogru séy-
ltiyorsa kurtuldu.” buyurdu.3°

Sonug

Insanlari dogruya cagirmanin, bilgilendirme-
nin, dinf emirleri ve yasaklari hatirlatmanin Masla-
man icin cok dnemli bir yukimltluk oldugu mu-
hakkaktir. Bazen bilenlerin de uyarilmaya ihtiyac-
lari olur. Her MUsliman, bilgisine ve yetenegine
gore iyiligi emretmek ve kotulukten sakindirmak-
la mUkelleftir.

Muasltmanin teblig yukamlulagund yerine
getirirken en fazla ¢rnek alacagi insan Hz. Pey-
gamber'dir. O, s6zU-6zi bir olan, kendisine gelen
vahye en fazla uyan, Allah'a itaatte muhataplarin-
dan cok ileride olan bir insand.

Hz. Peygamber, tebliginde karsilastigr sikinti-
lara sabirla karsi koymustur. Ote yandan tevazu,
onun kisiliginin belirgin 6zelligidir. Muhatabi kim
olursa olsun ona deger verirdi. Allah’in izin verdi-
i 6lctide insanlar icin dini kolaylastirmak ve din-
ya-ahiret dengesini gdzetmek, Hz. Peygamber'in
dikkat ettigi bir husustu. Dlnyaya kapilip baglan-
may! uygun gérmedigi gibi, tamamen uzaklasma-
yI da tasvip etmezdi. MUsamahaya 6nem verir;
ancak dinf kurallarin yerine getiriimemesine géz
yummazdi.

Islam’1 teblig eden Hz. Peygamber, dini in-
sanlara zorla kabul ettirme yolunu benimseme-
mis; sadece tebli§ yaparak kendi sorumlulugunu
yerine getirmistir. Bu arada karsilastigi bdtdn si-
kintilara ragmen Umidini yitirmemistir.

Sevgili Peygamberimiz, muhatabina glzel bir
sekilde ve anlasilir bir dille hitap etmeye 6nem ve-
rir; nezaketiyle insanlari etkiler; onlari biktirmak-
tan, kafarld konusmaktan ve cirkin 6rnekler ver-
mekten kacinirdi.

Hz. Peygamber, gUvenilir ve dirUst olma, s6-
zlinde durma, yalan séylememe gibi erdemli dav-
ranislarla MdslUmanlar icin érnek bir tebligci ol-
mustur. Muhatabini tanimaya ve onun anlayacadi
dilden konusmaya 6zellikle dikkat ederdi. Ote yan-
dan kiyafetinin temizligine dikkat eder ve muhata-
binin karsisina bakimli clkmaya 6zen goésterirdi.

0O, teblig surecinde tedricilik, danisma, soru
sorarak muhatabini hazirlama, tekrarlama, anla-
tilmak isteneni kissalar yardimiyla anlatma, kolay-
lastirma ve muhatabinin goénlint kazanma gibi
yontemlerden yararlanmistir.



Buraya kadar anlatilanlardan hareketle dene-
bilir ki, Hz. Peygamber'in yasantisini érnek alan
bir davetci, ruhi acidan Ustiin meziyetleri haiz,
ilmf acidan yeterli, daveti yapmasina olanak ve-
recek bedensel sagliga sahip ve ekonomik aci-
dan bagimsizhgini kazanmis olmalidir.40
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ISLAM
Nasil Anlasilimali”’

Umit AKTAS

osna-Hersek drami nedeniyle artik
hemen hemen herkesin ismini tani-
digi Ali izzetbegovic, henliz tanin-
mamis oldugu yillarda yazdigi Do-
Ju ve Bati Arasinda Islam adl ol-
dukca nitelikli kitabinda Islam’i, dini’ (ruhcu) ve
maddeci sistemlerin arasina yerlestirerek sirat-i
mistakimi, kitaba uygun bir sekilde asiriliklar-

dan uzak, mutedil ve vasat bir yol -sir'a- olarak
tanimlamakta. Islam’in sagindaki ruhculuk ve
solundaki maddecilik, elbette ki sirat-1 musta-
kimden sapmuslarin, seytani aldatilarin ve mer-
kezden uzaklagsmalarin GrdnG olan, resullerin 1s-
rarla sakindirdiklarr asiniliklarin birer sonucudur-
lar. Bu anlamda isevilik sirat-1 mustakimden
sagcl bir sapma ise, Musevilik de solcu bir sap-



madir. Dolayisiyla, tarih icerisinde bir anlam
sapmasina ugrayarak, isevilik ve Musevilik bici-
mine donUstlrilmus olan islam, Son Resul’den
sonra da bir anlam kaybina ugrayarak Muham-
medilik bicimine dondstlrtlmustdr. Bu tarzdaki
bir anlam kaymasi ise Islam’i, askin ve evrensel
bir yol (sir'a) olmaktan cikararak metafizik ve
bolgesel bir sistem olmaya zorlamistir. Boylece
kendi askin ve dinamik birligini (tevhidiligini) yi-
tiren Islam da, tipki daha o6nceki sir'alardaki
sapmalar benzeri kendi alt sistemlerine parcala-
narak birligini ve dirligini yitirmistir. Bu sonucla
birlikte evrensel bir kurtulus olma iddiasi ve
6zelliginden de uzaklasmistir.

Bu parcalanmaya da dikkat ceken izzetbe-
govic, mutasawviflarin Islam’i manevilestirdikle-
rine (sagci, ruhcu), akilcilarin ise dinyevilestir-
diklerine (solcu, maddeci); bunun neticesinde
ise Islam’in kanatlarindan birini yitiren bir kus
gibi ugma yetenegini kaybederek bir kotirdm
haline geldigine isaret eder. Kitab'in onca uya-
nsina ve onceki Ummetlerin gozler dnlindeki
clkmazlarina ragmen Islam’in son vahyi solugu
da diriltici ve evrensel mesajindan uzaklastirila-
rak bir siyaset veya mezhebin kaliplari icerisinde
mukaddes birer fosile donUsturtlmastur.

S6zUmUzldn basina yeniden dénecek olur-
sak Islam, bugtn sikismis oldugu cografya ve
tarihle 6zellesmis, evrenselligini ve kurtarici bir
mesaj olma 6zelligini yitirmis ve yerel bir din ha-
line gelmistir. Tarih boyunca Islam’a eklenen ta-
nimlar ve nitelemeler, Islam’i askin ve dinamik
niteliklerinden uzaklastirarak yerel ve tarihsel
yorumlarin bicimlendirdigi mukayyed bir kimli-
ge donUstUrmUstar. Bir arayisken bir siginaga,
bir soru iken bir cevaba, bir askinken bir asiimi-
sa, organik iken mekanik bir sisteme indirgen-
mistir. Bu haliyle Islam, artik tarih boyunca sur-
muUs ve slUrecek bir yUrlyUs olma 6zelliginden
de uzaklasarak tarihi durdurma ve yUrydsu en-
gelleme cabasina dénUsmdastir. Kendinden 6n-
ceki sir'alann yanlhslarini asmak ve bu sapma-
lan, merkezkac kuvvetleri, merkezcil bir ivmenin
cekimine boyun egdirecekken; bu sapmalarin
tuzagina yakalanarak kendisini bu sapmalar

karsisinda bir gl olarak tanimlamaya girismis
ve giderek kazanimlanyla yetinmek icin kendini
savunmaya yonelik mekanizmalar gelistirerek
icine kapanmis, tarihi i1sitmaktan vazgecerek
kdlleriyle kendisini gizlemeye yonelmistir.

Islam’t bu sekilde durduran ana etkenler-
den biri gerek siyasal iktidarlarin despotizmi,
gerekse mez-hebf ayrintilarin sinirsizca tanimlan
icerisinde bogulmus davranis 6zgurltginin or-
tadan kaldinlmasi; ikinci etken ise Fazlurrah-
man’in da isaret ettigi gibi Yunan filozoflarin-
dan alman metafizik sistemin Islam dustincesini
duraganlastirmasi ve Kur'an’in organik disin-
sel blUtdnltginin mekanik sistemlere doénis-
mesidir.

Insan 6zgurlugunun bir belirlenmislik cer-
cevesi icerisinde anlamini yitirmesi, siyasal ikti-
darlarin dutnyevi hedefleriyle sufizmin uhrevi
hedefleri arasinda hedef birliginin parcalanma-
si; Islam dunyasinin da Gretmekten tekrarlama-
ya tereddi eden, hedefi gelecege degil de gec-
mise ydnelten ve ictihad yapmayi artik imkansiz
hale getiren bir zihni sefalet ve durgunluga go-
mulmesine neden olmustur. Islam dinyasi Yu-
nan dusdncesiyle karsilasti§i zaman Yunan du-
stincesinden diyalektik degil de metafizik go-
rasler Islamilestiriimeye ve hatta Islam dustince-
sinin temeline yerlestiriimeye calisiimistir. Kus-
kusuz ki bu sirada Islamf dlstncenin ve siyase-
tin genel teamlU de metafizik dUslinceye teta-
buk etmekte idi. Nitekim Islam dunyasinin bu-
yuk kesiminde egemenligini ilan eden Es’ari ke-
lami Gazzali ile birlikte felsefeye son darbeyi
vurmus, metafizik dustncenin egemenligini
Islam diinyasina yerlestirmistir.

Metafizik dustncenin temel 6zellikleri ise
degismenin inkari (en azindan bunu yalnizca
arazlarda kabullenme), sebepligin reddi ve
olaylar dogrudan Allah’in iradesiyle izah cabasi
(bu anlamda kainatta cari stinnetullahin ise gor-
mezlikten gelinmesi), aklin temyiz glclnin
reddedilerek bilimsel haysiyete sadece nakli
ilimlerin sahip oldugu dustncesinin kabull, ma-
hiyetin varliktan onceliginin kabull zaman ve
mekanin ayri ve soyut kategoriler oldugu ve bir-
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birini etkilemedigi, genel anlamda da olaylar
arasinda bir iliski, celiski ve etkilesimin olmadigi
gibi varsayimlara dayanmaktadir.

Bunlardan 6zellikle son olarak zikredilen
mahiyetin varliktan onceliginin kabuld, insant
davranislarin ezelde belirlenmisligi ddstincesini
esas alarak insant 6zgurligdn anlamsizlastinl-
masina, dolayisiyla fikri ve ameli cehdin gerek-
sizligi gibi bir davranis modeline kapi aralaya-
caktir. Bu dustince tarzi, 6ncelikle hic de islami
olmayan bir ruh-beden ayrimi ve soyut bir ruh
telakkisi, bu soyut ruhlarin ezelde yaratilarak
kimlik ve kisiliklerinin belirlenmis olduguna dair
bir spekillasyon gelistirecektir. Daha sonra Des-
cartes’'in da benimseyerek dinf ve dinyevi alan-
larin ayristirilmasi icin kullanacagi ruh ve beden
ayrimi giderek tiim alanlardaki dualitenin pekis-
tirilmesine de katkida bulunacaktir.

Oysa ki ruhu ya da kisiligi bir neden degil
de bir sonug olarak almak ya da ruhun degil de
bedenin, mahiyetin dedil de varligin énceligini
kabul etmek, dolayisiyla da insanin sahsiyetini
kendi caba ve cehdleriyle olusturacagini, degis-
memenin degil de eylem ve degismenin asaleti-
ne olan inanci da beraber getirecektir. insanin
kendi kisiligini kendisinin yapmasini saglayacak
olan tercih ve davranis 6zgUrligu ve bu 6zgtr-
|Ggin getirdigi sorumluluk anlayisi herseyden
once bedeni mahiyete dncelemeyi zorunlu kil-
maktadir.

Esasinda metafizik distince acisindan ruh
ve beden arasinda herhangi bir etkilesim oldu-
gu duslncesi de muhaldir. Cunkld bu anlayisa
gore ruh soyut ve mevcut bir cevherdir, dolayi-
siyla degismesi de mUmkan degildir.

Islam dunyasindaki ice kapanma ve degis-
meye direnmenin ifadesini olusturan Es'ari kela-
mi Yunan dUstncesiyle girdigi hesaplasmada is-
te bu nedenlerle ve siyasal despotizmin taleple-
rine de uygun dusmesi nedeniyle degisimi ve te-
kamUlU benimseyen diyalektik distinme yonte-
mini degil de metafizik distince yontemini isla-
milestiren bir yol tutturmustur. Bunun dogal so-
nuclan ise, Garaudy'nin de vurguladigi gibi; her
an dogus halinde olan bir diinya, yaratilisin si-

rekliligi, kullerin degil de atesin muhafaza edil-
digi, gelecege dogru degil de ge¢mise dogru
yUrtnulen bir distince ve davranis birlikteliginin
inkandir. Islam ilk yuzyillarinda sinirlarina ulas-
mis, bu sinirlarda durarak yeni bir dinamizmi ya-
kalayacagi Kur'an'in surekli yeniden yorumu,
hayatin sUrekli yemden Uretimi, baska dlnya-
larla kurulacak surekli ve saglikli bir iliskinin ha-
rekete gecirici diyalektigi, strekli soru sorma ve
cevap verme yerine; iste bu sinirlarda durarak
geriye bakmis ve ulasmis oldugu bu noktada
kendisini dengede tutacak, muhafaza edecek
ve bas dénmesini engelleyecek mekanik bir de-
gismezlik felsefesini ve fikhini sistemlestirerek,
tarihin de kendisi gibi bu sinirlarda duracagi
saplantisina yakalanmistir.

Kur'an, Adem’in yaratilis kissasini sembolik bir
tarzda aktarirken yerytiziinde halife olarak yara-
tilan insanin sagina melekleri, soluna ise seytani
yerlestirir. Meleklerin insana itaatini seytanin ise
isyanini aktarir. Insan yine merkezde ve eksen-
de durmaktadir. O ne bir melek ne de seytan-
dir. Ama anlasiimaktadir ki sececedi davranis
tarzi onu meleklestirebilir ya da seytanlastirabi-
lir. Oysa ki insandan istenen sey her ikisi de de-
gildir. O merkezde durmali, 6zgurliginin ken-
disine kazandirdigi ihtiyarini ise kendi kisiligini
strekli yeniden Uretmeye ve her iki yaninda bu-
lunan pozitif ve negatif uyarimlarla dolayimla-
narak surekli tekamdl ettirmeye, insan-1 kamil
olmaya, ya da kestirme bir ifadeyle yerylzinde
Allah’in halifesi olmaya cehd sarfetmelidir. So-
rumsuzlugun cennetinden? sorumlulugun cen-
netine ulasmasini saglayacak olan ise dinya ile
kurulacak iliskilerin dolayimlanmasi ile yarataca-
g1 kendi kozmik kisiliginden, sahsiyetinden bas-
ka birsey degildir. Sayet bunu basaramayip da
meleklerin metafizik durgunluguna ya da seyta-
nin dinyevilikle sinirli arzularina saparsa, onun
sahsiyetini olgunlastiracak olan cehennemin ya-
kici mahrumlugundan, ayni zamanda bir ceza-
landirma yontemi olan bu mahrumlugun dola-
yimsalligindan baska nedir ki?

Nitekim meleki bir yetkinlik saplantisinda
duraganlasan ve bunu bir asalet olarak benim-



seyen Islam’in, kurtarici degil de tehdit edici fe-
tihciliginin dolayimiyla negatif ve seytant bir ge-
lisme gosteren Bati diinyasi, kendini halife kila-
cak bir surekliligin ve bilincin uzagina dusen Is-
lam dunyasini, bu kendini sémurlye hazir hale
getirmis olan ve tarihi durduracagini zannede-
rek tarih disi kalmis devasa kitleyi uyararak onu
yeniden zamana, ama bu kez iliskilerin degismis
oldugu bir zamana cagirmistir.

Bati dunyasinin Islam dinyasina sagladig
bu seytant dolayim, tarihin diyalektik bir iliskiler
ekseninde, seytant uyarimlarin saglayacagi den-
gesellikle sdrekli tutulmasini saglayacak olan
kurgusal cercevede yeniden asli eksenine otur-
masini saglayacak mi? Iste bu sorunun cevabini
verecek olan Islam diinyasi, seytani bir gelisme
ile kendini bir anlamda asmis olan ve fakat izle-
digi yontemle tarihi negatif bir maceraya cek-
meye calisan Batiya Uretebilecedi cevaplar vere-
bilecek, ya da dlinya negatif bir gelismenin kao-
sunda tikenecektir.

Bati dinyasinin bu tek boyutlu gelismesi;
adaletsizlik, zulum, soémurt, irkcilik, cevre kir-
lenmesi, maddecilik, bireycilik, israf, amacsizlik,
kaynaklarin yanlis ve heba edici bir tarzda kulla-
nimi, insanin ve tabiatin asaletinin inkari gibi
bircok olumsuz sonucun dogmasiyla daha sim-
diden arzi ifsad e’[migtir.3 Ancak unutulmamali
ki bu ifsad Islam dunyasinin ilahi stinnetullaht,
Kur'an'i yeterince degerlendirmemesi, metafi-
zik bir dlinya telakkisi nedeniyle tarihin tekrarlar
Uzerine bina edilemeyecegini anlamamis olma-
sindan kaynaklanmistir. O halde Islam’in diinya-
ya verecedi cevap, iste bu tarihten kopma ani-

Kendi donemimizin
problemlerini, onlarin
formdllerini tekrarlamakla
yetinerek degil, ama
onlarin ydntemlerinden

esinlenerek cdzebiliriz.

nin yeniden yakalanmasi ve Bati ile kurulacak
(bir anlamda Bati zorlamasinin zaten kurmus ol-
dugu) dolayimsal iliskinin Uretecedi bir cevap
olacaktir. Metafizik bir ayak diretme ile bu tur
bir iliskinin inkar Islam diinyasini zaten icerisin-
de bulundugu meleki sagcilikta, ebed bir degis-
mezlik saplantisina mahkum kilacaktir.

Bunu saglayacak olan ise oncelikle
Kur'an'in yemden okunmasi ve oéluler agiti ol-
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masindan kurtariimasiyla yakindan iliskilidir.
Garaudy’nin dedigi gibi:”

Kur'an, simdiye degin 61U gozlerle okundu.
Simdi ise: “Kendi doénemleririn problemlerini
Kur'an’in sonsuz vahyinden hareketle ¢c6zmede
essiz olan insanlarin gézleriyle okumak... Kendi
dénemimizin problemlerini, onlarin formullerini
tekrarlamakla yetinerek degil, ama onlarin yon-
temlerinden esinlenerek c¢ozebiliriz. Kaynaklara
donmek, gdzler gecmise dikilmis olarak, gele-
cege geri geri giderek girmek degil, canli kayna-
g ve ilk donem Islaminin yaratici dinamizmini
bulmaktir. Seriat, durgun ve kokusmus bir su
getirmeye gidecek ve bdylece yeni sunuslar ya-
lanla aldatiimis olunacak durgun, kicucuk bir
gol degildir. Seriat, coskun gelisiyle kiyilarini ve-
rimlilestiren ve 1sildayan gizel bir irmaktir.” (20.
Ylzyil Biyografisi, Roger Garaudy)

Islam’in insan fitratinin bir aciimi oldugu,
insana amaclar verdigi ama araclara mahk(m
kilmadigi, herhangi bir cagda veya bdlgede di-
kilmis bir giysinin adinin olmadigi yeniden anla-
silmahdir. Kur'an bir bitln olarak anlasildigi s-
rece diriltici bir ruh, strekli yenilenen bir vahiy
olma ¢zelligini de kazanacaktir. Bu diriltici soluk
ise insanlara yeryUzinde hikmete uygun bir bi-
cimde, ilaht hilafete uygun bir yasamanin yon-
temini kazandiracaktir. Merhamet ve adaletin,
tevazu ve comertligin, tabiatla baris icinde ve
tabiati mukaddes bilen, insana askin ve evrensel
bir mahiyet kazaniminin amacini ve anlamini,
6zgurluk ve glzelligin ilkelerini verecek, cevreyi
ve ruhu kirlilikten arindiracak, sémurdyU ve isra-

fi engelleyecek, kaynaklarin dikkatli bir kullani-
mi ile dinyanin ¢ble déndsmesini engelleyecek
bir model; ancak ilaht rahmetin anlamim kavra-
yan, fitrat Gzerindeki saptirici baskilan kaldiran
bir Islam anlayisiyla mdmkanddr. Bu anlayisa
sahip olmak icin MUslimanlarin mevcut durum-
larini sorgulamalari ve herseyden énce insant bir
dontsimi kendi iclerinde gerceklestirmeleri
gereklidir. Insanhgin kurtulusu ise, tipki gecmis-
te oldugu gibi, her bunalim déneminde kurtari-
al bir model sunan vahyin gtincel bir tazelikle
yeniden anlasilmasi ve yorumlanmasi ile mim-
ktn olabilecektir. Islam’in kurtarici bir model
olabilmesi herseyden &nce bir ‘religion” olarak
anlasilmaktan kurtariimasina baglidir. Misla-
manlar Islam’in kurtarici bir mesaj olarak, bir fit-
rat dini olarak, temel anlamini Allah’a ve dhire-
te iman ve sahih amele temellenen bir eylem
felsefesi olarak anlayabilmelidirler. islam’in an-
lasiimasinin en kestirme yolunu ise Kur'an'in se-
vap kazanmak ya da kazandirmak, gtinahlan ya
da oluleri bagislatmak icin vaz’ edilmis bir ritGel
kitabi olmayip, anlasiimak ve uygulanmak igin
vaz' edilmis bir yontem kitabi olarak anlasiima-
si teskil edilecektir.

Sayet Batlyl, yani tarihin dnimuze sundugu
karsitimizi asmak istiyorsak 6nce tanimaliyiz
onu; 6yle ki varligimiz, bilincimiz, o bizi stpurip
yok etmek, hiclemek isteyen karsitimizin agzi
keskin varligini sonuna degin, en son kertesine
degil hissetmeli; kacacak, siginacak hicbir yer
kalmamis gibi. iste hersey o anda, bunalimin
dorugunda baslar. Firtina, gerilimin, hareketsiz-
ligin en ug noktasinda, kiyisinda patlar. O acyi,
yoksanmanin o derin bunalimini tim iliklerimiz-
de hissetmeliyiz ki o bizi asip da gecmek isteyen
varligin bilgeligini edinelim hem, hem de kendi
gerilimimizi yuklenerek onu, Uzerinde yuksele-
cegimiz askinhdin dorugunda, muzaffer bir gu-
rurla izleyebilelim. Iste bu askinligi gerceklestir-
mek icin énce tum safralar atiimali, putlar kiril-
malidir. Bir anlamda, insani yiklenmekle yi-
kdmlU tutuldugu ilaht hilafete ulasmak icin ¢I-
kacagi ydrlyusten alikoyan, bu yartydsd dur-
duran, yerel ve aktlel degerlere baglayan her-
sey puttur, isterse bu Islami bir yorum olsun. Sa-



yet tarihsel ydrlyUsten alikoyuyor, meleki veya
seytant nedenlerle insani sir'asindan uzaklastiri-
yorsa kirilmasi ve terkedilmesi gerekli olan bir
puttur. Clnkd tarihin bu bunalim anindan, bu
akabe veya dar gecitten, adeta bir kara deligin
girdabina gémulerek baska bir kainatta kanat-
lanacagimiz o daracik ama bir o kadar da cetin
olan bu gecitten gecebilmemiz icin fitratin 6z-
glnlaginden baska herseyi gozden cikarabil-
meliyiz. Tarih durmayacaktir ama tarihi ylrUte-
cek olanlar Allah’a ve ahirete iman etmelerinin
yanisira sdlih ameli, kelimenin tam anlamiyla
ciplak bir yasama felsefesini, hayatin dnceligini,
canlilik ve dinamizmini, eylemi yticeltecek olan-
lardir. Bu ise durgunlugu esas alan metafizik
felsefe ve varsayimlarin terkedilerek eylemin ve
degismenin ilkelerini veren organik ve diyalektik
bir hayat ve hareket anlayisinin kabuld ile yakin-
dan ilgilidir. Cunk0 degismek icin dncelikle de-
gismenin felsefesi olusturulmalidir.

Bu ayette bircok 6nemli hususa deginil-
mekte: Birincisi, Tevrat ve incil'in, Muhammed
(a.s.)'in elciligine isaret eden muteber kaynaklar
oldugu; ikincisi, Resul’tin insanlara ‘iyiligi’ em-
rettigi ve ‘kotulukten” men ettigi; Uclncisay,
‘glzel’ seylerin helal, ‘cirkin’ seylerin ise haram
kiindigi. Dolayisiyla helal seylerin guizel, haram
seylerin ise cirkin seyler olduklari; dérdincisg,

"Onlar ki yanlarindaki
Tevrat ve Incil'de yazil
bulduklari o

Elci'ye, o dmmit
Peygamber'e uyarlar. O
(Peygamber) ki,

kendilerine iyiligi
emreder, kendilerini
kotdlikten men eder;

haram kilar;
Gdzerlerindeki agirhklar:,
sirtlarindaki zincirleri

kaldirip atar. O'na
inanan, destekleyerek
O'na saygl gosteren,

O'na yardim eden ve
O'nunla beraber indirilen
nura uyanlar,

0)
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iste felaha erenler
onlardir." (Araf 157/)
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Resullerin insanlarin Gzerindeki agirliklari, sirt-
lanndaki zincirleri kaldinp attiklari. Yani o gine
degdin din veya benzeri baska sistemleadina kili-
nan anlamsiz helal ve haramlarin tekrar iyi ve
glzel esasina oturtuldugunu; Gzerlerine konu-
lan yUklerin, zincirlerin kaldirip atilarak insanla-
rin 6zgurlestirildikleri; akillarinin da kendilerine
isaret ettigi iyilik ve guzelliklere yoneldiklerini;
kisacasi Rum sdresi 30. ayette de gectigi Uzere
fitratlarina, fitrat dinlerine dondurulddklerini
anlamaktayiz. Burada yine Kur'an’in israrla vur-
guladigi bir hususu, yani Islam’in Adem’den iti-
baren teblig edilen tim ilahi dinlerin (yani dinin)
genel adi oldugunu da hatirlatmaliyiz. Adem,
bilindigi gibi ilk Resul’ddr. Bakara sresi 213.
ayette sunlari sdylemekte Allah Teala: “insan-
lar bir tek tmmetti. Allah peygamberleri,
mdjdeciler ve uyaricilar olarak gdénderdi;
anlasmazliga duastikleri konularda insanlar
arasinda hikmetsin diye o peygamberlerle
beraber gerceklen icinde tasiyan kitab in-
dirdi. Oysa kendilerine kitab verilenler,
kendilerine acik deliller geldikten sonra,
sirf aralarindaki kiskanchktan 6tird o (ki-
tab hakki)nda anlasmazliga ddstdler. Bu-
nun dzerine Allah, kendi izniyle inananlari,
onlarin Uzerinde ihtilaf ettikleri gercege
iletti. Allah diledigini dogru yola iletir.” Bu
ayette de gorlltyor ki aslolan fitrat dinidir. An-
cak bu dinden sapmalar olup da insanlar ihtila-

fa, anlasmazliga dustince ve yanlis yargilar, yoz-
lasmalar ortaya cikinca resuller uyarici mesajla;
yani Kitab'la insanlari uyariyor, ilaht mesaji yani
Islam’i yeniden asli haviyetine, fitrl iyilik, guzel-
lik ve helallik eksenine oturtuyorlar. Ne zamana
kadar? Son Resul Muhammed (a.s.)’a kadar.
Muhammed (a.s.)'la birlikte risalet streci sona
ermekte, insanlar artik yanlarinda bulunan
Kur'an'in 1sigr altinda ilahi hedeflere dogru yu-
raydslerini sirdirmekteler. Ancak Kitab'in acik
mesajina ragmen, insanlar yine ge¢mis Utmmet-
lerin hata ve sapkinliklarini tekrarlamakta; kimi
helalleri haram, kimi de haramlar helal kilarak
dini yozlastirmakta ve saptirmaktadirlar. O ne-
denle Islam kimi kez tasinmaz bir yik gibi agir-
lastirimakta, kimi kez ise ilahi dogrular seytant
hevesler ugruna terkedilerek insanlar zulim ve
istikbarin karanlklarinda cikmazlara dismekte-
dirler.

Nitekim tarihsel risalet streci icerisinde Mu-
sa’'nin mesaji Yahudilik, isa’'nin mesaji ise Hiris-
tiyanlik olarak yorumlanarak fitrat dini birinde
irk¢l bir taassuba, digerinde ruhbanca bir tasin-
mazlia mahkdm kilinmistir. Yahudilik kurtulus
mesajini sinirlandirarak ve daha sonraki resulle-
rin davetlerine isyankar bir tutumla karsi ¢ikarak
Islamt evrenselligi ve fitrt dogrulan taninmaz ha-
le getirmistir. Bu yonuyle Yahudilik giderek
maddeci bir irkcilik ideolojisi haline déntsmdis-
tdr. Bir anlamda Yahudilige tepkici bir ideoloji



olan Hiristiyanlk ise ruhbanlik yoluyla dinyevili-
gin inkari ve bireysel kurtulusun dinyadan el
cekme vyoluyla gerceklestiriimesinin imkansizli-
gina dogru sonu gelmeyen bir cabaya cevrilmis-
tir.

Muhammedi mesajin muhataplarinin, yani
Mdsldmanlarin sorumlulugu énceki tmmetlere
nazaran cok daha agirdir. ClnkU 6nceki Um-
metleri dogrultacak ilaht bir elci artik gelmeye-
cektir. Gergi vahiy tazeligini ve eskimezligini ko-
rumaktadir. Ancak yuzyillar gectikce vahyin ya-
ni Kur'an'in taze bir refarans olma 6zelligi anla-
mini yitirerek insanlarla mesaj arasina bircok en-
gel girmistir. Bu haliyle de Islam bircok mezhep,
tarikat ve siyast olusum tarafindan yorumlana-
rak inorganik ve mekanik sistemlere dondsti-
rtlmdas, bir anlamda da kendi tarih dncesindeki
sapmalarin akibetine ugramaktan kurtulama-
mistir.

Hiristiyanlik, Hz. isa’nin davetinin bireysel
bir cagri olmasi ve toplumsal bir sisteme donis-
memesi nedeniyle bireysel karakterli siyasa disi
bir cagr olma 6zelligi Uzerinde yukselmistir.
Ruhbanlik ve Kilise 6rgiti o nedenle yanlis an-
lasilmis bir mesajin yanls yorumlan ve érgutleri-
dir. Kilisenin kainati kiicimsemesi, ruhbanci ci-
lecilik ve dliinya nimetlerinin reddi, sonugta pro-
testan bir tepkiyle karsilanacak ve bu kez de
baska bir sapma bicimi ortaya cikacaktir. Bdyle-
ce ruhbanlik ve din adamhgi reddedilerek kur-

tulusun ve sorumlulugun bireysel karakteri ye-
niden vurgulanacak ama ruhbanligin dinyevi
eylemleri ve cinsel iliskileri yadsimasina karsin
bu kez dinyevi eylemler ve basanlar neredeyse
bireysel kurtulusun tek bicimi olarak disdnule-
cektir.

Gergi bireysel, cabalarin reformist anlayisa
gore kurtulusu saglayan bir anlami yoktur. Cln-
kU katolik papazlarin gtinahlari affetme yetkisi-
ni gecersiz kilmak isteyen protestanlik kurtulusu
tamamiyla ilaht rahmete baglamistir. Bu bir an-
lamda insanlarin taniklik ve yargilarini reddet-
mektir. Gergi ilahi rahmetten nasiplenmek igin
bireysel cabalar 6nem kazanmaktadir ama bu
Matezill adalet doktrininde oldugu gibi Allah’a
bir viictbiyet atfeden bir anlayis degildir. Dola-
yistyla sistemli bir goris olmaktan uzak oldugu
gibi, bu tur bir inang, dogrudan kapitalizmin
Weberyen nedeni olmaktan uzaktir. insanlarin
Allah’a karsi kendilerini kanitlamalari icin énce-
likle topluma karsi kanitlamalari, bunun icinse
hem puriten bir ahlaka hem de basarili bir tica-
ri hayata sahip olmalari da belki katolik teokra-
siye, diinyadan el cekmeyi ylicelten cilecilik ve
ruhbanlida, din adamlarinin yetkilerine karsi bir
tepkiydi. Bu protestan tepki, millf kiliseleri olus-
tururken Katolik Kilisenin evrenselligini yadsiyor
ve bir anlamda millf burjuvazilerin dogusuna da
zemin hazirliyordu Yine bu tepki, kilisenin put-
perestlige ve din adamlannin ulGhiyetine yakin
dgretisini de yadsimaktaydi. Bu tepkiler ise go-
raldugu gibi Katolisizmin Islam’dan sapma nok-
talarina karsi yoneltilmis tepkilerdi. Ancak insa-
nin temelde gtinahkar oldugu ve Allah’in Isa’da
bedenlendigi seklindeki temel Hiristiyan dusin-
celer elestirilmis degildi. Bu haliyle Protestanlik
bir anlamda Katolik meleki sagci sapmaya gos-
terilen solcu-seytani bir tepki olmakta; Islami or-
tayolculuk ise bu tepkisel gel-gitlerde gozden
yitirilmektedir. ClnkU Protestan tepkinin cag-
dasi olan Islam dunyasi da bu yuzyillarda Islami
hedeflerden oldukca uzaklasmis ve bu hedefle-
rin gerisine dismuUstUr. Muaviye ile birlikte bas-
layan despotizm, SUnni ortodoksinin egemen-
lesmesiyle fiilen ortadan kaldirilan ictihadi caba-
nin yokluguyla yitirilen 6zgurlik ve sorumluluk
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anlayisi Islam duinyasini Kur’ani hedeflerin belli
bir cag ve cografyada ortaya c¢ikarilan yorumla-
riyla sinirlandiriimasi yoksulluguna dusurecektir.
Yoksa Max Weber'in elestirilerinde yer alan pat-
rimonyalizm Islam‘in asli bir niteligi olmadigi gi-

islam fitrat'in dini,
imanin kendi 6zgun
sesidir.

bi Islam dlnyasi ortacagda ticari hayat ve sehir-
lerin blyUklGgu acisindan oldugu kadar, bilim-
sel 6zgurlik ve faaliyetler agisindan da Avru-
pa’dan daha ileri bir konumda bulunmaktaydi.
Gerci tarihin sonu ne Marx'in komunizmi ne de
Weber'in kapitalizmi olamayacagina goére biz-
zat bu 6nerilerden menkul olan kapitalizmi ya
da komdinizmi doguran etkenlerin birer top-

Tarih

ne de yore halklari onlann kastettigi anlamda
uygarlastilar. GUnU gelince sémurgeciler, kiyi-
ma ugrattiklar halklarin g6z yaslan adina, ken-
di insanlik disi cUrimleri adina anitlar dikerek
Ozdirlerini dile getirdiler; Marx ve Weber ise ken-
di tanrilari adina birer kurban olarak sunduklan
insanlarin uygarlastigina degil, tam tersine ken-
di uygarlastinci manifestolarinin birer ise yara-
maz metin olarak tarihin ¢6p tenekesine atildi-
gina tanik olabileceklerdi yasayabilselerdi. An-
cak tarihin en aci ironilerinden biridir bu. Cogu
kimse, kendi toplumsal ekinlerinin Grantnd go-
remeden topraga gomdaldr. Dikilen putlar felse-
fi ve toplumsal ¢lrimeye karsi umutsuz bir bas-
kaldir olmaktan 6teye gidemez.

Yeniden s6ziimUzin basina donelim, islam
fitratin dini, imanin kendi 6zgiin sesidir. Resul-
ler bu anlamda hem fitrf 6zgUnltgu yeniden te-
sis, hem de tarihsel strec icerisinde ortaya cikan
yeni sorunlar ve ihtilaflari
cbzlmlemek icin seslen-
mislerdir toplumlarina. Bu-
nu bir eksen Uzerinde ka-
baca gostermeye calisalim:
Ustelik bu tir bir ylceltme,
gerek kapitalizme gerekse
komunizme giden yolda

Tarihsel
Islam

Fitrat: dogal din: saf islam

katedilen insanlik disi zu-
. Tarihsel

lumsal arac olarak yuceltiimesinin de bilimsel
degil ancak tarihselcilik agisindan ve pozitivistce
bir degeri s6zkonusu olabilir. CinkU gerek ka-
pitalizm gerekse komanizm, Hiristiyan mesihci
anlayisin tarihe uygulanmasindan ibaret olan fi-
nalist anlayislardir.

Ancak onlann gerek bilimsellikleri ve ge-
rekse finalistlikleri kendinden menkul birer yo-
rumdur. vurulan somurgeci yontemleri, Kaf-
ka'nin Ceza Sémdirgesi'nde aci bir olayla dile
getirdigi insanlik tarihinin su en acimasiz kiyim-
larini uygarlastirma adi altinda alkislarken belki
mensubu olduklari uygarligin birer toplumbilim-
cisi olarak Uzerlerine diseni sdylediler; ama ne
tarih onlarin kostugu hedeflere dogru yuruda,

[Gm sUreclerinin gdzden
kagiriimasi, tabiatin ve top-
lumlarin ugradiklari yikim
ve felaketlerin aklanmasi gibi bir garabeti de te-
mellendirmektedir. Nitekim Engels, Cezayir'in
isgali ve kurtulus savascisi Abdulkadir'in yenilgi-
sini uygarlastirici bir strec olarak alkislarken,
Marx da Hindistan'daki sémurgeci streci yine
benzeri bir yaklasimla tarihsel pozitivizme kur-
ban etmektedir (Max Weber ve Islam-Bryan S.
Turner, s. 109-110, Vadi Yayinlar). Weber ol-
sun, Marx olsun, gerek Asya’da gerekse Ameri-
ka'da bas Tarihin dikey, toplumun ise yatay ek-
sen oldugu bu koordinatlar sisteminde insanlar
baslangicta Fitrat'lan Uzerinde yasamaktadirlar,
bu ayni zamanlarda onlarin dogal dini, yani saf
Islam’dir.4 Ancak zaman ilerledikce yeni sorun-
lar ortaya c¢ikmakta, insanlar Islam’i yozlastir-

> Toplum



"Kadinlar arasinda
adaleti asla temin
edemezsiniz";(IV. 129)
ve "eger adaleti
teminden korkarsaniz,
yalniz bir kadinla
evieniniz."(IV. 3) Bu
demektir ki, birden
cok kadinla evlenme

fillen yasaklanmistir.

makta veya ihtilaflara dismekte, bunun Gzerine
Resuller gelerek onlari hem tekrar fitratlarinin
6zgunltgune dondurmekte, hem de ictihatla-
riyla yeni sorunlar ve ihtilaflari ¢6zimlemekte-
dirler. O halde tim Resullerin temel cagrisi ay-
nidir ve bu da fitrat dini; saf Islam’dir. insanlarin
bireysel olarak asil sorumlu olduklari din de bu-
dur. Ancak tarihsel surec icerisinde toplumlar
farkllastigindan resullerin ictihatlar bu yeni so-
runlari ¢dziimlemekte ve giderek karmasik top-
lumlarda farkllasan iliskilere tekabul eden yeni
sorumluluklarla birlikte tarihsel Islam ortaya ¢ik-
maktadir. (MUlkiyet, devlet, suc¢ ve cezalar, sa-
vas, iktisat, sinifsal iliskiler gibi). Ancak insanlar

bu mesajlari, bu mesajlarin tebligcisi olan Resu-
le izafe ederek farkli birer din olarak algilamak-
ta ve zamanla mezhebi farkhlasmalarla birlikte
Islam asli niteligini, 6zgunlik ve sadeligim yitire-
rek yozlastirilmakta; bir kurtulus cagrisi olma
ozelligini ve evrenselligini kaybetmekte; karma-
sik ritUellerin ve sayisiz araclarin elinde fitri 6zel-
liginden uzak|a§t|r|lmaktad|r.5

Prof. Fazlur Rahman, “Islam” adli eserinde
bu dogrultuda sunlari séylemektedir: (s. 322-
323)

“En guclu ifadesini Seyyid Emir Ali'nin “fs-
1d&m’in Ruhu’ adli eserinde bulan sosyal moder-
nizm, acikca ifade edilmemis olsa bile Kur'an’in
ahlakt huktumleri ile 6zellikle hukuki olan hi-
kUmleri arasindaki ayrimin dayandigi bir temel-
den hareket etmektedir. Mesela Kur’an; hukuk
acgisindan koleligi bir muessese olarak kabul et-
mekte, kdlelerin icinde bulunduklari durumu
genis dlctde duzeltecek sartlan ortaya koymak-
ta ise de (nitekim Hz. Peygamber kéle kelimesi-
ni bile yasaklamisti), ahlaki acidan Masliman-
lardan kolelerin azad edilmesini istemistir. “Mo-
dernistin hakli olarak éne strdtgu iddiaya gére
bu tutum, Kur'an'nin, sartlar elverdiginde kole-
ligi ortadan kaldirma gayesi gittigunu goster-
mektedir. Tipki bunun gibi, birden fazla kadinla
evlenme meselesinde de Kur'an, en cok dort
kadinla evlenebilecegini sdylemek suretiyle belli
bir sinirlama getirmesine ve genellikle Arabis-
tan'da cok dusUk seviyede olan kadinin duru-
munu dlUzeltmek icin birtakim hiukUmler ortaya
koymasina ragmen, cok kadinla evlilik muesse-
sesini hukuken kabul etmektedir. Fakat moder-
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Risalet,
Muhammed (a.s.)
le sona ermistir,
ama

tarinh surmektedir.

nist, inandincl bir eda icinde su hususa ela isa-
ret etmektedir: Kur'an bizi uyararak demektedir
ki: “Kadinlar arasinda adaleti asla temin
edemezsiniz” (IV, 129); ve “Eger adaleti te-
minden korkarsaniz, yalniz bir kadinla evle-
niniz” (IV, 3). Bu demektir ki, birden cok kadin-
la evlenme fiilen yasaklanmistir. Aslinda moder-
nist “Kadinlarin erkekler Gzerlerinde haklan
oldugu gibi, erkeklerin de kadinlar Gzerin-
de haklari vardir” anlamindaki ayete dayana-
rak Kur'an‘a gore kadin ve erkegin tam anlamiy-
la esit oldugunu iddia etti. Sir Hamilton Gibb,
Muhammed lkbal’in bu konuyla ilgili géristne
temas etmekte ve Ikbal'i: “Fakat erkeklerin
kadinlardan bir Gstlin dereceleri vardir” (I,
229) seklinde devam eden ayetin bu son kismi-
na gozlerini kapamakla suglamaktadlr.6

Fakat modernistin acikca ifade etmedigi ve
Batili tenkitcinin de ihmal ettigi 6nemli bir nokta
vardi: Kur'an ‘Allah’in ezeli kelami” olmakla bera-
ber yine de dncelikle belli bir sosyal yapiya sahip
olan muayyen bir topluma hitap etmektedir. Hu-
kuki acidan ifade edecek olursak, bu toplum an-
cak o kadar ileri géturdlebilirdi, daha fazla degil.
Eger Hz. Peygamber, uygulanmasi imkansiz yik-

sek ahlaki formuller ortaya atma yolunu secmek
isteseydi, bunu pekala yapabilirdi. Fakat bu tak-
dirde o, bir toplum kuramazdi. O halde hem hu-
kuki, hem de ahlakt bir yaklasim ayni derecede
gerekliydi. Cok kere bu durumun nazari olarak
ihtiva ettigi hususlarin farkina varmayan moder-
nist demek istemektedir ki, “Islam tarihinin de iyi
olmayan, yani Islami olmayan yanlan bulunmak-
tadir. Islam’in sosyo-ekonomik ahlaki idealleri ile
bu idealleri gerceklestiremeyen daha sonraki ta-
riht devirler arasinda bir zithk vardir...”

Risalet, Muhammed (a.s.) ile sona ermistir,
ama tarih stirmektedir. Bu nedenle saf islam ile,
Resullerin ictihatlariyla olusan tarihi Islam ara-
sindaki iliskiyi cok dikkatli bir sekilde ¢dztmle-
meliyiz. Bu elbet bir tasfiye amaciyla degil, ama
koordinatlar ekseninde de izlenecegi gibi
Kur'an'nin ruhuna nifuz edilerek ve ayetlerin
satir aralan, arkaplani, toplumun guncelligiyle
iliskisi de okunarak ilaht hedefler kavranmali ve
Resullerin ictihatlar, saf Islam tabanindaki te-
meller korunarak sdrekli bu hedefler dogrultu-
sunda yenilenerek tarihin akiskanhgi ve toplum-
larin degiskenligi ile mutabakat saglanmalidir.
Bu anlamda katolisizme duyulan bir tepki anla-
minda protestan bir reforma ya da bir revizyona
Islam’in ihtiyaci yoktur. Islam’in sorunu siyasal,
despotizmle onl kesilen ve ictihadl cabalann
durdurulmasiyla vyitirilen tarihsel Islam’la sen-
kronizasyonun yeniden saglanmasindadir. Bu-
nun icinse Islami tarihselligin tasfiyesi,
Kur'an'nin ruhunun ve ilaht hedeflerin dogru
bir sekilde kavranarak bunun tipki risalet streci-
nin devami gibi yeniden Uretilecek ictihatlarla




cagdas toplumun 6zlemleriyle saglanacak mu-
tabakatla tarihsel Islam’in topografyasinin sekil-
lendirilmesi gerekmektedir. Fazlur Rahman’in
da isaret ettigi gibi tarih, ilaht metinle, bu met-
nin muhatabi olan toplum arasindaki iliskilere
mahk{m kilinmamalidir. Risalet stirecinin sona
erdigi bir dénemde, bu slrecin sorumlulugu-
nun Gmmetin muctehitlerinin ve alimlerinin
omuzlan Gzerinde durdugu artik zaman vyitiril-
meksizin anlasilmalidir. Tarihin, seytani ve mele-
ki sapmalarin ve asinliklann gel-gitlerin de me-
kaniki olarak ulasmaya calistigi dogrularin ekse-
ni, Kur'ani dogrularla fitratin 6zgtnltgu arasin-
daki mutabakatta gizlidir. Yapilacak olan, tarih-
sel sapmalan elinin disiyla tartismalarin disina it-
mek ve iki 6zgliin metnin cagdas sentezine ye-
niden ulasmaktir: FITRAT'In ve VAHY'in sentezi-
ne, yani ISLAM'a.

Ancak Islam, tlkemizde 6zellikle hilafet ku-
rumunun reddi ve milli diyanet kurumunun
olusturulmasiyla millt bir ahlakin kaynagr olarak
dusuntlmustar. Ozellikle Isikcilik, Suleymanci-
Ik, Nurculuk gibi geleneksel cemaatlere daya-
nan akimlar, protestan cemaatler gibi Islam’i
milli bir din olarak yorumlamislar, tabanda sag-
ladiklarr ahlakgr dayanismayla dnemli ticari ati-
limlari saglamislardir. PUritenizmin, lukse ve is-
rafa karsithgin, cemaatci tesantdin, basarinin
ekonomiyle iliskisinin vurgulanmasinin protes-
tan akimlarla yakinhgr soylenebilir. Yine bu
akimlarin akidevi tutumlari da insanin kurtulu-
sunun tamamiyla ilaht IGtfa bagh olusu seklin-
deki Es'arf dUsincesine yakindir. Beri yandan bu
akimlar, resmi sistem tarafindan dislanmishgin
kazandirdigi bir reaksiyonla kendilerini kanitla-
ma, ekonomik ve siyast glclerini kendi caba-
lariyla saglama tavrina sahiptirler. Ote yandan
toplumun geneline hakim olan dejenerasyon ve
ahlaki ilkelerden uzak bir késeyi dénme dusin-
cesi bir dlcide bu kesimleri etkilemis degildir.
Kalkinma ile ahlak? temel arasindaki dogrudan
ilgi ise uzun vadede bu kesimleri ekonomik ve
dolayisiyla da siyasal alanda s6z sahibi kilacak
gibi godzikmemektedir. Beri yandanProtestanli-
gin laiklige yatkin siyast tavrinin bu akimlarda

* “Bilgi ve Hikmet” Bahar, 1993

da bir 6lctide gbzlendigini, ancak bunun nasil
bir Islami anlam kazanacagini, nasil ifade edebi-
lecegini heniz tam olarak bu akimlarin s6zcule-
rinden duyabilmis degiliz.

Cumbhuriyetin kurulus yillarinda yapilan
devrimlerle, 6zellikle laisizmle amaclanan, top-
lumla ulema arasindaki organik iliskiyi yok ede-
rek toplumdaki sisteme direncli sivil toplum un-
surlarini tasfiye etmek; hilafetin lagvi ile kariz-
matik Islami liderligi ortadan kaldirmak, vakifla-
rin ve benzeri kurumlarin tasfiyesi ile de muha-
lif ekonomik tezahurleri 6nce yok etmek, daha
sonra ise bunlar yeniden laik kadrolara Ulestire-
rek sonra ise bunlari yeniden laik kadrolara
Ulestirecek toplumun maddi guglerinin ve Ure-
tim araclarinin bu kadrolarin eline gegmesini
saglamaktir. Ancak onemli bir eksiklik vardir:
AHLAK. Weber'in ise protestan tepkide asil vur-
gusu. AHLAK (zerindedir. Her ne kadar tiim
geleneksel cemaatci organizasyonundan ve
ekonomik glctinden mahrum birakilmissa da,
straldukleri azinlk psikolojisinin sagladigr ivme-
yi, yitirmedikleri ahlaki prensipleriyle birlestiren
cemaatlar, devrimlerin sokunu Uzerlerinden
atar atmaz harekete gecerek yeniden ekonomik
dayanismaci cemaatlari ortaya ¢ikarirlar. Resmf
desteklere dayanan somurtlerle palazlanan laik
kadrolarla onlarin sahip olmadigi ahlaki daya-
nismalariyla blytyen Islami kapitalistler arasin-
daki kavga ise zaman zaman irtica ve demokra-
si tartismalariyla maskelendi. Sikistiklarinda ge-
leneksel muttefikleri askerf glcleri imdada cagi-
ran laik kapitalistlere karsi Islamci karsitlari,
Cumbhuriyetin baslangic yillarinda karsisinda ol-
duklarr demokratik kesimlerle butinleserek
hem paradoxal bir muttefik kazandilar, hem de
laik kadrolarin elinden onlara devrimlerin ge-
rekcesini saglayan demokrasi kartini aldilar.
Boylece Cumhuriyetin devrimci glgcleri elde et-
tikleri kazanmalariyla yetinerek status quocula-
sirken, Cumhuriyet karsisinda uzun sire kosele-
rine cekilen MUslUmanlar ise simdi giderek top-
lumun devrimci 6gelerinin ideolojisini sistemles-
tirme insiyatifini ele gecirmekteler.
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in kavrami, farkli dint kdlttrlere gore de-

gisik sekillerde tanimlanmistir. Ancak

bunlarin hepsinde ortak nokta olarak
din kavraminin, kokleri insanin ic hayatinda bulu-
nan ve cesitli davranislarla meyvesini veren koklu ve
evrensel bir fenomeni ifade etmek icin kullanildig
gorulur. Tarkcemizde de din, “Tanri'ya, dogadsti
gliclere, cesitli kutsal varliklara inanmayi ve tapin-
mayi sistemlestiren toplumsal bir kurum. Bu nitelik-
teki inanclar kurallar, kurumlar, téreler ve sembol-
ler biciminde toplayan, saglayan diizen.” seklinde
aciklanmistir.

Doc. Dr. ibrahim PAGACI
Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

Islam bilginleri dinin tanimini, Allah katinda ge-
cerli tek dinin Islam olmasi sebebiyle Kur'an ve Islam
inancini goéz éntnde bulundurarak yapmislardir. Bu
tanimlara goére genel olarak din, akil sahibi suurlu
insanlari, kendi irade ve arzulariyla, hayirl, iyi ve gu-
zel olan seylere sevk eden ilaht kanun; dinya ve ahi-
ret mutluluguna kavusturan sistemdir. Din inanma,
ibadet etme, dua etme ve vecd hali gibi heyecanla-
ri; fert, aile ve toplumla ilgili bir takim kurallari icine
alan bir kurumdur. Baska bir ifadeyle din, insanin
Allah ile, insanin diger insanlarla ve insanin kainat
ve icindeki esya ile olan iliskilerini tanzim eden ilahi
kanundur. Peygamberler araciligiyla teblig edilen bu
ilahi kanun; yaratilisi ve yaratilis gayesini, 6lim 6te-



sini, Yaratana ve yaratiimislara karsi vazifeleri,
hangi islerin hayirli, iyi, faziletli, hangi islerin ko-
td ve zararl oldugunu 6gretir; insanlara, hida-
yet ve saadet yollarini gosterir.

Buna gore din, hem inanci, hem de ameli
kapsamaktadir. Bunun icindir ki Imam-1 Azam
dini, iman (dil ile ikrar, kalp ile tasdik), Islam
(Allah'in emirlerine teslim olmak, itaat etmek)
ve hikUmlerin hepsine birden verilen isim ola-
rak tanimlamistir. lon Teymiyye de dini, Cibril
hadisinde gecen Islam, iman ve ihsan ile acikla-
mistir .

Sozlikte dinsizlik, dinsiz olma durumu de-
mektir. Dinsiz ise, dinf inanci olmayan anlamina
gelmektedir. “Dinsizlik”, *Allahsizlik” anlamin-
da son dénem Musliman bilim adamlarinca il-
had, Batida ise genellikle ateizm kavrami kul-
lanilmaktadir. Ateizm, teorik anlamda Tanri’'nin
varligini reddetme, pratikte ise sanki Tanri yok-
mus gibi davranma dustncesidir.

Kur'an-1 Kerim’de, inan¢ bakimindan in-
sanlar, Allah’a inanip onun ilaht mesajini kabul
edenler, kabul etmeyenler ve kabul etmedigi
halde inanmis gozikenler olmak tzere lce ay!-
nr. Kur'an'in getirdigi mesaji kabul edenlere
M{'min veya Maslim/MuUsliman, kabul etme-
yenlere gayrimislim veya kafir, inanmis g6zu-
kenlere ise munafik denir.

Islam hukukunda gayrimuslimler, hukuki is-
lem ve iliskilerini duzenleyen hikimler agisin-
dan mensup olduklari dine gore, ehl-i kitap
olanlar, ehl-i kitap olup olmadiklari hususunda
ihtilaf bulunanlar ve ehl-i kitap olmayanlar sek-
linde Gge ayrilmistir. Masliman iken dinlerini
degistirenler ise bu degerlendirmenin disinda
birakilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de, Yah(dfi ve Hiristiyanlarin
ehl-i kitap olduguna dair acik ayetler bulun-
maktadir. Bu sebeple Yahudi ve Hiristiyanlarin
Ehl-i kitap oldugu konusunda Islam bilginleri
arasinda herhangi bir gords ayriligi séz konusu
degildir. ZebGr ve suhuf gonderilenler ile

Kur'an'da zikri gecen Sabiflerin ve MecUsilerin
ehl-i kitaptan olup olmadiklari konusunda go-
rUs ayriigr bulunmaktadir. Bunlarin disinda ka-
lan putperestler, glinese ve yildizlara tapanlar,
Allah'in varligini kabul etmeyenler (ateistler) ve
diger inanc¢ sahipleri gayrimtslimlerin Gglnct
grubunu olusturur.

Kur'an-1 Kerim'de, insanin tabiatina aykiri
oldugu icin, hicbir dinf inanc bulunmayanlar-
dan bahsedilmemektedir. Ozellikle konuyu fikih
acisindan degerlendiren Islam bilginleri de,
inanclarina gore insanlari tasnif ederken, co-
gunlukla dinsizlerden bahsetmemektedirler.
Ancak dinsizler, ahiret inanci bulunmayan mus-
riklerle ayni degerlendirilerek, GcUncd sinif iceri-
sinde mutalaa edilmistir.

Yukarida da deginildigi gibi, Kur'an’'da hic-
bir dinf inanci olmayan bir zimreden bahsedil-
memektedir. ClnkUl bu insanin tabiatina aykiri-
dir. Din duygusu insanda fitridir; tabiatinda, yU-
ce, kudretli bir varliga inanma ihtiyaci bulun-
maktadir. Her insan, kendisini yaratan, yasatan,
olgunluga eristiren, sayisiz dinya nimetlerini
kendisine veren YUce Varligi idrak edecek 6zel-
likte yaratilmistir. Insanin bu 6zelligi Kur'an-i
Kerim'de soyle anlatiimaktadir:

“Kiyamet glintinde, biz bundan habersizdik
demeyesiniz diye, Rabbin, Ademoglunun sul-
bdnden zdrriyetini alip, onlari kendilerine sahit
tuttu ve’Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ dedi,
onlar da, ‘Evet sahit olduk’ dediler.”

Hz. Peygamber de, bu hususu, “Her ¢cocuk
Islam fitrati (zere dodar. Sonra anne ve babasi
onu, Yahddi, Hiristivan veya Mecdsi yapar..."
seklinde aciklamistir.

Din duygusunun ve 6zellikle Islam’in insa-
nin yaratilisina uygun oldugu Kur'an'da soyle
ortaya konmaktadir: “(Rasulim!) Yizind, hanif
olarak dine, Alldh’in insanlari yaratmis oldudu
fitrat dinine cevir. Alldh'in yaratisinda dedgisme
yoktur. Iste, en dogru din budur. Fakat insanla-
rin cogu, bunu bilmezler.”

Evrensel bir olgu olan din, insanla beraber
var olmus ve insan oldukca da var olacaktir. Ta-
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rihin her déneminde ve dinyanin her yerinde az
da olsa, dinsiz insana rastlamak mdmkin ol-
makla birlikte, bugline kadar topyek(n bir top-
lumun dinsiz olduguna tarih sahit olmamistir.
Toplumun bulundugu her yerde mutlaka bir din
bulunmustur. Hatta bu konuda, insanlarin me-
dent veya gayri medeni olmasi arasinda fark
yoktur. On yillarca antipropaganda yapilmasina
ragmen Sovyetler Birliginin dagilmasindan son-
ra toplumda dinf hayatin slratle canlanmasi,
din olgusunun insanin tabiatinda bulundugu-
nun en gizel gostergesidir.

Bu nedenle dinsizlik, insanin fitratindan
sapmasli, dogasina aykiri davranmasidir. insanin
dogasindan uzaklasmasi ise hem bireysel hem
de toplumsal problemlere neden olur. Gunluk
hayatta karsilasilan kavga, doévUs, cinayet, dis-
manlik, zuldm, kumar, hirsizlik, yolsuzluk, hak-
sizlik, glvensizlik, kiskanclik, kin, uyusturucu
bagimlihgi, ahlaksizlik... gibi sosyal problemler
dinsizlikten beslenmektedir.

Insan toplumsal bir varlik oldugu kadar ay-
ni zamanda bencildir. Her insanin tabiatinda
kendisi icin uygun olani elde etme arzusu bu-
lunmaktadir. Allah ve ahiret inanci bulunma-
yan dinsiz kisiler icin kisisel cikarlar 6n plana ci-
kar, kendi istek ve tutkularini tatmin etmek,
dunyadan mumkun oldugunca yararlanmak, ki-
sa dunya hayatini kendisi acisindan en iyi sekil-
de degerlendiriimek (!) gaye olur. Kendini her-
hangi bir dinf, ahlakt mdeyyideyle bagl hisset-
meyen boyle bir kisi, firsat buldugunda rahatlik-
la hukuku cigner, sorumlulugunu yerine getir-
mez. Eline imkan gectiginde zulim yapmaktan,
gasp etmekten, her tUrla kotuligu islemekten
cekinmez. Bu da hukuki duzeni ve toplum ha-
yatini tahrip eder.

Amac kisisel cikar, nefsani arzulari tatmin
ve dlnya olunca, yardim ve dayanisma duygu-
lari korelir. Bunun sonucunda toplumun sinifla-
r arasinda cekisme, kiskanclik, kin ve nefret ar-
tar; zenginler fakirlere, fakirler zenginlere bug-
zeder, sakat veya muhtac olanlarla saglkl ve
refah bir hayat strenler arasinda toplumsal ucu-
rum meydana gelir. Tarih boyunca pek ¢ok mil-
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let, dinf duygudan uzak kaldigi, ahlaken bozul-
dugdu icin tarih sahnesinden silinip gitmistir.

Halbuki din, toplumu ayakta tutan bireysel
ve toplumsal ahlakin dayanagidir. insanin du-
slince, irade, his, vicdan ve davranis gibi, butdn
kabiliyet ve yonelislerine hitap ederek bitin
benligine tesir etmektedir. Dinf duygusu, adeta
insani, daima goézetim altinda bulunduran ma-
nevi bir bekcidir. Milli sairimiz Mehmet Akif'in
ifadesiyle;

"Ne irfandir veren ahléka ylikseklik ne vic-
dandlr,

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundan-
air.

Ylreklerden cekilmis farz edilsin havf-1 yez-
dan'in,

Ne irfanin kalir tesiri katiyyen ne vicdanin."

Nitekim dindar kimselerden olusan toplum-
larda suc isleme orani cok daha dusuk olmakta-
dir. Yapilan istatistikler, Ramazan ayinda Mus-
lGmanlar toplumlarda sug isleme oraninin hisse-
dilecek derecede dustiguni gdstermektedir.

Diger taraftan dinsizlik, insani manevi bos-
luga surtkleyip ruhi sikintilara sebep olabilir. In-
san hayat micadelesinde bazen basarisiz olabi-
lir, umdugunu elde edemeyebilir. Béyle bir du-
rumla karsilasan insan, kendi gliciindn Gstinde
daha blytk bir glcin varhi§ina ve dinyadaki
calismalarinin karsiligini gérecegi ahiret hayati-
na inanmazsa bunalima duser, karamsarliga ka-
pilir. Hayatta bunun pek cok érnegine rastlan-
maktadir.

Islam’da insanlar, gerek yaratilislar baki-
mindan, gerekse hak ve sorumluluklari baki-
mindan esittir . Herhangi bir ayrim yapilmaksi-
zin bUtun insanlar saygindir. Nitekim Kur'an'da
" Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik." buy-
rulmaktadir . Hz. Peygamber de, yanindan ge-
cen bir cenaze icin ayada kalkmis, kendisine bu-
nun bir Yah(dT cenazesi oldugunun haber veril-
mesi Uzerine, "o da bir nefis (insan) degil miy-
di?" buyurmustur.

Islam disindaki inanc sistemlerinin Allah
katinda deg@eri bulunmasa da; dinsizlik ise insa-
nin tabiatindan sapma olsa da diinya hayatinda
gayrimuslimlerle iyi iliskiler Islam’da ©ngorul-
mustdr. Kur'an ve siinnet incelendiginde, Ms-
[Gmanlarin gayrimUslimlerle olan iliskilerinin,
adalet, mutekabiliyet, antlasmalara uyma, bas-
ta din ve vicdan hurriyeti olmak Gzere insan hak
ve hurriyetlerini koruma esaslarina dayandigi
gorulur. Yukarida zikredilen siniflardan hangisi-
ne mensup olursa olsun gayrimuslimlerle iliski-
lerde bu esaslara uymak zorunludur. Bu bolum-
de, gayrimUslimlerden dinsiz olanlarla iliskiler
ele alinacaktir.

insan haklarinin en énemlilerinden biri, din
ve vicdan hurriyetidir. Din ve vicdan hdrriyeti,
kisinin herhangi bir baskiya maruz kalmadan,
kendi hur iradesi ile dini tercihte bulunmasini;
iman etmesi, bagll bulundugu dinin esaslarina
gore yasamasl, ibadet etmesi, dinini 6grenmesi
ve oOgretmesini ifade etmektedir. Kisinin dini
tercihte bulunup inanmasi, ibadet etmesi din ve
vicdan hurriyeti kapsamina girdigi gibi, herhan-
gi bir dine inanmamasi, ibadet etmemesi de bu
kapsamdadir. Nitekim Anayasamizda da, herke-
sin, vicdan, dinf inang ve kanaat hirriyetine sa-
hip oldugu, genel olarak dlkenin varhgi, bitin-
10ga ve sistemine, diger insanlarin temel hak ve
hirriyetlerine tehdit olusturmamak kaydiyla
ibadet, dinf ayin ve torenlerin serbest oldugu,
kisilerin veya kanuni temsilcilerinin talebiyle
devlet gbzetim ve denetiminde egitim ve 6gre-
tim hakki din ve vicdan hurriyeti icerisinde sayil-
digi gibi, kisilerin ibadete, dint ayin ve torenlere
katilmaya, dinf inanc¢ ve kanaatlerini agiklamaya
zorlanamayacagd, dinf inang ve kanaatlerinden
dolayr kinanamayacagi da bu kapsamda deger-
lendirilmistir.

Islam, din konusunda herhangi bir inanc
veya kanaati bulunan ya da bulunmayan butin
insanlari, “tevhid 6gretisi”ni tanimaya; Allah'a
ortak kosmadan O’na teslim olup ibadet etme-
ye davet eder. Bununla birlikte bu davete istirak
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etmeyenlerin inanclarini ve felsefi kanaatlerini
de bir fenomen olarak kabul ederek, inandikla-
r degerlere hakaret edilmesini yasaklar. Kur'an,
dogru ve yanlisin 6lcisinU koyup insanlara ilet-
tikten sonra inanmak veya inanmamak husu-
sunda onlarl serbest birakmistir. Islam’a gore,
insan hicbir baski ve zorlama olmaksizin disu-
ntp kendi akliyla hadiseleri degerlendirerek
dogruyu bulmalidir. Zira din ve inang, insanin
vicdaniyla ilgili bir husustur ve zorla kabul ettiri-
len bir inancin hicbir degeri yoktur. Bu husus
Kur'an-1 Kerim’de, “Dinde zorlama yoktur. Ar-
tik hak ile batil tamamen ayrilmistir."htikmUyle
ifadesini bulmustur.

Dinimizde kimseye inan¢ konusunda baski
yapilamayacagi acik bir sekilde belirtilmistir. Ila-
hi mesaji tebligle gérevlendirilen Peygamberlere
bile, vazifelerinin sadece insanlara teblig oldu-
gu, bundan sonra insanlarin yaptiklarindan so-
rumlu olmadiklari bildirilmistir: “Rabbin dilesey-
di yeryGzundekilerin hepsi toptan mutlaka ina-
nirdi. O halde sen mi insanlari mid‘min oluncaya
kadar zorlayacaksin.”; “(Ey Muhammed!) sen
6gdt ver, ¢linkl sen ancak 6gdt verirsin. Onla-
rin Uzerinde zorlayici dedilsin.” ; “Eger ylz ce-
virirlerse bilsinler ki, biz seni onlarin Uzerine
bekci gdndermedik, sana dusen sadece teblig-
dir.” Bunlardan da anlasilacagr gibi, Yice Al-
lah’in mesaji ulastirilip, hak ile batil ortaya kon-
duktan sonra, kisilerin dinini secme ve yasama
konusunda tam bir hdrriyeti bulunmaktadir.
Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle, artik dileyen inanir,
dileyen de inkar eder.

Islamiyet, insanlarin ayri inanc ve kulturle-
re sahip olacaklarini kabul etmektedir. Bir
ayette, “Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir
yol koyduk. Eger. Allah dileseydi elbette sizleri
tek bir Ummet yapardi. Fakat size verdigi sey-
lerde sizi imtihan etmek icin (boyle yapti). Oy-
leyse iyilikte yarisin. Hepinizin dénust Al-
lah’adir. O zaman anlasmazliga dismus oldu-
gunuz seyleri size bildirecektir.” buyrulmakta-
dir. Bu farkhligin kabul edilmesinin sonucu
olarak da, farkli inanc ve kulturlere karsi insan-
call ve akila bir politika ortaya konmustur. Kafi-

ran suresinde “Sizin dininiz size, benim dinim
bana” seklinde ifadesini bulan bu politika ile,
herkes kendi inanci ve kulturiyle bas basa bi-
rakilmis; zarari dokunmadigi stirece gayrimus-
limlerle iyi gecinilmesi prensip olarak benim-
senmistir. Nitekim Kur'an‘da, “Allah sizi, din
konusunda sizinle savasmamis, sizi yurtlariniz-
dan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten,
onlara adil davranmaktan men etmez. Slphe-
siz Allah adil davrananlari sever. Ancak Allah
sizi, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtla-
rinizdan cikaran ve ¢ikarilmaniz icin destek ve-
renleri dost edinmekten men eder." buyrul-
maktadir.

Islam tarihinde bir déntm noktasi olan hic-
ret, Maslimanlarin inanclari icin, baska bir ifa-
deyle din ve vicdan hurriyeti ugruna canlarin-
dan, mallarindan vazgecmeleri, yurtlarini ve
sevdiklerini terk etmeleri anlamina gelmektedir.
Bu nedenle din ve vicdan hdrriyeti, mesakkatli
ve acikli bir tecriibeden sonra olusturulan Medi-
ne Site Devletinde guvence altina alinarak layik
oldugu yerini almistir.

Sonug olarak kisiler, inanma ve baskalari-
nin hakkina tecaviiz etmemek kaydiyla inandi-
gini yasama hakkina sahip oldugu gibi, her ne
kadar insanin dogasindan sapma olsa da inan-
mama hakkina da sahiptir.

Evlilik, erkek ile kadinin birlikte yasama ve
karsilikli yardimlasmalarina imkan veren ve ta-
raflara karsilikli hak ve ddevler yukleyen bir so6z-
lesmedir. Medeni hukukta nikah, tam bir yasa-
ma ortakligina erismek Uzere bir erkekle bir ka-
din tarafindan kurulan ve hukuk nizaminca ka-
bul edilip dizenlenen daimi bir birlik seklinde
tanimlanmistir. Hukuken gecerli bir evlilikle, ye-
ni bir aile olusur. Toplumun cekirdegi ve en te-
mel birimi olan aile, dinf deger ve yasayisin ko-
runmasli, milli varlik ve benligin muhafazasinda,
gelistirilip devam ettirilmesinde ve gelecek ne-
sillere aktarilmasinda dnemli roller Gstlenmekte-
dir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim’de ailenin kurul-
masinin sinir ve sartlar tafsilatl bir sekilde ele
alinmis, kimlerle evlenilip kimlerle evlenileme-



yece@i detayl olarak anlatiimistir. Din ayriligi da
Kur'an-1 Kerim’de evlilik engellerinden sayilmis,
Mdasldman’in gayrimUslimle evlenmesine sinirla-
ma getirilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de ister erkek olsun isterse
kadin olsun Muslimanlarin musriklerle evlen-
meleri yasaklanmistir. Ylce Allah Bakara suresi-
nin 221. ayetinde; “Mdsrik kadinlarla iman
edinceye kadar evlenmeyin; MU’min bir cariye,
hosunuza gitse de putperest bir kadindan daha
iyidir. Iman edinceye kadar, Mi’min kadinlari,
mdsrik erkeklerle evlendirmeyin, MdGd’min  bir
kdle hosunuza gitmis olsa da, puta tapan bir er-
kekten daha iyidir. Iste onlar atese cadirirlar, Al-
lah ise izniyle Cennete ve madfirete cadirir. O
insanlara ibret alsinlar diye ayetlerini aciklar”
buyurmaktadir.

Bunlarin disinda kalan ehl-i kitap ile evlilik
konusunda ise; erkek ile kadin ayri mutalaa
edilmistir. Kur'an’da Musliman bir erkegin ehl-
i kitap yani Yahudi ve Hiristiyan kadinla evlen-
mesi helal kilinmistir. Maide Suresinin 5. ayetin-
de; “Inanan hur ve iffetli kadinlar ile sizden én-
ce kitap verilenlerin hiir ve iffetli kadinlari —zina
etmeksizin, gizli dost tutmaksizin ve mehirlerini
verdiginiz takdirde- size helaldir” buyrulmakta-
dir.

Buna karsilik MUsliman bir kadinin, mas-
rik olsun ehl-i kitaptan olsun gayrimaslim bir
erkekle evlenmesi, caiz gortlmemistir. Islam
bilginleri, Mekke’den hicret edip gelen kadin-
lar hakkinda nazil olan, “Onlarin Mi’min ka-
dinlar olduklarini 6grenirseniz, kéafirlere geri
cevirmeyiniz. Bu kadinlar, o kéfirlere helal de-
gildir. Onlar da bunlara helal olmazlar.” aye-
tindeki kafir kelimesinin, musrik ve ehl-i kitap
dahil tim Mausliman olmayanlari icerdigini
belirterek, bu ayetin MUsliman kadinin ehl-i
kitapla evlenmesinin yasak olduguna isaret et-
tigini kabul etmislerdir. Ayrica Maide Suresi-
nin 5. ayetinde, Muslimanlarin yemeklerinin
ehl-i kitap icin, onlarin yemeklerinin de Mds-
[Gmanlar icin helal oldugu belirtildigi halde,
evlilik konusunda sadece ehl-i kitap kadinlarin
MuUsliman erkeklerle evlenmelerinin helal ol-
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dugunun belirtilmesi, MUsliman kadinin gay-
rimdslimlerle evlenmelerinin helal olmadigina
delalet ettigi kabul edilmistir. Bunun yaninda
icerisinde Hz. Omer ve Hz. Ali'nin de bulun-
dugu pek cok sahabinin, Musliman kadinla-
rin ehl-i kitap erkeklerle evlenmelerinin caiz
olmadigi gorisinde olduklari rivayet edilmis-
tir.

Islam Dini, getirdigi huktmlerde, sosyal ya-
piyl, cevreyi, fertlerin psikolojik durumlarini goz
ondnde bulundurmustur. insanin, dinya ve ahi-
ret saadetinin temelinde aile hayatinin énemli
bir yeri vardir. GayrimUslimle evlenen kadin ve
dogacak cocuklari, din bakimindan olumsuz
yonde etkilenecektir. Nitekim bu gercege
Kur'an, “... Onlar atese cagirirlar, Allah ise iz-
niyle, Cennete ve badislamaya cagirir..." seklin-
de isaret etmektedir. Diger taraftan toplumun
kendini korumasi ve hayatiyetini devam ettir-
mesi icin aile yapisinin ve neslin korunmasi
onemli bir yer tutmaktadir. Zira toplumun te-
melini teskil eden ve insanin en yakin iliski iceri-
sinde bulundugu cevre ailedir. Bundan hareket-
le, ginimaze kadar Islam fikih bilginleri arasin-
da Musliman kadinlarin gayrimuslim erkeklerle
evlenemeyecekleri konusunda herhangi bir go-
rUs ayriligr olmamistir. Bu konuda bir nevi icma
hasil olmustur.

Bu aciklamalar 1siginda ister erkek isterse
kadin olsun dinsizlerin, ahiret inanci olmayan ve
“dlnya hayatimizdan baska hayat yoktur, artik
bir daha diriltilecek degiliz”, “bizi ancak zaman
yok eder” diyen msriklerle birlikte ehl-i kitabin
disinda kabul edildiginden, bir Misliman’la ev-
lenmesinin helal olmadigi séylenebilir.

Eti yenen kara hayvanlariin etlerinin helal
olmasl icin, usuline uygun olarak kesilmesi
gerekir. Usulline uygun olarak kesim, besmele
cekilerek, hayvanin yemek ve nefes borulari ile
iki sah damarinin veya iki sah damarindan biri-
nin kesilmesiyle yapilir. Hayvani kesecek Kkisi-
nin, akil ve temyiz glclne sahip, MUsliman
veya Ehl-i kitap olmasi gerekir. Kur'an’'da,
“kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size




helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.”
buyrulmaktadir. Bazi ayetlerde de, Allah'tan
baskasl adina kesilen hayvanlarin haram oldu-
gu belirtilmektedir. Bu ayetlerden hareket
eden Islam bilginleri, ehl-i kitabin kestigi hay-
vanlarin MUslimanlara helal oldugu konusun-
da gorus birligine varmislardir. Ayni sekilde Is-
lam bilginleri, muUsrik, putperest, dinsiz gibi
ehl-i kitap olmayan gayrimaslimlerin kestikleri-
nin etinin yenmeyecegdi konusunda da ittifak
etmislerdir. Cunkd bunlar, hayvani keserken
Allahtan baskasina yonelmektedirler. Al-
lah’tan baskast icin kesilenlerin yenmesi ise ha-
ramdir. Nitekim Kur'an'da, “Uzerine Allah adi
anilmayan (hayvanlardan) yemeyin. Cink{ bu
sekilde davranis fasikliktir...” buyrulmaktadir.

Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin
eti, tibbf bakimdan degil, dinf ve manevi sebep-
lerle murdar sayilmistir. Clnkt Islam dini, tev-
hid esasi Uzerine kurulmustur. Hayvanlarin Al-
lah"tan baskasi adina kesilmesi tevhid inancina
aykindir. Allah’tan baskasi adina kesilen hay-
vanlar haram kilinmakla, Ytlce Allah'tan baska
varlik ve glclere kutsallik taninmasi reddedil-
mistir.

Hayvan eti disinda kalan gida maddeleri
konusunda ehl-i kitap olanla olmayan arasinda
bir fark bulunmamaktadir. Islam bilginlerinin
cogunluguna goére, Maide suresinin besinci aye-
tinde gecen “kendilerine kitap verilenlerin yiye-
cekleri" ifadesindeki yiyeceklerden kasit, kestik-
leri hayvanlarin etleridir. Bunun disindaki gida
maddeleri, icerisinde alkol, kan vb. dinen yasak-
lanan bir madde bulunmadigi ve temiz oldugu
sUrece MuslUmanlar icin helaldir.

Buna gére Muslimanlarin, dinsizlerin kes-
tikleri hayvanlarin etini yemesi helal degildir.
Ancak hayvan eti disinda dinsizlerin yaptiklar
yemek veya imal ettikleri gida maddelerinin, di-
nen haram kilinan yiyecek ve icecekler olmama-
si kaydiyla, alinmasinda ve yenilip icilmesinde
sakinca bulunmamaktadir.

Islam toplumunda yasayan gayrimuslimler,
devlete ve topluma karsi malf sorumluluklarini

ve diger gorevlerini yerine getirdikleri takdirde,
bazi hususlar haric Misliman’in sahip oldugu
temel hak ve sorumluluklara sahip olurlar. Gay-
rimUslimler, Maslimanlar gibi kamu hizmetleri
ve sosyal givenlik imkanlarindan yararlanirlar.
Ulke icinde, diledikleri gibi seyahat eder, yerle-
sir, calisir ve ticaret yapabilirler. Gayrimaslimler
zekat, keffaret gibi dini karakterli sorumluluk-
lardan muaf tutulmus, bunun yerine vatandas-
lik haklarindan yararlanmak, devlet glvencesi
altina girmek icin kendilerinden cizye denilen
bir tar vergi alinmistir. Hz. Ali'nin, “Onlar cizye
vermeyi, mallari bizim mallarimiz ve kanlari bi-
zim kanlarimiz gibi olsun diye kabul etmisler-
dir" dedigi rivayet edilmektedir.

Islam dininde, gayrimUslim vatandaslarin,
Mdaslimanlar gibi mal ve can givenligine sahip
oldugu, bizzat Hz. Peygamber’'in dilinden ilan
edilmistir. O, zimmiye zulim ve haksizlik yap-
may!, glcdnin Gstlinde vergi yiklemeyi, arzusu
disinda bir seyini almayi yasaklamis; haksiz yere
bir zimmiyi oldlrenin cennetin kokusunu bile
duyamayacagini bildirmistir. Hz. Omer’in, ken-
disinden sonra gelecek halifeye zimmilerin hak-
larini korumasini ve onlari himaye etmesini vasi-
yet ettigi; yoksulluk ve ihtiyarlik sebebiyle dile-
nen bir zimmiyi gérdiginde ona hazineden
maas baglanmasini emrettigi kaynaklarimizda
yer almaktadir.

Ancak gayrimdslimler Islam Ummetinden
sayllmadiklarindan, devletin bekasi ve menfaat-
leri g6z 6niinde bulundurularak, devletin temel
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kurulusu ve isleyisinde, stratejik dnemi haiz
mevkilerde bunlara goérev verilmemistir.

T “Din” TDK Sézliik, Ankara 1988, 1/378

2 Al imran 3/19, 85.

3 bk. Crcant, Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Clircan,
"din", Ta’rifat, istanbul ty., 72; Tehdnevi, Muhammed
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istanbul 1317, 1/552-553; Ragib elIsbehani, Hiiseyin b.
Muhammed, “din”, e-Mtifredat fi Garibi'-Kur'an, istan-
bul 1986, 253; Hamdi Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili,
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15 Rum 30/30.
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17 M. Akif Ersoy, Safahat,

18 Hucurat 49/13.
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ve'l-Aldkatu’d-Devliyye fi'lk-islam, Daru ikra’, Beyrut
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24 En'am 6/108.
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Kadir, 111/288; Kasani, Bedai'u's-Sanai, Beyrut 1997,
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1999, 111/921-933; Sirbini, Mugni'-Muhtac, Beyrut
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37 Bakara 2/221.
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1/329; Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtéac,
Beyrut ty., 4/266; ibn Kuddme, Abdullah b. Ahmed,
el-Mugni, Beyrut 1405, 9/320.
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