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YAYIN ILKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini, tarihi, cografyasi, bilimi, sanati, estetigi alanlarinda yapilan
orijinal arastirma-inceleme yazilan; islam’in temel dini, ilmi, sosyal ve kiilttirel
meseleleriyle ilgili, islam’i gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen énceden
hichir yerde yayimlanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve diinyada olusan giindemleri takip eden, bunlari irdeleyen
Onerilerde bulunan ve glnimiz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina
cozlm yollari arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini
calismalariyla tanitan yazilar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her
cesit kitap hakkinda ilmi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum, panel ve
konferans gibi ilmi faaliyetlerin tanitim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi
muhtevali roportajlar.

B. MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her turlt yayin hakki dergiye aittir.
Yazilarin daha &nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin icin bir bas-
ka yere verilmemis olmasi gerekmektedir. Yazilanin ilim ve dil yoniin-
den sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tiirkce'dir. Arapca, ingilizce, Fransizca, AlImanca
gibi dillerdeki 6zglin yazilar da Turkge'siyle birlikte veya orijinal
dilinde yayinlanir.

3. Yazlar 3 nusha olarak, 1. 5 satir aralikli Times New Roman veya
Avrial fontlari ile 12 punto, kagitlarin tek ytzine st 4, sol 3, 5, alt
3.5ad 2, 5 cm bosluklu en az 5. 000 en fazla 8. 000 kelime olacak
sekilde duizenlenmelidir. Daha uzun makalelerin béltinerek yayinlan-
mas! hususu dergi yonetiminin takdirindedir. Yazilarin bir ntshasini
elektronik ortamda da génderilmesi gerekmektedir.
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4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin basligi, yazarin
adi ve akademik unvani, yazisma adresi, telefon numarasi ve e-posta
adresi belirtiimelidir. Dergiye ilk defa yazi gonderen yazarlar kisa hal
tercimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce basldi, toplam 400 kelimeyi asma-
yan Turkge ve ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulun-
malidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kiinyeleri dipnotlarda ilk gegtikleri
yerlerde-6rneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli, sonraki gecislerinde
atif ile yetinilmeli, makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir. Eser
adi ve kisaltma yazimlarinda islam’i ilimler icin TDV islam Ansiklope-
disininin (DIA) ve TDK Imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari
esas alinmalidir.

7. Makale gdnderim adresi: dinvetoplum@gmail. com

YAYIN HAKKI

1976 Copyrigth Act’e gore, yayinlanmak lizere kabul edilen yazi-
larin her tiirlii yayin hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yéniinden sorum-
lulugu yazarlarina aittir. Fikirlerden yayinca ve editérler sorumlu
tutulamaz. Din ve Toplum Dergisinde yayinlanan yazilar bilimsel
amaclarla (kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alinti yapilabilir.)
Dergide yayinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlari ilan ve rek-
lamlardan firmalari sorumludur.
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ISLAM GUZEL AHLAKTIR

Ahlak anlayisi toplumlara ve felsefi ekollere gore farkli-
dir. Bazi dusinrler ahlaki, erdem olarak tanimlamislardir.
Fakat erdem anlayisi da dUsUnUrden ddstndre degismistir.

Sokrates, erdemin bilgi demek oldugunu, faziletsizligin
de bilgisizlikten ¢iktigini sdylemistir.

Aristo'ya gore akla uygun hareket, erdeme de uygun
harekettir.

Stoalilara goére ise ahlakin amaci, insanla tabiat arasin-
da bir uyum saglamaktir.

Epikdr ise ahlaki sonu mutlulukla bitecek zevkli fiillerde
bulunmak olarak anlamistir.

Pyrrhon adli stipheci filozof mutlulugu iyi ve kotl hak-
kinda bir karar vermeyerek torelere gore yasama diye an-
latmistir.

YeryUzinde insanlar var oldugundan beri ahlak anlayi-
sl bir dinden 6teki dine, bir milletten 6teki millete gére az
cok degismistir. Sanat ve dil nasil bir olus halinde ise ahlak
da dinlere ve milletlere gére olusmustur. Stphesiz ki dinler
icinde en son gelen semavi din islamiyettir.

Islam dini kadar gtizel ahlaka 6nem veren bir baska din
veya dustince sistemi gostermek mumkin degildir. Oyleki
Peygamber Efendimiz "islam, guizel ahlaktir" buyurmus-
tur. Hz. Peygamberin guizel ahlaka tesvik eden bir cok gu-
zel s6zu vardir.

"MUd'minlerin Tmanca en kamil olani, ahlaki en guzel
olanidir" "icinizden en cok sevdiklerim ve kiyamet gu-
nunde bana en yakin olanlariniz, ahlaki en guzel olan-
larinizdir" hadisleri bunlardan sadece ikisidir. Kur'an-i
Kerim'de adalet, ahde vefa, affetme, alcak gonullaluk,
ana-babaya itaat, sevgi, kardeslik, baris, givenirlilik,
dogruluk, birlik, beraberlik, iyilik, ihsan, iffet, comertlik,

islam dini kadar guizel
ahlaka dnem veren bir
baska din veya dusunce
sistemi géstermek
mMuUmkdn degildir.

merhamet, muisamaha, tatl dilli olma, gdler
yUzIlGluk, temiz kalplilik gibi glzel ahlaki haslet-
lere tesvik eden ve zulim, haksizlik, riya, haset,
giybet, cirkin sozlaluk, asik surathlk, cimrilik,
bencillik, kiskanclik, kibir, kin, kotl zan, israf,
bozgunculuk... gibi k6t hasletlerden nehyeden
pek cok ayetin yer almasi, Kur'an'da ahlaka ne
kadar 6nem verildiginin bir gdstergesidir.

Peygamber Efendimizin glzel ahlaka tesvik
eden ve kotu hasletlerden nehyeden hadisleriise
nice kitaplar olusturacak kadardir. O sadece bu
sozleri soylemekle kalmamis, gizel ahlaki bizzat
yasayarak insanlara érnek olmus ve 6gretmistir.

Bu ytizden O'nun ahlaki, islam ahlakinin en
glzel tatbikatini olusturmaktadir.

Mehmet BAYRAKTUTAR
DIYANET-SEN GENEL BASKANI



ISLAM VE AHLAK

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKDAR

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi '

Son zamanlarda bazi musliman biginler, islam diinyasinda énceki misliman ddstndrlerin
ahlaka 6nem vermedikleri ve konuyla ilgili pek fazla eser yazmadiklarini iddia etmislerdir. Bunlar-
dan ilki Mehmet Ali Ayni‘dir. Ik baskisi 1939'da yayinlanan “Tirk Anlakgilari” adli kiymetli ese-
rinin énsézinde bu gorisd islemistir ve bunun nedeni olarak da dncekilerin Kur‘an ve Stinnet’in
varligiyla yetinmis olarak ahlaka dnem vermemeleriyle aciklamistir."

Bu iddia, daha yakin zamanlarda ceitli makale ve eserlerinde Fazlur Rahman tarafindan da
tekrarlanmistir. Ayrica o, Islam diinyasinin buglnki durumda olmasinin nedenini, bu iddia ile,
yani énceki musltmanlarin ahlak konusunda yeterince eserler yazmamasiyla aciklamistir.

Bu ve benzeri iddialara bir cok agidan katilmak mdmkin degildir; cinki gercekle bagdasir
taraflarl yoktur. Distince tarihi acisindan bakildiginda, kalite dtzeyleri ne olursa olsun, filozof,
kelamci, fakih ve mutasavvif olarak hemen her meshur bilgini ve hatta siradan bir distinur olarak
bicok kimsenin ya mustakil olarak, ya da énemli eserlerinin bir bélimU olarak ahlakla ilgili en az

1 Ayni (M. A.) : Tiirk Ahlakgilari, yeni baski, Kitabevi, istanbul, 1993, s. 3-11.
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bir eseri vardir. Dolayisiyla islam kaltarintn ilk
donemlerindan itibaren gerek ahlak felsefesi
(etik) ve gerekse normatif ahlakla ilgili bayuk-
|G kucuklu yuzlerce ahlak kitabinin yazildigi bir
gercektir.

Diger taraftan, Islam aleminin bugtinkt du-
rumunun nedenini, yeterli ahlak kitabi yazilma-
digina ve dolayisiyla insanlarin ahlak bilgisinden
yoksun birakilmasina baglamak da, yukardaki
yargl gibi, abes ve ucuz bir yargidir. Ornegin
hirsizlik yapipta hirsizligin yasak oldugunu bil-
meyen bir musliman var midir? Veya hirsizlar,
diinyanin neresinde olursa olsunlar, kanunen
hirsizligin yasak oldugunu bilmedikleri icin mi
hirsizlik yapiyorlar acaba?

Bu iddialari dikkate alarak islam’a gore ah-
lakin ne oldugu veya olmasi gerektigi Uzerinde
kisaca durmaya calisalim.

Ozellikle musliman filozoflar, ahlakin te-
meli ve kaynagl konusunda dogrudan ve do-
layli olarak tartismislar ve kendilerinden énce
ozellikle Yunanlh filozoflarin bu konudaki go-
rUslerinden haberdar olarak ahlakin kaynagini,
diger musliman bilginler gibi, nihai olarak Is-
lam dini oldugunu kabul etmislerdir. Dolayisiy-
la islam ahlak 6gretisinin en temelinde Kur'an
ve Suinnet'i gérmuslerdir. Bu agidan, eger islam
bilginleri hic bir ahlak kitabi yazmamis olsalardi
bile, maslimanlar icin Kur'an ve Stnnet birer
ahlak kitabi olarak fazlasiyla yeterlidir

Bilindigi gibi Kur'anin kendisi icin verdigi
bazi isimler vardir. Bunlardan birisi, el-Mev'iza,
yani 6gut ve nasihattir.2 Kur'an'in her konuda
insanliga ve muslimanlara ne kadar ahlaki nasi-
hatlarla dolu oldugunu herkes bilir. Bunlari bu-
rada saymaya gerek yoktur. Ornegin Kur'an'in
“Kendi aleyhinize olsa da, dogru sahitlik yapi-
niz.” ahlak ilkesini, bugine kadar doguda ve
batida yazilmis ne bir din kitabinda, ne de bir
ahlak kitabinda bulamazsiniz.

Diger taraftan Hz. Aise validemize Hz Pey-
gamberin ahlakindan sorulunca, “Onun ahla-

2 Kamer, 17 ; Duhéan, 58.

ki, Kur'an ahlakidir.” demistir.? Bu s6z bize iki
gercegi hatirlariyor olmalidir. Birincisi, yukarida
da isaret ettigimz sekilde Kur'an'in ahlak kitabi
oldugu hususudur. Ikincisi, Hz. Peygamber’in

Ahlakinin Kur'an ahlaki oldugu hususudur.
Dolayisiyla Hz. Aise’nin bu sézlyle, “Stphe-
siz sen, buydk bir ahlak Gzeresin.” mealindeki
ayet* beraber distintldiginde Hz. Peygambe-
rin Stnnet'i de Kur'an’in yaninda en énemli bir
kaynaktir. Zaten, bilindigi gibi, onun ahlakla
ilgili yuzlerce hadisi de vardir.

Buradan Islam dininin iki temel kaynagi olan
Kur’'an ve Stnnet’in Islam ahlakinin iki temel ki-
tabi oldugunu sodyleyebiliriz. Peygamberimiz'in
“ Din, nasthattir.” hadisinde ifadesini buldugu
sekliyle islam dini bir ahlak dinidir. Bu agidan
muslimanlarin baska ahlak kaynagi veya dgre-
tisi aramaya bile ihtiyaclar yoktur.

Bilindigi gibi, “ahlak” kelimesi, huy, tabi-
at, adet ve gelenek gibi ayni anlamlara sahip
“Huldk” ve “Hulk” kelimelerinin coguludur.
Kur'an'da ahlak kelimesi gecmez.ancak onun
tekili olan halk kelimesi vardir. HGluk kelimesi
iki defa gecer; birinci kullanimiyla kelime “adet”
ve “gelenek” anlamindadir.® ikinci kullanimiyla,
ahlak anlamindadir.® Hulk ve haluk kelimeleri
ve dolayisiyla onlarin cogulu olan ahlak kelime-
si, yaratma anlamina “Halk” kelimesinin kokd
olan “h-I-k” sézcugunden turemislerdir. Dola-
yisiyla insan, ahlak Gzere yaratilmis bir varliktir.
Allah’in insani ve diger varliklari ahlak Gzere,
yani huy ve tabiatlarinin ahlak oldugu gerce-
gi Uzerine yaratmasina “Fitrat” da denir. Fit-
rat kelimesi de , halk gibi yaratma anlami olan
“f-t-r” kokunden gelen bir isimdir. “YUzund,
Allah’in insani Uzerinde yarattigi haniflik Gzere
sabitle. Allah’in yaratmasinda degisme olmaz.
Bu, saglam dindir. Ancak insanlain cogu bunu
akletmez."”

3 Mislim, Musafirin 139.
4 Kalem, 68.

5 Su’ara, 137.

6 Kalem, 68.

7 Rum, 30



insanin yaratimasinda “halk” ve “ hulk”
denen iki sey vardir. Halk, insanin maddi ve bi-
yolojik dis yapisidir; yani btnyesi ve bedenidir.
Hulk veya haluk ise, manevi ic yapisidir.Bu an-
lamlar bu kelimelerin s6zlUk anlamlarinda da
vardir.®

O halde, islam’a gore ahlak ve ahlakli ol-
mak, din ve fitrat tizere, yani Islam Gzere ol-
maktir. En genel anlamiyla ahlaksizlik ise, fitra-
tin bozulmasi ve din Gzere olmamaktir.

Buradan ikinci iddia hakkindaki tartisma-
ya gecebiliriz. Yani, mdslimanlarin buginki
basta ahlak agisindan perisan halinin, 6nce-
ki ddnem musliman bilginlerin ahlaka énem
vermedikleriyle ve dolayisiyla muslimanlarin
ahlak bilgisinden yoksun kalmalariyla aciklayan
gords.

Once insanini ahlak bilgisine sahip olasinin,
insani ahlakli yapip yapmayacagi tartismasiy-
la konuya girelim. Hic stphesiz, insanin ahlak
bilgisine sahip olmasi, ahlaki normlari bilmesi
kacinilmazdir. Temel islami bilgileri bilen mis-
lGman, temel ahlaki normlari da bilir. Ancak,
ahlaki bilmek, her zaman insani ahlakli yap-
maz. Yukarida da isaret ettigimiz gibi, akli ba-
sinda her ahlaksiz insan dine veya hukuka gére
yaptigi eyleminin yasak ve gidnah oldugunu
bilmez degildir. Dolayisiyla kisaca ifade edecek
olursak, sadece ahlak bilgisi, insani ahlakli yap-
maz.

8 Ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, Halk maddesi.

Eger bir toplumda
herkesin yaptig yanina
kar kaliyorsa, yani
yasalar adil bir bicimde
isletilmiyorsa, suclular
hak ettigi cezayi
almiyorsa, o toplumda
bdtun k&tdlukler
yayginlasarak kol
gezer olur.

Ahlak insanin davranislari ve eylemleriyle
ve onlarda sergilenip aciga c¢iktigi icin, insani
ahlakli yapan ve gosteren iradeli davranislardir,
eylemlerdir. Dolayisiyla insan ahlaki veya ahlak-
siz eylemler, yani erdemler veya onlarin ziddi
reziletler yapa yapa ahlakli veya ahlaksiz olur.
Dolayisiyla erdemli fiiller insani ahlakli yapar.

O halde burada kacinilmaz bir sekilde so-
rulmasi gereken baska bir soru ortaya cikar:
Insani ahlaki veya ahlaksiz davranmaya iten sey
veya seyler nedir ?

Bu soruya, ahlakin kaynagi olarak belirlenen
ve kabul edilen ilkeye gore cok farkl cevaplar
verebilebilir elbette. Muslimanlar s6z konusu
olunca, bir taraftan onlar icin ahlakin en temel
kaynagi Islam, yani Kur’an ve Stnnet olduguna
ve diger taraftan Allah ve Peygamber’e inan-
diklarina gore, onlari ahlaksiz olmaya iten ne-
den veya nedenler imansizlik olamaz. Yukarida
da belirttigimiz gibi, hirsiz érnegin hirsizligin
Islam’da yasak oldugunu bilerek hirsizlik yap-
tigina gore, burada iman ve bilginin 6tesinde
distinmemiz gereken baska nedenler var de-
mektir.

MUslimani ahlaksizliga iten nedenleri, nce
kisiyi dustnerek dahili ve harici nedenler olarak
ikiye ayirabiliriz. Dahili nedenler, dogrudan ki-
siye bagli olan nedenlerdir. Bunlar ibadetler de
dahil, Kur'an’in salih ameller dedigi eylem ve
davranisglari mUsltimanin ya hic yapmamasi, ya
da yeterince yapmamasidir. Bu, mutlak olarak
inanipta amel yapmayan mdasliman ahlaksiz-
dir anlamina gelmez. Biz burada amelsizlikten,
ahlaksizligin genel bir nedeni olarak bahsedi-
yoruz. Hatta tam tersi amelini tam ve yerli ye-
rince yapan bir mUsliman ahlaksiz bir eylemde
bulunabilir. Bu da, dogru olabilir. Bu durumda
dahili nedenidha iyi aciklayabilmek icin, onu
kendi icinde manevi ve maddi olan olarak ikiye
ayirmamiz gerekir.

Manevi dahili neden, kisinin ister dizenli
yapsin veya hi¢ yapmasin, eylemlerin ve 6zel
olarak da salih amellerin, imaninin benligini
ve hayat tarzini anlamlandirdiginin farkinda
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olmamasidir. Strekli veya az da olsa arada bir
yapilan bilincli salih ameller, insan her zaman
farkinda olmasa da insana kendisini manen
sorgulama dusUncesi ve adeti kazandirir.Bu
yoksa insan farkinda olmadan ve hatta kendisi-
nin Oyle olmadigina inanarak asiri bencillik ice-
risine dUser. Bu duruma disen bir musliman,
ibadet etse de etmese de, her firsati bencilligiy-
le ilskilendirerek yapmayacadi bir eylem olmaz.
Her zaman &yle gériinmese veya gorilmese
de, bitln kotaluklerin kaynadi bu turli olusan
bencilliktir. Aslinda, Kur'an'in temel ibadetleri
insana farz kilma nedenlerinin hikmetini yine
Kur'an baglantili olarak arstirirsak, butin salih
amellerin bencilligi yikmaya yénelik oldugunu
gorebiliriz. Fitrati bozan en buyuk sey, bencil-
liktir.

Maddi dahili nedene gelince; bunu en ge-
nel olarak kisinin ihtiyacini kendisinin karsilaya-
mamasi olarak ifade edebiliriz. Ihtiyac duyulan
maddi seylerin miktar ve siddeti ne olursa ol-
sun, Islam’in ihtiyac ve israf dgretilerini bilmez
ise, en ufak bir gerekceyle kotuluk isleyebilir.
Bir mdslimanin bunlari tam olarak bilmesi-
ne ragmen, son sinira kadar dayanma guci
ve sabri gosterse de ihtiyaci karsilanamaz ise,
sonunda kotilige meyyal hale gelebilir. iste
bunun icindir ki, Hz Peygamber ” Komsusu ag
yatarken kendisi tok yatan musliman bizden
degildir.” buyurmustur.

Harici neden, toplumsal ve hukuki ne-
denlerdir. Eger bir toplumda herkesin yaptigi
yanina kar kaliyorsa, yani yasalar adil bir bi-
cimde isletilmiyorsa, suclular hak ettigi cezayi
almiyorsa, o toplumda butin kotalukler yay-
ginlasarak kol gezer olur. lyi, kétiden; guzel,
cirkinden ayirt edilmez olur. Iste bunun igin,
islam bir cok ilkenin yaninda, bir toplumsal ve
hukuk ilkesi olarak “Emri bi'l-Ma’rGf ve Nehy
ani'l- Munker” ilkesi koymustur. Bu ve benzer
ilkelerin toplumsal uygulanmasi, kisilerin ister
istemez ahlakli eylemlerde bulunmasini temin
eder. CUnka ahlak biyuk 6lctde toplumsal bir
iliski ve etkinliktir.

Buguin Islam diinyasinda bizim dile getirme-
ye calistigimiz bu ve benzeri kétulik nedenle-
rini ortadan kaldirmaya yonelik ciddi calismlar
var midir? Mdislimanlara bir degil, bin tane
ahlak kitabi yazip okutulsa da, eger ahlaktan
sadece ahlaki bilgiyi ve onun dolasimini ana-
larsaniz, muslimanlart  ahlaklastiramazsiniz.
Yapilmasi gereken, her seyden énce islam’i dar
anlamiyla bir din kitabi degil, bir toplum dizeni
ve bir medeniyet projesi olarak anlatmak gere-
kir. Ayrica ¢zellikle siyaset ve iktisat alanlarinda
kalkinmishigr saglamak gerekir. MuslGmanlari,
Islam merkezli medenilestirmek gerekir.

Ahlakin bireysel oldugu kadar toplumsal
oldugunu dustindigimuzde, bireyin ve top-
lumun ahlaki, sadece ahlak bilgisiyle de sagla-
namaz. Bunun yaninda basta hukuk ve siyaset
kuramlari olmak Uzere butin beseri bilimler
alaninda olabildigince makul ve dogru kuram-
larin islenmesi gerekir. Bize gore Islam ahlaki-
nin Tanri veya din temelli olmasi, bunun akli
olmadigr ve antropolojik &zellikler tasimadig
anlamina gelmez. islam ahlakinin konusuda in-
sandir. Insanin bilerek kotuluk yaptigini soyle-
yebiliriz; ancak isteyerek kotlluk yapigini veya
kotulugu istedigini séyleyemeyiz. Buradaki en
blyUk sorun, iyi ve kétinin ne oldugu soru-
nudur.

Bir eylem, bir olay veya bir nesne hakinda
kendinde iyi ve kdtuddr seklinde bir yargida
bulunabiliriz. Bunu yapmakla ayni zamanda,
iyi ve kotlyle olan iliskimizden kazandigimiz
tecrlbelerle ister istemez iyi ve kdylye deger
yargisi da bicmis oluruz. Bunlari yaparken in-
san ister istemez aklini ve duyularini da kul-
lanmak zorundadir. Aklen guzel ve iyi olan
veya koti ve cirkin olan, Islam acisindan da iyi
veya kotadir. Ancak insanin aklini kullanarak,
ozellikle ahlaki konularda yargiya ulagmak icin
aklini dogru kullanip kullanmadigi ve cikarim-
larinin mantiksal agidan dogru olup olmadig
cok énemlidir. Bir gercektir ki, her insan aklini
kullanmada ve dogru ¢ikarimlarda bulunmada
ayni sekilde basarili olamaz. Bu acidan bakil-



diginda, akla uygunmus gibi gérinen bir sey
Islam’a uygun olmayabilir; veya tersi de dogru
olabilir. Bunun icindir ki zaten Kur'an su ayetiy-
le insani uyarmaktadir: “ Sizin iyi gérddginiz
bazi seyler kot ve koétl gordiginiiz bazi sey-
ler iyi olabilir.”

Dolayisiyla 6zellikle ahlak ve metafizik alan-
larinda insan aklini kullanirken ve cikarimlarda
bolunurken cok dikkatli olmasi gerekir. Zaten
mantik ilminden de biliyoruz ki, her kiyas cesiti
insani dogru sonuca goétirmez. Burada bu soy-
lediklerimizle baglantili olarak Peygamberimi-
zin su cok 6nemli ve meshur hadisine de isaret
etmek gerekir: “ Ameller niyete goredir.”

Bu hadfs, bize gerek ahlaki ve gerekse bas-
ka konulardaki yargilarimizdaki deger veya
kiymetin niyete bagli oldugunu veya bir seyin
degerini belirleyen seyin niyet oldugunu goés-
termektedir. Eylemi veya davranisi gercekles-

tirmezden 6nce yapacagimiz niyet, hem onun
iradeyle yapildigini, hem de bir amaca yénelik
yapildigini gosterir. Deger denen sey de, zaten
eylem icin olan amactir. Sebesiz olarak, yani
kasten bir insan éldiirmek, Islam’a gére buyiik
glnahlardandir. Ancak savas veya benzer nefsi
muidafa durumlarinda oldirmek ginah degil-
dir. Dolayisiyla, éldtrmek niyetsiz veya deger-
siz, ne iyidir, ne de kétuddr. Bir insanin baska-
sini hangi nedenle 6lddrirse 6lddrsdn, Allah’in
insani 6lUmlU yaratmis olmasindandir. Allah
insani bdyle yaratmamis olsaydi, hi¢ himse hic
kimseyi ne amacla ve hangi sekilde olursa ol-
sun 6ldiremeyecekti.

Kisaca bu son soylediklerimizle demek iste-
digimiz sudur ki, islam ahlaki veya Islama gore
ahlak, Tanri'sal oldugu kadar insanidir. Ahlakin
temel ilkeleri Allah'tan, eylemler, sorumluluk
ve yikumlaluk insana aittir.
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MANEVI CEVRE VE AHLAK

Prof. Dr. Recep KILIC

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Cevre problemleri son zamanlarin Gzerinde en ¢ok konusulan konulari arasinda yer aliyor ve
daha cok tabif cevremizde meydana gelen suyun, havanin kirlenmesi gibi meseleler kiimesine
delalet ediyor. Bu cercevede yapilan tartismalarda sadece tabif olandan degil sosyal veya kultdrel
cevreden de s6z ediliyor. Dolayisiyla cevre denilince tabii (maddi/fiziki) ve sosyal (kulttirel) olmak
tzere akla iki tlrlt cevre gelmektedir. Bu iki tdr cevrenin yaninda insan icin bu ikisinden belki de
daha 6ncelikli ve de daha dnemli Gclncl bir cevrenin oldugunu distndyorum. Daha dncelikli
ve 6nemli olmasi s6zUnU ettigim cevrenin hem tabif hem de sosyal cevreyi kusatici bir nitelige
sahip olmasindandir. Bu cevreyi “manevi cevre” olarak isimlendiriyorum. Manevi cevre ile insa-
nin disdnce dinyasini olusturan, kendisine gére tutum ve davranislarina karar verdigi degerler
drguist veya insan zihninin icinde karar verdigi zihniyet alanini anliyorum. En temel kurucu unsu-
runu ahlaki degerlerin olusturdugu manevi cevre icin dini degerler de en az ahlaki olanlar kadar
dnemlidir. Onem dereceleri goreceli olarak degisebilir. Bu degiskenligin nedenlerini aciklamak
icin dnce ahlak kavramini analiz edelim.

Ahlak hakkinda konusmak ayni zamanda insan hakkinda konusmak demektir. Clnkt ahlak,
insanin 6zu ile ilgilidir. Canhlar arasinda sadece insan ahlaki degerlendirmeye konudur. Cok tatli
bir meyveden/sebzeden, guzel bir kediden s6z edilebilir, ama ahlakli bir meyve veya hayvandan



s6z edilemez. Dolayisiyla insanin bir ahlak var-
lig1 oldugunu sdylemek de mumkuinddr. Bun-
dan dolayi insanin her trlt distince ve davra-
nisi ahlaki degerlendirmeye konu olur.

Ahlak kelimesi Arapca “hulk” kelimesinin
cogulu; “hulk” yaratilis, huy, karakter gibi an-
lamlara geliyor. Dolayisiyla ahlak, insanin yara-
tihsi veya yaratilis 6zellikleri ile ilgili oldugu gibi
ayni zamanda insanin huyu ve karakteri ile de
ilgilidir. imam Gazali de dahil islam dusunir-
leri ahlaki tanimlarken ahlakin insan nefsinde
(nefs-i natikada) yerlesmis olan bir meleke (yeti
veya hal) oldugunu, bu melekeden davranisla-
rin fikri bir hesap ve zorlama olmaksizin kolay-
ca ortaya ciktigina dikkat cekerler. Bu tanimda
gecen “insan nefsine yerlesmis bir meleke” ol-
masl vurgusundan, ahlakin insan tirtne ait ve
insanin nasil bir insan oldugunu belirleyen asli
bir 6zellik olduguna dikkat cekmis oluyorlar.

Terim olarak ahlak, hem umumi bir hayat
tarzini hem de bir grup davranis kuralini ifade
etmek Uzere kullaniliyor; islam ahlaki derken
Islam dininin sundugu hayat tarzi anlaminda,
meslek ahlaki veya is ahlaki derken de bir mes-
lek erbabindan uymasi beklenen ahlak kuralla-
r anlaminda kullanilir. Bir din olarak Islamiyet,
insanliga bir hayat tarzi sunmakta; insanlarin
nasil yasamalari gerektigini, nasil bir hayat sdr-
dururlerse mutlu olacaklarini 6gretmektedir.
Islam’in sunmus oldugu hayat tarzinin yani
islam ahlakinin ne oldugunu en kisa yoldan 6g-
renebilecegimiz ilk kaynak Kur'an-1 Kerim, ikin-
ci temel kaynak da hadis-i seriflerdir. Islam dini,
insanin hem Allah, hem insan hem de alem ile
iliskilerini diizenlemek Uzere, Allah tarafindan
konulmus olan degerler manzumesidir. Bu iti-
barla Islam, insanin butin boyutlariyla mutlulu-
gu yakalayabilmesi ve yasayabilmesi icindir. Bu
cercevede Ylce Allah, insan icin gerekli olan
her seyi, bir taraftan Kur'an-1 Kerim ile insana

bildirmis; diger taraftan da Peygamber Efen-
dimiz vasitasiyla, bildirdiklerinin sosyal hayata
nasil gecirileceginin somut érnegini gdstermis-
tir. Peygamberimizin yasantisinin ahlak acisin-
dan 6nemi blyuktdr. Hz. Peygamber, sadece
Allah’in  buyruklarini insanlara ulastirmakla
kalmamis; o buyruklari en iyi sekilde uygulaya-
rak insanlara érnek de olmustur. Allah’in buy-
ruklari davranislara déndstUrildigu takdirde,
nasil bir insan ortaya cikacagl konusunda, Hz.
Peygamberin sahsinda acik, somut bir model
bulunur.

Canlilar arasinda sadece insan davranisla-
rinin ahlak? degerlendirmeye konu olmasinin
gorlnen iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi
insanin iyi ile kotlyu ayirt edebilecek bir zihin
yapisina sahip olmasi, ikincisi ise insanlarin
toplum halinde yasamalari gercegidir. Kisaca
insan, akilli oldugu ve toplum halinde yasadig
icin, ahlaki degerlendirmeye konu olur. Buttn
bunlarin sonucunda ahlakin, bilgi gibi, insanin
bir “varlik sarti” oldugunu ve insanla birlikte
meydana geldigini, onun disinda veya onun
yaninda bir sey olmadigini sdyleyebiliriz. Bura-
da ahlak kurallarinin, onlara riayet edilmedigi
yerde bile, sanki riayet ediliyormus gibi gorin-
mesine dikkat cekmek gerekir. Ahlakin insan
icin manevi bir cevre olmasinin anlami da bura-
da aranmalidir. Bu cevrede meydana gelen kir-
lenme, bozulma veya problem, hem birey hem
de toplumsal hayati dogrudan etkiler.

Kisaca ifade etmek gerekirse insandan bas-
ka ahlaki degerlendirmeye konu olan baska bir
canlinin olmamasinin sebepleri insan tabiatin-
da/fitratinda aranmalidir. Necati Oner’in ifade-
siyle insanin akil sahibi olmasi onun hir olmasi-
ni gerekli kilar. insanda her canlida tabii olarak
bulunan kendini koruma icgldtsu vardir. Boy-
le bir icgidlye sahip olma, insanda bencilik
duygusunu dogurur. insanin bir 6zelligi de, bir
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: toplum
¥’ icinde ya-

sama mec-
WY Dburiyetinde ol-

masidir.  Insanin
bu dort 6zelligi; akil
sahibi, har, bencil ve
bir arada yasama mecburi-
yetinde olmasi dikkate alinarak
disinuldugunde, ahlakin nicin sade-
ce insanlar igin s6z konusu oldugu daha iyi
anlasilir. insan bencilik duygusunu tatmin icin,
hurriyetini baskalarina zarar verecek sekilde kul-
lanabilir. Baskalarinin hakkini cigneme, birlikte
yasamaya zarar verdiginden, boyle bir halden
kendisi de olumsuz yénde etkilenir. Bu durum-
da, bireylerin hrriyet haklarini kullanmada, bir
nizam ve dlzene ihtiyac dogar. iste ahlaki, dinf
ve hukuk? degerler, dolayisiyla ‘ayip’, ‘giinah’
ve ‘yasak’ kavramlari, manevi cevrenin kurucu
unsurlarini olustururlar.

Ahlaki degerler toplum hayatini sadece
dizenlemekle kalmayan, ayni zamanda kala-
baliklarin dizenli ve huzurlu bir toplum halini
almalarini mdmkdn kilan insa edici degerlerdir.
Degerleri dizenleyici ve insa edici olmak Gzere
ikiye ayirlyorlar. Dlzenleyici degerler, kendile-
rinden bagimsiz olarak varolan bir alan ile ilgili
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dizenlemelerde bulunurlar ki gérgt kurallari
buna ornek olarak gosterilir; yemek yeme ada-
bi gibi. Insanlar gérgl kurallarina uymadan da
yemek yiyebilirler, ac kalmazlar. insa edici de-
gerler s6z konusu oldugunda ise, insa edilen
alanin varligi bizatihi bu degerlerin varligina ba-
gimli olur, mesela satran¢ oyununun kurallarini
dlslnelim; satrang adi verilen oyunu mimkun
kilan satranc kurallaridir, bu kurallar olmaksizin
satrang adi verilen oyun alani var olamaz. iste
ahlaki deger ve kurallar da huzurlu bir toplum
hayati icin bu anlamda insa edici deger ve ku-
rallardir. Bunun anlami sudur: Ahlak kurallari
ve bu kurallart mémkin kilan ahlaki degerler
olmaksizin mutlu bir birey ve saglkli bir toplum
hayati mUmkun olmaz; yani gerek birey olarak
insanin mutlu olmasi gerekse kalabaliklarin hu-
zur icinde bir arada toplu halde yasamalari an-
cak ahlaki deger ve kurallar ile mtmkun olur.

insanin manevi cevresinde ahlak ve dinin 6n-
celiginin goreceli olarak degisken olmasi izaha
muhta¢ gorinmektedir. Ahlak ile din arasinda
karsilikli bir iliski vardir. Her seyden 6nce dinin
ahlaki bir zemini oldugunu hatirlamamiz gere-
kir. Peygamberimiz Hz. Muhammed'in Islam
dinini teblige basladigi ilk dénemi hatirlayalim.
islam’i teblig etmek Uzere akrabalarini Safa te-
pesinde topladiginda onlara: “Eger ben size,
su tepenin arkasinda sehre baskin diizenlemek
isteyen bir disman ordusu var desem bana
inanir misiniz? diye sorunca orada bulunan
herkesin cevabi “Biz, bu zamana kadar senin
yalan soyledigine sahit olmadik” seklinde oldu.
Kur‘an-1 Kerim’de de Peygamberimizin “ylce
bir ahlak Gzere olduguna” dikkat cekildi. De-
mek ki Hz. Muhammed peygamberligini ilan
ettigi zaman her seyden 6nce ahlaki 6zelligine
dikkat cekmistir. Ona ilk kez inananlar da onun
0 zamana kadar ki dogruluk ve durustligun-
den yola cikarak inanmislardir. “O sdyllyorsa
dogrudur” diyen Hz. Ebu Bekir'in tutumu, bu
konuda 6nemli bir érnektir. Bu anlamda Islam




dininin inancg esaslarina iman, Hz. Peygamberin
sadakatine iman ile baslamaktadir. Dolayisiyla
ahlak ile din arasindaki iliskiye ahlak pencere-
sinden baktigimizda dinin ahlaki bir zemininin
oldugunu; dolayisiyla ahlakin dini énceledigini
goriyoruz. Bununla birlikte din, ahlaki deger,
ilke ve buyruklarin sosyal hayatta davranisa do-
ntsmesini saglar. Ahlak en giclt mUeyyidesini
dinden alir.

Insanlar din olmadan da ahlakin énemini
fark edebilirler, bir takim temel ahlaki deger ve
ilkelerin bilgisine bir sekilde ulasabilirler. Ama
din olmaksizin bu ahlaki deger ve ilkelerin ha-
yata gecmesi, davranis olarak ete kemige bU-
rinmesi neredeyse imkansiz gibi goériinmekte-
dir. Bu konuda Alman filozofu Kant oldukca
onemli bir figlrddr. Kant, dinden tamamen
bagimsiz, sadece akil Gzerine bina edilmis bir
ahlak teorisi kurguladi. Teorik olarak yapmis
oldugu kurguda bir eksik yoktu, ama insanlarin
ahlaki olani nicin yapmalari gerektigi konusun-
da bir bosluk ortaya cikti. Dogru séyleyenin do-
kuz kdyden kovuldugu, gayr-i ahlakiligin pirim
yaptigl bir ortamda, daha dogru bir ifade ile
ahlakli olmanin hicbir maddi getirisinin olma-
digi bir dinyada insanlari ahlaka cagirmanin
bir manasi kalmiyordu Kant'in din disinda kur-
guladigr ahlak anlayisinda. Aydinlanma dusin-
cesinin en 6nde gelen isimlerinden olan Kant
bu durumu gérince, Tanri'yl ve ahiret inancini
ahlak distncesinin merkezine yerlestirmek zo-
runda kaldi. Demek ki ahlakin bir teorik bir de
hayata donlk olan pratik boyutu var. Din ol-
maksizin ahlaki olanin bilgisine sahip olup ola-
mayacagimiz konusu metafizik derinligi olan
hikayesi uzun bir konudur. Ama din olmadan
pratik hayatta ahlakin davranisa doénusebilme-
si imkansiz denecek kadar zordur. Konuyu bu
acidan degerlendirdigimizde de dinin ahlaki
onceledigi gorulur.

Dinin en 6nemli hedeflerinden birisinin
ahlakli birey ve toplum insa etmek oldugu sik-
likla vurgulanan bir husustur. Bunu en acik bir
sekilde Islam dininde goririz. Islam’in insani
demek olan Musliman tarif edilirken “elinden
ve dilinden emin olunma” vasfina isaret edil-
mistir ki bu ancak ahlaki faziletlerle mimkin
olabilir. Birey ve topluma karsi gorev ve sorum-
luluklarini hakkiyla yerine getirmeyen bir insa-
nin, ne elinden ne de dilinden emin olunabilir.
Kur'an-1 Kerim’de temel ibadet esaslarinin farz
kilinma gerekgeleri gosterilirken hep ahlakilige
dikkat cekilmistir. Mesela namaz kilinmasi
emredilmistir, ¢tinkd hakkiyla kilinan namazin
insani kotultklerden alikoyacagi bildirilmistir.
Dolayisiyla btittinu ile dini bir form olan ibadet
ile ahlak arasinda vazgecilemez bir bag vardir.
Bununla birlikte bu konuda dindar insanlar da
zaman zaman ahlaki bir yanilgiya dusebilirler.

“Ahlaki yanilgl”, manevi cevredeki bozul-
mayi ifade eden gostergelerin basinda gelir. Bu
ifadeyi, ¢zellikle bazi dindar insanlar arasinda
yaygin olan bir tutuma isaret etmek icin kulla-

Ahlak meselesi, her
dénemde birey ve
toplum hayati acisindan
onem verilen bir
mesele olmustur.
Fazilet mudcadelesi

her dénemde zor bir
mMucadeledir; “dogru
soyleyenin dokuz kéyden
kovulmasi” sadece
gunudmuze ait bir durum
degildir.
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niyorum. “Ahlaki yanilgi” diye isimlendirdigim
tutum, dindarin inandidi iman ve ibadet esas-
lari ile ahlak? yasantisi arasindaki yakin iliskiyi
g6zden kacirmasi tutumudur. islam’in iman ve
ibadet esaslarinin temel gayelerinden birisinin,
insani ahlakli bir insan haline getirmek oldugu-
nu vurgulamistik. Oysa yanilgi olarak isimlen-
dirdigim tutumda; belirli iman ilkelerini teorik
olarak kabul etmenin, birtakim ibadetleri sekil
olarak yapmanin, dindar olmak icin yeterli ol-
duguna inanilir. Béyle bir yanilgi icindeki insan,
bir taraftan ibadetleri sekil olarak yaparken
diger taraftan gindelik hayatinda giybet et-
meye, yalan konusmaya, sahtekarlik yapmaya
devam eder ve bu yaptiklarindan herhangi bir
rahatsizlik duymaz. Mesela is yerinde calistir-
digi iscilerinin sigorta primlerini yatirmayan bir
isverenin Ramazan ayinda kurulan iftar cadi-
rinda insanlara yemek ikram etmesi boyle bir
yanilgl 6rnegidir. Namazini kilan, orucunu tu-
tan, hacca giden bir mdteahhitin yaptigi insa-
atta malzemeden calmasi; son derece mutteki
gorlnen bir babanin cocuklari arasinda ayirim
yapmasi; dinf vecibelerini yerine getiren bir 63-
retim Uyesinin yeterli hazirlik yapmadan dersle-
rine girmesi gibi tutumlar da, ancak ahlaki bir
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yanilgl sonucu olabilir ve bu tutumlar insanin
manevi cevresindeki problemin sosyal ve tabif
cevredeki tezahtrleri durumundadir.

Hukuki degerler de manevi cevrenin kuru-
cu unsurlarr arasinda yer alir. Esasen ahlak ile
hukuk arasinda konu ve muhteva birligi vardir.
Adam 6ldUrmenin yasaklanmasi, eslerin birbir-
lerine karsi olan yuktmlultkleri, akrabalara yar-
dim borcu gibi buyruklar, hem ahlak alaninda,
hem de hukuk alaninda gecerlidirler. Bu acidan
ddstnlldiginde, merhum Erol GUngoér'in
Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak isimli eserinde
isabetle isaret ettigi gibi, bir tlkenin kanunlari,
o toplumdaki ahlak kurallarinin resmi mueyyide
altina alinmis sekilleri olmalidir. Clnkd kanun-
larla ahlak kurallari birbirine uymadigi zaman,
insanlar, bunlardan birini cignemek zorunda
kalirlar. Dolayisiyla bir taraftan ahlakin hukuki
muUeyyidelerle desteklenmesi gerekirken 6bur
tarafta da hukuk varligini ahlak sayesinde ko-
rur. Hukuk mesrdiyyetini ahlaktan alir; ahlak ta
maddi mueyyidesini hukuktan alir. Hukuk ku-
rallari “devlet glclyle korunan ahlak kurallari’
olarak da anlasilabilir. Devletin ahlaki koruma
bakimindan oynadigi hayati bir rol vardir. Dev-
let bu rolinU geregi gibi yerine getiremedigi
zamanlarda, toplumda ahlakl insanlar sanki
ahlaksizlik yapmis kimseler olarak muamele
gorebilirler. “Namussuz Namuslu” tiplemesi,
bu paradoksal durumu belirtmek icin kullanilir.
Ahlakin cignenmesi karsisinda devletin glct
harekete gecmedigi takdirde hak ile haksizli-
gin, ahlak ile ahlaksizigin oélctlerini kaybet-
memiz cok kolaylasir. Béyle bir durumda za-
yif insanlarin bencillikleri tahrik edilir, kuvvetli
sahsiyet sahipleri ise ahlakli kalmak ile yasamak
arasinda bir tercih yapmaya itilirler.




Ahlak meselesi, her dénemde birey ve top-
lum hayati agisindan 6nem verilen bir mesele
olmustur. Fazilet mucadelesi her dénemde
zor bir micadeledir; “dogru soyleyenin dokuz
koyden kovulmasi” sadece gUnimdze ait bir
durum degildir. Bu cercevede degerlendirildi-
ginde ahlak acisindan ginUimdize 6zgl yeni
bir durum yok gibi gézikdr, yani her dénem-
de oldugu gibi bu dénemde de ahlaken yanlis
davranislarda bulunan insanlar vardir ve bunlar
her zaman da var olacaktir. Bu zaviyeden de-
gerlendirildiginde ortada ahlak acisindan abar-
tilacak olumsuz bir durum s6z konusu degildir.
Ancak ginimuzd ahlak nokta-i nazarindan
bir baska acidan da degerlendirmemiz gerekir.
Soyle ki: GUnumuUzde teknolojinin saglk ala-
ninda ortaya koydugu imkanlar, beraberinde
sadece hekimlik meslegi ile sinirli kalmayan
onemli ahlaki problemlerin ortaya g¢ikmasina
sebep olmustur. Dogum 6ncesi tani ydntemleri
ile ceninin sakat olup olmadiginin anlasilabil-
mesi ve olumsuz bir durumun tespiti halinde
gebeligin sonlandirilmasi, yasam destegine
son verme hakkina kimin ne zaman sahip ol-
dugu meselesi, yardimcl Greme teknikleri, tip
bebek, embriyo secilimi (saglikli embriyolarin
konup digerlerinin imha edilmesi) ve genetik
muUhendisligi ile ilgili konular, Avrupa’da en az
hekimler kadar filozof, teolog ve sosyal bilimci-
ler tarafindan akademik duzeyde uzun yillardir
tartisiimaktadir. Obur taraftan bugiin Hollan-
da, Belcika, ispanya, ingiltere gibi Avrupa Birli-
gi Ulkeleriyle, Amerika’nin Massachusetts, San
Francisco, California, Oregon gibi eyaletlerin-
de ve Kanada'da erkegin erkekle, kadinin da
kadinla yaptigi escinsel evlilikler “yasal” hale
gelmis durumdadir. Isveg Kiliseler Birligi escin-
sel ciftlerin Kilisede dini torenle evlenebilmesini
saglayan karar almistir. Turkiye'de de 2005 yI-

linda Kaos Escinseller Dernegi yasallasma sire-
cini baslatmistir. Verdigimiz bu 6rnekler lze-
rinden glinUmazU degerlendirdigimizde, ahlakt
acidan gelinen nokta ve bu noktanin insanimizi
ve toplumu goturdugi istikamet kaygr vericidir
ve bir anlamda da ahlaki bunalimin bir géster-
gesi durumundadir. GUntUmuzde, artik, Avrupa
Birligi Glkelerine paralel bir sekilde Tarkiye'de
de erkekle erkegin, kadinla kadinin evliliginin
ahlaki mesrdiyyetini tartisan toplum kesimleri,
bunun “insan dogasi”nin bir geregi oldugu-
nu dillendirmektedirler. Yaklasik bes alti sene
once escinsel uygulamalara “sapkinlik” dedigi
icin Fas kokenli bir din gérevlisine Hollanda dar
edilmistir. Durum yazik ki Turkiye'de de cok
farkli degildir. Escinsellerin tedavi edilmeleri
gerektigini sdyleyen bir Devlet Bakani'nin al-
digi tepkilerin yogunluk ve yayginligini birlikte
hatirlarsak Ulkemizdeki durumu birlikte deger-
lendirmis oluruz. Bu durum, ahlaki acidan ger-
cekten kaygl vericidir ve manevi cevremizdeki
daha derin problemlerin kendini hissettirmeye
baslamasinin alametleridir.
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Bu cercevede degerlendirdigimizde esasen
gunidmdizde yapilan ahlaki tartismalarin nite-
ligi kaygi vericidir. Cinkd modern dénemde
yapilan ahlaki tartismalar, insanligin ahlaki bi-

rikimi agisindan adeta “sifir
noktasi“ndan
baslamak-
tadir.
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CUnklU bu tartismalarda insanhgin birikimsel
olarak belli bir noktaya getirdigi ahlaki kaza-
nimlar yok farz edilmekte, evlilik kurumunu
ayakta tutan ahlaki degerler yerine bizatihi aile
kurumunun mahiyeti tartisiimaya acilmaktadir.
CUnk0 s6z konusu tartismalarda binlerce yillik
yazili diistince tarihi icinde Dogu’da ve Bati'da
ortaya konulmus olan ahlak klasiklerinde belli
bir seviyeye getirilmis olan ahlaki birikim ade-
ta yok farz edilmekte, insan dogasi 6zelinde
erkek ve kadinin yaninda Uclnci bir cinsin
varligr lehinde argmanlar gelistirilmektedir.
Geleneksel ahlak dUslncesinin yasanan ha-
yatl gbz 6ninde bulunduran pratik bir gayesi
vardi. Bu anlayista ahlaki bilgi, sirf teorik bilgi
degil ayni zamanda nasil yasamamiz gerektigi
ile ilgili pratik bir bilgiydi. Oysa 19. asrin ikinci
yarisindan itibaren, ¢zellikle de 20. asirda ana-
litik felsefe gelenegine bagl dustnurler eliyle,
burada ayrintisina giremeyecegimiz sebeplerle,
ahlaki terimlerin ici bosaltiimis ve ahlak ala-
ni, bir anlamda, degersizlestirilmistir. Bundan
dolayr da sanki Sokrat meshur savunmasini
yapmamis, Nikomakosa Etik yazilmamis, Hz.
isa yasamamis, Hz. Muhammed “mekarim-i
ahlaki  tamamlamamis”, Medine-i Fazila,
Tahsilu’s-Saade, Ahlak-1 Alai, Ahlak Metafizigi-
nin Temellendirilmesi isimli ahlak eserleri sanki
yazilmamis gibi, ginimuzde en temel ahlaki
tartismalara ta basindan, “sifir noktasi”ndan
baslaniimaktadir. iste konuya bu acidan yakla-
sildiginda manevi cevrenin kurucu degerler sis-
tematiginde bir boslugun oldugu kolayca fark
edilebilmektedir.

Burada ahlak alanindaki bunalimi ortaya
cikartan temel saikler Gzerinde durmanin ge-



rekliligi son derece aciktir. Mesela aile kurumu-
nu temelinden sarsan, insan cinsi ile ilgili gele-
neksel yargilarimizla tamamen ters disen ayni
cinsten insanlarin birbirleriyle yaptiklari evlilik-
leri ele alalim. Bati toplumlarinda milletvekili,
bakan, birokrat, diplomat seviyesinde erkekle
erkegin kadinla kadinin yaptigi “yasal” evlilik-
lerle ilgili haberlerle sik karsilasir olduk. Bu tur
evlilikleri “mesru” gosterenlerin glinimuzdeki
temel gerekgeleri, insan cinsinin sadece kadin
ve erkek’ten ibaret olmadigi, bir de “lcUnci
cins”in bulundugu seklindedir. Bunlarin gora-
stine gére madem ki ne kadin ve ne de erkek
olan Uctincd bir cins vardir, o halde bunlarin
birbirleri ile evlenmeleri mantiken oldugu ka-
dar ahlaken de “dogal”dir.

Konumuz agisindan anahtar soru, “gercek-
ten de Uclnct bir cins var mi?” sorusudur. Bu
soruyu cevaplandirma yeterliligine sahip otori-
te kimdir? Bundan 20 veya 30 yil 6nce yazl-
mis psikiyatri ders kitaplarinda “Uclncl cins”
konusu veya homoseksuellik, “cinsel sapkin-
liklar” arasinda gosterilirken, ginimuzde ya-
zilan kitaplarda cinsel sapkinliklar arasinda
boyle bir konu yer almamaktadir. Bu gésteriyor
ki bilimsel calismalarin verileri, zaman icinde,
yayginlasan kanaatler dogrultusunda farkl se-
killerde yorumlanabiliyor. Dolayisiyla ahlaki bir
konuda bilim, kesin bir degerlendirme o6lcutd
veremiyor, clnkU bir dénemde sapkinlk ola-
rak yorumladigi bir durumu baska bir dénem-
de sapkinlik olarak gérmeyebiliyor. Bunun adi
ahlaki gorecelik veya ahlaki stipheciliktir; ahlaki
hikumlerin zamana, kdlttre ve bakis acisina
gore degiskenlik gdstermesi demektir. Ahlaki
hikdmlerin kisilere, toplum ve kiltlrlere gore

degismesi durumunda hi¢ kimsenin davranisi-
na ahlaken yanlis deme imkani kalmamaktadir.
Bu durumda her kesin yasantisi kendisine gore
dogru olmus olur ki ahlaki bunalimin esas se-
bebi budur. Bu ayni zamanda manevi cevrede-
ki kaos ve karmasanin da isaretidir. Bu sorunun
¢bziminde felsefenin de verebilecegi kesin bir
cevap yoktur. Sorunun kesin cevabi dinde var-
dir. Kur'an-1 Kerim’de insanin bir erkek ve bir
disiden yaratildigi cok acik bir sekilde bildiril-
mek suretiyle erkek ve kadinin disinda tglncu
bir cinsin olmadigi kesin bir dille ifade edilmis
oldu. Zaten dinin ahlak alanina sagladigi en
onemli katki, vahiy ile bildirmis oldugu ilke ve
buyruklarla ahlak alanindaki gérecelilige, stp-
heye ve de karmasaya son vermesidir. Dolayi-
siyla ahlaki karmasa ve bunalimin Ustesinden
nasil gelinebilir diye dustnurken, dncelikle so-
runu ortaya cikartan metafizik arkaplani dogru
degerlendirmemiz gerekmektedir.

Tabii ve sosyal cevreye oranla insan icin
varolussal anlamda daha oncelikli olan mane-
vi cevrede ortaya cikan herhangi bir karmasa
dogrudan dogruya tabif ve sosyal cevreyi de et-
kilemektedir. Manevi cevrenin kurucu unsurla-
r arasinda en belirgin olani ahlaki degerlerdir.
Ahlak alanindaki stuphe, gorecelilik ve relati-
vism manevi cevre kirliligi anlamina gelmekte,
bu kirlilik tabit olan kadar sosyal cevreyi de kir-
letmektedir.
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AHLAK'IN TOPLUMSALLIGI

Prof. Dr. Adnan ASLAN

Istanbul 29 Mayis Universitesi

Artik Orta Cagcr olmak icin vakit cok geg,
Kierkegaardci olmak ise hem ok kolay hem de bos bir sey.
VAYEe Intyre

Giris

Bu yazinin temel tezi modern cagda ahlaki kavram ve uygulamalarin anlam ve varligini ko-
rumada sosyal baglamin, yani toplumsalligin hayati rol oynadigini ortaya koymaktir. Bu yazida
cagin onde gelen ahlak filozoflarindan, Alasdair Maclntyre’in bu tezi nasil temellendirdigi ortaya
konulacak ve onun &zellikle rasyonel tartismalarin ahlaki dogrulari tespitte yetersizligi tespitine
ve bu cikmazdan ckmak icin filozofun karakteri 6ne c¢ikarmasi hususuna dikkat cekilecektir.
Daha sonra ahlaki anlamlandiran ve onu uygulanabilir kilan sosyal baglamin islam toplumlarinda
tamamen kaybolmadigi ifade edilecek, bu baglamda 6zellikle MUsltiman toplumlarda Bati tipi
bir Aydinlanma’nin ve sekdlerlesmenin olmamasi muspet bir olgu olarak ileri strllecektir. En
sonunda, Muslimanlarin sosyal baglami muhafazasinda Kur'an’in hayati fonksiyonuna dikkat
cekilmektedir.

Alasdair Macintyre ve Ahlak’in Toplumsalhgi

Cagimizi belirleyen en temel vasiflardan biri ve belki de en énde geleni ahlak buhranidir.
insanlik tarihinde hakikaten bu yogunlukta bir ahlak buhrani belki de hic yasanmamistir. Bu
buhrani bu cagin en biyuk ahlak filozoflarindan biri olan Alasdair Macintayre bakiniz nasil tasvir
ediyor ve onu bir temsille nasil ortaya koyuyor:
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Bir an icin doga bilimlerinin sebep oldugu bir
felaketin yikici sonuclari ile karsi karsiya gelin-
digini distnelim. Bir dizi cevre afetinden bilim
adamlarini sorumlu tutan halk ayaklaniyor. Kar-
gasa her tarafa yayiliyor; laboratuarlar yikihyor,
kitaplar yakiliyor, bilim adamlari lin¢ ediliyor,
araclar kullanilamaz hale getiriliyor. Ve sonun-
da bir gun, Hic-Bir-Sey-Bilmez adli bir siyasi glic
egemen oluyor; orta 6gretim ve Universitelerde
bilim 6gretimine son veriliyor, sag kalan bilim
adamlari ya hapse atiliyor, ya da élddralUyor.
Cok daha sonra bu yikici akima karsi bir reaksi-
yon ortaya ¢ikiyor ve bir grup aydin, bilimi yeni-
den canlandirma cabasina giriyor; ama bunlar
ayni zamanda eski bilime iliskin bircok seyi de
unutmus bulunuyorlar. Sahip olduklar tek sey
fragmanlar: Kendilerini anlamli kilan kurumsal
baglam bilgisinden yoksun bir deneyler bilgi-
si: ellerindeki kuramin diger parcalariyla veya
deneylerle iliskilendiremedikleri kuram parca-
lart; nasil kullanildigr unutulmus arac-gerecler;
diger bolumleri yirtilip atilmis veya yakilimis ol-
dugundan cogu kez tam olarak bir araya getiri-
lemeyen ve okunakli olmayan makale sayfalari,
parcalanmis kitaplar. Fakat her seye ragmen,
yeni-fizik, yeni-kimya yeni biyoloji vb. adlar
altinda vydrUttlen birtakim calismalarda bu
fragmanlar yeniden hayat buluyor. Yetiskinler

gorecelik kurami, evrim kurami ya da flojiston
kuraminin kendine 6zgU yaralar hakkinda, bu
konulardaki bilgilerinin eksik olmasina ragmen
birbirleriyle kiyasiya tartisirlarken, cocuklarda
periyodik tablonun saglam kalmis bdltmleri-
ni buyuk bir istekle 6grenmekte, Oklid'in baz
teoremlerini sihirli sézler gibi ezberlemektedir-
ler. Hic kimse ya da hemen hemen hi¢ kimse
yaptigi seyin aslinda herhangi bir sekilde doga
bilimi olmadiginin farkinda degildir. Cunku
yaptiklari ve soyledikleri her sey belli bir takim
tutarlilik ve uygunluk kurallarina uymaktadir ve
yapmakta olduklari seyleri anlamlandirabilmek
icin ihtiyag duyulan bu baglamlar belki de bir
daha asla bulunamayacak sekilde kaybedilmis
durumdadir.

Bu tdr bir kdltUr icerisinde sdzgelimi ‘'not-
ron’, 'kitle’, ‘atom agirhigr’, 6zgal agirhk gibi
ifadeler bilimsel bilginin henlz vyitirilmedigi
daha énceki donemde kullanildigi gibi az veya
cok sistematik ve genellikle birbiriyle iliskili ola-
rak kullaniliyor olabilir. Ne var ki bu ifadelerin
kullanilabilmesi icin 6nceden —var olmasi- ge-
reken inanclarin bircogu kaybolmus olacagin-
dan, onlarin uygulanmasi sirasinda bizleri ol-
dukca sasirtan bir keyfilik, hatta bir tercih 6gesi
ortaya cikacaktir. . . Dikkatle bakildiginda, bu
hayali diinyada ortaya cikabilecek bir antik fel-
sefenin, bu dlzensizlik olgusunu hicbir zaman
aci§a cikaramayacadi gorilecektir. . . Ayni se-
kilde fenomenoloji ve varolusculukta herhangi
bir yanlishk sezemeyecek, tim yonelimlilik ya-
pilari su anda olduklari gibi kalacaktir.

Kurgusal s&zde-bilim-adamlari ve gercek
felsefenin barindigi bu hayali dinyay! kurgu-
lamakla neyi amaclamaktayim? Gelistirmek is-
tedigim tez sudur: Icinde yasadigimiz fiili din-
yada ahlak dili, betimlemeye calistigimiz hayali
dinyada doga bilimlerinin dili ne halde ise o
haldedir; yani ciddi bir karmasa icindedir. EGer
bu gorls dogru ise ahlak alaninda glndmuz-
de sahip olduklarimiz, belirli bir kavramsal cer-
cevenin fragmanlaridir; kendilerine belirli bir
anlam ve 6nem kazandiran baglamlarini artik
yitirmis bulunan bolik pérctk parcalardir; as-
linda sahip oldugumuz sey ahlakin kendisi de-
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gil, suretidir. Anahtar ifadelerin bircogunu hala
kullaniyor olmamiza ragmen, ahlak konusun-
daki hem teorik hem de pratik kavrayisimizi,
busbutun degilse de buyik o6lcide, kaybetmis
bulunuyoruz.’

Macintyre gelistirdigi bu temsilde, cok
onemli bir noktaya dikkatlerimizi cekmekte-
dir: ahlakt kavramlar anlamini ancak toplumsal
baglamda kazanirlar ve bu baglamda yasarlar.
Modern dinya ahlaka hayat veren bu toplum-
sal baglami yani cemaati tahrip etmis ve ahlak
varlik zeminini kaybetmistir. Simdi temsilde
isaret edildigi gibi biz bu buytk kaybin zarari-
ni yeterince anlayabilmis degiliz. Macintyre'in
vurguladigr gibi bu biyuk kaybi analizde fel-
sefe bize yeterince yardimcr alamayacaktir,
zira hakim felsefeler aslinda bu nevi bir top-
lumsal baglamin kaybi neticesinde ortaya ¢ik-
mistir. Ahlak konusundaki felsefi tartismalar,
bu noktada bizi aydinlatacad yerde karanhga
sevk etmekte ve yaygin bir kafa karisikligina
sebep olmaktadir. “Cagdas ahlaki séylemin en
carpic 6zelligi”, ona gore, “uyusmazliklari ifa-
de etmeye alisik olmasidir; ve uyusmazliklarin
ifade edildigi bu tartismalarin en carpici 6zelli-
gi ise onlarin sonu gelmez vasifta olmasidir.”?
Maclintyre ahlak tartismalarinin sadece bitmez
tikenmez 6zelligine dikkat cekmekle kalma-
makta ayni zamanda bu tartismalari nihayete
erdirecek saglam olcutlerin olmadigina da isa-
ret etmektedir. Ona gore, modern kilttrde bu
ahlaki anlasmazliklari nihayete erdirecek rasyo-
nel bir yol da bulunmamaktadir.

1 Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde: Ahlak Teorisi Uzerine bir
Calisma, Cev: Muttalip Ozcan, istanbul: Ayrinti 2001, s. 13-15.

2 Alasdair Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory,
London: Duckworth 1993, s. 2.
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Bu hususta kirtaj konusunu misal vermek-
tedir. Bazi kesimler embiryoyu annenin bir par-
casl kabul ederek annenin kendi viicudunda
tasarrufu oldugu ve dolayisiyla kirtajin ahlaki
anlamda mubah, kanunu olarak mesru olma-
si gerektigini savunmaktadirlar. Diger bir grup
“yasama hakki” argtimanindan hareketle kiir-
tajin kanuni olarak yasaklanmasi gerektigini
rasyonel argimanlarla ortaya koymaktadirlar.
Bir baska grup ise, klrtajin cinayete denk ol-
dugunu hem ahlaki yanlis hem de kanuni sug
oldugunu iddia etmektedirler. Kurtajla ilgili her
bir birbirleriyle tezat teskil etmesine ragmen,
her birini ayri ayri rasyonel olarak temellendir-
mek mimkidn olmaktadir.® Butin bunlardan
Maclntyre'in ulasmaya calistigi netice oldukca
anlamli: “Bizim toplumumuzda bu tartismalari
bir karara baglamanin muesses yolu bulunma-
masl sebebiyle ahlak tartismalar zorunlu ola-
rak sonu gelmez vasifta gorilmektedir.”*

Peki bu neden boyledir? Zira, MacIntyre’a
gore, Bati'nin yasadigi son ikiylGz yillik strecte
kavramlar deg@er yukli anlamlarini kaybettiler,
fazilet, takva, adalet ve vazife kavramlari ya-
sadiklar toplumsal baglamla uyum icinde ve
o cemiyette koklesmis ve bundan dolayl da
etkindi. Simdi ise bu kavramlar cok farkli top-
lumsal baglamlara tasindilar ve bunun sebebi
olarak da mahiyetlerini kaybettiler.> Maclntyre
bu tespitlerinde elbette haklidir. Gercekten
ahlaki kavramlara sadece anlam degil ayni za-
manda can ve ruh veren, onlarin uygulanabil-
me ortamlarini var kilan toplumdur, cemaattir.
Ancak Bati Hiristiyan toplumlari bu ¢zelliklerini
kismen kaybetmistir. Bu toplumlarin ahlakin

3 Maclntyre, After Virtue, s. 6-7.
4 Maclntyre, After Virtue, s. 8.
5 Maclntyre, After Virtue, s. 10-11.




nesvi-nema buldugu bir zemin olma 6zelligini
kaybetmesinin en énemli sebeplerinden biri de
sekulerlesmedir. Sekulerlesme dinin toplumda-
ki etkisini azaltarak, dinin, dinf sahsiyet ve mu-
esseselerin etkisini azaltmis, ahlaki kurallarin
alenen ihlal edebilme vasatini olusturmustur.

Macintyre dogru veya yanlsin rasyonel
tartismalarla degil de, iyi karakterin yasadigi
hayattan neset ettigini iddia etmektedir. Ona
gore iyi karakterin hikdmleri dogrulugu ta-
yinde rasyonel kurallara muracaattan daha
onemlidir. MacIntyre bu noktay suna benzer
bir misalle izah etmektedir. Herhangi bir insa-
nin “su ddnyanin en iyi sarabidir” hukmand
verdigini distindn. Buna karsl dtinyaca dnlu bir
sarap uzmaninin “su ddnyanin en iyi sarabi-
dir” hukmundn degerini distndn. Bu htkim
bir biriyle mukayese edilebilir mi? Iste karakter
boyledir. Sahsiyetini erdemli yasamakla olus-
turmus bir karaktere bakarak insan erdemin
ne olduguna karar verebilir. Karakterler ahlak
felsefelerinin  temessul ettigi sahsiyetlerdir.
Kendi kdlttrlerinin saygl nesnesi haline gelen
karakterler, sadece iyi ve kétinin mahiyetini
tayinde degil ayni zamanda iyinin tahakkuku
ve koétlden kacinmada da hayati rol oynarlar
ve boylelikle toplumda rol model haline gelir-
ler. MacIntyre geleneksel karakterin tam ziddi
durumunda olan “demokrat birey”in zorunlu
bir sosyal muhtevasi ve zorunlu bir sosyal kim-
ligi olmadigini ifade etmektedir. Modern top-
lumlarin “demokrat birey”i, kendini kayit altin-
da tutacak herhangi bir 6zt olmadigi icin isine
geldigi hangi bir sekle girebilir ve bu demok-
rathgin neticesi olarak herhangi bir rolt Gsle-
nebilir ve herhangi goérist savunabilir. Bizce
ahlakin dirilisi karakterin dirilisi ile olacak ve Is-
lam toplumlarinda Kur'an ve Stinnet’in devam
eden etkisi ve bu toplumlarin geleneksel yapis,
buna ilaveten Islam dustince gelenegdi karak-
teri yeniden insa edecek mahiyeti haizdir. Bat
sekdler toplumlarinda din belirleyiciligini kay-
betmesiyle birlikte ahlakta etkinligini yitirmistir.
MacIntyre'a gore “sekdiler rasyonelligin hakim
oldugu bir dinyada din artik ahlaki séylem ve
fiillere, dinin sagladigi ortak arkaplan ve temeli
saglayamamaktadir; dinin tedarik edemedigini

6 Maclntyre, After Virtue, s. 29-32.
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saglamada felsefenin artik basarisiz olmasi fel-
sefenin merkezi kultirel rolind kaybetme ve
kisir bir akademik konu olarak marjinal hale
gelmesinde dnemli bir sebep olmustur.”’

O halde, modern Bati toplumlarinda ahlakin
gercekligini kaybetme sirecinde, Aydinlanma
daslncesinin ahlaki kavram ve davranislara an-
lamini veren sosyal baglami, yani cemaati tah-
rip etmesi ayni zamanda dinin anlam dinyasini
da kaybetmesine sebep olmustur. Dinf inancla-
ra, ahlaki kavram ve uygulamalar hayat veren
zemin, sosyal baglamdir. Fakat sekulerlesme
ile birlikte Hiristiyanlik inanciyla bu inancin
anlasilmasi arasinda biyik ugurum vardir. Hi-
ristiyanlik inanildigr gibi anlasilmamakta, daha
dogrusu yorumlanmamaktadir. Bu felaketin
musebbibi ise her ikisine hayat veren sosyal
baglamin yani cemaatin kaybolmasidir. Bunu
Maclntyre soyle ifade eder:

Eger ben dogruysam ve eger Hiristiyanlig
anlama ona inanmayla uyusmazlik icindeyse,
bu Hiristiyanhigin stpheci itirazlara karsi savun-
masiz olmasindan degil, aksine bu kendine has
savunmasizligi bir zamanlar onu anlasilir kilan
sosyal baglami kaybetmis belli bir inanc tarzina
bagl olmasindandir. Artik Orta Cagc olmak
icin vakit cok gec ve Kierkegaardci olmak ise
hem cok kolay hem de bos bir seydir.®

MaclIntyre israrla dine ve ahlaka hayat veren
en temel unsurun sosyal baglam yani toplum-
sallik oldugunu soyllyor. Modernite ve onun
bir neticesi olan sekulerlesme bu sosyal bag-
lami bozmus Bati toplumunda dint ve ahlakt
kavram ve pratiklerin anlaminin kaybolmasina
sebep olmustur. Bunun neticesi olarak insanin
dinf inanci ile dinf anlam dinyasi arasinda bu-
yUk bir ucurum olusmustur.

MiisliimanToplumlarislam’inBaglamsal
Degerini Nasil Korudular?

Dinf ve ahlakt kavram ve pratiklerin anlam
dlnyasini yikan bu sosyal strec Bati toplum-

7 Maclintyre, After Virtue, s. 50.

8 Maclintyre, “Is Understanding Religion Compatible with
Believing?” s. 574.




larinda oldugu tarziyla Islam toplumlarinda
vukuu bulmadi. Bunun bircok sebebi olabilir.
Birincisi Fas'tan Endenozya'ya Islam dinyasi
Bati'nin yasadigi gibi Aydinlanma yasamamis-
tir. Islam dunyasinin Aydinlanma’yl yasama-
masi dini acidan bakilinca Islam dinyasi icin
blyUk bir sanstir. Bunun bircok sebepleri ola-
bilir ancak su ¢ 6nemli sebep bize anlamli g6-
rinmektedir: Birincisi islam’in kulli tavri. islam,
hukuk, sanat, bilim, ilim, teknoloji, devlet ve
ekonomi dahil sosyal hayatin batin alanlarini
kapsamaktadir. Butin bu alanlarda islami olani
olmayandan ayiran kurallar bulunmaktadir. Bu-
nun bir diger anlami Islam dini dtnyanin disin-
da sosyal ve entelektiel her hangi bir hareketin
olusmasina imkan vermemistir. Bdylelikle dinf
referanslardan bagimsiz bir dustnce hareketi-

DintTdoktrinleri ve
ahlakrilkeleri anlamli

ve gecerli kilan ve
onlarin uygulanma
imkanini var kilan sosyal
baglam, cemaat ve
toplumsalliktir.

nin Islam topraklarinda dogma imkani bulun-
mamaktadir. islam toplumunun sosyal dokusu
oyle oralmastr ki hicbir yabanar kiltir islam
dinya gorisint kokla bir sekilde degistirme-
yi basaramamistir. Bu elbette Islam diinyasinin
hicbir kriz yasamadigi anlamina gelmez. Elbet-
te Islam dinyasi 6nemli entelektiel ve klturel
krizler yasadi. Eski Yunan felsefesi bir anlamda
entelektUel kiriz cikarmisti.

Bati Aydinlanmasi gibi bir entelekttel su-
recin islam dinyasinda tahakkuk etmemesi-
nin bir diger sebebi de, Kur'an ve Hadis gibi
islam’in kaynaklarinin saglam ve sahihligine
olan inan¢. Bugln butin Muslimanlar eli-
mizdeki Kur’an'in Peygamber efendimize inen
Kur'an'la ayni olduguna, sahih hadislerin en
azindan mana itibariyla Peygamber efendi-
mizin soyledigine inanclari tamdir. Bunun bir
inan¢ olmasinin 6tesinde siinnet ayni zamanda
sosyal alani insada énemli rol oynamislardir.
Bugiin Islam toplumlarindaki sahsi davranislar,
sosyal ananeler, selamlama tarzlarinin cogu
Peygamber efendimizin stinnetine dayanmak-
tadir. Kur'an Muslimanlarin diinya gorisdnt
tayinde hala en etkin roll oynamaktadir. Mis-
|[Gman toplumlardaki sosyal baglami olusturan
gelenekler hala Kur'an ve Hadis’e dayanmak-
tadir. Sekdlerlesme Islam diinyasinda da dinin
toplumdaki etkisini azaltmasina ragmen, mo-
dernite islam toplumlarinda dini dinya goru-

suna koklu bir bicimde degistireme-
di. Buradan hareketle biz
MdaslGmanlarin - dinf
ve ahlaki kavram-
% lara anlamlan-
¥ diran ve bunlar
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pratik imkani veren sosyal baglamlarini kaybet-
mediklerini séylememizde bir sakinca yoktur.
Musliman toplumlar elbette sekllerlesmeden
etkilendiler ve bunun neticesi olarak da yer yer
seklerlestiler. Ancak islam’da dini alan seki-
lerlesmedi. Bunu Ernest Gellner soyle ifade et-
mektedir:

islam duinyasinda dinin
ihyasi, ancak dint kurallar:
ve ahlakrddsturlar
anlaml kilacak ve
bunlarin uygulanmasi
Nnoktasinda siki bir
denetim olusturacak
sosyal baglamin inhyasiyla
MuUmkdn olacaktir.

Sekulerlesme bircok oldukca farkli tarzlar-
da gerceklesebilir; fakat, genellikle onun bir
gercek oldugunu séylemek makul gérinmek-
tedir.

Fakat bitdn bunlara dramatik, asikar ve ol-
dukca gercek bir istisna var: islam. Sekilerles-
me Islam icinde etkilidir demek nizali bir husus
degildir. Sadece yanlistir. islam bir asir énce ol-
dugu kadar simdi de guclidir. Bazi acilardan
belki de daha gucladur.®

islam’da bes vakit kilanan farz namazlar ve
bunlarin cemaatle kilinmasina tesvik, cemaatle
kilinan Cuma namazi, Ramazan orucu, zekat,
hac, gunlik hayatta kullanilan dini muhtevali
selamlama ve diger dinfananeler, dinf dUsturlar
Isiginda icra edilen glnluk hayat, miminlerden
birinin digeri hakkinda hissettigi, arkadaslik,
glven ve muhabbet, bitlin bunlar sosyal bir
baglam olusturmakta ve inananlar bu ortamda
ahlaki, dinf ve manevi acidan kendilerini “evle-
rinde” hissetmektedirler. MUsliman’in gunlik

9 Ernest Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, Lon-
don and New York: Routledge, 1992, s. 5.

hayatinda dint doktrin ve varsayimlarin gercek-
ligine sahitlik etmek mdmkdndur. Dinf dinya-
nin ne kadar ciddiye alindiginin, ve dinf dokt-
rinlerin gercekligine inancin en dnemli ispati
bence, Batililarin irrasyonel gérdtgl, kurban,
oru¢ ve zekat gibi ibadetleri Muslimanlarin
ciddiye almasi ve onu icrada israr etmeleridir.

Bu yazinin temel tezini yeniden ifade etmek
gerekirse: Islam toplumlarinda ahlaki dustur-
lari, kavramlari anlamli gecerli kilan ne sade-
ce rasyonel arglimanlar ne de sadece onlarin
klasik gelenekle irtibatidir. Dini doktrinleri ve
ahlaki ilkeleri anlamli ve gecerli kilan ve onlarin
uygulanma imkanini var kilan sosyal baglam,
cemaat ve toplumsalliktir. Bati Aydinlanma sui-
reciyle bu dinf sosyal baglamini kaybetmistir
ve bunu nasil kaybettigini Alasdair MacIntyre
glclu bir sekilde ortaya koymaktadir. Misli-
manlar ise butin sekilerlesme sirecinin etkin-
ligine ragmen bu sosyal baglami, dinf ilkelerin
toplumsalligini kaybetmemistir. Bunun en bU-
yUk delili sektlerlesmis zihne “irrasyonel” go-
rinen, kurban, oruc ve zekat gibi ibadetlerin
hala geleneksel uygulanisiyla devam etmesidir.
Bu baglamda, bizce islam diinyasinin yeniden
ihyasi, ne Muhammed Igbal ve diger moder-
nistlerin disindtgu gibi modern dustnceyi
esas alarak gelenegi yeniden modern dinya-
da insaslyla mdmkdn olacaktir, ne de sadece
dlslnsel planda gelenege dénmekle mimkin
olacaktir. islam diinyasinda dinin ihyasi, ancak
dint kurallari ve ahlaki dUsturlari anlaml kila-
cak ve bunlarin uygulanmasi noktasinda siki bir
denetim olusturacak sosyal baglamin ihyasiyla
mimkun olacaktir. Bu sosyal baglam ancak ce-
maatle ve cemaat icinde mimkUindur. Bu ne
bir entelektlel ve dustnsel, ne de ilmi proje-
dir. Bu manevi ve ahlaki projedir. Bu projenin
mimarlari ilim ya da bilim adamlarindan daha
cok, Ummetin ahlaki ve manevi onderleridir.
Allah yokluklarini aratmasin.



Sonug:

Bu yazida ulasiimak istenen neticeleri su
sekilde ifade etmek mumkindar. Ahlaki ve
dint kavramlari anlamlandiran, uygulanmalarini
mUmkan kilan ve dolayisiyla onlara hayat veren
sey ne sadece tarihi-dinf birikim ne de onlarin
uygulamalarina dair rasyonel hakdm ydridtme
yoluyla dustince tretmedir. Ahlaki ve dini kav-
ramlari anlamlandiran, uygulanmalarini mim-
kin kilan ve dolayisiyla onlara hayat veren sey
sosyal baglam, yani toplumsal zemindir. Ahlak
ve din, en genis anlamiyla ancak bu toplum-
sal zeminde anlam kazanir ve ancak cemaatle
var olur. 19. ve 20. yUzyilda Bati'nin etkisiyle
Islam diinyasinda yeniden dirilisin Bati’da oldu-
gu gibi duslnce ve ilim yoluyla olacagi kanaati
hakim olmustur. Afgani ile baslayan Muham-
med Ikbal ve Fazlur Rahman‘la nihai sinirlarina
ulasan islam modernizmi distinceyi esas alan
ihya hareketidir. Bizim noktayl nazarimizdan
Islam dtnyasinin yeniden dirilisi ne sadece ilmi
ne de sadece distinsel olacaktir. Islam dunya-
sinin yeniden dirilisi 6ziinde ahlaki ve manevi
alanda olacaktir. Ahlaki ve manevi olanin ihyasi
sadece ilim ve dlslnceyle degil, varliksal ya da
varolussal (egzistansiyel) katilimla olur. Bu bag-
lamda etkin kavram istiraktir. istirak hem an-
lama ve hem de ihya surecidir. Meseleyi biraz

daha acmak gerekirse, dint ve ahlaki kavram-
lari anlama ve ihya salt bilgiyle degil istirakle
olur. Mesela ittika kavraminin nasil olustugu,
nasil bir mahiyet kazandigi, Efendimiz basta
olmak Uzere blyUk sahsiyetler tarafindan nasil
uygulandigi hakkindaki bilgimiz bize ittikanin
tam mahiyetini veremez. Biz ancak ittika kav-
ramina kendi benligimizle istirak ederek yani
bizzat muttaki olmakla ittikanin ne oldugunu
anlar ayni zamanda onu ihya etmis oluruz. O
halde bu ihyanin asgari sartlari nelerdir? Istirak
zihni ve fikri ya da kavramsal olana degil bizzat
var olana olur. ittika'nin tarihi yasanmis ve ki-
taplarda kayit altina alinmis varligr hakiki varligi
degildir, ancak sanal varligidir. ittika'nin hakiki
varligi su an muttakiler tarafindan yasanan ve
yasanmakla var kilinan varligidir. Muttaki ol-
mak isteyen biri bu varliga istirak ederek, yani
muttakilere katilarak ve onlardan hal transfer
ederek muttaki olur. Bu varlik toplumsaldir ve
ancak cemaatle varlik kazanir. Alasdair Maclnt-
yre ahlaki kavram ve pratiklerin ihyasinda ve
dinin inanildigr gibi anlasiimasinda, sosyal bag-
lamin hayati konumuna dikkat cekmesi bu acl-
dan oldukca manidardir. Fakat biz meseleyi bir
adim ileri gétirerek burada islam diinyasindaki
ihyanin ancak ahlaki ve manevi ihya ile, ahlaki
ve manevi ihyanin ise ancak cemaatin ihyasiyla
mUmkdn olacadi tezini dile getirmis oluyoruz.
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ISLAMDA

"AHLAKIN SARTI KAC?:
ISLAM ‘ERDEM ETIGI’NIN (YENIDEN )
YAPRILANDIRILMASI ONERISI

Prof. Dr. Cafer Sadik YARAN

Samsun 19 Mayis Universitesi, ilahiyat Fakdltesi

Giris

Neden yukaridaki gibi bir baslik? ‘islam da ahlakin sarti kac?’ da ne demek? Bir Miisliman icin
‘imanin sarti’ vardir, ‘Islamin sarti’ vardir. ‘ahlakin sarti’ da nereden cikti? Bdyle bir soruya, bunca
asir sonra ne gerek vardi? Bu, cevap verilmesi mimkdn bir soru mudur ki, soruluyor? Mdmkin
olsa bile, bir yarari var midir? Varsa nedir?

1Y}
m

Yukaridaki bashgin asil 6nemli ve 6zgin olan ilk kismi, hemen bu ve benzeri sorulari akla
getiriyor olsa gerektir. Bu yazida biz, tamda bu tUrde sorulara ‘cevap’ vermeye calisacagiz; fakat
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onerdigimiz cevaplardan cok daha 6énemli ola-
rak, bu ‘soru’'nun mesruiyet ve makbuliyetini
savunmaya, onun buytk énemini vurgulamaya
ve onu, bizden daha iyi cevap verebileceklerin
dikkatine sunmaya gayret edecegiz.

Kimi alimlere goére yeni bir eser su yedi me-
seleden munhasiran birini ele almalidir. Orijinal
bir sey meydana getirmek eksik olani tamam-
lamak karmasi@l aydinlatmak uzun olani ézet-
lemek dizensizi tanzim etmek daginik olani
toplamak ve hatali olani dizeltmek.! Simdiler-
de bu tdr sartlar bilimsel ve orijinal olmak diye
dzetlenmektedir. Bu calisma islam da ahlakin
sarti kac ana bashg@ ile burada sayilan yedi
meseleden ilkini yerine getirme iddiasindadir.
Basliktaki ikinci kisim olan Islam erdem etiginin
yeniden yapilandiriimasi &nerisi ise yedi mese-
lenin Gglnct dérdincd besinci ve altinci mad-

1 Bkz Muhammed Abdullah draz, kur” an ahlaki, cev. Emrullah
yiiksel, Unver Giinay, (istanbul: iz yayincilik, 2002), s.15

deleriyle ilgilidir. ikinci ve yedinci mesele olan
eksik olani tamamlamak ve hatali olani dizelt-
mek Islam ahlaki konusunda s6z konusu edile-
bilecek bir sey degildir. O halde biz bu yedi me-
sele dikkate alinarak soéylendiginde bu yazida
islam da ahlakin sarti kag gibi orijinal oldugunu
distindigimuz bir cok énemsedigimiz bir so-
ruyu gindeme getirecek ve ona karmasik ol-
mayan 6zet olan dlizensiz olmayana ve daginik
olmayan toplu bir cevap vermeye calisacagiz.

Islam da ahlakin sarti kac sorusuna bizi go-
tlren ana sebep din ahlak iliskisini tartistigimiz
cesitli derslerde ve disiince deneyimlerinde
ortaya cikan bir soruya cevap arayisidir. iman
ve ibadet acisindan yeterli géziken bir dindar
Mdasliman neden bunlara ragmen ahlaken ku-
surlu davranislarda bulunabiliyor yada ahlaken
kendisinden beklenen daha mikemmele bir
diizeyde olmayabiliyor? Iste bu rahatsiz edici
ama realitesi inkar edilemeyen soru karsisinda
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Tasawvvufi

ahlak, islam

medeniyetinin
ikinci buyudk

anlayisidir.

6ne slrulebilecek cogu bilindik bir strl ce-
vapla birlikte onlarin gecerliligini inkar et-
meden bizim derslerde tartismaya actigimiz
bir faktor daha vardir.

Islamin iman ve ibadet esaslari her Ms-
l[Gmanin hicbir zaman hatirindan ¢ikmaya-
cak sadelik, netlik ve belirginlik icindeyken,
onun ahlak esaslari, kolayca bellenebilecek
ve her zaman hatirda tutulup her tikel olay
karsisinda karsisinda vicdani yargida kriter
olusturabilecek ve hatta o kisiyi o ydnde sar-
silmaz aliskanliklar kazandirabilecek sadelik
kazandirabilecek netlik ve belirginlik icinde
degildir. Temel erdemler konusundaki bu
belirsizlik her yil sinif icinde yaptigimiz k-
cUk anketlerimizde de defalarca ortaya cik-
mistir. Bunun cesitli olasi sebeplerini biraz
sonra ele alacagiz. Fakat bastan sdylenmesi
gereken bir husus bu durumun asla islamin
bir kusuru olmadigi sadece sonraki ulema-
nin bireysel erdemler konusunda bu tUr bir
sadelestirmeye ve sistematiklestirmeye (is-
lam filozoflarinin biraz sonra ele alacagimiz
6zel durumlari harig) su veya bu sebepten
bugiine kadar pek gerek gérmedigidir.

Bizim bu yazidaki hipotezimize gore
iman ve ibadet konusunda oldugu gibi
ahlak konusunda da ahlakin sarti kac? Bir
soruyla yola cikip yine iman ve ibadet ko-
nusunda olana benzer sade ve sistematik
bir ortak cevap verebilir hale gelmemiz hem
teorik olarak islam dinin sadeligini daha be-
lirgin bir bicimde gozler 6niine serecek hem
de MuUslimanin pratik hayatinda arzu edi-
len ahlaki arinma ve yetkinlesmenin daha
kolay ve daha yaygin bir bicimde gercekles-
mesine blyilk katki saglayacaktir.

1.islam Sadelik ve Ahlak

Islam dininin 6zellikle 6teki dinlerle kar-
silastinldiginda ortaya cikan temel ¢zellikle-
rinden biri de sadeligidir.2

2 Ornegin Mehmet Sofuoglu ‘nun ifadeleriyle ‘hem zati-
na, hem de diger dinlere nispetle islam dini insanhk icin
en sade, en makul ve en kolay dindir” Mehmet Sofuoglu,
‘islam, sadelik ve kolaylik dinidir’, islam medeniyeti yil1,



Bu sadeligin yahut yalinin islamin kolay ve
cabuk yayllmasinda da énemli bir roli oldugu
islamin yayilmis tarihi ile ilgili kitaplarda acikca
belirtilen bir husustur.?

Sadelik bir Latin atasézinde belirtildigi* ve
cagdas bilim felsefesi® ve din felsefesinde de®
sik¢a atifta bulunuldugu Gzere dogrulugun en
onemli gostergelerinden biridir.sadelik yahut
inancta amelde ahlaki davranista kolay kavra-
nabilir kolay hatirda tutulabilir ve kolay uygula-
nabilir olma durumu bir egitim yéntemi olarak
da Gzerinde dnemle durulan ve durulmasi ge-
reken bir husustur.”

sayl 3, ekim 1967, s.6.ayrica,ayni yazarin, ayni derginin, 4, 6,
ve 7. sayilarindaki ayni sayiin devami niteligindeki yazilarina
da bakiniz

3 Bkz. T.W. arnold, intisari islam tarihi (islamin yayilis tarihi),
cev. Hasan giindiizler (Ankara:akgag yayinlari, 1982), ss.411-16
arnolda gore Mislimanlarin miihtedi kazanmakta basari sebep-
lerinin ‘bashcalarinin biriside islam akaidinin sadeligidir'(s.411).

4 Bir Latin atasoziine gore,sadelik dogrulugun isaretidir, simplex
sigillum veri. Bkz. R. G. Swinburne, ‘Teizm ve Bilim’ gev. Cafer
Sadik Yaran, din ve bilim: ¢agdas bati ve Islam diisiincesinden
secme felsefi yazilar, der. Ve gev. C. Sadik Yaran, (Samsun: Sidre
Yaynlari, 1997,) s.115.

5 Bkz. Karl R. Popper, the Logic of Scientific Discovery (london
and New York: Routledge, 1992), chp. VII, pp.136-45. Ayni ese-
rin Turkgesi icin bkz. K. R. Popper, bilimsel arastirmanin man-
g1, cev. ilknur Aka, ibrahim Turan, ( istanbul: Y. K. Y., 1998 ),
VII. Boliim, ss. 163-73. ayrica bkz. Elliott Sober, * Simplicity’, A
Companion to the Philosophy of Science , ed. By. W. H. New-
ton- Smith, (Oxford: Blackwell, 2001), chp.64, pp. 433-41, Bilim
ve din iliskisi tzerine eserleriyle tinlii fizik¢i ve ilahiyatci John
Polhinghorne ‘un bilimde basitlik ve karmasiklikla ilgili birkag
ctimlesine yer vaermekte yarar ardir. Onun belirttigi tzere, ‘
basitligi ve dogalligi hakkindaki deger yargilarini iceren kriterin
saglanabilirlik derecesi, teorinin kabul edilmesi acisindan ¢ok
onemlidir. Entrika ve karmasikli oltimcil sakatlardir. Fizikgiler
gercek anlamda basarili olan teorilerin * glizel’” matematiksel
denklermler seklinde ifade edilenler olduklarini 6grenmislerdir.
Temel fizikle ugrasmanin verdigi ¢ yiiz senelik deneyimli bu
sonu desteklemektedir’. John Polkinghorne, Daha Genis Bir in-
san Bakis Acisindan Bilimin Otesi, cev. Ersan Devrin, ( istanbul:
evrim, 2001), s. 139

6 Ornegin bkz. Richard Swimburne, The existence of God (Ox-
ford: Clarendon Press, 1991),ss.52.102. Richard Swimburne, The
Evoution of the Soul God (Oxford: Clarendon Pres, 1986),ss.13-
16,169.

7 Ozellikle iginde yasadigimiz cag gibi, endistriyel ve mater-
yal karmasikligin (complexity)had safhada oldugu bir donemde,
‘bazi egitimciler bu karisikhgin (confusion)¢oziilmesi gerektigini
hissetmislerdir’; fakat * onlarin gayretlerine ragmen hala varhigini
stirdiirmektedir.Basheer M. O. Hajaltom, islamic Moral Educati-
on: An Introduction ( Makkah: Umm al-Qura Universty,1982 ), s.
54. Ayrica bkz. Abdurrahman Dodurgali, Din Egitimi ve Ogreti-
minde ilkeler ve Yéntemler (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi V.
Y., 1999), ss. 100-04, Dodurga’linin Kamer Suresi 17. ayetteki,
“ And olsun ki biz Kur'an’i 6git alinsin diye kolaylastirdik’ ifa-
desi yorumuna gore, ayette kolaylik ile 6giit alma arasinda canli
baglantilar kurulmakta, tisti kapali olarak da kolaylik yolu goste-
rilmedigi takdirde 6giit almanin giiclesecegi haber verilmektedir.

islam son derece sade bir sekilde iman ibadet
ve ahlaktan olusan bir din olarak nitelenir.®

Bu Gclunn. ilk zikredileni imandir. ‘imanin
sartlar’ veya esaslari, Islamin en sade kismidir.
Iman esaslarl her seyden 6nce sayisal olarak
sade, belirgin ve nettir.Ayrica onlar, icerik ola-
rak da, son derece sadedir. Ornegin, Allah’in
birligi ve yaraticiligi, Peygamberlerin elcilik go-
revi disinda tamamen bir insan olarak gorul-
mesi, ahretin her seyden énce bir adalet yurdu
oldugu vb.6zellikle baska dinlerin bu konular-
daki ogretileriyle karsilastirildiginda gortlecedi
Uzere son derece sade ve kolay anlasilir sart-
lardir.

Imanin sartlarinin, iceriksel sadelik yanin-
da, sayisal belirginligi ve netligine ait sadeligini
faydalarini tartismak bile yersizdir. Her seyden
once, bu sayede, islamin din olarak temel far-
ki ortaya cikmis ve belki en énemlisi de islami
6grenmek, zihinde ve kalpte her zaman canli
tutmak kolaylasmistir. Bu sadeligin teolojik ol-
dugu kadar, pedagojik, psikolojik, sosyolojik
ve kiresel pek cok yarari vardir.Kisacasi, ‘islam
da imanin sarti?’ sorusunu, aralarindaki buydk
tarihsel ve toplumsal farklara ve dinin yasan-
masinda gorllebilen uygulama farkliliklarina
ragmen, buylk-kicuk, kadin-erkek, Dogulu-
Batil, cok dindar-az dindar pek cok Musliman
biliyorsa ve bu bilindik soruya asag yukari or-
tak bir cevap verebiliyor ve asiri bir mutlaklas-
tirmaya gitmeksizin 6 diyebiliyorsa °; iste bu.

(s.102) Bir baska egitimci ise * egitimin bir faaliyet olarak var ol-
dugu fakat heniiz bu faaliyetlerden ilkeler ve kurallar gikarilarak
sistemlere ulasiimadigi” dénemleri * bilim 6ncesi donem” olarak
nitelemektedir. Bkz. Beyza Bilgin, islam ve Cocuk (Ankara: diya-
net isleri baskanligi yayinlari, 1991 ),5.122.

8 Gerekirse, bkz.A. Hamdi Akseki, islam Dini: itikat, ibadet ve
Ahlak ( Ankara: Gaye Matbaacilik 1983), 5.20

9 Bu kisa makalenin asil konusu bu olmadigi i¢in bu konudaki
az cok farkli olabilen gériiglere burada deginmeyecegiz. imanin
en kisa ifadesi * Allah’tan baska tanri yoktur. Muhammed Allah’in
elcisidir' anlamina gelen iki ana esasli kelime-i tevhiddir. ima-
nin daha ayrintili tanimi Mislim’de (‘iman’,1) rivayet edilen bir
hadiste belirtilmektedir.buna gore, * iman, Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve bir de hayriyla ve serriyle birlikte
kadere inanmandir” Genel kanaate gore * bu tarif bitiin akaid
meselelerinde esas alinmus, akaid kitaplarinin planinin tegkil
etmistir.Bu hadis islam’in bitin hikimlerini alti prensip iginde
hiilasa etmis ve dinimizi ‘amentii’siini olusturmustur. Bekir To-
paloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi islamda inang Esaslari,
( M. U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari 1999 ), ss. 34-35. Bazi
alimler bu esaslari derli toplu bir bigimde su ¢ hiikiimde top-

DIYANET-SEN

>
3]
=
L
8]
|_
W
>
£
0




islama 6zgii biyik bir sadelik ve dolayisiyla Musliiman-
lar acisindan balyuk bir mistereklik ve saglamliktir.

Yukaridaki tcliide, ikinci zikredilen, ibadettir. islam
da ibadetler de, ‘islamin sarti’ basligi altinda, son dere-
ce sade ve net bir bicimde siralanir ve bes temel mad-
de olarak sayilir. Icerikleri biraz ayrintili olsa da, bunlari
ogrenmek ve 6gretmekte cok zor degildir. Bu bes sart
da her seyden once islami diger dinlerden ayiran, onu
6zgln kilan 6zelliklerindendir. Tek tek ele alindiginda
namaz, orug, hac ve zekattan bazilari baska bazi dinle-
rin de olabilir; ama bu tasnif ve bu vurgu, sadece islam
dinine 6zgudur.

islamin bir Musliman da gormeyi arzu ettigi ve
ogutledigi baska ibadetler de var olabilmekle birlikte
en onemlilerinin bu sekilde belirginlestirilmis olmasi,
MuslUmanlarin farkini ortaya koymakta, Maslimanlar
arasinda birlik saglamakta ve Muslimanin ibadet ko-
nusundaki egitim, 6gretim ve uygulamasini kolaylastir-
maktadir. Kisacasi bazi mezhep farkliliklarini paranteze
alarak konustugumuzda ibadetle ilgili ‘Islamin sarti
kag?’ sorusunun ve cevabinin pek cok Misliman ara-
sinda ortak olmasi da yararlar tartisilamayacak bir
husustur

Zaten bilinen bu hususlar tek cimleyle 6zet-
lemek gerekirse, islam da islamda imanin §§rt| Ailevi,
kac? “ sorusu da, ‘alti’ cevabi da, yine ayni sekil- t | |
de, * Islamin sarti kac?’ sorusu da, ‘bes’ cevabi SIS USIAAISIZ A=
da Musliman olsun yada olmasin Islami az kdresel ahlak
cok bilen herkesin bildigi ve kendileriyle islam daha sonra
dinini tanimladigi yuzyillardir bilinen temel .
. gelir; ve bu
gerceklerdir. B _
Yukaridaki olctide zikredilen son hu- temel dzerine
sus, ahlaktir.’ iste bu noktadan itiba- iNnsa olur.
ren, geneli 6zetlemenin Otesine gece-
rek, tartismaya acmak istedigiz alani
girilmektedir. Burada ahlak gibi ¢ok
genis bir alanin elbette bltin so-
rularini  tartisacak degiliz.  Bize

lamaktadir: (1) Allah’a, (2) niibiivete- Melekler ve kitaplara imani da igine
alir. (3) ahrete iman, Ayrintili bilgi icin bkz: Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda
itikadi islam Mezhepleri, ( Istanbul: Sa-to, 2001), 5.12 vd.

10 Genel olarak, iyi duygu diistince ve davranis hali olarak tasvir edilebile-
cek olan ahlak, daha islami bir tarzda belirtilmek istendiginde, Sems suresi
8. ayette belirtildigi tizere kendisine ‘ iyilik ve kotilik kabiliyeti” verilen
insanin, 10. ayette belirtildigi tzere ‘ kendini fenaliklara gomen kimse’ ol-
mamasi ve aksine 9.ayette belirtildigi tizere ‘kendini aritan” ve boylece
saadete’ eren kimse olmasi hali ve bu hali konu edinen ilim olarak da tasvir
edilebilir.
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gore,insanhgin,toplumun ve ailenin temeli bi-
rey oldugu gibi, ahlakin temeli de bireysel ah-
laktir. Ailevi, toplumsal ve kiresel ahlak daha
sonra gelir; ve bu temel Uzerine insa olur. Bi-
reysel ahlak denilince de, teolojik ahlak anlayis-
larinda oldugu gibi ahlaki eylemlerin sonuclari
ve yararlari, ya da deontolojik ahlak anlayisla-
rinda oldugu gibi ahlaki eylemlerin sebepleri,
niyetleri ve 6dev olma ziyade, ahlaki eylemin
sebep ve sonuctan olusan her iki yonint ve bu
iki yon arasindaki araclari ve sdreci de kapsaya-
cak sekilde bltunsel etkinlige sahip olan ahlaki
6znenin kendisinde bulundurmasi gereken ‘er-
demler’ aklimiza gelmektedir. Onemli olan ah-
laki eylemi yapan kisinin, bu eylemine kaynaklik
eden erdemli bir karaktere sahip olup olmama-
sidir. Antik veya modern ‘erdem etigi’ ile ille de
bir bag kurma gereksinimi hissetmeksizin,"" bi-
zim ‘islam da ahlakin sartin’ dan kastettigimiz,
blyuk o6lcude ‘islam Erdem etigi’ diyebilece-
gimiz seydir; bundan kastettigimizde kabaca,
Islama gore Musliiman bir bireyin sahip olmasi
gereken temel ve talt erdemlerin (ahlaki agidan
iyi olan duygu, duslnce ve davranis ¢zellikleri-
nin ve kacinilmasi gereken erdemsizliklerin) ne-
ler oldugunun sade ve sistematik bir bicimde
tespiti,tanimlanmasi, temellendirilmesi, énem
ve dncelik sirasina gore derecelendiriimesi ve
boylelikle yasamda kolayca ve kalici bir bicimde
eyleme donUsttridlmesi gibi konularin sorustu-
ruldugu ve cevap buldugu alandir. Bu acidan
bakildiginda, ‘sart’ kelimesinin deyim yerin-
deyse biraz soguk ve belki fazla yuktumlalikct
bir kelime oldugunu bilmekle ve bu yénde bir
tereddit tasimakla birlikte, iman ve islam ile il-
gili populer soru-cevap gelenegine benzesin ve
mg Hristiyan ve Modern ‘Erdem Etigi/Ahla-
ki” (Virtue Ethics) hakkinda bilgi icin bkz. Jacques P. Thirouxs,
Eyhics: Theory and Practie (Englewood Cliffs,New Jersey: Pren-
tice Hall,,1995),ss. 77-92. Greg Pence, ‘Virtue Theory’,A Cim-
ponion to Ethics,ed..by Peter Singer,( Oxford: Blacwell,1993),ss.
249-58. Mike W. Martin,Everyday Morality: An Introduction to
Applied Ethics (Belmond,California: Wadworth Publishing Com-
pany, 1995),ss. 43-62.Julia Annas, The Morality of Happiness, (
New York,Oxford: Oxford Universty Pres, 1993), 450-55. Erdem
etiginde vurgu ahlaki eylemden ziyade,erdemli/iyi karakter tize-
rinedir; bunun igin de, iyi/erdemli insanlarin gelisim kosullari,
erdem ve erdemsizliklerin neler oldugu, temel veya asli erdemler
ile onlara bagl ikincil erdemlerin tespit ve tanimlanmalari, er-

demler arasinda catisma durumunda izlenecek yol gibi hususlar,
erdem etiginde 6ncelikli konulardir.

onlarin destegiyle dikkat ceksin diye boyle ifa-
de etmeyi yine de uygun buldugumuz 'islamda
ahlakin sarti kac?’ sorusu, ‘islam da temel er-
demler nelerdir?’ seklinde de anlasilabilecek ve
cevabi aranabilecek bir sorudur.

2-'islam da Ahlakin Sarti Kac?’ Sorusu
Acisindan Uc islami Ahlak Anlayisina (Dini,
Tasavvufi, Felsefi) Kisaca Bakis

Islam medeniyeti yahut tarihi icinde Ms-
|[Gmanlar arasinda var olan ahlak anlayislarini,
(daha farkli ve ayrintili tasnifler varsa da,'? bize
gore, en azindan simdilik) kabaca Uce ayirmak
mUmkUndur. Dini Ahlak, tasavvufi ahlak ve fel-
sefi ahlak.

Dini ahlak, adindan anlasilacagi tzere, ah-
lak ile ilgili her tarlU bilginin kaynagindan 6n-
celikle Kur'an olmak Gzere Kur'an ve siinnete
yer verene ve model alinacak en ahlakli insan
ornegi olarak da hic kuskusuz Hz. Peygamberi
goren bir islam ahlak anlayisidir. Bu yonuyle o,
dogal olarak Islam ahlaki denince ilk akla ge-
lene ahlak anlayisi olmak &zelligine sahiptir ve
her zaman da 6yle kalacaktir.

Ne var ki, bizim irdelemeye calistigimiz hu-
sus itibariyla bakildiginda dini ahlak tarzinda
yazilmis ahlak kitaplarinda ‘'islam da ahlakin
sarti kactir?' Yada ‘islam da ferdi ahlakla ilgili
temel erdemler/faziletler nelerdir?’ seklinde bir
soruya verilebilecek ortak, musterek bir ceva-
ba, sade bir tasnife rastlanmamaktadir. Ahlaki
faziletler ve reziletlerin listesi yazardan yazara
degismekte ve hatirda tutulmasi imkansiz pek
cok fazilet herhangi bir 5nem sirasina da koyul-
madan arka arkaya siralanmaktadir. Ornegin,
bazen 40’a, 50'ye kadar cikabilen, ortalama
20-25 fazilet ve 20-25 de rezilet sayilabilmekte
ve drnegdin bir yazar adaleti 8. sirada yer ve-
rirken 6burt ferdi erdemler listesinde ona hic
yer vermemekte, yahut cimriligi 2. sirada rezi-
let sayan bir yazar, adam o6ldirmeyi 10. siraya
koymakta, ya da fiilleri sdzlerine uymamayi 4.
12 Ornegin, bkz. Macit fahti, islam Ahlak Teorileri, cev. Muam-

mer iskenderoglu, Atilla Arkan, (istanbul : Litera Yayincilik,2004),
ss. 19-26
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ahlak, islam
medeniyetinin
dcuncu buyuk
ahlak anlayisidir.
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sirada ele alan bir baska yazar, fuhusu 14. sira-
da ele almaktadir.™

Kisacasi, dini ahlak az sonra de@inecegimiz
diger iki ahlak anlayisina gore tamamiyla Isla-
midir; buda onun en glclt yonadur; fakat ne
yazik ki, dini ahlak, pek (hic) sistematik degil,
pek sade degil ve bu ylzdende yeterince pede-
gojik de sosyolojik de degildir. Baska bir deyis-
le, egitimi, 6gretimi ve uygulamaya gecirilmesi
de zordur. Diger dinler arasinda farkli, MUslu-
manlar arasinda ise ortak bir ayridedici 6zellik
arzedmesi de mimkin gézikmemektedir.

Tasavvufi ahlak, islam medeniyetinin ikinci
buylk anlayisidir. Tasavvuf camiasinin insana
ve ahlaka blylk 6énem
verdigi asikardir. Bu ah-
lak sisteminin etkisinde-
ki Muslimanlarin ahlak
ilkeleri ve eylemlerinin
temelinde buytk 6lcu-
de islami unsurlar yer
almaktadir; ancak, dini
ahlaktan farkli olarak,
tasavwvufi ahlakta, tasavvufcularin cogunda
gorlUlen genel dini kapsayicilik veya cogulcu-
lugun bir uzantisi olarak, dteki dinlerin ahlaki
ilke ve erdemlerinden yararlanma Hz. isa basta

Felsefi

13 Burada dini ahlak kitaplarindaki erdem listelerinden bazi
ornekler vermek yayarl goziikmektedir. Muhammed Abdullah
Draz’in Kur'an Ahlaki (cev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay; Istan-
bul : iz, 2002, s5.4555-62) adli kitabinin Ferdi Ahlak bolimuniin
" emirler’ kisminda sunlar sayilmaktadir: genel olarak 6gretim;
ruhun safiyeti; dogruluk; iffet, edep, baiglarini haramdan sakin-
mak; heva ve heveslerine hakimiyet; gidai cinsi arzularda periyo-
dik olarak sakinma; 6fkeye hakimiyet; samimiyet; yumusaklik ve
tevazu hiikiimlerde ihtiyat; kotii zandan gekinme; sebat ve sabir;
iyi orneklere uygunluk; itidal; giizel isler; iyilikte yarisma; giizel
ogtleri dinlemesini ve segmesini bilmek; ve temiz niyetlilik.’
Abdurrahman Azzam’in resil-i Ekrem’in Ornek Ahlaki ve Kah-
ramanhg ( cev. Hayreddin Karaman, istanbul: Yagmur Yayinevi,
1985, adli kitabinda da su 6zellikler siralanmaktadir.Hak davasi
da sebat; secaat ve cesaret: soziinde durma: az ile yetinme: te-
vazu ve hosgori: ibadet : bagislama: merhamet ve iyilik severlik:
fesahat ve belagat: siyaset ve idaredeki Ustlin basari: ve vicadan
hiirriyeti icin micadele.

Gazali'nin kimya-y1 Saddet'inin ( gev.A.Faruk Meyan, istanbul:
Bedir Yayinevi, 1979, ss. 462-631) ‘minciyat’ kisminda su ere-
demler ele alinir: Tevbe; sabir ve siikiir; havf; ve reca;

Kisacast, dini ahlak az sonra deginecegimiz diger iki ahlak anla-
yisina gére tamamiyla islamidir; bu da onun en giiclii yénidiir;
fakat ne yazik, dini ahlak, pek ( hi¢? ) sistematik degil, pek sade
degil ve bu yiizden de yeterince uygulamaya gegirilmesi de zor-
dur. Diger dinler arasinda farkli, Muslimanlara arsinda oratak bir
ayirt edeici bir 6zellik arz etmeside mimkiin goziikmemektedir.

olmak Gzere 6teki peygamberlerin ahlaki 6zel-
likleri daha belirgin bir bicimde model alabilme
gibi 6zellikleri de gorilmektedir. Ayrica, bas-
langigtaki ztihd ve tasavvuf dénemi erdemleri,
her MUsliman dan beklenemeyecek derecede
agir' ve sosyo-ekonomik iktisat ahlaki ile ilgili
bazi gerekgelerle elestiriye acik erdemler iken, '
tarikatlesme déneminden sonra, bunlara ilave-
ten tasavvufi ahlakta ilkeler, tarikatin belli ilke-
lerine, model insanda, tarikatin kurucusu veya
yasayan seyhine yonelik bir cemaatlesme nite-
ligi gostermektedir.

Bu durumda ‘islam da ahlakin sarti kac?’
sorusu ve cevabi agisindan bakildiginda, tasav-
vufi ahlakta, bu soruya kismen yakin bir soru
ve cevap varsa da, bu soru ve cevabin aynisi
bulunmamaktadir. Bir tarikat mensubu igin
‘Islam da ahlakin sarti kac?’ sorusu ve cevabi
yoksa da ona belki yakin gérulebilecek sekilde,

14 Zihd ve tasavvuf donemi erdemlerin baglicalari sunlardir;
halvet-uzvet; riyazet-miicahede; sabir; tevekkil; hasyetullah;
vera; hiziin; ve agk-muhabbet. Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), ss. 106-13.

15 Bu yondeki elestiriler icin bkz. Sabri F. Ulgener, Diin ve Bugii-
nii ile Zihniyet ve Din: islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri iktisat
ahlaki (istanbul: Der Yayinlari, 1981), s. 71 vd.
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s6z gelimi, melametiligi yahut Naksibendiligi
vs. sartinin yada temel ilkelerinin kac oldugu
gibi bir soru hic garip bir soru degildir ve cogu
tarikat icin bu tdr sorularin cevaplari da vardir;
ve verilen cevaptaki ilkelerin cogu da genel an-
lamda ahlak ile ilgilidir. Buna ragmen, soyle-
meye gerek yoktur ki, bu sorular ve cevaplar,
‘Islam da ahlakin sarti kag?’ sorusuyla ayni de-
gildir ve bu sorunun cevabinin yerini tutacak
Ozellikte de degillerdir. Zira tarikatlarin ilkele-
ri tim Mdaslimanlar dtstnulerek tasarlanmis
ahlak ilkeleri degil, kendilerini 6teki dinlerden
ziyade 6teki tarikatlardan ayirmaya yarayan ce-
maatsel ilkeler olma 6zelligi gosteren,’® pratik
ahlaktan ziyade maneviyat yént agir basan,
blyuk-kuctk, kadin-erkek, zengin-fakir, ta-
rikat egitimine istekli olan veya olmayan tim
Mdslimanlara birden dnerilebilecek temel ilke-

16 Ayni veya gok benzer gostermekle birlikte, burada Eramus’un
Hirisiyan kesislerle ilgili tasvirleri gelmektedir. Eramus’a gore, ‘
onlarin en blytk istekleri Meslihe benzemek degil, aralarinda
birbirlerine benzemektedir’. Bu ylizden de, * ayakkabini bagla-
yan diigiimiin adedi, kemerin rengi ve genisligi, clibbenin alacali
rengi, kumasi, kukulatanin tam sekli ve genisligi, bas traginin tam
kutru, uykuya hasredilecek saat adedi, her sey tayin edilmis, 6l-
clilmis, tesbit edilmistir.” Erasmus, Delilige, Methiye,cev. Nusret
Hizir, (istanbul: M E B 1989) , s.11

ler olmaktan uzak gézUken ve sayica da hatir-
da tutulmasi kolay olmayan bir takim ilkelerdir.
Ornegin Melametiligin kirk bes (45) temel ilke-
sinden'” hangi biri hatirda tutulabilecektir? On-
larin birinci derecede 6nemli gérdikleri erdem
olan ‘riya ile mtcadele’, her MUslimanin birinci
siraya koymasi istenebilecek. Bir erdem midir?
Veya Neaksibendilerin on bir (11) temel ilkesin-
den'® biri olan * yUrUrken ayaga batmak’ sart,
tim Mdaslimanlar icin ahlak ilkesi olabilecek
bir erdem midir? Dolayisiyla, bu gibi durumlar
gosteriyor ki, tasavvufi ahlakta da, ‘islam da
ahlakin sarti kac?’ sorusu da, bu veya benzer
bir verilebilecek uygun bir cevap da yoktur.

Felsefi ahlak, Islam medeniyetinin Ucln-
cU buyuk ahlak anlayisidir. Islam filozoflarinin
ahlakla ilgili ortaya konulan bu ahlakta, ahlaki
ilkeler, erdemler ve érnekler, islamin dini refe-
ranslari ve sahsiyetlerinden alinabildigi kadar
ve antik yunan ve roma felsefesinden de alin-
maktadir. Bu felsefenin etkisi sadece filozoflar
arasinda kalmamistir. Gazali dahil olmak Gzere
bircok MUsliman ahlakci, bu ahlak sisteminin
acik etkilerini tasimaktadir.™

islam dunyasindaki felsefi ahlak ‘islam da
ahlakin sarti kac?’ sorusuna belki sahip de-
gilse de oteki iki ahlak sistemiyle de karsilas-
tinldiginda, boyle bir soruya verilebilecek en
net ve en sade cevaba sahiptir. Zira bu ahlak
sistemine bagli olanlar ve onlarin eserlerinde,
temel ahlaki erdemlerin ne olduklari ortak bir
kabulU yansitmaktadir, bunlarin sayisi bellidir
ve bu sayl hatirda tutulabilecek bir sadelik arz
etmektedir.

17 Bkz. Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik (istan-
bul: Insan Yayinlari, 2003), ss. 177-220

18 Naksibendiligin 11 temel ilkesi sunlaradir: vukuf-i zaman-i,
vukuf-1 adeti vukuf-1 kalbi (kalbi ayik tutmak), nefes alip verirken
gaflette olmamak, ayaga nazar, halktan hakka sefer, toplulukta
halvet, zikir, doniis, muhafaza, ve yadetmek. Bkz. Selcuk Eraydin
Tasavvuf ve Tarikatler (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), ss. 222-
27

19 islamda felsefi ahlak konusunda genis bilgi icin bkz. Macit
Fahri, islam Ahlak Teorileri, cev. Muammer iskenderoglu, Atilla
Arkan, (Istanbul: Litera Yayincilik 2004) 11l. B&liim. Bu felsefenin
gazali tizerinde etkilerini gormek icin bkz. imam Gazali, Thyau
ulimi * d-Din ¢ev. Ahmet Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yayinevi,
ty.), cilt 3, s5.126-28.
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Bilindigi Uzere hemen hemen bitin islam
filozoflarina goére, ahlakin temeli, dort (4) temel
erdemdir. Yine onlarin hepsine gére bunlar,
hikmet, seceaat/cesaret, iffet ve adalettir.2° Bu
durumda, ‘imanin sarti kac?’ ‘islamin sarti kac?’
gibi gelenek strduraldigunde ve ‘ahlakin sarti
kac?’ diye soruldugunda en keskin, en sade,
en kolay cevap verilebilecek olanlar, felsefi ah-
lak sistemine bagl olanlardir: cevap, yukarida
belirtilen dort erdemdir. Filozoflar, daha sonra,
bu dort erdemin her birinin kapsamina giren
ikinci derecedeki erdemleri siralamaktadirlar.!

Bu sade,dortll sayisal cevap, digerleri alin-
diginda, deyim yerindeyse cik bir siralamada
olusturmaktadir: islam da, imanin sarti altidir;
Islamin/ibadetin sarti bestir; ahlakin sarti da
dorttir. O zaman boyle bir tasnif, Msliman-
lar arsinda neden daha yaygin bir hale gelme-
mistir? Yahut ta bu, bugln yaygin olmasini is-
teyebilecegimiz kusursuz bir tasnif midir?

Bu soruya ‘evet’ demek, ilk anda gozuktu-
gu kadar kolay degildir. Zira, sadeligine ve sayI-
sal uygunluguna (dért, hem iman-ibadet-ahlak
siralamasina uygun, hem de hatirda tutulma-

20 ibn Miskeveyh’in ifadeleri ile  filozoflar faziletlerin dért oldu-
gunda birlesmislerdir. Bunlar da, hikmet, iffet, seceat ve adalet-
tir” Bkz. ibn ibn Miskeveyh, ahlaki olgunlastirma, cev. A. Sener,
C.Tung, i.Kayaoglu, (Ankara: Kltiir ve turizm Bakanhgi Yayinlari
1983), 5.23-24. baska pek ¢ok ahlak filozofu gibi gazali'nin ifa-
deleri de aynidir: demek ki ahlakin anisi ve esasi su dort seydir:
hikmet, seceat, iffet ve adalettir. (ihya, cilt 3, 5.127.)

21 Ornegin ibn Miskevyh'in tasnifine gére, ‘hikmet kapsamina
giren faziletler’, zeka, hatirlama , akil etme, cabuk anlama, an-
lama giicti, zihin agikhigi ve kolay 6grenmedir. * iffetin kapsa-
mina giren faziletler’, utama, siikunet, sabir, hiir olmak, kanaat,
yumusak huyluluk, diizenlilik, iyi hal, baris severlik, agirbaslilik
ler’, nefis buyukligl, gozi peklik, biyiik himmet sahibi olmak,
sebat, sabir, yumusaklik, siikunet, yireklilik ve sikintiya katlan-
madir. * adaletin kapsamina giren faziletler dostluk, tlfet, yakin-
larla iliskiyi stirdiirmek, 6dillendirme, iyi muamele, bir seyi gii-
zelce yerine getirmek, sevgi, dindarlik, kin giitmemek, kotiiltige
iyilikle karsilik vermek, lttufkar olmak, insanhktan ayrilmamak,
diismanliklarr erk etmek kot s6z nakletmemek, dogrulart dav-
ranislarindan séz etmek, zararli sozleri terk etmek, acikgozliliik
etmemek, Allaha yénelmek, yemin etmemek vb. erdemlerdir. ibn
Miskeveyh, ahlaki olgunlastirma, ss.25-30.

DIYANET-SEN

si kolay pedagojik bir rakam olmasina) rag-
men, bu dortld, batin Muslimanlara, ‘Islam
ahlaki'nin olmazsa olmaz erdemleri olarak su-
nulabilecek erdemler tablosu degildir; zira on-
lar Yunan filozoflarindan, 6zellikle Platon’dan
alinmig?? fazla sorgulanmadan® korunmus ve
savunulmus bir dortludar.

Ustelik bu dértli, cok cesitli erdemler aras-
tirthp onlar arasindan secilmis olup en kapsam-
li dort ana erdem olmaktan ziyade, oncelikle
Platon'un (Eflatun) psikolojisi, yahut nefsin (¢
glcU teorisine dayanmaktadir. Bu psikoloji de,
onun insan dogasi ile ilgili yaptigi arastirma-
larina dayanmaktan ziyade devlet ve toplum
felsefesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla,
Platon’un bu dortli erdem tablosu, onun nef-
sin Ui¢ guct psikolojinin de temelinde yatan sos-
yolojik, daha dogrusu Gtopik toplum ve devlet
tasariminin uzantilarinin neticesi olarak ortaya
ckmis bir dortlidar. Baska bir deyisle, Islam
ahlak filozoflarinin oldugu gibi benimsedigi
Platon’un ‘dort temel erdem’inin temeli, onun,
Gcld nefis teorisi, onun temeli de, UclU, Utopik
toplum/devlet teorisidir. Bu durumda, yapi ola-
rak evrensel de degildir. Sonradan Eflatun’un
kendisinin bile vazgectigi Uc toplumsal sinifli
Utopik ve klctk bir site devleti modeline da-
yanmaktadir.

22 Dért temel erdemin Platondaki kaynagl icin bkz. Platon (Efla-
tun), devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, (istanbul:
Remzi Kitabevi, 1992), ss. 117-35. Plataon’a gore, devir icinde,
insan iginde ‘dort deger vardir’; bunlar, bilgelik (hikmet), yigit-
lik (seceat/cesaret) dlciiliik ve dogruluk/adalettir. ( s.117 vd. ).
Platon’un ‘kendine hakim’ olma diye niteledigi 6lciilik ( s.120)
islam ahlak literatiiriinde daha ziyade iffet olarak gecmektedir.

23 Mahmut Kaya'nin belirttigi iizere, islam toplumunda ‘filozof-
larin pratik felsefe (amali hikmet), yani ahlak ve siyaset alanlarin-
da ortaya koydugu gorisler genellikle biitiin gevreler tarafindan
kabul gormistir. Mesela eflatun’un ahlak felsefesinde faziletin
temeli sayilan hikmet, seceat, iffet ve adalet kavramlarinin gazza-
li basta olmak tizere Stinni ¢izgiyi takip eden bittn ahlakgilarin
eserlerinde yer aldigi goriilmektedir” Mahmut Kaya, ‘ felsefe’,
Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, ( istanbul : Divanet
Vakfi Negriat,1995), s.316



Bilindigi gibi, Platon’a goére bu Utopik site
devletindeki en st sinif olan yonetici sinif “bil-
gelik” erdemine sahip olacak, ikinci sinifi olustu-
ran koruyucular (askerler ve bekciler) ‘cesaret’
erdemine sahip olacak, bu devletteki Gglncl ve
en alt tabakadaki vatandaslar sinifini olusturan
isci,kdylU,zanaatkar sinif ‘6lclld’ olacak, son
olarak, bu siniflardan her birine mensup yal-
niz kendi Uzerine disen isleri yapmasi ve buna
razi olmasi ile de bitin toplumun ‘adalet’ er-
demine kavusmus olacaktir. Buradan hareketle
Platon, ‘toplumdaki yonetenler, savasanlar ve
para kazananlar gibi icimizde de U¢ bolim’
vardir?* sonucuna ulasarak, birey icin de ayni
erdemlerin gecerli oldugu sonucuna ulasilir.

Goraldagu gibi, bu erdemler tablosu, olduk-
ca sade ve sistemli bir tablo olmakla birlikte,
binlerce yil sonra yasayan bambaska uygarliklar
ve dinle icinde de gecerli sayilacak kadar askin
bir tablo, tarihsel-toplumsal-kultirel etkilerden
bagimsiz bir liste degildir. Son derece dahice
kurgulanmis da olsa, bunlar milattan énce 5.
yUzyilin Yunan site devletlerinin ve onlara ah-
laki ve siyasi bir yon vermek isteyen buyik bir
daht filozofun daha sonra kendisini de buyuk
Olclde vazgectigi dnceki dustncelerinin ve ta-
sarimlarinin bir Grinddur. Dolayisiyla, ne kadar
guzel olursa olsunlar ve Gazali gibi biri de dahil
bltdn Musliman filozoflar ve ahlakcilar yizyil-
lardir ne kadar bayuk bir ortak kabul ile bun-
lar tekrarlamis olursa olsunlar,?> bu erdemler
en temel ve evrensel erdemler degildir. Ayrica
islama 6zgU ayiredici erdemler erdemler olarak
sunulabilecek 6zellikte de degildirler.

24 Platon, Devlet, s. 130.

25 Klasik dort temel erdem nazariyesi, sadece gecmiste degil,
cagdas islam Ahlaki ve Ahlak Felsefesi kitaplarinda da genellik-
le yerini korumaktadir. Ornek olarak bkz. Ahmet Hamdi Akseki,
Ahlak ilimi ve islam Ahlaki Dersleri, sadelestiren Ali Arslan Ay-
din, (Ankara: Nur Yayinlari, t.y.), ss. 195-96. Hisameddin Erdem,
Ahlak Felsefesi (Konya: Hii-Er Yayinlari, 2003), ss. 64-66.

O halde, tc islami ahlak anlayisindan, dini
ahlak, Islamidir, fakat sadece sistematik olarak
belirlenmis degildir;tasavvufi ahlak, kismen sis-
tematik felsefi ahlak ise sade ve sistematiktir;
Fakat, temel catisi Islam dan degil Antik felse-
feden gelmektedir.

Bu durum gostermektedir ki, islam uygarli-
ginin ahlak tarihinde, heniiz ‘islam da ahlakin
sarti kac?’ gibi bir soruda sorulmamistir; bu
veya benzeri bir soruya verilebilecek hem (hem
iman ve islam konularinda oldugu gibi) sade
(sistematik, pedogojik, kolayca bellenebilir)
hem sufi veya felsefeci ahlakin omurgasi isla-
mi degildir. O halde, ‘sade’ ve kapsayicl’ olan
bir ‘Islam’ ahlakinin belirlenmesi ve daha sonra
da 6rgln veya yaygin her tir egitim-6gretim
ortaminda belletilmesi pek cok yarar saglayabi-
lecek gibi gdzikmektedir.

3. islam Erdem Etiginin (Yeniden)
Yapilandirniimasinin Yararlari

Gunumuzde bitin diinyada oldugu gibi, Is-
lam dUnyasinda da, gérmezden gelinemeyecek
pek cok ahlaki sorun vardir; baska bir deyisle,
islam diinyasi, diinyanin genelinin yizlesmek ve
bas etmek zorunda oldugu ahlaki sorunlardan
ari degildir. ‘ister politik veya ekonomik, ister
bilimsel bilimsel veya teknolojik terimlerle ifade
edilsin, ayni dinyayr paylasan insanlar olarak
birbirimize olan davraniglarimizla ilgili olmasi
bakimindan, zamanimizin en énemli sorunlari
aslinda ahlakidir.’?® Kiresel ahlaki sorunlarin’

26 Leslie Lipson, Uygarligin Ahlaki Bunalimlari: Manevi Bir Eri-
me mi , Yoksa ilerleme mi?, cev.Jale Cam Yesiltas, ( istanbul: Tiir-
kiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2000). 36.

27 Diinya ekonomik forumu (WEF) tarafindan Gallip interna-
tional” a yaptirilan kiiresel anketle, insanlarin liderlerden bek-
ledikleri kiresel dizeydeki ortak 13 istek saptanmustir. Kiiresel
diizeyde 60 bin kisiye sorularak gergeklestirilen anketteki nere-
deyse tamami ahlakla iliskili sorunlarin ¢oziimiine yonelik 13
istek sirayla sunlardir:

“1- Yoksulluk ve agligin diinya tizerinden yok olmasi

2- Ter6rizm ile savas
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temelinde kultUrel ahlaki sorunlar, onlarin te-
melinde de kisisel, bireysek ahlaki sorunlar var-
dir. Insanlik ve toplum son tahlilde bireylerden
olusmaktadir. Bu ylzden de, bireysel ahlaki
erdemler konusu, ahlak felsefesi ve egitiminin
temelindeki hak ettigi yeri almalidir.

Bireyin ahlaki eylemleri kolayca gerceklesti-
rebilmesi icin, vicdaninin yahut pratik aklinin,
tikel seceneklerle karsilastirldiginda kolayca
dogru tercinte bulunabilmesini saglayacak
sade ve saglam temel ahlaki ilkeler yahut er-
demler erdemler listesine sahip olmasinda
blyUk yarar vardir. Cocuklugundan itibaren
vicdan hafizasina kazinmis sade ve net ahlaki
kriterleri olmayan kisilerin, inanilmaz inanilmaz
hizla degisen yeni kosullarin ortaya cikardigi
beklenmedik olaylar karsisinda suratle dogru
kararlar verilebilmesi hi¢ de kolay olmayabile-
cektir. Ahlaki konularla ilgili zihinsel bulaniklik,
saglam iman, irade ve vicdan sahibi, insanlarin
bile dogru karar vermede gucluk cekmeleri-
ne, zaman zaman hataya dusebilmelerine yol
acabilmektedir. imanda, amelde ve hayatin
akla gelebilecek her alaninda zihin ve duygu
berrakliginin yari her ne ise, ahlak alaninda ki
berrakhigin yarari da en az onlar kadar asikar
olacaktir. Her seyden énce MUsliman cocugun
ahlak egitimi, hem egiticisi hem de kendisi icin
kolaylasacak, yetiskinlik kosullarinda yol goste-
riciligi kesinlesecek ve dmur boyu vicdani hafi-
zadan silinmeyecek bicimde kalicilasacaktir.

Ikinci olarak, Muslimanlarin farkli mezhep-
leri, tarikatlari, cemaatleri, dindarlik anlayis ve
yasayls bicimleri arasinda, birlik ve beraberligi
yahut yakinh@ en fazla saglayabilecek alanlar
arasinda iman esaslari ile birlikte, bu zamana
kadar ortak duyarliga musait kilinma konu-
sunda ihmale ugramis gibi g6ztken ortak ahla-

- Savas ve gatismalarin biitiin diinyada azalmasi

- Tum tlkelerde ekonomik biytimenin tesvik edilmesi

- Cevrenin korunmasi

- Zengin ile yoksul arasindaki ugurumun daraltilmasi

- Diiristliik ve giivenin yeniden tesis edilmesi

- Uyusturucu sorunun Ustesinden gelinmesi

9- AIDS hastaligina bir an 6nce ¢oziim bulunmasi

10- insan haklarinin gelistirilmesi

12- Sosyal sorunlarin bir biitiin halinde giindeme getirilmesi
13- Kadinlar igin tam bir esitligin saglanmasi.’ (zaman Gazetesi,
15 ocak, 2005.)

o N O Ul W

ki ilkeler ve erdemler gelmektedir. Oysa temel
ahlaki erdemlerin glvenilir otoriteler tarafin-
dan tespit edilip, genis MUsliman kitleler tara-
findan benimsenmesi, farkli Masliman gruplar
ve kisiler arasindaki ortak noktalarin artmasina
ve dolayisiyla onlar arasindaki diyolog ve isbirli-
ginin gelismesine bUyulk katki saglayacaktir.

Uctincl olarak, iman ve amel ile ahlak ara-
sinda organik bir bag oldugu ve ilk ikisinin
dclnciyU zorunlu dogurdugu varsayimi kabul
edilmis bile olsa, modern-postmodern din-
yanin degisen kosullarinin ister istemez etkisi
altinda kalan Mdasldmanlarin belki iman ala-
ninda degilse de amel konusunda, 6yle arzu
edilmesi de, gittikce daha az duyarl kaldig
inkar edilemeyecek bir sosyoloji realite gibi-
dir. Bu durum, tarih boyunca ahlaki dolayli
olarak beslemis olan temel kaynaklardan biri
olan amel yéntnin cogu Muslimanin pratik
hayatinda 6nceden oldugu kadar etkili ola-
mayabileceg@ini ortaya koymaktadir. Bu durum
karsisinda, daha énce amana ve amele bagimli
kilinan ahlak alaninin, en azindan, ameli emir
ve yasaklara uyma oraninin azaldigi Msliman
bireylerin duygu, dusince ve davranislarinda
varligini koruyup ayakta kalabilecek ve onlarin




ahlaki arinma ve gelisme ihtiyaclarini blylk
Olclde karsilayabilecek, nispeten 6zerk veya
kendi icinde belirgin ve vurgulu denilebilecek
bir yapiya kavusturulmasinda, farkl derecede
dindarlik dizeylerine sahip tim Muslimanlarin
kimlik, arinma ve olgunlasma ihtiyaclarinin kar-
silanmasinda blytk yarar saglayacaktir.

DordlncU olarak, gecmis ydzyillara oran-
la insanlar son zamanlarda dinler konusunda
daha fazla bilgiye daha rahatca ulasabilmek-
te, dinler arasinda daha rahat bir karsilastirma
yapabilmekte, din secimi konusunda kendisini
eskiye oranla cok daha 6zgur hissetmektedir.
Herhangi bir dine mensup bir aile icinde dog-
mus bir cocugun, blytk 6lctde o din iginde
kalmasini gerekli kilan, yogun aile ici egitim
imkani ve din degistirme karsisinda ortaya ¢I-
kabilecek aile ici tepki veya baski olsun, top-
lumsallasma slrecindeki egitim ve tepki olsun,
‘mdrtedin hikmd’ veya engizisyon mahkeme-
leri gibi hukuki yaptirimlar olsun, artik kentler-
de yasayan ve her ikisi de calisan anne babadan
olusan cekirdek ailenin ve degisen toplumun
ve dlnyanin yeni kosullarinda isler halde degil-
dir.bundan sonra kisilerin din seciminde daha
bilincli, bilgili ve 6zgur olacaklar asikardir. ileri-
de insanlar, gittikce artan oranda, icinde dog-

duklari dinden ziyade kendilerinin secip be-
gendikleri dinde kalacaklardir. Bu secimde de,
tamamen kisisel ve ¢zel faktorlerden, oldukca
entelektiel ve nesnel faktorlere gore cok cesitli
degiskenler rol oynayabileceklerdir.

Bu tur fenomenolojik karsilastirmalarda
onem verilen hususlar arsinda, iman esaslari
yaninda ve yap-yapma seklimdeki ameli emir-
ler ve yasaklar listesinden ziyade, kisiyi kurtul-
makta glcluk cektigi ahlaken disik tutku ve
bagmliliklarindan arindirmaya ve sahip olmayi
arzu ettigi ahlaki ve manevi gelisim duzeyine
cikarmaya yarayacak olan ahlaki yon gittikce
artan oranda daha 6nemli gérilmeye baslana-
caktir. Bu agidan bakildiginda da, islamin ahla-
ki yonlinin, iman ve amelden bagimsiz olarak
bakildiginda da net bir bicimde gorilebilir ve
oteki dinlerle karsilastirilabilir durumunda ol-
masinda islam dininin yiceliklerinin tim acik-
g1 ve sadeligi icinde gorUlebilmesi agisindan
biyUk yarar vardir.

Besinci olarak, son yillarda kdresel ahlak
veya dlnya ahlaki denilen bir kavram cerceve-
sinde butun dinlerin ahlak ilkelerinin 6zliinden
cikarlan ve batln dunya dinlerinin katkisi bek-
lenen yeni bir ahlaki arastirma alani ve uygula-
ma tlrU ortaya cikmis ve hizla gelismektedir.?®
Bu tlr ahlaka katki alaninda da, islam ahlakinin
spesifik yoninun ve olmazsa olmaz vurgulari-
nin, en temel saydi§l erdemler ve erdemsiz-
likler listesinin belirginlesmis olmasinda yarar
coktur. Aksi takdirde, Musliman ahlakgilar
kendi onerilerini netlestiremediklerinde, din-
ya dinleri adina ortaya konulan karesel ahlak
icinde Islam dininden fazla bir iz de bulunma-
yabilecektir. Oysa islam dini bu konuda paha
bicilmeyecek degerde malzeme ile doludur; fa-
kat bunlarin tasnifi ve 6nem sirasina konulmasi
Musliman alimlerin bundan sonra yapacaklari
gayreti beklemektedir.?

28 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hans Kiing, AGlobal Ethic
for Global Politics and Economics (New York, Oxford University
Pres, 1998), ézellikle IV. Bolim, ss. 91-113. Hans Kiing, Global
Responsibility: In search a New World Ethic (New York: Conti-
nuum,1991), 6zellikle V. Bolim, ss. 55-64.
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4. ‘islam da Ahlakin Sarti Ka¢?" Sorusu-
na Cevap Onerisi

‘Islam da ahlakin sarti kac?’ sorusuna farkli
cevaplar verilebilir. Fakat bu cevaplar, en azin-
dan yukarida degindigimiz mevcut g islami
ahlak sisteminin hicbirisinde bir araya getiril-
memis olan ¢ temel sartin birden kendi icinde
barindirmalidir. Yani o, her seyden énce tam
anlamiyla ‘Islami’ olmali, sonra tim Musliman-
lara Onerilebilecek derecede ‘kapsayici’ olmal,
sonra da egitimsel egitimsel kolaylk saglayabi-
lecek derecede ‘sade’ olmalidir.

gosteriyor gibi goziikmektedirler. Nitekim onlara gore, kiiresel
ahlakin ‘dort reddedilemez talimat’i vardir. Bunlar, sunlardir:
Zorbaliktan uzak, butiin hayatlara saygili bir kiltiiri taahhiit et-
mek

Bir dayanisma kiiltiriintin ve adil bir ekonomik diizeni taahhiit
etmek

Hosgorlye dayal bir kiiltiirii ve adil bir ekonomik diizeni taah-
hiit etmek

Haklarin esitligi kiltiirini ve erkekle kadinin ortakligini taahhiit
etmek.

Genis bilgi icin bkz. Hans Kiing, Karl-Josef Kuschel, Evrensel
Bir Ahlaka Dogru, cev. Recai Dogan ve digerleri, ( Ankara: Giin
Yayincilik, 1995), ss. 20-28.

Bu (g sart agisindan bakildiginda da, birbi-
rinden farkli énerilerde bulunulabilir. Ornegin,
Islam da ahlakin sartinin sozgelimi, yedi, alti,
bes, dort, g, iki veya bir oldugu séylenebilir.
Bunlarin neler olabilecegini, rnekleri ve gerek-
celeriyle birlikte ilerideki calismalarimizda gos-
termeye calisacagiz. Bu yazida ise, bunlar ara-
sindan sadece birini ve su ana kadar yaptigimiz
arastirmalar ve dusinmeler sonucunda ortaya
cikanlarin en uygun oldugunu distindldgimuz
ornegi kisaca belirtmekle yetinecegiz.

Bize dyle geliyor ki, ‘Islam da ahlakin sart!’
ile ilgili sorunun cevabinin bulunacagi en temel
ayetlerin basinda Nahl suresi 90. ayet gelmek-
tedir:

‘Allah stphesiz adaleti, iyilik tapmayi, ya-
kinlara bakmayi emreder; hayasizligi, fenaligi
ve haddi asmayi yasak eder. Tutasiniz diye size
ogut verir."3

30 Kur” an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami ( Meal ), ( Ankara: Diyanet




Bu ayette, cok acik ve sade, sistematik ola-
rak, Uc erdem/fazilet, Uc de erdemsizlik/rezilet
sayllmaktadir. Bu hali dikkate alinarak, Islam
da ahlakin sartinin alti (6) oldugu, bunlardan
dctntin erdemle, Gclintn de erdemsizlikle ilgili
oldugu soylenebilir. Buradaki kavramlar mim-
kiin mertebe tek kelimeye indirildiginde , son
derece ‘sade’, ‘kapsayicl’ ve de sdylemeye ge-
rek olmayacak derecede ‘islami’ bir erdemler-
erdemsizlikler listesi saplanmis olmaktadir:

Bununla birlikte, ayni ayetten hareketle,
daha da sade ve erdemsizlikler degil sadece
erdemlerin dile getirildigi dortll bir liste olus-
turmak mdmkindir. Bu ayette siralanan (g
faziletten ikincisi olan iyilik etmek de, Ug rezi-
letten ikincisi olan fenalik/k6tiluk etmemek da

isleri Bagkanhg Yayinlari, 1985). Bu ayetin tefsiri icin bkz. Elmali
‘I Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur” an Dili (Y.y. T.y. Eser
Nesriyat ve Dagitim), cilt 5, ss. 3116-20. Siileyman Ates, Yiice
kur’ an’ in Cagdasg Tefsiri ( Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990),
cilt 5, ss, 134-35. Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda
Kur’ an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2004), cilt 11, ss.

ahlakin en temel ve en genel iki (2) kavramidir.
Bunlar daha somut olan davranissal erdem ve
erdemsizliklerin soyut, genel ve evresel temel-
leridir. Bu iki-evrensel kavramin her iki yaninda
zikredilen iki erdem ve erdemsizlik ise daha so-
mut ve 6znel erdem ve erdemsizlik niteliklerini
dile getirmektedir. Bunlar, ‘adalet’ ve ‘yakinlara
bakma’ erdemi ile, ‘hayasizlik’ ve ‘haddi asma’
erdemsizlikleridir. Son iki erdemsizligi, erdem-
sizlik olarak degil de karsit hallerini olusturan
erdemlerle sdylemek yolunu secersek, doért (4)
erdem ortaya cikacaktir. Hayasizlik erdeminin
karsit hali, haya' dir; haddi asma erdemsizli-
ginin karsit halini olusturan pozitif kavram da
haddini bilme’ dir. Bu durumda ortaya dort er-
dem cikmaktadir: ‘adalet’, ‘yakinlara bakma’,
‘haya’, ve ‘haddini bilme’.

Ceviri farkhliklarini ve daha serbest bir yo-
rum imkanini dikkate alarak, bu kavramlari
daha da sade, tek kelimelik olan, ahlak litera-
tdrinde iyi bilinen ve hangi ulusal dili kullanir-
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sa kullansin genel olarak bittin MUsltmanlarin
anlayabilecekleri, kolay hatirda kalir (kafiyeli)
dort kelime ile ifade, etmemizde mahzur yoksa
ve hatta yarar varsa, bunlari bunlari son derece
ade bir dille ifade etmek mumkiindr: islam da
ahlakin sarti dortttr. Bunlar:

(1) adalet,

(2) feragat ('yakinlara bakma’nin, yar-
dimlagma ve fedakarligin sade ifadesi), iffet
("hayasizlik'in karsiti olan hayanin benzer bir
kavramla ifadesi), ve merhamet'tir ("haddi
asma’manin biraz daha genellestirilmis ve sade
ifadesi).

Iste bunlar islami erdemler bunlardan iba-
rettir anlami tasimamakla birlikte, islam ahlaki-
nin ‘temel’, “asli’, yahut ‘blydk’ erdemleridir.?’
Dogal olarak her bir ‘temel’ erdemin tlre-
vi olan veya kapsami altinda bulunan bir cok
erdem daha vardir. Ve bunlar da buytk bir
6zenle belirlenmelidir; belirlenmeye de gayret
edilecektir. Bununla birlikte, bu temel erdemle-
rin belirlenmesi ve bellenmesi gerceklestirilirse,
oteki erdemleri de kisilerin kendileri de bu te-
mel erdemlerden cikarabilirler. Bunlar, islamin
6zel olarak vurguladigi olmazsa olmaz olan
ve kendileri baska erdemi de kapsami altinda
barindiran ana erdemlerdir. Bunlar, son dere-
ce ‘sade’ ve dolayisiyla ahlak egitimi acisindan
etkili erdemler olduklari gibi, Muslimanlar agi-
sindan, her ulustan, mezhepten ve yasam bi-
ciminden kisiyi ‘kapsayici” 6zellige sahip, Kur’
an’ dan alinma gercek anlamda ‘islami’ erdem-
lerdir. BUtin bu &zellikler yaninda bunlarin,
insanligin kdresel ahlaki sorunlarina ¢éziim
olabilecek ‘kuresel’ ahlaki degerlerin basinda
gelen erdemler oldugundan da stphe yoktur.

31 Bu durum, imanin ve islamin sartlari konusunda da boyledir.
Vyrgulanan ana sartlarin disinda da inanilan ve amel edilen sey-
ler vardir (cinlerin varhgini inkar etmemek, veya kurban ibadeti
gibi): ama bunlar asli olanlar derecesinde vurgu gerektirmezler
ve (meleklere iman ve Hacc ibadeti gibi) onlarin bazilarinin kap-
saminda da zaten su veya bu derecede ortaya ¢ikarlar.



SEVGI-BILGI ILISKISI
BAGLAMINDA
ALLAH ILE INSAN ARASINDAKI

SEVGININ MAHIYETI
(FAHREDDIN ER-RAZT ORNEGI)

Yrd. Dog. Hilya ALPER

Giris

Allah ile insan arasindaki sevgi bagi, askin olan yaraticinin kuluna; mahluk olan insanin da
rabbine yonelik sevgisini icerecek sekilde, cift yonli anlamda dustintlebilecek bir konudur. An-
cak makale, bu iki yonli sevginin sadece beser tarafini, islami terminolojide yaygin bir sekilde
kullanildigi bicimiyle muhabbetullah, yani Tanri sevgisini merkeze alarak olusturulmustur.

Vahyi bildirimlerle Tanri sevgisinin mi’min olabilmek icin gerekliliginin' acik bir sekilde ortaya
konulmasi insanin en temel duygularindan biri olan sevginin, yaraticisini nesne alarak kullanimi-
ni, bu hususunun bitin Musliman ilim adamlari tarafindan tartismasiz bir sekilde kabul edilme-

1 El-Bakara 2/; et-Tavbe 9/24
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si sonucunu dogurmustur.? Ancak insana ait
bu kullanim ne anlama gelmektedir? “Allah’i
sevme” ile “Allah’ bilme” (muhabbetullah ve
marifetullah) arasinda bir iliskinin varligindan
s6z edilebilir mi? Sevmek icin bilmek zorunlu
sart olarak gorulebilir mi? Sayet bdyle ise in-
san, Tanri'nin zatini bilmeye muktedir midir ki
O'nu sevebilsin? Zihinleri mesgul eden bu ve
benzeri bircok soru dolayisiyla konu hakkinda
birbirinden farkli pek cok dustince tretilmistir.

Genelde bu sorularin cevaplarini, dolayisiyla
Tanri sevgisinin epistemolojik temellerinin olup
olmadigini ve Tanri'yl bilmenin imkanini sorgu-
layan bu makale, Es'ariyye kelam ekoll ,icinde
kabul edilmekle birlikte, kendine has cok 6nli
ve 6zgun bir fikri yapiya sahip bulunan Fah-
reddin er-Razi'nin (6.606/1209) konuyla ilgili
goruslerini ve yaklasimini ele alacaktir. Arastir-
manin Fahreddin er-Razi'nin merkeze alinarak
yapillmasinin sebebi ise onun bu konuda ilk
anda celiskili gérinen bir anlayis icinde olma-
sidir. Zira bu bilgin, ileride gorulecegi gibi, bir
taraftan marifeti sevgiye temel yaparken, diger
taraftan insanin, Allah’in zatinin hakikatini bi-
lemeyecegini ifade etmektedir. Bu durumda
s6z konusu iki tez birbiriyle nasil uyusacaktir?
Razi'nin bu konuyla ilgili problemlere 6nerdigi
cozUmler etrafinda kaleme alinan makalede,
oncelikle Tanri sevgisinin anlami tzerinde du-
rulacak, daha sonra “sevme” ile “bilme” ara-
sindaki iliski irdelenecek, buradan hareketle de
Allah’in zatinin bilmenin imkani sorgulanarak
sonug yerine genel bir degerlendirme yapilma-
sina calisilacaktir.

Boyle bir calismanin giris kisminda sevginin
kavramsal cercevesinin cizilmesi, bu amacla ke-
limenin etimolojik incelenmesinin de yapilmasi
gerekli gorulebilir. Ancak bu konuda detayl de-
gerlendirmelere yer veren klasik eserler yanin-
da gerek Turkce'de gerek yabanc literatirde,
son yillarda giderek artan sayida pek cok aras-

2 Gazzali, ihyau ultimi’d-din, Beyrut 2000, V, 3.

\
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tirmanin mevcudiyeti karsisinda, ayni bilgilerin
yeniden nakledilmesi yoluna gidilmemistir.’

Allah Sevgi

“Insanin yaraticisinin sevmenin anlami ne-
dir?” sorusu dustince tarihimizin icinde birbi-
rinden farkli sekillerde cevaplanmistir. Her ilim

3 Bu konuyu inceleyen klasik kaynaklar arasinda, ibn Kayyim’in
Medaricti’s-salikin (Kahire 1983) ve Ravzati’l-muhibbin (Bey-
rut 1987)adli eserleri, ibn Hazm’in begeri sevgiyi konu edin-
mekle birlikte bu alanda vazgegilmez nitelikleri Tavku’l-hamame
fi'l-ulfe ve'l-ulaf'ini (Kahire 1964) saymak gerekir. Ayrica sevgi
hakkinda gtintimiizde 6nemli bir literatiirolustugu goriilmektedir.
Bunlar arasinda Turkiye'deki ¢alismalara Rasit Kiiglk'iin Sevgi
Medeniyeti ( istanbul 2002 ); Mesut Kaynak’in Kur”an'da Sevgi
( Kur’an-1 Kerim'den Ayetler) (istanbul 2000 ; Ali Galip Gezgin
‘in Kur'an’da Sevgi (Isparta 2003); ismail Karagdz'iin Ayet ve
Hadislerin 1siginda Sevgi ve Dostluk (Ankara 2004); Zeki Biyik’in
Din Egitimi Agisindan Sevginin Kur'an'daki Yeri (M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 1998); Zeyniiddin Aslan, Sevgi Yoksunlugu ve
Dini Davranis (U.U.Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1994) 6rnek olarak
verilebilir. Ayrica konuyla ilgili yabanci dilde yazilmis pek ¢ok
eser arasind Ahmed Nasib el-Mehamid’in, el-Hub beyne’l-abd
ve'r-rab (Beyrut 1992); Ahmed Teymur Pasa’nin, el-Hub inde’l-
Arab (Kahire 2000); Muhammed Hasan Abdullah’in, el-Hub
fi trasi’l-arabi (Kahire 1994); Paul Tillich’in, love, pover and
justice Ontological Analyses and Ethical Ethical Aplications
(North Corolina 1960) adli eserleri sayilabilir. Sevgi, felsefe ve
psikolojinin de yakindan ilgilendigi bir konu olup bu agidan da
yakalasimda bulunan pek ¢ok ¢alismanin bulundugu malamdur.
Ancak konumuzun 6ncelikli literatinin disinda kaldiklarr igin
bu alana iliskin olanlar érneklendirme yoluna gidilmemistir.



adami, benzeri bircok konuda oldugu gibi bu
sorun etrafinda yaptigr aciklamalarda da ken-
di temel dustncesine uygun yorumlar ortaya
koymustur. Dolayisiyla yukaridaki soruya veri-
len cevaplarda yer alan degerlendirmeler, be-
nimsenen Tanri tasaravvuna ve insan anlayi-
sina bagl olarak yapildigindan degisiklik arz
etmistir. Kelam sahasindaki yetkinligi yaninda
tasavvufl yonelisleriyle 6ne cikan Fahreddin
er-Razi, bu konuda kelamcilarin ve tasavvuf
erbabinin iki farkli anlayis icinde olduguna
dikkat cekmektedir. Makalede Razi'nin ortaya
koydugu bu ayrimdan hareketle Allah sevgisi
konusu “Kelami Yorum” ve “Razl'nin Getirdigi
Tasavvufi Yorum” seklinde iki alt baslik altinda
tartisilacaktir.

a.Kelami Yorum

Allah sevgisini tartistigi kisimlarda, kelam
ekoline mensup ilim adamlarinin blytk co-
gunlugunun sevgiyi irade ile aciklandigini
belirten Razi,* bu bilgilerin sevgi kavramini

4 Benzer bir aciklama tarzi igin bk. Joseph Norment Bell
(Bergen),”Avicenne’s Treatise on Love and the Nonphilosophical
Muslim Tradition”, Der Islam LX111/1 (1986), S, 84.

iradenin bir cesidi olarak deg@erlendirdiklerini
vurgulamaktadir.> Diger taraftan bu alimlerin
kelam disiplininden kaynaklanan genel yak-
lasimlarina irade ancak mumkdinlere taalluk
edebilir. Dolayisiyla bu dustinceyi benimse-
yenler muhabbetin Allah’in zati ve sifatlarina
ilismesinin (taalluk) imkansiz olacagini da iddia
etmektedirler. Bu durumda bdyle bir yaklasim
tarzi icerisinde Allah’t sevmek mecazi olarak
degerlendiriimekte; “Allah’l seviyorum” s6zU
de “O’'na itaat ve hizmet etmeyi veya O'nun
sevaplarini ve ihsanini seviyorum” anlamina
gelmektedir.®

Klasik kelam kitaplarinda muhabbetullahi
konu bashgr edinen kisimlar bulunmamakla
birlikte, bazi kelamcilarin eserlerinde Fahred-
din er-Razi'nin naklettigi ddstinceyle ortlsen
sinirl agiklamalar yer almaktadir. Mesela imam
Mataridi (6.333/944) Kitabu't-Tevhid adli ese-
rinde “suurlu varlklarin” yaraticisinin sevme-
sinin bir gereklilik oldugunu ifade etmektedir.
Onun aciklamalarina gére Allah, fiilinde hakim
olup bitdn varlilar O'na muhtactir. Dolayisiy-
la insandaki akil ve suur nimetlerini de veren
Allahtir. Bu durumda Mataridi'ye gore s6z ko-
nusu nimetlerin anlamini yitirmemesi ve ziyan
edilmemesi icin insanin yaraticisinin sevmesi
gerekmektedir.” Mataridi, Te'vilatu'l-Kur'an
isimli tefsirinde ise inananlarin Allah’a yonelik
sevgilerinin cok ileri dizeyde oldugunu vur-

5 Sevginin iradenin bir gesidi olarak acgiklamasi Allah’in fiili
olan sevgi icinde yapilmistir. Allah’in riza, gazap gibi fiileri de
irade ile aciklanmistir. (bk. Es’ari, UsGli Ehli’s-stinne ve’l-camaa
(ngr. Muhammed Seyyid Ciilynid), Kahire 1987, s. 74; ibn Farek,
miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esari (nsr. Daniel
Gimaret), Beyrut 1987, s.45; Bakillani, el-insaf (nsr. imadiddin
Ahmed Haydar),Beyrut 1986/1407, s. 61; a.mlf., Kitabii't-Temhid
(ngr. iImadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1993/1414, s. 47. imam
mesiet arasinda fark bulundugu goristindedir. Muhabbet ve riza
husist olup kullarin fiilleri ile gereklilik kazanmakta iken, irade
ve mesiet umimi olup boyle degildir. Bk. Matdridi Kitabi't-
Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi), Ankara 2003,
s.473; Fahreddin er-Rézi’'de “ashabimiz” dedigi kisiler arasinda
ilaht muhabbet ile irade arasinda fark gérenler oldugu gibi iki-
sinide ayni kabul edenlerin bulundugunu belirtmektedir (bk.
Fahreddin er-Razi, Levamiul-beyyinat serhu Esmaillahi’l-hiisna,
(ngr. Taha Abdurrauf Sa’d), Beyrut 1984/1404, s.

6 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb, Beyrut 1421/2000, 1V,
185.

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 253; krs. Matridi, Kitadbiit't-
Tevhid Terctimesi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2002, 5.207.
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gulamakta ve bunu “Allah’'a itaate yonelik
iradeleri ve O'nun emirlerine baghliklar mas-
riklerin putlarina olan baglligindan cok daha
glclt O'nun emrine yonelik ta'zim ve ihtiram-
lar da musriklerin putlarina olan ta'zim ve ihti-
ramlaridan Gstinddr” seklinde agiklamaktadir.
Ayrica arzu ve temayul manasindaki muhabbe-
tin yaratiimislara yonelik olup Allaha hakkinda
kullanilmayacagini; ancak itaat etmek, emrini
her seyin Ustlinde tutmak ve yiceltmek anla-
mindaki bir sevginin Allah hakkinda kullanil-
masinin mimkdn olacagini ifade etmektedir.®

Te'vilat sairihi Aldeddin es-Semerkandi (6.
539/1144) ise mUu'minlerin Allah’t sevmesini
“O'nu 6vmek, O'na ibadet ve itaat etmek, say-
gl duymak ve ylceltmek” seklinde aciklamak-
tadir. Hoslanmak ve arzulamak manasindaki
bir sevgiye sehvetin sebep oldugunu belirten
Semerkandi, bunun ancak géze hos gelen sey-
ler icin gerceklestigini dudstinmekte; “maddi
sevgi” seklinde niteledigi bu sevginin Allah’a
yonelik olmayacagini vurgulamaktadir. Dola-
yistyla Semerkandi'ye gére, mi'minin Allah’i
maddi anlamda sevmesi ne dogru ne de mim-
kindtr. CunkU akil, Allah't tam olarak kav-
rayamadigi gibi O'nu tasavvur da edemez.
Semerkandi, gercek Allah sevgisinin, O'nu
ylceltmek emirlerine uymak, Peygamberine
gercek dost olmak, Allah elcisinin Gzerimizdeki
haklarinin suurunu tasimak ve ona itaat etmek
anlamlarina geldigi kaanatindedir. Semerkandi
bu distincesine “De ki: Eger Allahi seviyorsaniz
bana tabi olun”? anlaminda ki ayeti delil getir-
mektedir. Ona gore bu ayette Allah kendisini
sevmemnin Hz. Peygamber’e saygl gostermek
onun davetine katilmak ve emrini teslimiyetle
yerine getirmekten gectigini beyan buyurmak-
tadir. 1©

Mu'tezile mezhebinin &nde gelen ilim
adamlarr arasinda yer alan Zemahseri'nin de
(6. 538/1144) sevgi konusuna yaklasimi benzer

8 Matiiridi, Te'v’il’atii’l-Kur’an (ngr. Ahmet Vanloglu), istanbul
2005, 1, 302.

9 Al-i imran 3/31.

10 Semerkandi, Serhu’t-Te'vilat, vr. 51b.bk. Matiiridi, Te'vilatiil-
Kur’an, 1, 302 numarali dipnotu.

bir sekildedir. O da kulun rabbini sevmesinin,
O’na tatta bulunmak, O'nun rizasini talep et-
mek ve O'nun gazabini ve cezasini gerektire-
cek hususlardan kaginmak anlamina geldigini
belirtmektedir.'" Zemahseri, insanin Allaha yo-
nelik sevgisinin hakikat degil mecaz oldugu-
nu distindigl icin sevgiyi yukaridaki sekilde
aciklamistir. Dolayisiyla ona gore sevgi, “kulun
ibadetlerinde sadece Allah’ yodnelme iradesi
gostermesi ve onlari yerine getirmeyi istemesi”
manasina gelir.'?

Beyzavi (6. 685/1286) de kelamcilarin yu-
karida nakledilen dustnceleriyle uyumlu bir

11 Zemahseri, el-Kegsaf an hakaiki gavamizi't-tenzil ve uyGni’l-
ekavil fi viicthi’t-te'vil (nsr. Adil Ahmed Abdi’l-mevcid-Ali
Muhammed muavvid- fethi Abdurrahman Ahmed el-Hicazi),
Riyad 1998/1418, 1l, 256.

12 a.g.e.,1.546,




sekilde olmak Gzere kulun Allah’t sevmesini,
“O'na itdat etmeyi isteme (irade) ve O'nun
rizasini kazanma endisesi icinde olma” seklin-
de degerlendirilmektedir.'?

Fahreddin-er Razl ise Muhassal adli eserinde
kelamcilarin bu bakis acisina paralel bir bicim-
de su ifadelere yer vermektedir: “Muhabbet
irade demektir. Fakat Allah’tan kullara yénelik
olursa, sevabi irade demektir.” ' Razi'nin bu
ifadelerinden hareketle, onun sevgiyi, iradenin
bir cesidi olarak degerlendirildigini sdylemek
mUmkindar. Hatta sadece buradaki ifadeleri-
ne dayanildiginda, onunda diger kelam bilgileri

13 Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii't-te’vil, Beyrut 1410/1990,
1,159,

14 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal (nsr. Hiiseyin Atay), Kahire
1411/1991, s. 256; krs. Fahreddin er-Razi, Kel’am’a Giris (el-
Muhassal) (trc. Hiseyin Atay), Ankara 1978, s. 98,

gibi Allah sevgisini mecaz olarak degerlendir-
digi dustnulebilir. Ancak Razi, bu ifadelerine
ragmen diger eserlerinde, yukarida distncele-
rine temas edilen kelamcilardan farklilasmak-
ta veAllah'in zaatinin sevilmeyecegi sonucuna
varilmaktadir. Bununla birlikte bazi arastirma-
clarin Fahreddin er-Razi'nin sevgi hakkinda-
ki yorumunu kelamcilara nisbet dustnce ile
aynilestirdikleri gértalmektedir.’

Kelamcilarin Allah sevgisi hakkinda yaptik-
lart bu aciklamalar, sevginin mahiyeti Gzerinde
degil, onun sonuclari ve yansimasi hakkinda
yapilan degerlendirmeler olarak gorUlebilir.
Muhtemelen onlar, yaraticinin “kalbin meyl et-
mesi” ve “hoslanma” anlamindaki bir sevginin
nesnesi kilinmasinin, askin bir Tanri anlayisini
zedeleyecegini dustinmis olmalilar ki, sevgiyi
sonuclari agisindan anlatmayi tercih etmislerdir.
Aslinda bu tercih, kelamin dayandigi Kur'ani
teoloji ile ahenk icindedir. Nitekim Kur’'ant te-
oloji acik bir sekilde Allah’in her seyden askin
oldugu ve yaratiimislara iliskin bttn benzerlik-
lerden uzak oldugu temeline dayanir.’® Ancak
boyle bir temel vurgu, vahyin anlam cercevesi
icinde yaratici ile insan arasinda hicbir bag ku-
rulamayaca@l hukmundn c¢ikarilmasina imkan
vermemektedir. ClnkU Kur'an’da Tanri’'nin as-
kinligr yaninda, O'nun kullarina yakin oldugu
husus da apacik bir sekilde belirtmektedir."
Buna ragmen Tanri'nin askinligini éne cikara-
rak yapilan kelami anlatim, insanin ruht yéna-
ne hitap etmekte yetersiz kalmis ve bu bosluk
onemli o6lctde tasavvuf gelenegi icinde ta-
mamlanmistir. SUphesiz Rabbini seven insanin,
iradesini O'na itaat etme yoninde kullaniimasi
cok tabiidir. Bu acidan bakildiginda Fahreddin
er-Razi'nin kelamailari nisbet ettigi yaklasim ile
tasavvuf'i aciklamalar pratik sonuclari bakimin-
dan birbirine benzerdir. Yine de her iki bakis
acisinin temel prensipleri noktasinda bazi fark-
hliklar tasidig bilinmektedir.

15 Ali Glip Gezgin, Kur'an’da Sevgi, Isparta 2003, 5.162.

16 bk. Gius eppe Scattolin, “Love (Hubb) of God in islamic Mys-
ticisim- a Study of a Semantic Development-I-Love (hubb) of god
in the Koran” , MIDEQO, 23 (1997), S.253.

17 Mesela bk. Kaf 50/16.
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b. Razi'nin Getirdigi Tasavvufi Yorum

Allah sevgisi hakkinda yaptigr aciklamalar-
da Fahreddin er-Razi'de mutasavvif nesvesi
hakim goérinmektedir.”® Nitekim o, tefsirinde
tasavvuf erbabinin bu konuda ki goruslerine
siklikla yer vermekte ve onlarin, kulun Allah's
zatindan 6tUrt sevebileceg@ini savunduklarin,
O’na hizmet etmeyi ve O'nun mukafatini sev-
meyi ise daha asagi bir derece kabul ettiklerini
belirtmektedir.™

Bu goris su sekilde ortaya konulmaktadir:
Acikca gorilmektedir ki lezzet de, kemal de
bizatihi (kendilerinden dolayr) sevilir. Mesela,
bize “Niye calisiyorsun?” diye soruldugunda,
biz “Mal elde etmek icin.” deriz. “Nicin mal
elde etmek istiyorsun?” denirse, “Yiyecek ve
ic icek temin etmek icin.” Seklinde yanitlariz.
Bu cevap Uzerine yine “Nicin” denilirse bu kez
cevaben “Bu noktadan sonra baska bir sebep
aranmaz.” deriz. CUnkU bu durumda artik
teselsdl yani kisir déngl s6z konusu olur. Su
halde lezzet, elde edilmesi bizatih istenen bir
seydir.?°

Razl, kemalin bizatiht sevildigi hususunu ise
peygamberlerin, velilerin sevilmesiyle baglantili
bir bicimde aciklanmistir. Cuinkl onlar sade-
ce kemal sifatlariyla vasiflanmis olduklari icin
sevilirler. Nitekim baz blytk kahramanlarin
hikayeleri dinlendiginde, kalpler onlara meyle-
der. Hatta bazen bu meyil, onlara saygi gos-
termek icin mal harcamaya ve cani tehlikeye
atmaya kadar varabilir. Ayrica lezzetin bizatihi
sevilmesi, kemalin de bizatihi sevilmesine en-
gel degildir. Netice olarak Razi'ye gére kemalin
zatindan dolayi sevilen?' bir sey oldugunu ka-
bul etmek gerekir.?

18 Abdulhakim Yiice, Razi’'nin Tefsirinde Tasavvuf, [zmir
1996,5.214.

19 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,IV, 185; Mutasavviflarin
bu konudaki diisiincesi hakkinda 6zet bilgi icin bk. Siileyman
Uludag, “Muhabbet”, DIA, XXX, 386-388.

20 Fahreddin er-Razi, Mefatilhu’l-gayb, 1V, 185-186; KRS. a.mlf.,
Kitabii’'n-Nefs ve'r-rih ve serhu kuvhauma(nsr. Muhammed Sagir
Hasan el-Ma’siimi), Tahran 1364, s.21.

21 Kemadlin insan tarafindan sevilen bir sey oldugu hakkinda
Gazzali de benzer agiklamalar yapmaktadir. Ona gore insan,
kendisine bir faydasi dokunmasa bile, iyiler ve erdemlileri fitrf bir
temaydl ile sever. Meseld insan gecmiste yasamis kahramanlari
bu yiizden sever. Oysa zalimler kisiye bir zarar dokunmasa dahi
ayni sebepten dolayr sevilmez(bk. Siileyman Derin, “Gazzali'de
Allah Sevgisi”, Tasavvuf ilim ve Akademik Aragtirma Dergisi, I1/5
(2001), S. 151 VD.).

22 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, IV, 186;A.MLF., EN-Nefs,
s.20.
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Kemalin zatindan 6tlrl sevilmesi gerekti-
gini dustinen Razi, muhabbetullahi, “Allah'a
taati sevmek” veya "“Allah’in sevabini sevmek”
seklinde yorumlayanlarin, lezzetin lezzet icin
sevilir bir sey oldugunu anlamakla birlikte,
kemalin de bizatihi sevilen bir sey oldugunu
kavrayamadiklarini belirtir. Ona gore, " Allah,
kendinde sevilendir (mahbGbun fi zatihi) ve
kendisi icin sevilir (mahbGbun It zatihi)” diyen
ariflere, kemalin kemal oldugu icin sevildigi
hakikati tecellt etmistir. Aslinda kamil varlilarin
en mukemmeli Hak Teala’dir. CUnkU bir seyin
varlik olarak kemali; onun varliginin zorunlu
olmasi demektir. Allah zati itibariyle vacibi’l-
vicad oldugu icin O'nun zati sevilir. Hatta her
seyin kemalinin kaynag@i da O’dur. Allah ilim ve
kudret acisindan en mikemmel varliktir. Razi
bu konuda ki anlayisini, “llimdeki kemainden
dolayi bir ilim adamini, cesaretinden dolay! bir
kahramani sevdigimize gore, ilim karsisinda
bitdn ilimlerin yokluk mesabesinde bulundu-
gu, kudreti distinuldugidn de bitin guclerin
bir hic hukmd tasidigr, noksanlik ifade eden si-
fatlardan her bakimdan tam anlamiyla minez-
zeh olan Allah’l nasil sevmeyiz?” diye sorarak
ortaya koyar.?3

Allah ilim ve kudret
acisindan en mukemmel
varlktir.

Allah’in en kamil varlik, mutlak hayir olmasi-
nin O'na duyulan muhabbetin temel sebebi ol-
dugu dustincesi aslinda Razi’den énce ibn Sina
tarafindan da ortaya konulmustur.?* ibn Sina
ask Uzerine kaleme aldigi risalesinde Allah’in
batun varliklarin var olusunda, onlarin kendi-

lerine ait 6zelikleriyle varligini devam ettirme-

23 A.mlf., Mefatihu’l-gayb, 1V, 186.

24 Muhtemelen ibn Sina ‘nin bu gérisleri kendisinden sonraki
ilim adamlari tzerinde etkili olmustur. Bu konuda bir 6rnek
olarak bk. Binyamin Abrahamov, “inb Sina’s Influence on al
Ghazali’s Non-Philosophical Works”, Abr-Nahrain, XXIX (1991),
S.1-17.



sinde ve kemallerine dogru gidiste ilk sebep ol-
dugunu ifade eder. O, ilk illet olarak niteledigi
Yaratici'nin buttn yonlerinden “mutlak hayir”
oldugunu belirtir. Boylece hayri idrak edenin,
tabiati geregi O'na asik olacagini ileri strer.?®

Bu distnceye dayanarak Allah'in, butin
varliklari yokluktan varliga ¢ikaran ve varlklarini
devam ettiren olusu dolayisiyla da sevildigi sek-
linde bir cikarim yapilabilir. Nitekim; kendisinin
6lumune ve yok olusuna sebep olani ise yine
zati itibariyle kort goérdigini belirtmektedir.
%6 Sevginin sebeplerini “insanin kendi varlg,
varliginin kemali ve devami, varliginin devam
etmesi hususunda tehlikeleri dnleyip kendisine
yardim eden, insanlara karsi iyi ve gizel dav-
ranan, zati itibariyle onleyip kendisine yardim
eden, insnalara karsi iyi ve glzel davranan, zati-
tibariyle glizel olan ve aralarinda gizli bir irtibat
bulunan "“#’seklinde belirleyen Gazzali ve sevgi
konusunda yaptigl bu tespitlerle?® Fahreddin
er-Razi'ye kaynaklik etmis olabilir. Gazzal'nin
de ifade ettigi gibi, bu sebeplerin mtkemmel
bir sekilde varligi sadece Allah hakkinda ta-
savvur olunabilecegi icin, gercek sevgi ancak
Allah’a yénelik olabilir.

Tanri sevgisinde iki unsur
(bilgi ve sevgi), karsilikl
bir etkilesim icinde
bulunmaktadir.

Butlin bu aciklamalardan sonra RAZi’nin
dlslncesine gore gercek manada sevilen var-
ligin ancak Allah oldugu kesin olarak kabul
edilmektedir.?? Bu noktada Razi, ariflerin yak-
lasimiyla uyumlu bir sekilde Allah’in kendinde
sevilen oldugunu ve O'nu kendisiicin sevildigini
ozellikle vurgular. Bir baskasi O'nu sevsin veya
sevmesin Yaratici'nin bu sekilde nitelenmesin-
de herhangi bir degisiklik olmayacagini aciklar.
“Kendinden sevilen “ ifadesi bu disintse isa-

25 ibn Sina, Risale F'l-isk (nsr. Hiiseyin Siddik-Raviyah Jamus),
Dimask 2005, s.79 vd.

26 Fahreddin er-Razi, en-Nefs, s.22.

27 Gazzali, ihyai ulami'd-din, V, 11.

28 A.g.e, V, 7; krs. Siileyman Derin, “Gazzall'de Allah Sevgisi”,
s.151.

29 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1V, 186.

ret edebilir. Clnk{ aksi halde insanin sevme-
si sonucu yaraticinin bir nitelik kazanmasi s6z
konusu olur. Boyle bir durum ise Tanri'nin as-
kinh@i ile bagdasmaz. Muhtemelen bu sebeple
Allah’in sadece zatindan dolayi sevildigi ifade
edilmemis, O'nun bizzat kendisinin sevilen ol-
dugu belirtilmistir.

Diger taraftan Razi, insanin Allah’a yonelik
sevgisinin en ydce sevgisi oldugunuda vurgular.
CUnk( ona gore, ruhun idrak, en ylce idrak,
Allah’in varligi da idrake konu olanlarin en
ylcesidir. Bu durumda O’na yonelik sevginin,
sevgilerin en mukemmeli olmasi zorunlu bir
sonuctur. Sevenin, sevdigine ulastiginda aldigi
tat, onun sevgi derecesi ve sevdigine ulasma-
siyla baglantilidir. Dolayisiyla ruh, marifetullaha
ulasip cismani seylere temayulden arinirsa,
onun 8lim sonrasinda lezzet ve saadetin zirve-
sine ulasmasi gerekir.3°

Boyle dislinmekle birlikte Razi, bu sevgiyi
sadece ahret saadeti icin gerekli gérmez. O,
bunu insani insan yapan temel bir unsur olarak
da kabul eder. Cinkd ona gobre insan, ancak
aklin nurunu elde ettigi, gayb alemine ve ilaht
nurlara muttali oldugu zaman gercek anlamda
insan olur. Sayet insan, strekli bedent lezzetleri
elde etmeye mesgul olursa, onun akil yetkisi
bulaniklasir; bilgi yollari kapanir, hayvani yon
baskin hale gelir, onu insan yapan degerler k6-
relip kaybolur bu durum sadece bedent hazlara
yonelip onlarla mesgul olmanin kétalugand
gosterir.3’

Razl, dinyevi hazlara ilgisiz kalan, Allah’in
disindaki her seyle (masiva) ilgisini kesen, gu-
nahlardan ve kétuliklerden arinmis alemin
isiklariyla nurlanan kisinin durumunu, herhangi
bir seye karsi siddetli bir askla baglanan kisi-
ye benzeterek aciklar. Mesela, kendini mal ve
mulk edinmeye adamis biri, mala olan diskin-
lGgU ve onu muhafaza yolundaki olanca gayre-
ti nedeniyle kendi beslenmesini dahi unutabi-
lir. Razi'ye gore degersiz bir konuya karsi dahi

30 A.mlf., Me’alimi usdli’-din (ngr. Ahmed Abduirrahim es-Siyah-
Sami Afifi Hicazl), Kahire 1421/2000, s. 86;krs.fahreddin er-Razi,
islam inancinin Ana Konulari (trc. Nadim Macit), Erzurum1996,
s.110.

31 Fahreddin er-Razi, en-Nefs, s.99.
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boyle bir ilginin varligi, Allah’'in bdyle bir sekil-
de sevilmesinin aklen reddedilemez bir gercek
oldugunu gosterir.*?

2.Sevgi-Bilgi iliskisi

Tanri  sevgisini  temellendirmeye calisan
Razi, sevgi ve bilgiyi birbirinden ayri disin-
memekte ve bilgiyi sevginin sarti olarak kabul
etmektedir. Hatta ona gore, Tanri sevgisinde
bu iki unsur (bilgi ve sevgi), karsilikli bir etki-
lesim icinde bulunmaktadir. Dolayisiyla Razi'ye
gore, Yaratic'nin hakimiyeti Gzerinde tefekkar
etmeyen kisinin muhabbetullaha ulasmasi im-
kansizdir. Ctnkt Allah’in hikmetinin incelikle-
rine, O'nun mahlukati Uzerindeki kuderetine
muttali olan kisi O'nun kemalini de daha de-
rinden idrak eder. Bu durumda O’na yodnelik
sevgi daha mikemmel olur. R&zl'ye gore insan,
kemal sahibinin kamil oldugunu bildiginde, bu
marifet sevgiyi gerektirir. Bu konudaki marifetin
kemali, muhabbetin de kemalini dogurur.?® O
halde “ruhun 6zt, Allah’in varligini, sifatlarini
ve fiilerinin gerceklesme seklini, O’'nun sufli ve
ulvi alemi yaratmasindaki cesitli hikmetleri iyi
bilip kavrarsa, bu bilgi O'na yonelik muhabbeti
zorunlu kilar.”3*

32 a.mlf., Mefatihu’l-gayb, 1V, 186-187.
33 Age., IV186.
34 A.mlf., Me’alimi usGli’din, s.86.

Ustelik kulun, Allahin hikmetinin incelikle-
rini bilme mertebesi sonsuz olduguna gore, ki-
sinin muhabbetullahtaki mertebesi de sonsuz-
dur. O halde kulun Allah hakkindaki marifeti
arttikca O’na ait sevgisinin mertebeside artar.
Bu aciklama, Razi'nin bilgi ile sevgi arasinda
birbirini besleyen, birinin varligi digerinin de
varligini gerektiren zorunlu bir iliski bulundugu
yonunde bir kanaati oldugunu gdstermektedir.
Bilginin gelisimi ile birlikte sevginin de cogal-
masi seklinde devam eden bu sireg, cok ylce
bir seviyeye ulastiginda kulun kalbini muhab-
betullahin tamamen kusatmasi sonucu dogar.
Bu tipki sert bir kaya parcasini zamanla delen
su damlalari gibi, sevginin kalbin derinliklerine
nuflzunu saglar. Muhabbetullah, kulun kal-
bine boyle bir derinlikte yerlesince, kalp mu-
habbetullah ile yeniden sekillenir. Bu durumda
Allah sevgisiyle sekilenen kalp sayesinde, sevgi
kapasitesi daha da artar. Bu aciklamalardan
anlasilacagr Uzere Razi'de Tanri sevgisi olmus
bitmis, son noktasina varmis bir hal degildir.
Aksine Razi'nin ifadelerine dayanarak onun
sevgiyi diyalektik ve dinamik bir yapida gor-
dugd gikarimi yapabilir. Sevginin bilgiyle iliskisi
onun diyalektik boyutuna, kalbe nuf(iz ettigin-
de artmasi ise onun dinamik boytuna isaret et-
mektedir.




Bu yapidaki sevginin insan kalbinde artma-
sina bagli olarak onun Allah’in disindaki seyler-
den hosnutsuzlugu da artar. Aslinda Razi"'nin
konuyla ilgili kurdugu sistemde bu orantisal
iliski dogal bir durumdur. Cunkd sevgi, tabii
olarak sevilene yonelmeyi gerektirir. Dolayisiyla
sevende, sevilene karsi direkt ve zorunlu bir egi-
lim var iken sevilenin disindakilere yéneliyorsa
bu durum onu Allah’a yonelmekten de aliko-
yar. Halbu ki seven, daim sevilenin huzurun-
da olmak ister. Bu durumda kisinin masivadan
hosnut olmamasi, onu masivadan ylz cevir-
meye ve Yaraticl disindaki her seyle ilgili kes-
meye kadar ulastinir. Razl bu halden sonra “
insan yaratiimis”alemle baglantili tim lezzet-
lerden koptugunu” ifade eder. Ona gore, bu
basamaklardan gecip bdyle bir makama ulasan
kisi, en Ustiin manevi dereceleride elde etmis
olmaktadir.®

Razi'nin bu aciklamalarina gére marifetin
kemalinden, bir baska ifade ile bilgide tam yet-
kinlik durumuna ulastiktan sonra, muhabbe-
tullah gerceklesmektedir. Bu gerceklesince
kisi Allah'tan baskaslyla ilgilenmemekte ve
sevenin sevdiginden yok olmasinin ne de-
mek oldugunu kavramaktadir. Dolayisiyla
baslangicta marifet insani sevgiye goétdrdr-
ken, daha sonra sevgi kisiyi, marifete ulas-
tirmaktadir. Burada ilk énce sevgi, her ne
kadar aklin tasavvuru, idrakin kemali ile irti-
batl ise de, ikinci asamada “kalbin nuru” ve
“irfani kavrayis” ile baglantilidir.*® Neticede
burada marifet ile baslayan yolculuk mu-
habbetullah ile devam etmektedir.

BUtln bu degerlendirmelerde goruldigu
Uzere Razi, marifeti Allah sevgisine gotlren
bir yol yikmak suretiyle insanin hakikate
ulasma cabasi icinde tefekktrle edinilen bil-
giye vazgecilmez bir rol vermektedir. Bu du-
rum, onun mutekkilim olusuyla ahenklidir.
Bilindigi Uzere kelam metodunun hakikat
arayisinda temel yontem, akla dayali ola-

35 Fahreddin er- Razi, Mefatihu’l-gayb, IV, 186.
36 Ahmed Mahmud Cezzar, Fahreddin er-Razi ve't-tasavvuf,
iskenderiye 2000, .170.

rak gelistirilmistir. Kelamacilar akil yoluyla elde
edilen bilgiye, 6zelikle en temel hakikat olan
Yaratici’'nin varligi ve birligine inanma cok 6zel
ve 6nemli bir yer vermislerdir. Zaten onlar, bu
noktadaki vurgulariyla tasavvufi yaklasimlardan
ayrismaktadirlar. Burada da gortldtgu gibi Razi
sevgi konusunda yaptigr aciklamalarda her ne
kadar salt akil ydntemini kullanmamissa da, o
sevginin baslangicina bilgiyi konyakla tasavvufi
yontemden farklilasarak kelamci cizgisini str-
dirmus gérinmektedir.

Razi'den o6nce sevgi-bilgi ilis-
kisini cok acik bir bicimde
ortaya koydugunu bili-
nen Gazzall'ye gore
de insan ancak
bildigini
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sevebilir.3” Ona goére genel olarak insanin bir
nesneyi sevebilmesi icin ilk sart onu tanima-
sidir. Dolayisiyla sevgi, bilgiden sonra gelir.3®
Eger sevgiye konu olacak nesne tanimiyorsa,
burada sevgiden bahsetmek mimkin degildir.
CUnka bir seyin niteliklerini, tabiatini bilmeden
onun sevgiye layik olup olmadigi hakkinda ka-
rar verilemez. Bu sebepledir ki cansiz varliklarin
bir seyi sevdigi distinilemez. Sevmek icin canli
ve idrak sahibi olmak gerekir.*

Bu dUslUncelere yakin bir bicimde, muhab-
betin mahiyeti ve hakikati hakkinda detayli
incemeleri bulunan ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350) de muhabbeti doguran halleri sira-
larken kalbin Allah’in isim ve sifatlarini mitalaa
etmesini, onlari bilmesini ve mishade etmesini
ayrica belirtmektedir. O da sevgide bilgiye yer
acmakta, isimleri, sifatlari ve fiilleri ile Allah’i
taniyanin mutlaka O’nu sevecegini vurgula-
maktadir. Yani ibn Kayyim de sevgide bilgi bo-
yutunu 6ne cikarmis olmaktadir.4

Sevginin bilgi ile iliskisi ve ondaki bilgi bo-
yutunun varligr cesitli noktalardan tartisilabilir.
Ancak yukarida yapilan aciklamalardan da an-

37 Ahmed Mahmud Cezzar, Fahreddin er-Razi ve't-tasavvuf, s.
169.

38 Binyamin Abrahamov, “lbn Sina’s Influence on al-Ghazali’s
Non-Philosophical Works”, s. 12.

39 Gazzali, ihya ulimi’d-din , V, 6, 12.

40 ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii's- slikin, Kahire 1333-
1334, 11, 11.

lasilacagr Uzere Fahred-
din er-Razl tarafindan
ortaya konan dusince
sisteminde marifetullah,
muhabbetullaha temel
kilinmaktadir. O zaman
bu noktada bir bas-
ka soruyu cevaplama
ihtiyact ~ dogmaktadir:
Muhabettullahin temeli
kilinan marifetullah ne
demektir? Asagida bu
konu ve mahiyeti Gze-
rinde durulacaktir.

3.Allah’In Zatinin Mahiyetini Bilmenin
imkani ve Muhabbetullah

Razi'nin distince sisteminde muhabbetul-
lah icin marifetullahin varligi zorunlu olmak-
tadir. Ancak Allah’i bilmenin varligi ve nasilli-
gindan 6nce, boyle bir bilginin mimkdn olup
olmadiginin tartisiimasi gerekir. Bu sebeple bu-
rada 6ncelikle “Allah’t bilmenin imkan ve siniri
nedir?” sorusu cevaplanacaktir.

Allah’in zatinin mahiyetinin bilinmesi ko-
nusunda farkli goérasler bulundugunu soyle-
yen Razi, Dirar b. Amr (6. 200/815), Gazzali
ve Islam filozoflarinin bu konuda bilinemez-
ligini savunurken; Ehl-i Slnnet ve Mut'ezile
kelamcilarinin cogunlugunun Allah’in zatinin
bilinebilecegi gorustinde olduklarini  belirt-
mektedir. Kelamailar, Allah‘in zati ile varligi
arasinda bir anlam farki gérmedikleri icin bu
gorlst benimsemislerdir. Bu durumda onlara
gore, O'nun varhgini bildigimize gore, zatini
da biliyoruz demektir. Aksi halde bir nesne bir
yonden hem bilinen hem de bilinmeyen olur.*’

Razi ise, Allah’in 6zel bir varhiginin (zat-i
Mahsusa) oldugunu ve bunun mahiyetini bi-
lemeyece@imizi savunmaktadir. Bu konuyu
6zel bir baslhk altinda genisce inceledigi el-

41 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, s.439-440; a.mlf., Kelam’a
Girig, 5.181.



Metalibt'l-aliye adli eserinde Razi, Allah’in
zatinin mahiyetini bilemeyisimizin nedenlerini
de detayli bir sekilde incelemektedir.*? Burada
yaptigi aciklamalara goére biz Allah'in varligini
ve bu varliga izafe edilen ve ondan nefyedilen
nitelikleri (yani stib0ti ve selbf sifatlarr) bilmek-
teyiz. Ancak bunlari bilmek Allah’in 6zel var-
igini bilmek ile ayni sey degildir. Zaten Allah
hakkindaki batun bilgilerimizi kulli niteliktedir.
Halbuki genel 6zellikleri bilmek, O'nun 6zel
varligini bilmek anlamina gelmez.#* Razi du-
stincesini ilim kavramindan da hareketle de de-
lillendirir. insan tasavvurlarinin bes duyu, duy-
gular, aklt ydntemler ve hayal gicl vasitasiyla
elde edildigini, ancak Allah'in 6zel varhiginin,
bu vasitalarla olusturulan hicbir tasavvur bicimi
altinda dustndlemeyecegini ifade eder.*

Bu konudaki dustincesinin temellendirirken
Razi, felsefeciler tarafindan kabul edilen baz
onermelerden de istifade eder. Meseld, onla-
rin “illetin mahiyetinibilmenin, maliimu bilmeyi
gerektirdigi” hukmine dayanir. Ona gbre bu
hukim geregince, sayet insan, Allah'in 6zel
varligini bilebilmis olsa idi bu taktirde bitin
muUmkanlerin hakikatini de tam olarak bilirdi.
Halbuki gercegin boyle olmadigi herkes tarafin-
dan acikca gorilmektedir. Bu durumda bizim
butin mumkunlerin “illeti” olan seyi bileme-
digimiz kesinlesir. Razi, bu konuda felsefeciler
tarafindan ispat edildigini belirttigini bir baska
hikm( de delil olarak kullaniimaktadir. Buna
gore bir seyi bilmek, bilinenin mahiyeti hakkin-
da esit bir sGret elde etmekten ibarettir. Eger
biz Allah’in has zatini bilebilmis olsaydik, bunun
sonucunda elde ettigimiz akli sGretin, mahiyet
acisindan Allah’in zatina es deger olmasi gere-
kirdi. Bunun imkansiz oldugu, ise agiktir.#*

Allah’in sonsuz olmasi da, O’'nun 6zel var-
liginin bilinemeyecegini ispat eden delil olarak

42 Fahreddin er-Razi, el-Metalibi’l-aliye, Beyrut 1420/1999,
11,59-65.

43 a.mlf., Kitdbt'l-Erbain fi usGli'd-din (nsr. Ahmed Hicazi es-
Sekka), Kahire 1986, s.308 -309.

44 a.g.e., s.310.
45 a.mlf., el-Metalibi’l-aliye, Il, 61-62.

takdim eden Razi, sonlu olan insan aklinin son-
suz sonsuz olan Allah’i ihata etmesinin imkan-
siz oldugunu belirtir.# Konuya iliskin bir baska
delil olarak aklin bitln bilinenleri bir anda or-
taya koymaya muktedir olmadigi hikmunden
hareket eden Razi, bunu akil bir bilineni ortaya
koymakla mesgul iken ayni anda baska bir bi-
lineni getiremez diyerek temellendirir. Fahred-
din er-Razl bu hiukme dayanarak “sayet akil
boyle ise bilinenler icinde en Ustlin konum da
bulunan Tanri’'nin hakikatine nasil ulasir?” diye
sorar.”

Allah’in zatini bilmenin imkanini tartisan
fahreddin er-Razi, yukarida kismen G6zetle-
nerek aktarilan delilleri detayl bir sekilde ele
almis ve neticede Allah’'in zatinin mahiyetinin
bilinemeyecegi sonucuna ulasmistir. Halbuki o,
bu makalenin ilk kisimlarinda belirtildigi gibi,
bilgiyi sevgiye goétiren bir yol olarak dusin-
mektedir. Bu durumda onun disince sistemi
icinde Allah’i sevmek nasil mimkin olmakta-
dir? Insanin, mahiyetini bilmedigi bir Tanri'yi
sevmesi nasil mdmkundur?

Fahreddin er-Razi bu soruya cevabi kelam
alimlerinin genel yaklasimindan farklidir. Yu-
karida 6zetlenen delillerde ortaya konuldugu
Uzere, insanin Yaraticinin hakikatini idrak etme
imkani yoktur. Ancak bu gercek, bizim Yara-
tici hakkinda hicbir sey bilmedigimiz anlamina
gelmez. Her ne kadar biz Allah’'in kendisine
6zgl niteliklerinin mahiyetini bilmiyorsak da,
O’nun varligini biliyoruz. Aslinda Fahreddin er-
Razi'nin bu konudaki cikis noktasi, onun zat
kavrami ile Allah’in 6zel varligi (zat-1 mahsQsa)
arasinda ayrim yapmasina dayanmaktadir. Ni-
tekim bu ayrima dikkat edilmedigi taktirde, bazi
arastirmacilarin distinddgu gibi, onun celiskili
aciklamalar yaptigi izlemine gidilebilir.*® Halbu-

46 a.mlf., Esrari’t-tenzil ve envart't-te’vil (ngr. Mahmud Ahmed
Muhammed ve dgr.), Bagdat 1990,

47 a.mlf., el-Metelibt'l-aliye, 11 63.

48 Nitekim bu detay: fark etmeyen Muhammed Salih Zerkan,
Fahreddin er-Razi’nin siireg iginde gorislerinde farklhilagsmalar
oldugu sonucuna varmistir. Bk. Muhammed Salih Zerkan,
Fahruddin er-Razi ve arauhu’l-kelammiyye ve’'l-felsefiyye, Ka-

DIYANET-SEN

a
W

>
3]
_
o
0
'_
]
>
A
a)




g
z
<
m
_|
0
T
g
C
<

DIYANET-SEN

ki Razi, Yaratic’'nin kendine mahsus hakikatini
bilmesek de O’nun varligi anlaminda zatini ve
sifatlarini bilmemiz o’nu sevmemiz icin yeterli
oldugu distncesindedir.

Hatta bu durum, Allah‘a istiyak duymanin
da sebebidir. ClnkU sevilene yonelik gercek-
lesen istiyak iki sekilde olur: Birincisi, insan
sevdigini goérdiginde ve daha sonra sevilen
kayboldugunda, insan hayalinde sevilenin sek-
linde bir sGret kalir. Ruh hayal alemindeki bu
eserin his alemine intikal etmesini ister. ikinci-
si ise sevgilinin sadece yUzinU goripte onun
diger guzelliklerini gérmese gérmediklerinin
kendisine acilmasini ister.® Bu iki istiyak tdra
de Allah hakkinda tasavvur olunabilir. Beser
icini, her iki tar istiyak daTanri'ya iliskin bilgiler
baglaminda mumkunddr. Hatta Razi'ye gore
boyle bir durum arifler icin zorunludur.®® Us-
telik irfan sahibine tecelli eden filaht emirler
her en kadar bir acidan acik olsalarda aslinda
hayal gibidirler. Zira Allah'in celali ve sifatlari,
fiillerindeki hikmeti kula inkisaf etse dahi, bu
sonsuzdur. Sonsuz olana ise detayl bir sekilde
muttali olmak sonsuzdur.>” Razi'ye gore ezeli
ve ebedi olan Allah’in bir sonu ve sinirn bulu-
namaz. Allah bdyle bir vasiftan minezzehtir.
Halbuki insan, yaraticinin aksine sonlu ve sinirli
bir varliktir. Dolayisiyla sinirli olanin higbir siniri
bulunmayan bir varligi tanima sUreci hi¢ bitme-
yen bir yol olarak dustnulebilir. Buna gore in-
sanin Allah’i bitinayle kusatmasi imkansizdir.
O halde O'nu surec icinde tanima yolculugu
bitmeyecegdine gore, O’'nun dzlenmesi de bit-
meyecektir.

Razlye gore, insanin meleklerden ayrildigi
nokta da burasidir. Istiyak melekler icin s6z
konusu degildir. Zira istiyak ancak bir ydnden
idrak edilip diger yonden idrak edilemeyen sey-

hire, s. 205 vd.

49 Fahreddin er-Razi, en-Nefs, s.5.
50 a.g.e., 6.

51 a.mlf., Mefatihu’l-gayb,1V,187.

ler icin s6z konusudur. Asla idrak edilemeyen
bir seye ise istiyak duyulmaz.>? insan, kemalini
ve tamamini idrak ettigi bir seyi 6zlemez. Cin-
ki “sevk” sozlik anlami itibariyle istemek de-
mektir. Elde edilen bir seyin istenmesi ise akil
acisindan imkan disidir. Dolayisiyla melekler
icin, kudsi melekler ve ilaht marifetler meydana
gelir. Fakat onlar icin hakki ¢zlemek s6z konu-
su olmaz. Halbuki “sevk makami” yuksek bir
makamdir.>?

Bu makama yUkselme imkani olan insan,
yaraticisini sevdigi gibi O'na karsi bir istiyak
icinde de bulunabilir. Dolayisiyla Razi'ye gore
insanin, Tanr’nin mahiyetini bilmemesi, O'nun
hakkinda sinirli bir bilgiye sahip olmasi, Allah’i
sevmesinin 6nUnde bir engel degildir. Aksine
onun zati ve sifatlari hakkinda sahip olunan bil-
gi, O'na yonelik istiyak sebebidir ve bu bilgi de
sevgi icin yeterlidir.

Sonucg

Kelam ilminde énemli bir yeri olan Fahred-
din er-Razi, insanin Allah’i sevmesinin mahiyeti
konusunda pek cok kelamcidan farkl bir géris
ortaya koymaktadir. Ona gore insanin Allah’i
sevmesini mecaz olarak degerlendirmek bir zo-
runluluk degildir. insanin hakiki manasiyla Rab-
bini sevmesi mumkundur. Burada énemli olan
kisinin bu sevgi yoluna nasil girecegi ve orada
nasil ilerleyecegidir. Bu noktada Razi, kelamci
tavrini takinmakta, insanin Allah’a yonelik sev-
gisinin O'nun hakkindaki bilginsine bagl oldu-
gunu iddia etmektedir. O’'na gore her ne kadar
insan, Allah'in varliginin ic ytzt hakkinda bilgi
sahibi degilse de, O’'nun var oldugunu ve be-
lirli sifatlart bulundugunu belirtmektedir. Boyle
bir bilgi ise insani yaraticisini sevmeye goturdr.
Hatta insanin bu konuda ki bilgisi arttikca sev-
gisi, sevgisi artikca da bilgisi artar.

52 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, a.y.
53 a.mlf., en-nefs, s.5.



Dolayisiyla sevgi ile bilgi arasinda karsilikli bir
sekilde gerceklesen misbet bir etkilesim bu-
lunmaktadir.

Once Allah sevgisinin gercekligini benim-
seyip sonrada bu sevginin temeline bilgiyi yer-
lestirmekle Razi, aslinda bu 6rnek problemde
kendisinin Islam dustncesi icinde durdugu yer-
de isaret etmis olmaktadir. Hatta onun Gazzali
sonrasl ilim adamlarindan biri olarak, dénemi-

nin genel karakterini yansittigi da séylenebilir.
Nitekim bu dénem islam kelamailari, filozoflar-
dan etkilenerek sistemleri icinde felsefeye yer
actiklari gibi mutasavviflardan da etkilenerek
bazi tasavvufi yaklasimlarda bulunmusglardir.
Fahreddin er-Razi'nin bu makalede ele alinan
fikirlerini, s6z konusu etkilerin varligini géste-
ren bir kanit seklinde degerlendirmek de mum-
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AHLAKIN (BILISSEL) EGITIMI
NASIL MUMKUN OLUR?

Prof. Dr. Celal TURER
Ankara Universitesi ilaQiyat Fakultesi

2500 sene dnce Sokrates, -buglin de sordugumuz gibi- “ahlak/erdem &gretilebilir mi?” so-
rusunu ortaya atmistir.” Ogrencisi Platon ve Aristoteles bu soru minvalinde kendi disincelerini
ortaya koyarak, ahlak bilgisinin ayri bir bilgi ve bunu égrenmenin en iyi seklinin “&rnekleme”
oldugunu ifade etmistir. Ahlak, gercekten bilgidir ama onu 6zel kilan 6rnek olabilme bilgisidir.
Peki, ahlak, neyin ¢rnegdi olabilme bilgisidir. Kultirimuzun diliyle cevap verirsek, ahlak insan-i

1 Istenen insan tipini yetistirmek ya da egitmek caglar boyunca en énemli sorunlardan birisi olmustur. Giiniimiizde bu sorun git-
tikge karmasik duruma gelmekte ve sorun olma etkisini daha da yogun bir sekilde hissettirmektedir. Bu paralelde ahlakin (bilissel)
egitimi gerek igerik ve gerekse uygulama yoniinden ge¢cmise nazaran daha karmasik ve hatta kaotik bir bilmece yapisina biirinme-
ktedir. Genelde egitim 6zelde ahlak egitiminin bizim agimizdan gergekten nerede ve nasil sorun olmaya basladigini tespit etmek
sanirim meseleyi anlamanin kalkis noktasi olmalidir. Genel olarak modern dénem, insanligin distin ve duygu dokusunu degistirerek,
insanin evrene ve yasama bakis agisini kokli bicimde degistirmistir. Bu durum, genelde egitim 6zelde ise dini yasantiyi kendisine
esas alan toplumlarda yeni sorunlarin dogmasina sebep olmustur. Bilgiye dair yaklasimlarin degismesi inancin diistinsel igeriginin
farklilasmasina yol agmistir. Modern insanin, metafizik kavramini yeniden degerlendirme gereksinimi ve toplumlarin laik bir nitelik
kazanmasi sonugta din ve egitim arasindaki iligkilerin yeniden diizenlenmesine yol acmustir. insanin inang ve diistinme alaninda
karsilastigi bu yeni olgu, egitim ve din arasinda uygun iliskilerin ne oldugu; ahlak ve ortak degerler 6gretiminde egitim kurumlarinin
islevinin ne olacagi sorununu ortaya gikarmistir. Okularda bilimin nesnelligi ve yol gostericiligi 6zelliklerini zedelemeden, bireylerin
Ozglir dustince ve tercihlerini sinirlamadan din 6gretiminin nasil yapabilecekleri konusu giindeme gelmistir. Aslinda sorunun 6ziinde,
insanin kainat hakkindaki geleneksel goriist, ahlak kurallari, deger yargilari ve Tanri kavramina iliskin inanglari yer almaktadir. Mod-
ern donemde, ge¢misin simdide yasamasi ve bu yolla gelecegi belirlemesi ya da geleneksel gortsler etkinligini yitirmis; yeni bilgi
yapilanmalari; farkli iliskiler ve orgiittenme bigimleri ile agik bir kdinat anlayisi ortaya gikmistir. Kisaca tecriibenin mahiyetinde;
varolus ile iliski bigcimimizde 6nemli degisimler olmustur. Bu husus, deger ya da ahlak egitimin nasil yapilacagi hususunu yeniden
diisiinme geregini ortaya gikarmistir.
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kamil olabilmenin bilgisidir ve o, bu bilincle
baslar. Bu biling, ahlak konusunda séylemlerin
ancak bilgimizle kamil insan olabildigimizde
gerceklesecegine isaret eder. Bu durum, ahlak
hususunda cuvaldizi her daim énce kendimize
batirmamiz gerektigine isaret eder. CUnki
ahlakin neresinde durdugumuzu, icimizdeki
olumsuz hasletleri sorguya cekebildigimizde,
kendimizle yuzlesebildigimizde, kendi g
alemimizin  derinlikleriyle karsilasabildigimiz
noktada bilgisiyle ahlakini bitlnlestirmis insan
olabiliriz.

Ahlakin (bilissel) egitimi sorununun, esa-
sen felsefenin genel bir egitim teorisi oldugu
olgusuyla iliskilidir. Bu cercevede felsefe,
insan varolusunun U¢ 6nemli  sorusuna,
“Hayat nedir? Hayati nasil yasamaliyiz? ve
Hayatin anlamini nedir?” cevap verme arayisl
olarak tarif edilebiliriz. Bu cercevede felsefe,
gecmis tecrlbeleri gbzden gecirip, degerlerin

programini davranista etkinlestiren bir girisim
olarak tanimlanabilir. Bu husus, felsefenin ayni
zamanda bir egitim projesi oldugu gercegini
ifsa eder. Nitekim bu gercegi Emile Boutroux,
‘her felsefi sistem, kesin ve tam olarak bir
egitim anlayisi ile sonuclanir’ seklinde belirtir.
Ona gore insan davranisina yon vermeyen her-
hangi bir iddia bos ve yararsizdir. Bu yizden
pedagojik problemler, felsefi arastirmanin
dogal sonucudur ve bunlar egitim ile egitimin
dayandigi teorik yargilar arasindaki iliskileri
belirler.2 Ancak egitim, hele ahlak s6z konusu
olursa teorik bilimin basit bir uygulamasi olarak
degerlendirilmez.

Felsefe esasen, hayat sireci icerisinde
insanlarin  sorunlarina ¢6zim Onerileri  su-
nan ve onlarin hayat hususunda mahir kisiler
olmalarini saglayan bir arac islevi gorir. Bu
paralelde egitim de hayat deneyimlerimizi

2 Emile Boutroux, William James, New York, 1912, s. 94.
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dizenleyen ve hayatin getirdigi yeniliklere
yanit olabilecek perspektifler olusturan bir
isleve sahiptir. Bu cercevede her iki alanin
amaci, davranislar yoluyla sahsiyetin insa
edilmesi/gelistiriimesi oldugu ileri surulebilir.?
Her iki alan hayata anlam vermek ve bu anlami
derinlestirmek hususunda birlesirler. Bunun
yani sira “anlamlarin” arastirilmasi sahsiyet
zemininde gelisen ve derinlesen bir faaliyet-
tir. Bu gorevin basarilmasinda felsefe ve egitim
ele ele vererek hayatimizdaki anlamlarin sinir
ve derinligini gelistirebilir. Sézgelimi 6zgur-
|Uk, demokrasi, cogulculuk, insan haklari gibi
felsefenin temel konulari, akttel egitimin te-
mel konulari arasinda yer alarak sahislarin an-
lam ufuklarini genisletebilir. Bu cercevede her
felsefi akim ya da ideoloji, egitim anlayisini
olusturtmak icin dnce belirli bir insan anlayisini
ortaya koyar. CUnkU insanin mahiyeti ya da
bilincinin ne oldugunu ortaya koymak esasen
egitimin nasil olmasi gerektigini bize tanitir. Bu
acidan bakildiginda egitim, bir sahsin fiziki, so-
syal ve manevi dlinyaya uygun disen davranis
kuvvetlerine dair kaynaklari organize eden bir
sUrectir. Bu strec tecriibeyi yeniden insa eden;
onceki fikir ve kavramlari ya da anlayislari yeni
durumlar icinde yeniden olusturan bir akistir.

Insan egitiminin ilk evresi organizmanin ve
eylemin mekanik egitimi, yani fikrin organizma
ve eyleme rehberlik edisidir. Builk evrede egitim,
ferdin belli aliskanliklarini/davranislarini bilisin
yonlendirmelerine gore gelistirmeyi ve isletmeyi
icerir. Bu cercevede eylemi kolaylastiran ve
daimilik olusturan fikir, organizmanin cevres-
ine uyumunu kolaylastirarak, aliskanliklar ya
da kalici davranislar olusturur. Aliskanliklar ve

3 Bati dillerinde Yunanca “karakter” anlamina gelen ethos
sozctigiinden Tiirkge'de ise Arapga “huy”, “mizag”, “karak-
ter” anlamina hulk sézciigiinden tureyen ahlak, insanin baska
varliklarla belirli normlara gore gerceklesen iliskiler toplamini,
insanin s6z konusu iliskileriyle bu varliklara yonelen eylem-
lerini diizenleyip anlamlandiran norm, ilke, kural ve degerler
biitiintinG ifade eder. Buna gore ahlak, “bir kiltir cevresi iginde
kabul gormis, belirlenmis ve tanimlanmis degerler manzumesi;
bu degerlerin nasil yasatilacaklarini ve séz konusu amaclara
nasil ulasilacagini ortaya koyan kurallar 6begi veya bir insan
toplulugunun belli bir tarihsel dénem boyunca, belli tiirden
inang, emir, yasak, norm ve degerlere gore diizenlenmis ve s6z
konusu diizenlemeye bagli olarak torelesmis, geleneklesmis
yasam/a bicimi” diye tanimlanabilir.

kalici davranislar, hayati sirdirmede onemli
kolayliklar saglar. S6zgelimi bir cocugun ye-
mek yerken kasigi nasil tutacagini, ne sekilde
agzina go6tlrecegini 6grenmesi ya da bir
dgrencinin nasil kalemi tutacagini, harfleri ne
sekilde yazacagini dgrenmesi fizyolojik egitimin
orneklerindendir. Fizyolojik egitim hususunda
en buydk yanilgl, bu tdr egitimin belli bir dénme
has olup daha sonra devam etmedigidir. Oysa
fizyolojik egitim hayat boyu devam eder.

Egitimin ikinci merhalesi, fikrin yeni ile eski
arasinda, koruma ve yaratma arasinda bir
baglanti olusturmasidir. insan, varolusunun
Ustln bir bicimini gerceklestirmek icin fizyolojik
kaderinden aklt mekanizmalarini kullanarak
kurtulmak ister. Bu manada fikrin hayatimizda
oynadigi rol, fizyolojik mekanizmanin hic bir
sekilde inatci olmadigi; aksine fizyolojik hayatin



daha genis ve daha yuksek bir hayat icin ger-
ekli sartlara kendini ayarlayabilecegini gosterir.
Bu ylzden zihni egitim, dogal olarak fizyoloji
ve mekanige bir ilavedir. Fizyoloji, insana fiziki
mekanizmaya hakim olmayl 6gretirken, zi-
hin bu mekanizma da dahil ruhi kuvvetlere
hakim olmayi 6gretir. Ancak zihni egitim hic
te kolay degildir. O, bir takim kavramlarin
ezberletilmesi ya da takip edilmesi olarak
anlasiimamalidir. Elbette kavramlar, bize sunu-
lan objeleri kavramamiza ve anlamamiza izin
veren kaliplardir. Ancak bize sunulan objelerin
gercek mahiyetlerini belli bir dereceye kadar
anlamak ve onlardan yeni fikirleri cikarabilmek
icin bu kavramlari hayatin getirmis oldugu
degisikliklere uygulamak gerekir.* Bu noktada

4 Anlam, simdide yeniden yaratilmadikga, yasamaya yabancikalr,
onu glitmez. Yeniden yaratilamayan anlamlar, artik yasanmayan
gecmiste kaldiklarindan, simdileri de yoktur, gelecekleri de ol-

fikrin/dtstncenin eskisini koruma ya da zihnin
kendiliginden kronik derdi olan ‘kabuk tutmak’
olarak nitelenen eski kafaliik éniimuze cikar.
Eger fikir yetenegimizin kavramlarin korunmasi
ve yeniden yaratilmasi arasinda bir araci olarak
etkili islev gormesini arzuluyorsak, fikri canli
tutmak ve bu ugurda mucadele etmek ger-
eklidir. Zira eski kafal, kavramlar Uzerinde
kontrolU kaybeden, onlari yeni durumlara uy-
arlayamayan bir adamdir.®> O, kavramlari nasil
sinirlayacagini ve uyarlayacagini bilmez; onlari
sadece dustnmek istedigi objelere uygular ve

Bugun deger acisindan
karsilastigimiz sorun,
yarar degerlerile

ylce degerlerin yer
degistirmesidir. Bunu
maddi ddnyamiz ile
manevi ddnyamiz
arasindaki egemenlik
degisikligi olarak
adlandirabiliriz. Bilindigi
gibi yarar degerler
biyolojik, icgudusel
varhgmiz ile iliskili iken,
ylce degerler insan
olusumuzla ilgilidir.

sonuc olarak yeniyi eskiye indirgeyerek, yani
yeniyi inkar ederek olup biteni eski anlamlar
icerisinde anlar. Bu noktada biling bilinmeyeni
bilinene, mimkunu verilene, gelecedi gegmise
indirgemeye yonelir. Boylelikle o, yeninin
varligini bir g6z boyama olarak dtstndir.

Kavramlari yeni durumlara goére Urete-
meyen ve anlamlandiramayan bu nitelemeyi,
sadece kendilerini anlayan ve kendilerinden

maz. Umut edilen gelecek, simdide anlamlandirilan, yasanilmasi,
olgtilmesi istenen zaman boyutudur. Ulug Nutku, insan Felsefesi
Calismalari, Istanbul, 1998, s. 55.

5 Niyazi Berkes, 200 Yildir Neden Bocaliyoruz, istanbul, 1965,
s. 17.
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bahseden vyasli insanlara hasrettigimiz zi-
hin aliskanligr olarak nitelemek bir hatadir.
Yakindan inceledigimizde, bu durumun her
yasta gorilebilecegini anlariz. Herhangi bir seyi
anlamaya kabiliyetsizlikleri ile yash insanlari
aratmayan, fikirlerini darmadagin eden geng
ve taze eski kafalilar da vardir. Bu sebepten
zihni egitim, temelde eski kafalihigi 6nleyici bir
yaklasim olmalidir. Boéyle bir egitim, gegmisi
gelecegin ilgisini olusturacak yeni objelerde
ifade etmeyi 6gretmelidir. Bu noktada zihni
egitim, olan ile olabilecek arasinda bir arac
islevi gorur. Baska bir ifadeyle o, hali hazirdaki
umulan imkanlara ideal imkanlari ilave eder.
imkanlarin bu yayilhmi fikrin meyvelerini hasil
eder.

Bu ikinci safha eg@itimin son evresi midir?
Boyle olsa bile, yeni olanin askina, yeniyi
arastirmaya yonelmeliyiz. Fikir hayat icers-
inde verilen kaliba doéntstr ve boylelikle o,
iyi ve kotu, dizen ve duzensizlik, adil ve ada-
letsiz seklinde gerceklesmeyi 6grenir. Fakat
eylem askina eylemde bulunmak ylce bir
amac midir? Eger eylem, insanin yetenekleri-
nin mikemmellesecegini fisildarsa, eylemin
yoneldigi objeleri aramaz miyiz? Zihni egitimin
bizi yonelttigi bu problem, eylemlerimizin her
biri hususunda bilincimizde hazir buldugumuz
bir kavramla, yani deger kavramiyla alakalidir.
iradenin gercek bir degere yonelmesi in-
san egitimin UglncU evresidir. Bu evre, tam
olarak soylersek, eylemin egitimi veya ahlakin
egitimidir.

Iﬂ‘fiw R

1

Dogrusu ahlak egitimi degerin egitimidir.
Deder egitimi esasen dedgeri olusturani
kesfetmek ve hayati bu degerlere gore
olusturmaktir. Oyleyse degerlerin degerlen-
dirilmesinde deger bilgisine ya da etik'e sahip ol-
mak gerekir. Zira etik, eylemi degerlendirmenin
nesnel kosullarini olusturma ya da “insan

olmanin”, “iyiyasamanin” ne demek oldugunu
ortaya koyma girisimi olarak tanimlanabilir.”

\_ gl

6 Sozgelimi Islam, inanana belli bir deger sistemi sunar; miimine
hangi ideallere gore nasil eyleyecegi ve ne tiir bir karakter
olusturacagi hususunu bildirir

0)
@

7 Ahlak, olgusal ve tarihsel olarak yasanan bir sey olmasina
karsilik, etik bu olguya yonelen felsefe disiplininin adidir. Bir
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Etik, sanildigi gibi dinyayl “okuma” degil dinyayl yorumlamadir ve o,
oldukca 6znel bir istir. ClnkU bireyin hayatin nasil bir sey oldugunu bilm-
esinin tek yolu, yasamasidir.® Aslinda bu is, basitce sdyleyecek olursak,
nesne ve insanlara nasil davranacagimizin; secimimizi nasil yapacagimiz
ve yasayacagimiz, degerleri nasil siralayacagimizin bilgisini icerir.° Baska bir
ifadeyle o, insani (varolusu icersinde) anlamanin ya da degerler hiyerarsisini
kesfetmenin manasini icerir.'°

Aciktir ki deger insan olmanin zorunlu kosuludur, zira insan amag
varhigidir. Amag koyma ve gerceklestirme, bilincin bir kategorisi oldugundan
ve bilincli eylem yalniz insana 6zgudur. Bu cercevede evreni amagli, yani
deger yukli gérmek insanidir. De@erin bu yapisi, ontolojik olarak yasami
yonlendirir ve onu anlamlandirir. De@erin hayat icersindeki tezahurd,
insanin baska insanlar ve nesneler ile baglantisinda ortaya cikar. Bu ylzden
deger kendisini gerceklestirmeye calistigimiz olarak islev gérar. Onlar, yapip
etmelerimizi yonlendiren ilkeler; hayatimiza ydn veren pusulalar olarak ni-
telendirilebilir.

insanin deger varligi olmasi, hayat devam ettigi sirece insanin
degerlerden azade yasayamayacadl anlamina gelir.'" Bugln deger
agisindan karsilastigimiz sorun, yarar degerler ile ylce degerlerin yer
degistirmesidir. Bunu maddi dinyamiz ile manevi dinyamiz arasindaki

baska deyisle etik, ahlak tizerine distinebilme etkinligidir. Giinliik dilde alskanlikla bir “ahlaksal
problem”den s6z edildiginde, aslinda bunu etik’e ait bir problem, bire etik problemi olarak anlamak
gerekir. Ancak etimolojik agidan her iki sozciikte “tore”, “gelenek”, “aliskanhik” v.b. anlamlarina sahip-
tir. Bu nedenle ahlaklarin coklugundan s6z ederken etigin tekliginden s6z edilebilir. Bununla kastedilen
sey, bir felsefe disiplini olarak etigin tekligidir ve boyle bir disiplin olarak etigin gorevi, herhangi bir tiirde
bir ahlaki (moral) gelistirmek ve bu ahlaka uyulmasini 6giitlemek degil; tersine ahlaksal baglantilarin
niteligi Gizerine bir genel goris elde etmektir. Bkz. Heinz Heimsoeth, Ahlak Denen Bilmece, cev. Nermi
Uygur, Istanbul, 1978, s. 14.

8 Deneyimin en ¢nemli niteligi kendisini sahicilestirmesidir; deneyimin yorumu ise boyle degildir. Butin
deneyimler, mutlu olma amacina tabidir. Deneyim en azindan ¢ nedenle Bati'da normalde benimse-
nenden daha genistir: 1-Deneyim, zaman icinde uzanir, deneyimde yalnizca simdiyi hissetmeyiz. Bir dizi
incelikli yolla ge¢misi de hissederiz. Ayni zamanda geleceginde bizi cektigini hissederiz. 2- Deneyimler
tamamen bana ait olsalar da “ben olmayanin” 6zellikle baska insanlarin katkida bulundugu dogrular-
dan olusur. Bu ytzden deneyim sadece bilimin kavradigi ya da okullarda 6gretilen ya da eglence ya da
kultdr olarak savunulan sey degildir. En derin i¢ gort anlari, varolusumuza dair hislerimiz buna dahidir.
Deneyimlerin solugu, hayati kazanmak icin kuru kemiklere islemelidir. Bu durumda felsefe yasayan bir
sey olur, pek cogumuzda yasayan felsefe oluruz. 3- Deneyim, yol gostericidir. Felsefecinin gérevlerinden
biri, s6zctklerin nasil kullanildigini gozlemlemek ve yanlis yonlendirilme tehlikesiyle yiz yiize kalindiginda
alarm canlarini calmaktir. Felsefecinin baska bir gorevi de, deneyime bittnltgu icinde bakmaktir. Anlam
bulma cabasi, akademik bir arastirma degildir, masa basinda oturanlarin koydugu bir sorun olmadigi
gibi, sozctkler sorunu, hele kavramlar sorunu degildir. Deneyim felsefesi acisindan bir seyin 6yle olup
olmadigini bulmanin tek yolu bakmak ve gormektir. Zira yol gosterici niteliginden dolayr deneyim kus-
kuya yer birakmaz. Bkz. Ray Billington, Felsefeyi Yasamak, cev. Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yayinlari, 1997.
s. 120-125.

9 Kuguradi'ye gore deger, kisinin o seye bakisini gosterir ve degerin ortak, genel gecer bir 6lgiitii yok-
tur; bu yiizden degeri kavramada herkes kendi tslubunu katmalidir. Bu noktada belki egitim, bir sahsa
hayati anlamaya/degeri kavramaya dair perspektif kazandirma olarak goriilebilir. Ama yine de deger
bilgisi, hayatin icinde bagkalarinin sinirli rehberliginde varolussal olarak &grenilir. lonnna Kuguradi,
Etik, Ankara, 1996. s. 6-12.

10 Insanin éniinde duran biiyiik gérev, hayatin gercek degerini yeniden kesfetmek ve bunu diger insan-
larla paylagmaktir. Tim insanlarin ulasmayi arzu ettigi bir gaye icin tek bir deger vardir; insan olma. Zira
dinler bile 6nce insan ol, sonra dindar ol der!

11 “Ahlak bozuldu, ahlaka aykiri, artik higbir sey eskisi gibi degil vs.” ifadelerinin isaret ettigi anlam,
ahlakin olmayisini degil meseleye nasil baktigimiza dair bir bakis acisi sergiler. Zira ahlak kisiler arasi
iliskilerde davranislara iliskin gecerli, gesitli deger yargilari sistemi olarak anlasilmahdir. Ctinkd bu
genel deger yargilar, kisilerin belirli kosullarda baska insanlarla iligkilerinde eylemlerimizin degeri, neyi
ifade ettigi konusunda yargida bulunmak igin kullanilir.
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egemenlik degisikligi olarak adlandirabiliriz.
Bilindigi gibi yarar degerler biyolojik, icgudu-
sel varligimiz ile iliskili iken, ytce degerler in-
san olusumuzla ilgilidir. GUnUmdz insanin
yarar degerler pesinde kostugu ve bu husus-
taki arayislarinin bilingsiz bir hal aldigi soyle-
nebilir.’? Oysa yetkin bilincler, zorunlu olarak
ylce degerlerin pesinde olmalidir. Bu ylzden
degderleri olan varliktan umut kesilmez. Zira
insanlik olarak gelecegdi yaratiyoruz; insanligin
resmini ¢iziyoruz. Her bireyin firca darbesi
bu resmin cizilmesine katkida bulunuyor. Bu
husus, gelecegi yaratmada her bilincin —sim-
itcisi, bakkall, iscisi, hocasiyla vb.- devrede
oldugunu ifsa eder. Birlikte vyarattigimiz
gelecege katilmak her seyden 6nemlidir.
Gelecegi olusturmak hususunda degerlerin roli
ve 6nemini tanimamak; bizi insan ve dinyasi
hakkinda cok carpik ve tek boyutlu anlayisa sa-
hip kilar. Bu ytzden deder egitiminin hareket
noktasl, her bilincin kérltigunin digerlerinin bil-
incinde devam ettigi fitri illetleri tedavi etmedir.
Bacon'in ifade ettigi terimlerle konusacak olur-
sak, hayata kendi magaramizdan, kendi idol-
lerimizden bakar ve anlariz. Bu noktada sanki
baskalarinin kalplerindeki gizli olaylari acimlar
veya gortrmdas gibi, distindigumuiz hususlarin
onlarda da mevcut oldugunu farz ederiz. Oysa
herkesin varolusa farkli acilardan baktigr ve
farkll seyler goérdigund atlariz. Tam da bu
noktada degerleri ya da dogdru, iyilik, guzellik

12 Bu noktada diinyamizi korkutan asil tehlike, dehset,
teknolojik ve bilimsel kirlenme ya da tehditler degil, insani
Olgl ve sorumlulugun derecesini giderek ortadan kaybolmasi...
Degerlere kayitsiz kalmak, ahlaki agidan eksiklik, su¢ ve siddete
egilim gostermektir. Ancak bu nesilde, diger nesillerden daha
fazla ahlaki enerji var oldugu kabul edilebilir; tavir koyuyor-
lar, daha geneli distniyorlar, evrenin kaderiyle ilgileniyorlar..
Onemli olan benimsedigimiz deger sistemlerinin bizde bulunan
olumsuz 6zellikleri, bencillik ya da hayvani diirtiileri giiclendi-
rip gliclendirmedigi ya da bizi daha fedakar ve digerkam yapip
yapmadigidir. Uygarligin gelecegi bu sorulara baghdir. insanin
manevi alemi, degerler diinyasi, kendisine inanildigi midde-
tge zorunlu, bizden bagimsiz ve bize hakim goriinecektir. Biz
kutsalliklari degil; kutsalliklar bizi idare edecektir. Bizi kusatan
bu etosfer, hayata ve evrene anlam veren bu fanustur. insanlarin
insan olarak iginde yasayacaklari bu fanusu catlatmaya, kirmaya
kisaca zarar vermeye hakki yoktur. Tek basina seyleri goriinmez
bir bag ile baglayan bu koskoca fanus catladi mi, orada bir hakikat
kiyist bulunmaz. Ruha yeni bir diizen, fanusu diizenledigimizde
ya da alemimizi yeni bir fanus igine, yani biitiin 6gelerin eskisi-
nin devami oldugu bir fanusa koydugumuzda gergeklesir.

vb kavramlarin, tek bir ferdin kavrayamayacagi
kadar cesitli elemanlariyla cok buyik ve cok
zengin oldugunu hatirlamaliyiz. Her ger-
cek deger, sahip oldugumuzdan farkli his ve
anlayislarda bulunur. Bu ylzden kavramlarin
baska sahislarda ne anlama geldigini anlamak
vazifemiz olmalidir. Bu vazife, ancak sempati
ile mUmkinddr. Sempati'® bilincin gozlerini
acmasl, diger sahislarin bizden farkl olarak sa-
hip olduklar degerleri tanimasi faaliyetidir. O,
tek bir ferdin otesindeki ideali/degeri anlama
yoluna cok sayida insanin bilincli katihmidir.
Bilindigi gibi tekci bakis acisi, ferdiyetci
oldugu icin bu gértse yabancdir; oysa icinde
yasadigimiz kainat cogulcudur. Bu cercevede
cogulculuk sadece kendimizi gelistirme ve
zenginlestirmeye degil; ayni zamanda eyleme
ve yaratmaya hizmet eden bakis agisidir.
Aciktir ki hayat ancak degerleri takdir edebi-
lecek bilincler tarafindan buttintyle yasanabilir.
Degerleri takdir etmenin ilk asamasi bize er-
demlere gére yasamamizi séyler. Ikinci asama
hayati bir ideal uguruna vakfetmemizi ve bu
ugurda cabalamamizi séyler. Bunlara Uctnci
bir asama eklenmelidir: Bu iki durumun bir-
birine icten bagli olmasi, birincinin ikinciden ayri
olarak alinamadigi hayat, muazzam bir hayattir.
S6zgelimi hain kisiler kabiliyetleri dolayisiyla
feragat erdemini gosterebilirler. Oysa idealsiz
erdem, sadakat, kahramanlik ya da baglilik
ilham etmez. Erdemlerin bir ideal ugrunda
yapilandiriimasi  sahsiyeti  olusturmaktadir.
Bu manada degerler, su ana kadar blyUk bir
maksada hizmet etmis ve hala etmektedir:
insanin ona kendisini vermesine, ona kendisini
adamasina, kendisinden daha yiksek bir seyi
gerceklestirmesine, yani insan olmasina...

13 Empati, tanim geregi, “kendini digerinin yerine koyma”
anlamina gelir. Ancak ontolojik olarak bu durum mimkiin
degildir. Eger kisi digerine karsi pozitif bir tutum iginde ve ona
yardim etmeye istekli ise bu hal bir tiir sempati halini alir. Sem-
pati bir insanin bir bagkasinin iyiligini isteme, onun iyiligi ile ilg-
ilenme durumu olarak gorilebilir.



HZ. PEYGAMBER’'IN AHLAK'I VE
GUZEL AHLAKA VERDIGI ONEM

Prof. Dr. Unal KILIC

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakultesi

Girig

Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Ahlaki

Hz. Peygamber risaletle gérevlendiriimesinden &nce de icerisinde yasamis oldugu toplumda
kendisine giptayla baktiracak guzel &zelliklere sahip bir kimseydi. Peygamberlerimizin toplum-
da kendisinden sitayisle bahsettirmesinde zenginligi veya siyasi ydonden gtclalugi degil ahlaki
bir takim gtzelliklere sahip olusu etkili olmustur. Her tarlG kétuldgun yayginlasip mesru gordl-
digi bir toplumda, glzel ve erdemli dzellikleri sahip kimselerin varligi toplumu olusturan ve
kotalukleri hayat tarzi olarak islemeye devam edenler tarafindan bile dikkatle izleniyor ve takdir
goriyordu.’

Aslinda sik sik tekrar edilen bir s6z vardir, ‘kisinin kendisine kétl dedirtmesi cok kolaydir; bir
iki defa kotl davranista bulunmak koétt olarak vasiflandiriimak icin yeterlidir. Bununla birlikte
insanin kendisi hakkinda iyi insan dedirtebilmesi cok zordur; yizlerce belki binlerce iyilik yapsaniz
sonrada birkac tane kotullk yapsaniz onca gayret sarf ederek gerceklestirdiginiz iyilikler unutu-
luverir. Bu sebeple bir insanin kendisi hakkinda, iyi insan gUvenilir bir sahsiyet, mert adam, temiz
fitratl bir kisi dedirtmesi cok zordur. Hal boyleyken Hz. Peygamber risaletle géreviendiriimeden

1 EbG Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, thk., M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1401/1980, I, 214-215.
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once de s6z konusu nitelendirmeyi hak etmis
ve icerisinde yasadigi toplumu olusturan her-
kesin tarafindan emin, iyi, durtst, gizel, ahlak-
i, vb. sifatlara layik gortimastar.

Ahlaki gtzellikleri nefisinde toplayan Hz.
Peygamber kendisine inanan muslimanlarin
da benzer 6zelliklere kavusabilmesi icin gayret
sarf etmis yirmi U¢ yillik risalet hayati boyun-
ca erdemli bir toplum olusturmaya calismistir.
O, ahlaki guzellikleri Muslimanlar arasinda
yerlestirip  yayginlastirima hususunda azami
gayret gdstermis, bu dogrultuda degisik yén-
temler takip etmistir. Teblig ettigi dinin sadece
inang ve ibadetlerden ibaret olmadigini, bun-
larla ilgili sorumluluklarin yerine getirilmesinin
yeterli olmayacagini, glizel ahlaki 6zelliklerin-
de dnemsenerek tatbik edilmesini her firsatta
ifade etmeye 6zen gostermistir. Dolayisiyla Is-
lam dininde inang, ibadet ve ahlak birlikte ka-
bul gérmis ve Gnemsenmistir. Zaman zaman
inang ve ibadet ilkelerinin benimsenip uygu-
lanmasi ile ahlaki glzelliklere sahip insanlarin

inan¢ ve ibadet bakimindan ne kadar iyi du-
rumlarda olursa olsunlar arzu edilen nitelikte
Muslimanlar olarak kabul edilmedigini ifade
etmeye calisacagiz.

Hz. Peygamber’ in Risalet 6ncesi Ahlaki
Karakterinin Olusumunda Etkili Olan Un-
surlar

Cocugun egitiminde 6rgin egitim kurum-
lari kadar aile ve cevresinin de énemli bir ye-
rinin oldugu bilinmektedir. Ozellikle okullas-
manin s¢z konusu olmadigi cahiliye dénemi
Arabistan’inda ailede verilen egitimin &nemi
daha da artmaktaydi. “Dogan her cocuk fit-
rat Gzere do@ar, ancak anne-babasi onu Ya-
hudi, Hiristiyan veya mecGsilestirir”? diyerek
cocugun karakterinin sekillenmesinde ailesi ve
cevresinin ne denli etkili oldugunu ifade eden
Hz. Peygamber'in de risalet gorevi kendisine
kendisine verilmeden dnceki ddnemdeki ahlaki
Ozeliklerinin olusumunda bir takim hadiselerin,

2 Ahmed b. Hanbel, 11, 315, 346; Buhari, “Kader”, 3; Mslim,
“Kader”, 22-24.



cesitli etkenlerin &nemli rol oynadigi séylenebi-
lir. Bu etkenlerin sayisini cogaltmak mumkin
olmakla birlikte biz bazi hususlar 6zelikle zik-
retmek istiyoruz.

A-Hasim Ogullarinin Manevi Statisii

Mekke toplumunda 6zellikle Kabe ile ilgili
gorevlerden hacilarin su ihtiyaclarinin karsilan-
masl gorevini duzenli bir sekilde yerine geti-
rerek “sikye” gorevini ve Arap yarim adasinin
dort bir taraftan hac mevsiminde haccetmek
veya ticari iliskileri sebebiyle Mekke'ye ge-
lenlerin iase ve ibadetlerini temin etmek icin
olusturulmus olan “rifade” kurumunu elinde
bulunduran ve daha ziyade manevi yonden
sayginlik kazanan bir ailenin mensubu olan
Peygamber’in manevi degerleri Gnemseyen bir
atmosfer icerisinde yetistigini séylemek mim-
kiindir. Once dedesi Abdulmuttalib sonra da
amcasl EbG Talb’in Hasim ogullar adina yerine
getirdikleri bu gorevler sahibine maddi herhan-
gi bir getiri saglamak yerine* manevi bir nifuz
kazandirici nitelikteydiler.* Dolayisiyla da Hz.
Peygamber Mekke toplumunda manevi nifuz
bakimindan saygin konumda olan kimselerin
gdzetiminde, hayr u hasenat duygulariyla top-
luma hizmet etmek ugrasisi icerisinde olan aile
fertleri arasinda cocukluk ve genclik dénemini
gecirmistir.

B-Yetim ve Fakir Olarak Biiylimesi

Hz. Peygamber, asaleten Mekke'nin seckin
kabilelerinden birisine mensuptu. Kabile men-
suplari icerisinde zengin sayilabilecek derece-

3 Hz. Peygamber’in babasinin dedesi Hasim ‘in hacilari doyur-
mak i¢in zaman zaman Mekkelilerden yardim talep ettigi, hatta
bu sebeple belli bir vergi ihdas ettigi hususunda bkz., ibn Hisam,
1, 147; Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdillah b Muhammed b. Ah-
med el-Ezraki, Ahbaru Mekke, Mekke 1414/1994, 1, 195. S6z
konusu verginin ileriki donemlerde zengin bazi Mekkelilerin
devreye girerek sahsi mallarindan harcamalarda bulunmay: Gst-
lenmeleri iizerine kaldinldigi belirtilmistir. Abdiilkerim Ozaydin,
“Hac”, DIA, X1V, 387.

4 Nitekim Hz. Peygamber’in yetisme ¢ginda s6z konusu gorev ve
yetkiyi elinde bulunduran Eb(i Talib’in zengin olmak soyle dursun
fakir denebilecek bir durumda oldugu bilinmektedir. Hatta iler-
leyen donemlerde kardesi Abbas’dan aldigi10,000 dirhem tuta-
rindaki borcuna mukabilsikaye gorevini ona devretmek zorunda
kalmistir. Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu’l-Esraf, thk.,
Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1417/1996, II, ibn Abdirab-
bih el- Endelusi, Kitabu el- Ikdi’l-Ferid, Beyrut 1991, I, 313.

de olanlar varsa da Hz. Peygamber’in bakimini
Ustlenen dedesi ve amcasi zengin degillerdi.
Hatta sekiz yasindan itibaren dedesinin vefa-
tI sonrasinda evinde kaldigi amcasi EbG Talib,
fakir denebilecek bir durumdaydi.> Bu sebeple
de Hz. Peygamber evlenip kendi evine yerlesin-
ceye kadar kaldigi amcasinin evinde aile fert-
lerine elinden geldigince yardimci olmaya ca-
lismistir. Onun bu dogrultuda amcasinin ticari
seferlerinde ve mal satiminda yardimci oldugu,
amcasinin koyunlarini gatttiga, hatta beli bir
Ucret karsiliginda baska ailelerin de koyunlarini
glderek elde ettigi parayr amcasina verdigi ifa-
de edilmektedir.®

Yetim ve fakir olarak blyimek Hz.
Muhammed'’in emsallerine nazaran daha er-
ken bir yasta olgunlasmasina, sorumluluk sa-
hibi bir fert olarak toplumda yer edinmesine
yol acmis, bdylece o yasitlarinin pek cogu gibi
cahiliye déneminde normal karsilanan pek cok
davranistan uzak kalarak bUyUmastar. Bu du-
rum onun ahlaki bakimdan safiyetini koruma-
sina yol acmistir. Risaletle gorevlendirildiginde
de hicbir muhalifi onun hakkinda mazisi séyle
kotlydu, daha dnce ahlaken su tirden disuk-
|Uklere sahipti diyememistir.

C-Hilfu’l-Fuddl

Bilhassa Ficar savaslariyla asayis ve dizenin
bozuldugu Mekke'de toplumun sayginhgini
kazanmis nUfuz sahibi liderin olmamasi tim
Arap yarimadasl nezdinde dini, siyasi ve tica-
ri ©neme sahip olan bu kutsal sehirde yasami
glclestirmistir. Zengin ve guclu olanlar, zayif
ve kimsesizleri eziyordu; sadece disaridan tica-
ret ve hac icin Mekke'ye gelen yabancilar degil,
sehrin yerli ahalisinden de pek cok kimse ce-
sitli sekillerde haksizliklara maruz kaliyorlardi.
Iste boyle bir atmosferde vicdan sahibi, haksiz-
liklara dur demeyi erdemli bir davranis olarak
goren bir grup fazileti insan harekete gecerek
haksizliklara engel olmak Uzere anlasmislar, bu

5 Hz. Peygamber’in Risdlet &ncesi gecim durumunu hakkinda
genis bilgi icin bkz., Unal Kilig, “Peygamberimizin Risalet Once-
si Gegim Durumu”, istem, ek sayi: 1, Konya 2008, 5.93-104.

6 ibn Sa‘d, 1, 125; Buhari, “icare”, 2, “Etime”, 50; Miislim, “Esri-
be”, 163; ibn Mace, “Ticarat”, 12; Halebi, 1, 125-126.
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insanlarin
hayatinda déndm

Nnoktalar: vardir.
Bunlardan birisi
de evliliktir.

kararini da tim sehre ilan etmislerdir. Henliz
geng yastaki Hz. Muhammed de etik olarak
gormedigi davranislara engel olabilmek icin
s6z konusu erdemlilerle birlikte hareket ederek
Hilfi'l-Fudal hareketi icerisinde yer almis, bun-
dan bdyle her tarlt kétaluk ve haksizliga karsi
duracagini o da ilan etmistir.” Béylece o temiz
saf fitratina aykiri olarak goérdugu cirkinliklere
karsl sesiz kalip seyirci olmak yerine elinden
geldigince engel olmaya dur, demeye gayret
gostermistir.

D-Arkadas Cevresi

Hz. Peygamber'in bi'set dncesi ahlakt duru-
mu ile ilgili olarak belirtiimesi gereken husus-
lardan birisi de sudur ki o, ahlaki guzellikleri
bunyesinde barindiran bir kisi olarak kendi mi-
zacina uygun arkadaslarla hemhal olmaya ca-
lismistir. Yani gencliginde yakinlarinda yer alan
arkadaslari da ahlaken iyi ¢zelliklere sahip,

7 EbG Cafer Muhammed Ibn Habib, Kitdbu’l-Muhabber, Beyrut
ty., s.167; a.mlf., Kitabu’l-Munammak fi ahbari Kureys, Beyrut
1405, s. 341-343; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi,
cev., Salih Tug, istanbul 1991,1, 53,

hatiri sayilir kimselerden olusmaktaydi.® Zaten
bu arkadaslardan pek cogu islamiyet'in gizli
davet déneminde teblige muhatap olmuslar
ve islam’i kabul etmislerdir. Bunlar arasinda
Hz. Peygamberle dostlugu risalet dncesin-
de oldugu gibi sonrasinda da devam eden
blyUk sahabf Hz. Ebubekir'den baska Hz.
Hatice'nin yegeni ve Kureys'in saygide-
ger sahsiyetlerin olan Hakim b. Hizam ve
daha baskalari zikredilebilir. Dolayisiyla
glzel insan glzel tabiatli insanlarla gU-
zel gunler gecirmistir denebilir. Bdylece
Hz. Muhammed kendi emsalinden pek
cok gencin muptela oldugu icki, kumar,
zina, hirsizlik gibi kotu aliskanliklara bulas-
mamis ve bu aliskanliklara sahip olanlarla ar-
kadaslhk yapmamis, onlardan uzak durmus ve
etkilenmemistir.®

E-Hz. Hatice ile Olan Evliligi (Aile Hayati
ve Saadeti)

insanlarin hayatinda déntim noktalari var-
dir. Bunlardan birisi de evliliktir. Evlilik ile in-
san yasamina yeni bir ydon vermektedir. Hz.
Peygamberin hayatinda da 6zelikle ilk evliligi-
nin énemli bir yerinin oldugunu soyleyebiliriz.
Bilindigi gibi Hz. Peygamber risalet dncesi 25
yasinda iken iliskilerinde kendisine Ucret mu-
kabili yardimcr oldugu Kureys'in soy ve ahlak
bakimindan en seckin hanimlardan olan Hz.
Hatice ile evlenmistir.

S6z konusu evliligin Hz. Peygamber'in ya-
saminda 6zelikle iki yonden &nemli bir ye-
rinin oldugu anlasiimaktadir. Oncelikle Hz.
Peygamber’in evlilikle birlikte ekonomik olarak
sikintidan kurtuldugu ve bagimsiz bir sekilde
gecimini temin edebilecek bir konuma gectigi-
ni ifade edebiliriz. Zira Hz. Peygamber 6nceleri
mudarebe usull veya Ug¢ret mukabili Hz. Hati-
ce adina ticari kervanlar dizenlerken bundan

8 Mustafa Sibai, Hz. Muhammed'in Hayati (Dersler ve ibadetler),
cev., Sait Simsek-Nezir Demircan, Konya ty, s. 29. Mesela onun
risdlet oncesinde de samimi arkadaslarindan olan Hz. EbG Bekir
gencliginde de cahiliye doneminin kétuliiklerinden uzak durmus
bir kimsedir ve bu 6zelligi sebebiyle kendisine el-Atik lakabi ve-
rilmistir. Bkz., ibn Sa‘d, 1l, 173.

9 ibranim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji,

Ankara 2003, s.78.




bdyle esinin ticari islerini kendisininki ile birles-
tirerek devam ettirmistir. Bdylece o, ekonomik
yonden kimseye muhtac olmadan gecimini
temin ettirebilmistir. Karisi, alti cocugu ve geci-
minden sorumlu oldugu cariye ve hizmetcileri
distndldtgunde Hz. Peygamber'in belirli sa-
yida insanin iase ve ibatesinden sorumlu oldu
ve bu sorumlulugun gergini yerine getirebildigi
gorulmektedir. En azindan Hz. Peygamberle il-
gili olarak ileriki ddnemlerde, risaletle gorevlen-
dirildiginde onu cesitli yonlerden elestirenlerin
geciminde mesul oldugu kimseleri ihmal ettigi
seklinde bir elestiride bulunmamis olmalarin-
dan da anlayabiliriz. Ayrica Hz. Peygamber’in
risalet dncesinde ailesinin gecimini sagladik-
tan baska akraba ve baska ihtiyac sahipleri-
ne tasaddukta bulundugu, kendisine yardim
talebinde bulunanlara yardim ettigi de goz
6éndnde bulunduruldugunda Hz. Peygamber'in
peygamberlik ©6ncesi ekonomik ybdnden en
azindan fakir denilemeyecek bir diizeyde oldu-
gunu'® belirtebiliriz.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in bu evlilikle
manevi bakimdan da bir sikunete, rahatlama-
ya erdigini soyleyebiliriz. Zira Hz. Hatice daha
olgun, agirbasl gecim hususunda daha tecri-
beli bir hanim olarak evlilik kurumunun ilk yilla-
rindan itibaren saglikli bir zeminde devami ko-
nusunda her tarlt fedakarligr yapmistir. Onun
bu fedakarligi ileriki dénemlerde Hz. Peygam-
ber tarafindan stkran ve minnetle yad edilmis,
onun yerinin doldurulamayacak bir es oldugu
sik sik ifade edilmistir.™

Hz. Hatice esinin 6zelikle sosyal iliskilerini
gelistirebilmesi ve ihtiyac sahiplerine gerek-
li yardimi saglayabilmesi hususunda gayret
sarf etmis, bundan baska kocasinin bilhassa

10 Nitekim ilk vahiy kendisine geldiginde Muhammed, dehsete
kapilmis ve bunun, seytanin bir tuzagi olmasindan korkmustu,
Bunun tzerine, esi Hz. Hatice kendisini su sozlerle teselli etmis-
tir: “Korkma! Allah seni asla kétiilige atmayacaktir: Allah sana
sadece iyilikle muamele edecektir. Zira sen yakinlarina yardim
ediyor, ailene bakiyor, hayatini diriistce kazaniyor, baskalarinin
dogruluktan ayrilmamalarini sagliyor, yetimlere siginacaklar bir
yer veriyorsun...” ibn Ishak, s.122; ibn Sa’d, 1, 195; Buhari, “Va-
hiy”, 1; Miislim, Iman, 252.

11 ibn Hanbel, Miisned, VI, 117, 118; ibn KESIR, EL-Bidaye, III,
128; Siiheyli, er-Ravdu’l-Unuf, I, 159.

Hira'daki inziva gtnlerinde ihtiyaclarini karsila-
ma'?, onun yoklugunda ailenin, coluk cocugun
gecimi konusunda elinden geleni yapmistir.
Boylece Hz. Peygamber her tlrli maddi sikin-
tI kaygisinda uzak bir sekilde kendisini manevi
yonden gelistirmeye vakit ve imkan bulabilmis-
tir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile
evliligi risalet éncesi yasaminda derin tesirler
birakmis, onun ahlaki karakterinin sekillenme-
sinde 6nemli bir etken olmustur.

Bu minvalde devam eden iki esin evliligi
takriben 25 yil strmdstir. S6z konusu evli-
lik hayatr en mutlu evliliklerden biri olmustur.
Nitekim, bugin bile, en azindan Hindistan ve
Tarkiye'deki MuUslUmanlar arasinda nikah ki-
yilirken, imam, digerlerinin yani sira su duayi
da okur: “Allah bu cifte, Adem ile Hawva... ve
Muhammed ile Hatice arasinda gerceklesen
sevgi ve muhabbetin aynisini nasip etsin.”

F-Kabe Hakemligi

Hz. Peygamber’in ruhi-manevi sahsiyetinin
olusumunda etkili olan unsurlardan birisi de
onun otuz bes yaslarinda iken Mekke'de Ka'be
hakemligi ile onurlandiriimasi olmustur. Cesitli
nedenlerle tahrip olan Kabe yeniden insa olun-
mus, kutsal tas Hacer('l-Esved’in mutat yerine
yerlestirilmesi konusunda Kabeliler arasinda
bir tartisma s6z konusu olmustur. Kutsal tasi
yerine koyma onurunu tek basina elde etmek
isteyen kabieler arasindaki tartisma tatliya bag-
lanmistir. Hz. Peygamber dahiyane bir formulle
kutsal tasla ilgili onura batin kabileleri ortak
etmistir.

Kabe Hz. ibrahim’in oglu ismail (a.s) ile bir-
likte insa ettigi dénemden itibaren kutsal bir
mekan olarak her dénemde itibar gérmustar.
Cahiliye déneminde de burasi sadece Mekke-
lilerin degil bitin Arabistan’da yasayanlarin
6nem verdigi bir mekan olmustur. Cahiliye
zihniyetindeki Mekke halki diger zamanlarda
6nemsemedikleri  kazang yollarini  Kabe'nin

12 Hz. Peygamber, inziva giinlerinde bulundugu dénemde za-
man zaman karisi kendisine azik gosterir, bazen de kendisi, ih-
tiyaglarini temin icin evine doénerdi. Hamidullah, 1, 73; Ayrica
bkz., Yasar Kandemir, “Hatice”, DIA, XVI, 465.
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DIYANET-SEN

insasl hususunda 6énemsemisler, buranin yeni-
den yapilmasi igin bagista bulunacak kimselere
verecekleri ayni veya nakdi bagislarin kesinlik-
le helal yollardan kazanilmis olmasi gerektigi-
ni ikaz etmislerdir. Kabe'nin insasi esnasinda
Mekkelilerin buytk bir samimiyet ve gayretle
calistiklari, s6z konusu mekanin kutsiyetine
uygun tarzda yeniden yapilmasina 6zen gos-
terdikleri anlasiimaktadir. insaatin bitimi sonra-
sinda yasanilan kutsal tasin Kabe duvarindaki
yerine kim veya hangi kabilenin mensuplari ta-
rafindan yerine konulacag tartismasi bittn bu
samimi ugraslarin, icten gelerek yapilan nakdi
veya ayni yardimlarin hedefine ulasmamasina
yol acabilecekken Hz. Muhammed’in buldugu
¢6zUm herkesi memnun etmisti. Nitekim Kabe
hakemligi esnasinda Kabe'nin avlusundan gi-

ren kisinin Hz. Muhammed oldugunu goren
Mekkelilerin hepsi de sevinmisler, bu gelen
kendisine guvenilecek bir kimsedir, bu gelen

MuhammedU'l-Emin‘dir demislerdi.” Boyle-

13 ibn Hisam, 1, 214.

ce Hz. Muhammed kendisi icin de kutsal olan
Kabe'ye hizmette bulunanlarin aralarinda uzlasi
saglamis, kendisi de bu kutsal mekanla olan ir-
tibatini daha da giclendirmistir. Onun hakem-
ligi sonrasinda Kabe'ye daha da yakinlastigini,
manevi olarak bu mekani daha fazla 6nem-
sedigini soyleyebiliriz.* Zira Hz. Peygamber’in
Kabe hakemliginin hemen akabinde Hira'daki
tefekkdr ve tedebbUr gunleri baslamistir. O
Hira'ya gitmeden once oldugu gibi buradan
donlste ve evine gitmeden Kabe'ye ugramis,
bu kutsal mekanin mazisi ve mevcut haliyle ifa-
de ettigi anlami idrak etmeye calismistir.

G-Hira'daki Uzlet ve Tefekkiir

Hira glnlerinde kendisini manevi, zihni ve
psikolojik bakimdan gelistirmeye calisan Hz.
Muhammed, burada kaldigi stre zarfinda sa-
dece etrafindaki mevcudatin ve mahlukatin du-
rumlarini ddstinmekle kalmamis bizzat kendi
nefsiyle de ilgilenmis, nasil yaratildig,
ne tur nimetlerle donatildigi, gele-
ceginin nasil olacagl, yaratilis ger-
cegini ve daha pek cok hususu
dasunap, tefekkir edebilme im-
kanini elde etmis, boylece ruhi-
manevi olgunlugunu gelistirme-
ye calismistir.”™ Bununla birlikte

peygamber olabilmesi icin s6z
konusu hazirlhk devresini
kendi yontemleriyle yap-
mis oldugu egitimle
tamamlamasi
s6z konusu
ola-

14 Hz. Peygamber’in ruhi manevi anlayisa yonelmesinde Kébe
hakemliginin etkili oldugu hususnda bkz. Hamidullah, 1, 68-72;
Agust Bebel, Hz. Muhammed ve Arap-islam Kiiltiirii, cev., Veysel
Atayman, Istanbul 2004, s.34-35.

15 Hz. Peygamber’in Hira giinleri hakkinda genisbir degerlendir-
me i¢in bkz., m. ). Kister, “et-TehannUs: Kelime anlami Gzerine”,
ceviren: Ali Aksu, Tasavvuf, Ankara, 2000, sayi: 4, ss. 215-230,
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mazdi. O, sadece kendisi

veya yakin cevresi icin secilmis ve
gorevlendirilmis bir uyarici, yol gdsterici degil-
di; kiyamete kadar yasayacak herkesin, her ke-
simin peygamberligini yapmakla sorumluydu.'®
Bu sebeple de onun egitiminin, ruhi-manevi
yapisinin daha fazla gelistirilmesi, ahlakinin, en
glzel sekle getirilmesi icin ilahi egitime tabi tu-
tulmasi da s6z konusu olmaliydi, Nitekim vahyin
hemen &ncesi ve sonrasinda basindan gecen
olaylar, gerek gizli davet gerekse aleni davet
déneminin ilk zamanlarinda maruz kaldigi ha-
diseler, onun ruhi olgunluga erismesinde ¢ok
onemli tecrtibeler saglamis, boylece Hz. Mu-
hammed Ustlendigi risalet nosyonunu hakkiyla
yerine getirebilecek fikri, zihni, maddi-manevi
olgunluga, ahlaki kemalata ulasmistir.’”

Hz. Peygamberin risalet dncesi ve sonrasin-
daki en énemli vasfi ahlak sahibi olmasiydi. ilk
siyer muelliflerinden ibn Ishak ve ibn Hisam,
Hz. Peygamber’e el-Emin= glvenilir” lakabinin
verilmis olmasiyla ilgili olarak su ifadelere yer
vermektedir:

Allah Teala'nin lutfu keremiyle Hz. Peygam-
ber cahiliye kétuluklerinden uzak durarak yetis-
me cagini idrak etmistir. Oyle ki o, glizel ahlak,
asalet, soy, hilm, comertlik, iyi komsuluk dog-
ru s6zIultk, emaneti gdzetme vb. bakimindan
icerisinde yasadi§l toplumun en iyi durumda
olaniydi.’® Bir baska ifadeyle, insanin nezake-
tini ve sayginh@i yok eden her tirlG kdtalikten
de en uzak olani Hz. Peygamber idi. Iste bGttn
bunlardan dolayi kendisine toplum tarafindan
el- Emin denilmekteydi. Yanionun el-Emin laka-
bini almasi sadece kendisine emanet edilen sey-
ler hususundaki hassasiyeti degil ayni zamanda
diger pek cok guzel 6zelligi de sahsinda cem

16 Sebe, 34/ 28; Enbiye, 21/ 107.

17 Hz. Peygamber bu durumu s6yle ifade etmistir: “Beni Rabbim
terbiye etti. O beni ¢ok giizel bir sekilde terbiye etti.” Acliini,
Kesft'l-Hafa, Beyrut 1351; en-Nebhani, el-Fethu’l-Kebir , 1, 64.
Hz. Peygamber’in inziva hayati ile ilgili olarak Hamidullah’in
su ifadesi dikkat cekici niteliktedir: “Canlilik kazanmis bulunan
ruhunu teskin igin bu hayatta bir care bulmus oldu” islam Pey-
gamberi, I, 73.

18 Sibai, s.31. Hz. Peygamber’in yirmi bes yaslarinda iken
Mekke'de sadece el-Emin diye anildigi da belirtilmektedir. ibn
Sa'd, 1, 156.

s

“w 8

mesinden

dolayr idi.™ a

ll-Hz. Peygamber’in
Risalet Sonrasi Ahlaki Duru-
mu

Vahiyle ahlaki bakimdan ma-
kemmellesen Hz. Peygamber,
MuslUmanlar icin numune-i im-
tisal?® haline gelirken ona inanma-
yanlar nezdinde de ahlaki bakimdan
sayginhgindan bir sey kaybetmemistir. O ko-
nustugunda dogru s6zlU, ticari muamele ve
ortakliklarinda durdst, insanlarla iliskilerinde
muUsfik, guler ylzIG ve candan bir kisi olarak
kendisinden soz ettirmistir. Peygamber olarak
gorevlendirdigini séylemesinden sonrada mu-
halif grupta yer alan Mekkeliler onu yalancilikla
itham etmemisler, baska sebepleri 6ne strerek
ona karsl cikmislardir.?" Dolayisiyla o her daim
dirUst olarak bilinmis ve kabul edilmistir.

Ahlaki guzellikleri sahsinda barindiran ve
Ummetine bu konuda 6érnek ve énder olan Hz.
Peygamber'in ahlaki glzellikleri benimsetme
hususundaki gayreti, azmi ve bu dogrultu-
daki metotlarina dair kaynaklarimizda pek
cok érnek zikredilmektedir. Onun yaslisindan
gencine, cocugundan buytgune, fakirinden
zenginine, erkeginden kadinina, hirinden ké-
lesinden kisacasl toplumu olusturan herkes(im)
e hatta hayvanlara ve icerisinde yasadigi yasa-
digi cevreye bile en glzel sekilde davranmaya
calistigina dair gerek Kur'an gerekse hadis ve
diger Islam tarihi kaynaklarinda pek cok bilgi
verilmektedir. “En hayirli olaniniz ahlaki en
gtizel olaninizdir”?, “imanin en faziletli olan

19 ibn ishak, 5.78; ibn Hisam, I, 197.
20 El-Ahzab, 33/21.

21 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, haz., Komisyon, Is-
tanbul 19891, 551. Benzer bir degerlendirme igin bkz., Mehmet
Erdogan, Giizel Ahlak...”, Marmara ilahiyat Vakfi islam ilmihali,
istanbul 2006, 829.

22 Buhari, “Edeb”, 39; Tirmizi, “Birr”, 47.
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glizel ahlaktir”?3, “Mizanda en faziletli olan
sey guzel ahlaktir”?4 buyuran Hz. Peygamber,
hem Kur'an'in hem de kendisinin de belirttigi
Uzere “en guzel ahlak Uzere olmasina”? rag-
men daha giizel ahlaka sahip olmak igin gayret
etmis ve bu dogrultuda sik sik cenab-1 Allah’a
niyazda bulunmustur: “Allah’im, bana nasil
glzel bir beden verdiysen &ylece guzel bir huy
ver!”, “Allah’im, en guzel ahlak sekline sahip
olmay! bana nasip et, bunu bana ancak sen
nasip edersin!”25 Ayni sekilde Rasdlullah kéta
ahlaktan korumasi icin de Allah Teala'ya dua
edip siginirdi: “Allah’im, beni kétl islerden ve
kot huylardan koru!”?” “Allah’im, kétu huy-
lari benden defet, bunu benden ancak sen
defedersin!”?® Hz. Peygamber risaletle gorev-
lendirilmesinden itibaren yasadigi toplumun
icerisine dUstigu ahlakt ¢dkinttden kurtulabil-
mesi icin derhal harekete ge¢mistir. Bu maksat-
la o, davranistan 6énce zihniyeti degistirmekle
ise baslamis, her tirlG yanhs inanis ve sartlan-
mishklara karsi durarak toplumu ahlaki guzel-
liklerle donatmaya calismistir. Bir takim erdemli

23 ibn Hanbel, 1V, 385.

24 ibn Hanbel, 1V, 443, 446; Tirmizi, “Birr”, 61,63.

25 Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21.

26 Muslim, “Musarifin”, 201; Tirmizi, “Da’avat”, 32; Nesa,
“iftitah”, 16.

27 Nesai, “iftilah”, 16; Ebi Davud, “Vitr”, 32; Tirrnizi, “Da’avat”,
136.

Tirmizi, “Da’avat”, 32.

28 Hz. Peygamberin igerisinde yasadigi toplumda ahlaki gii-
zellikleri yerlestirme ve kétdlikleri terk ettirmek icin takip ettigi
metotlar hakkinda ayrintili ve glizel tespitler icin bkz., Huriye
Marti, “I 1z. Peygamber’in Ahlaki Cokisti Engellemede Dustince
Kaliplarini Degistirme Yéntemi (iman-Ahlak Baginin Vazgegil-
mezligi Ozelinde Bir Deneme)”, Nebevi Mesajin Evrenselligi-
Sirct Sempozyumu, Konya 2008, s. 171-177.

davranislarin islenis maksadinin san, sdéhret ve
ntfuz elde etmek yerine daha ulvi gayeler icin
yapilmasi gerektigini kavratmaya calisan Pey-
gamberimiz, glzel ahlaka dair ayrintilara da
inmekle birlikte cogu kere genel gecer pren-
sipler vaz etmistir. Kolelik, sadaka, sila-i rahim,
zenginlik, glcluluk vb. hususlarda yerlesmis
dlslnce kaliplarindan yanlis olanlari ortadan
kaldirarak genel prensipleri benimsetmeye ca-
lismis, sonrasinda ise ayrintilari kabullendirmesi
kolaylikla gerceklesmistir. TUm teblig stresin-
de oldugu gibi gtizel ahlaki muslimanlara be-
nimsetmek icin de aceleci olmamis, tedrici bir
metotla hareket ederek en Gimitsiz vakalari bile
birer ahlak abidesi haline getirebilmeyi basar-
mistir.2° Bdylece o, giizel ahlaki sadece nefsin-
de barindirmakla yetinmemis, kendisine inanan
veya inanmayan insanlarin da glzel hasletlerle
micehhez hale gelmelerini arzulamis, bu ugur-
da elinden gelen gayreti sarf etmistir.

lll-Hz. Peygamber‘in Gilizel Ahlaka
Verdigi Onem

Kur'an onun guzel ahlak Gzere oldugunu?,
miminlere karsi gayet merhametli bir tabiata
sahip bulundugunu, sert ve kati kalpli olma-
digini*’ifade ederken kendisi de guzel ahlaki
tamamlamak Uzere gorevlendirildigini®! séylU-
yordu. Yani bir anlamda peygamberlik fonksi-
yonunun ahlaki gtzellikleri anlatmak ve pratize
etmek oldugunu belirtiyordu. Onu kendilerine
rehber edinen muslUmanlar da ahlaki gtzellik-

29 el-Kalem, 68/
30 Al-i imran, 3/.159.
31 Malik b. Enes, “llisni’l Huik”, 8; ibn llanbel, 111, 38



leri elde edebilmek icin gayret sarf etmislerdir.
Nitekim gerek sahabe nesli gerekse onlardan
sonra yasayan Islam onderleri kendilerinden
sadece siyast, idari, askerf ve ilmf bakimdan sz
ettirmemisler, ayni sekilde ahlaki ozelliklerin-
den de bahsettirmislerdir. Islam alimleri eser-
lerinde cesitli vesilelerle glzel ahlakin énemi
Gzerinde durmuslardir.

islam’da ahlak kurallarina uymak hem dinin,
hem de akl-1 selimin ve vicdan sahibi olmanin

bir geregidir. Vicdan ise Allah’tan gelen ahlaki

emirlerin bir secenegdi degil, onlarin bir parca-
sidir, dinin ahlaka iliskin hdkumleri vicdani da
icerir. Bu sebeple de Ylce Allah’in emirlerine
uymak ve rizasina uygun davranmak icin ahlak
kurallarina gore hareket: edilir, onun gazabina
ve azabina ugramamak icin yasakladigr dav-
ranislardan kacinilir. Bununla beraber Allah’in
koydugu ahlaki hukimlere uymak sevap ka-
zanmaya, yasakladig isleri yapmak da gtinaha
girmeye sebep olur. Sevap kazanan cennete,
glnah isleyen ise cehenneme girer. Bundan
dolayi dinimizin koydugu ahlak kurallarina uy-
mak ahiretteki ebedi mutluluga sebep oldugu
gibi uymamak da ebedi bedbahtliga sebep
olur. Islam’da ahlak kurallarina uymanin hem
dinyevi hem de uhrevi bir yaptirimi vardir. Bu-
nun icin diger ahlak sistemlerinden daha etkili-
dir.32 islam’da ahlak kurallarinin yaptinm giict
sadece toplumun kinamasi veya bir takim cezai
onlemler degil, kalplere yerlesen Allah korkusu
ve sorumluluk duygusudur. Bu sebeple muslU-
man kendisini kimsenin gérmedigi ve vicdani

32 Suleyman Uludag, “Ahlak, Maneviyat ve Giindelik Hayat”,
islam’a Giris-Temel Esaslar, Istanbul 2.008, 32!>326.

ile bas basa kaldigi yerlerde bile 6lctli dav-
ranir, ahlak kurallarina uyar. Boyle bir inanca
sahip olmayan ve baskalari tarafindan da du-
yulup kinanmayacagini anlayan kimse ise firsat
buldukga her tarlt kétuluga yapabilir.>

Meshur Islam alimlerinden imam-1 Gazali,
Ozellikle ahlaki konulari ele aldigi eserinde
soyle bir bilgi vermektedir: “Biz selef-i salihine
yetistik. Onlar esas kaliteli kullugun namaz ve
orucla degil, insanlarin irzlarina, namuslarina
tecaviiz etmemekle ve 6zel hayatlarina mu-
dahale etmemekle elde edilecegi kanaatin-
de idiler’*. Benzer sekilde buytk mutasavvif
Mevlana Celaleddin-i Rimi de, “BltlUn cihani
araylp taradim, iyi huydan daha guzel bir sey
goremedim” diyerek glzel ahlakin énemine
isaret etmektedir.?> Gercekte temei yaklasim
bu seklidedir. Bununla birlikte islami egitim an-
layisimizda zaman zaman inanc (itikad) ve iba-
det konularina daha cok agirlik verilmis, ahlaka
dair konulara fazla deginilmemistir. Bu durum
da itikadi ve amelf yénden farz ve vacipleri ti-

33 Liitfi Sentiirk- Seyfettin Yazici, Diyanet Yeni islam ilmihali,
Ankara 1995, 5.439.

34 Eb( Hamid el-Gazali, ihyauUlami‘d-Din, Kahire 1994, IlI,
224.

35 Giizel ahlakin ve iyi arkadagin misliman birey icin 6ne-
mi hakkinda Mevlana’nin su tespitleri ne kadar da manidardir:
“"Hakk’in bize edeb ihsan etmesini isteye lim. Zira terbiyeden
noksan olan, O'nun lutfuna layik degildir. Edepsizin kotilu- gi
yalniz kendisine degildir. Belki biitiin diinyaya karisiklik, ates
verir” (Mesnevi, 1 /79-80) sozleriyle Mevlana’nin bu konuda
énemli bir ikazi vardir. insan edepsizlerin kétiiliigiinden korun-
mak i¢in, oncelikle dostlarini secerken dikkatli olmalidir: “Sa-
med olan Cenab 1 Hakk’in zatinin hakki i¢in kott dost yilandan
beterdir. Zira kotl yiian, insanin sadece canini alir. Kotii arkadas
ise, cehennem atesine rehberlik eder. Kotiilerle arkadaglik eden ,
onlarla diistip kalkan; stiphesiz onlarin kétii huylartyla huylanir.
Kot arkadas, sana’ golge salinca o mayasiz oldugu icin, bil ki
senin de yolunu keser, mayani galar,;" Mesnevi, V/ 2643-46. >
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tizlikle yerine getirmekle birlikte ahlaki guzel-
likleri Gnemsemeyen, hatta bir mUsltiman’a hig
de yakismayan bazi davranis bicimlerini gekin-
meden isleyen tiplerin toplumumuzda goruie-
bilmesine yol acmistir Bunda islam alimlerinin
ahlaki ilkeleri ve guzellikleri Gnemsememeleri
degil, itikad ve ibadet yoninden olgun hale
gelecek miminlerin ahlaki bakimdan da kamil
insanlar olacaklari dustncesinin etkisinin ol-
dugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan belli bir
dénemden sonra ahlaki guzelliklerin toplumda
yayginlasip yerlesmesi daha ziyade tasavvufi
egitimle gerceklestirilmeye calisiimis, tasavvuf-
cular ise ahlaki glzelliklerin yazilp cizilerek de-
gil de yasanarak 6grenilecedi dustncesiyle bu
hususta eserler telif etmek veya uzun uzadiya
konusmalar yapmak yerine muhatap kitlelileri-
ni ahlak® egitime tabi tutmuslardir.®

Din, sadece ahiretie ilgilenen, iman ve iba-
det esaslari (zerine oturan bir sistem degildir.
Bilakis o, dlnya ve ukbayi icine alir; kisinin
dunya ve ahirette saadetini temin edecek pren-
sipler vaz eder. Konulan bu prensiplerin, emir
veya yasaklarin mutlaka zamaninda ve yerli ye-
rince yapilmasi, kisinin sahsi ve cemiyetin diger
fertleri agisindan énem arz eder. Islamiyet’e
gore ahlakin kaynagi dindir. Ahlaki kural ve
degerlerin olusumunda din belirleyici oranda
rol oynamis ve muntesiplerine belirlemis oldu-
gu hususlara uymalarini emretmistir. Dolayisiy-
la s6z konusu kurallari dinin disindan saymak
ve hafife almak dogru degildir. Bu sebeple de
ahlaki herhangi bir prensibe davette bulunmak
dine davettir, Hakk'a davettir, Allah’a davet-
tir. RasGlullah, “Ben ancak ahlaki faziletleri
tamamlamak icin gonderildim”3” buyururken
risdlet esprisini ahlaka dayandirarak islam’in
ahlaki prensiplere ne derece ehemmiyet verdi-
gini ortaya koymustur. Bu sebeple de islam’in
koydugu ahlaki prensipler de davet sahasina
girmektedir.?® Islamiyet’e dair dini malumat

36 Tasavvuf kiltirinde bu durum su sekilde ifade edilmistir:
“Tasavvuf kat ilmi degil hal ilmidir.”

37 Malik b. Enes, el-Muvatta, Hiisnu’l Hulk, 8; Ahmed ibn
Hanbel, 11, 381.

38 Ahmet Onkal, Rasdliillah’in Islam’a Davet Metodu, Konya
1989, s.17. 1
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elde etmek isteyenler gorecektir id 6zellikle
halka hitap eden eserlerde daha ziyade namaz,
orug, hac ve zekat gibi ibadetlere dncelik veril-
mektedir. Oysa Hz. Pey- garnber’in hayati ve
bize kadar gelen hadis literatlri incelendigin-
de gorilecektir ki o, sosyal iliskilere dGnem ver-
mis, gerek aile fertleri gerekse toplumu olustu-
ran diger kesimlerle iliskilerinde gayet dikkatli
olmus, yakin cevresinden uzagindaki kimselere
kadar muhatap olma durumunda kaldigi her-
kesle olumlu diyaloglar kurabilmis, en azindan
hal ve hareketleriyle karsisindakileri tzerinde
bir sayginlik ve hayranlik birakabilmistir,

Kur'an guzel ahlaka dair ¢zellikleri vmek-
te ve bunlar sahsinda barindiranlara cennet ve
benzeri vaatlerde bulunmakta, kotl ve cirkin
sayllabilecek anlayis ve davranislari ise yermek-
te ve bunlari yapanlara karsi ise bir takim teh-
ditlerde bulunmaktadir. Hadis kaynaklarimizda
da guzel ahléka dair kitap ve baplar tahsis
edilmistir. Gerek Hz. Peygamber’in gerekse
sahabe ve tabiin neslinin ahlaki guzelliklerine
dair rivayetlere ayrintili bir sekilde deginilmis-
tir. O- zellikle meshur hadis kaynaklarinda iti-
kat veya imanla ilgili hadis-i serifleriyle genisce
yer verilmis, bu boélimlerde yer alan hadislerin
pek cogundan anlasildigi kadariyla dinimizde
ahlaki guzellikleri toplumda yayginlastirmak
veya kotultklerden vazgecirmek icin gayret
sarf edilmistir. “Temizlik imandandir”, “Haya
imandandir”, “Riya soyle sdyle sonuclari do-
gurur”, “hasedin su tdr k6t sonuclan vardir”
anlamina gelecek hadisler, hadis kaynaklarin-
da iman béliminde verilerek aslinda imanla
birlikte ahlaka dair hadislere de 6nemli oranda
yer ayrilmistir.3® Benzer sekilde fikih kitaplari-
mizda da hikmeti't-tesri bashklar altinda bir
ibadetin yapilmasi halinde kisiyi hangi erdem-
li ozelliklere ulastiracagindan bahsedilmistir.
Yalniz burada su hususa isaret etmek gerekir
ki, fikih kitaplar telif edilirken Hanefilerin di-
sindaki fakihler eserlerinde itikat, ahlak ve iba-
det konularinin hepsine de yer ayirmislardir.®

39 Ornek hadisler icin bkz., ibn Hanbel, I, 135, 154, 210,
251; Nesat, Cihad, 8.

40 Mesela Malikilerden ibn Ciizey el-Kelbi'nin ei-Kavanini’l-



Hanefiler ise fikha dair kaleme aldiklar kitap-
larinda itikad konularina deginmedikleri gibi
ahlakla ilgili bahisler hakkinda da fazlaca ma-
lumat vermemisler, sadece hikmeti't-tesri bas-
g1 altinda ibadetlerin kisiyi nasil bir neticeye
ulastirabilecegi konusunda bilgiler vermekle
yetinmislerdir. Tabi bu tespitimizin Hanefi fa-
kihlerin hepsini kapsayip kapsamadigini bile-
miyoruz, ancak sunu soyleyebiliriz ki, Hanefi
fikhina dair yazilan eserlerde ahlak konularina
genellikle rastlanilmamaktadir.

Cocuklara namaz kilma ve oru¢ tutma-
nin énemi kadar mesela, giybet etme ve s6z
tasimanin kotalugu anlatiimaz. Ibadetini ya-
panlarin zaten bu erdemleri kazanacagina ina-
nilir. Halbuki ibadet etmemenin daha cok Allah
hakkinrihlal ettigi, ahlaki bozukluklarin ise hem
kul' hem de Allah hakkiniihlal anlami tasidigi bi-
raz ihmal edilir. Bdylece ibadetini dizenli yapip
ahlaki vazifelerine de hakkiyla ridyet eden maz-
but maslidmanlar sahsiyetlerden cok, ibadetini
ve giybetini diizenli yapan sahsiyetler maalesef
cogunlugu olusturur. Masliman olmak ve di-
zenli ibadet etmek bu tdr ahlaki zaaflardan in-
sani kurtarmasi gerekirken, hem ibadete duis-
kiin olmak hem de bir takim ahlaki kusurlar
aliskanlik haline getirmek yeni bir sahsiyet tipi
ortaya cikarir. Cagdas dinyada bu tdr dindarlik
tipinin hayli cogaldigr gézlemlenmektedir. Or-
taya ¢ikan bu kaypak ve gevsek sahsiyet islam’a
uymayan ve onun asla tasvip etmedigi bir du-
rumdur. Bunun icin, namaz kilmadigi veya du-
zenli ibadet yapmadigi halde ahlaken mazbut
olan mdslimanlarla dizenli ibadet yapan ama
ahlaki zaaflari olan muslimanlar arasinda Us-
tanlUk tartismasina gireriz. Zaman zaman da
dinle alakasi olmayan ancak ahlaken cok lyi
durumda olan insanlarin durumu, bizi hayrete
sevk eder ve isin icinden cikamaz hale geldi-
gimiz de olur. Duzenli ibadet etmeyen mus-
lGmanlarla dinle dogrudan iliskisi olmayan in-
sanlar, ibadetine diskln olan insanlarin ahlaki
zaaflarina bir anlam veremezler. Bu olumsuz

Fikhiyye, (Beyrut 1409/1989); Zahirilerden ibn Hazm'in
el~Muhalla adli fikha dair eserlerinde i- nan¢ ve ahlaka dair
konulara da genisge yer verilmistir.

du-

rum
onlari
Ibadet ve
inanc  konu-

sunda tesvik etmedigi gibi, imitsiz bir duruma
da sevk eder. Halbuki islam ahlak ile ibadet
arasinda cok tutarli ve makul bir iliski kurarak,
ahlaki erdemleri ibadetin tabil ve zorunlu so-
nuclarindan saymistir. Bunlar arasinda gerek
egitim gerekse yasama noktasinda tercih de-
gil birliktelik esastir. Musliman sadece duzenli
ibadet eden insan degil, ayni zamanda ahlaken
numune olan ve sahsiyet haklarina en cok
riayet eden insandir’"4'.

Surasl net bir sekilde anlasiimalidir ki iba-
det yani kdllagun geregi sadece bir takim fi-
ili ritGellerden ibaret degildir. Kulluk niyeti ve
kastiyla yapilan diger fiiller de ibadet olarak
isimlendirilebilir.#? Nitekim ibadet niyetiyle ya-
pilmak kaydiyla kisinin kendi ihtiyaclarini, aile-
sinin veya ihtiyac sahiplerinin herhangi mesru
bir isteklerini yerine getirmesi, yemesi, icmesi
hatta gezmesi bile ibadet sayilabi- lir ve bu
sebeple kisi sevap elde edebilir. Ayni sekilde
bir muslirnanin insani iliskilerinde matevazi,
sevecen ve muUsfik olmasi comertligi, durtstla-
gu, hosgorala tavrl vb. de mutlaka ibadet gibi
onemlidir ve buttin bu 6zellikler sahibine sevap
kazandiracaktir. Dolayisiyla mislimanlar sade-
ce fiili ibadetleriyle degil ayni sekilde iyilik ve
glzel ahlak namina sergiledikleri tutumlarin-

41 Bkz., Ankebit, 29/45. Bilgi icin bk. Abdullah Kahraman, ,
“islam’da ibadet Ahlak iliskisi”, Azerbaycan Milli ilimler Akadem-
yasi Akademik Ziya Bilinyadov Adina Serqsunashq instititunun
E!mi Mccmuesi, say1, 3-4, 2004, s, 337-342; a. MIf., Islam Hu-
kuk vc Ahlak ilkeleri Acisindan Ozel Hayatin Gizliligi, Ankara
2.008, s.16-17.

42 ibadet kavraminin anlami ve muhtevasi hakkinda bkz.,
Mehmet Erdogan, “ibadet- Hukuk ve Sosyal Hayat”, islam’a
Girig-Evrensel Mesajlar, istanbul 2008, 5.90 94.
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dan dolayi da sevap kazanacaklardir. Dinimize
gore Ibadet kulun Allah’a karsi gorevi, ahlak
ise diger bireylere ve topluma karsi gorevlerini
ifade etmektedir. Dolayisiyla her ikisi de ayni
derecede 6nemlidir. Zira birinin eksik yapiimasi
digerine de nakisalik getirecektir.

Ahlaki bakimdan kétd huylu olan ve komsu-
larinrinciten, buna mukabil gindtizlerini oruclu
gecelerini de namaz kilarak geciren bir kisi Hz.
Peygamber’e anlatilip onunla ilgili durumu so-
ran bir sahabiye Hz. Peygamber su cevabi ver-
mistir: “Onda hayir yok, o cehennemliktir.”43
Dolayisiyla bu ve benzeri hadisler** ibadetlerin
Allah katinda makbul olmasi icin ahlak kuralla-
rina uyulmasi ve kul hakkinin gézetilmesi ge-
rektigini acikca gostermektedir. islam’da itikat,
ibadet ve glze! ahlak, siki bir sekilde birbirine
baghdir; birindeki eksiklik digerlerini olumsuz
sekilde etkiler ve zayiflatir. Ayni sekilde bi-
rindeki iyilesme de digerlerini olumlu ydnde
etkiler ve glclendirir. Fazla ibadet ahlaktaki
acigr kapatmaz, ama glzel ahlak ibadetteki
acigr kapatabilir.#> Nitekim Hz. Peygamber, “Bir
mU'min, gUzel huyu sayesinde gece namaz ki-
lan, ginddz orug tutan bir kimsenin mertebesi-
ne ulasir.”#¢ Buyurarak tek basina namaz veya
oruc gibi fiili ibadetlerin iyi misliman olabilmek
icin yeterli olamayacagina, ahlaki guzelliklerin
de ihmal edilmemesi gerektigine isaret etmek-
tedir. Bir baska ifadeyle mislimani kéti davra-
nislardan ve etik olmayan hal ve hareketlerden
uzaklastirmayan, ona ahlaki guzellikler kazan-
dirmayan ibadetlerin dinimiz bakimindan éne-
mi yoktur. Ayni sekilde iman ve ahlak arasinda
da siki bir iliski s6z konusudur. Ahlaken zaaflar
icerisinde olan bir kisinin olgun mu'min olmasi
veya tersi bir ifadeyle imani bakimdan kendisin-
de noksanliklar bulunan bir ferdin Islamiyet’in
arzuladigi bir ahlaki glzellige ulasmasi mim-
kiin gbérinmemektedir. Dolayisiyla iman ve
ahlak arasinda dogru orantili bir iliski s6z ko-

43 Ahmed ibn Maribel, Miisncd, 11, 440.

44 Mesela bkz., Ibn Macc, “Siyam”, 21; Ebli Dav(id, “Edeb”, 7;
Tirmizi, “Birr”, 62.

45 Uludag, s.330.

46 Malik, Muvatta, “Hisnd’l-Huluk”, 6.
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nusu-
dur?’.
Birinin iyiligi dige-
rinin de iyilesmesine kat-
ki saglayacaktir. Bu durum Asr
Suresi'nde su sekilde ifade edilmektedir.
“Asr'a yemin olsun ki insan gercekten ziyan
icerisindedir. Bundan, iman edip giizel davra-
nista bulunanlar, birbirlerine hakki ve sabri tav-
siye edenler mistesnadir”4®

Kur'an'in nizul stirecini gdéz éndnde bulun-
durdugumuz zaman da inang ve ahlaki ilke-
lerle deg@erlerin 6n plana ¢ikarildigini ve bun-
larla ilgili prensipleri ihlal edenlerin agir sekilde
tehdit edildigini gérmekteyiz. Maun, Himeze
ve Muawvizeteyn sQreleri bunu en guizel érnek-
lerindendir. islam toplumu tesekkdil ettirilirken
inan¢ ve ahlak ilkeleri yerlestirildikten sonra
ibadetler bu temel Gzerine bina edilmistir. Bu
nedenle Islam’da imandan sonra ahlakin dini
onceligi oldugu séylenebilir.#

Kur'an'in bize getirdigi hikUmler arasinda
bir siralama yapmak gerekirse édnce inang, son-
ra ahlak, sonra da ibadet ve hukuk gelir. Clnk{
saglam ve dogru bir inanca sahip olmayandan
olgun bir ahlak ve dengeli bir sahsiyet, dizen-
li bir Ibadet hayati olmayandan da inang¢ ve
ahlakm guizel meyvelerini beklemek ¢ok zordur.
Kendi icinde inang, ahlak ve ibadet butltnltgu-
nd yakalayamamis insanlarin da hukuka saygi
gdstermesi hemen hemen imkansizdir. Bunlarin
hukuka boyun egmeleri ya menfaat veya korku
sebebiyle olur ki, her ikisi de gecicidir ve istenen
hedefe ulastirmaktan uzaktir. Ancak boyle di-
sUndigimuiz zaman Hz. Peygamber’in: “Mdis-
[Gman, dilinden ve elinden muslUmanlarin za-
rar gdérmedigi kimsedir. Muhacir ise, Allah’in
yasakladigi seylerden uzak duran kimsedir”=°
hadisi, tam yerini bulur ve mdsliman olmak

47 “Bir kulun kalbinde iman vc haset bir arada bulunmaz”
(Nesai, Cihad, 8), “Emanete riayet etmeyenin imani yoktur” (ibn
Hanbei, 210, 251) tarzindaki badis-i serifler de iman ile ahlak
arasinda ne denli yakin iligkinin oldugunu ortaya koy-. maktadir.
Ayni anlamdaki bagka hadisler i¢in bkz., Buhari, “iman”, 15;
“Edeb”, 21; Muslim, “iman”, 12, 19.

48 Asr, 103/1-3.

49 Koffuyla ilgili bir degerlendirme icin bk. ismail Cahgkan,
Kur'an’da Din Kavrami, Ankara 2002, 170 vd.

50 Buhari, “iman”, 4-5, “Rikak”, 26; Mislim, “iman”, 64-65.



esas ve mustesna
bir anlam ifade eder.

Guzel ahlak numunesi bir
Peygamber’in®" ahlaki olmayan
ozelliklere sahip fertlerden olusan top-
lumlar haline gelmeleri, akl-i selim sahiple-
rince de etik olmayan davranislari sergiler hale
gelmeleri ne kdétU bir neticedir. Bu durumun
duzeltilmesi de ahlaki guzellikleri hem dile ge-
tiren hem de yasayan Peygamberimizin reh-
berliginde gerceklestirilecektir. insanhigin Ozle-
mini duydugu huzur ve mutluluk ancak onun
yUksek ahlakini érnek alip hayata gecirmekle
mUmkdn olacaktir.>?” Onun cahiliye denilen
ve bir devirden ziyade carpik bir anlayisi ifade
eden Arap toplumunu sabirla, metanetle egi-
time tabi tuttugu ve cok basarili neticeler elde
ettigi tarihen de sabittir.

Su iyice bilinmelidir ki, gtizel ahlak dinimiz-
de itikat ve ibadet kadar dnemlidir ve ahlaki
guzellikler kisilerin  keyiflerine gore isleyip
terk edecekleri nasihatler manzumesi olmayip
emredilmektedjr.>® Ahlaki guzellikleri isleyenle-
re cennet, terk edenlere ise azap vaad edilmesi
de buna delil olarak gosterilebilir.>* islam ahlaki
haram ve helal kavramlariyla gtclendirilmis, ki-
siler hal ve hareketleri dini bakimdan kategorize
edilerek bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Sadece musltimanlari degil diger insanlari hat-
ta bUtun canlilari Gzmek ve incitmek, Gzmek,
kirmak ve rahatsiz etmek haram ve giinah olan
bir davranis olarak degerlendirilmis ve kul hak-
kina saldiri olarak matalaa edilmistir..

Dini butdn muslimanlar olmamiz icin sade-
ce inang ve ibadeti yeterli gérmeyip, ahlakimizi
da gUzellestirmemiz gerektigine saniyoruz hic-

51 Hz. Peygamber’in ahlaken insanlarin en mitkemmeli oldugu-

na dair hadisler i¢in bkz., Buhari, “Edeb”/I13; Muslim, “Edeb”,
30, “Mesacid”, 267; ibn Hanbel, 11, 270.

52 I. Senttirk- S. Yazici, s.472.

53 Nitekim sahabilerden bazilari “Hz. Peygamber’i giizel ahlaki
emrederken gordim” seklinde rivayetlerde bulunmuslardir. Bkz,,
Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 33, “Edeb”, 39; Muslim, “Fedaili’s-
Sahabe”, 133. Tirmizi'nin kaydettigi bir hadiste ise Hz. Peygam-
berin seckin sahabilerden biri olan Muaz b. Cebel’e yonelik ola-
rak, “Ey Muaz! Ahlakini giizellestir” seklinde hitapta bulundugu
gorilmektedir. Tirmizi, “Husnu’l-Hufk”, 1.

54 Bu dogrultudaki bir degerlendirme igin bkz., Muhammed
Hamidullah, islam’a Giris, cev., Cemal Aydin, Ankara 2006,
s.151

bir mUslimanin itirazi olamaz. Bunu gercekles-
tirebilmek i¢jn de Peygamberimizin rehberligi-
nin énemi inkar edilemez.

Ahlaki zaaflar mdslimanlari yanhs davra-
nislara sevk edebilecegi gibi baska inan¢ men-
suplarinin nazarinda da sadece muslimanlarin
degil, islam dininin de kotu bicimde bilinip
taninmasina yol acacaktir. Bu sebeple de itikat,
ibadet ve ahlak bir sac ayagi gibi ¢l bir arada
bulunmasi gereken hususlardir. Uctinden biri
digerinin eksikligini dolduramayacagi gibi biri
digerinden daha az énemliymis gibi degil es
zamanli bir bicimde, ayni anda 6grenilmeli ve
gerekleri titizlikle yerine getirilmelidir.

GUNUmUzde ahlaki cokintinin toplumlar-
da yol actigr tehlikelerin farkina varilmasi se-
bebiyle mUsliman egitimciler ve entelektteller
insanlara inancg esaslarinin kavrattirilmasi kadar
ahlaki meziyetlerin de benimsetilmesinin ge-
rekliligi Gzerinde durmaktadirlar. Ulkemizde de
dinf egitimle ilgilenen kurumlarda da bu dog-
rultuda tesebbuUsler gozlemlenmektedir. Basta
diyanet isleri baskanh@ ve ilahiyat fakulteleri
olmak Gzere din 6gretimiyle ilgili her bir kurum
egitim ogretime tabi tuttugu bireylere inanc,
ibadet ve muamelata dair bilgiler kadar hatta
daha fazla bir sekilde ahlaki esaslari 6gretmeye
ve kavratmaya calismaktadirlar.> Boylece 63-
retim egitimle ahenkli bir sekilde strduridlmeye
calisilmaktadir.

Sonuc

Din insanlarin hayatlarina yon ve sekil ka-
zandirmiyorsa, daha acik bir ifadeyle islamiyet
tam ritGelleriyle, itikat, ibadet ve muamelata
dair kurallariyla yasanip gerekleri yerine getiri-
liyor ancak baglilarinda bir takim ahlaki zaaflar
da s6z konusu ise burada 6z elestiri yapmak
ve nerede yanlis yapildigini tespit etmek énem
arz etmektedir. Gulzel ahlakin dinimizce cer-
cevesi tespit edilmis olmakla birlikte maruf ve
munker kavramlariyla da ahlakt gzelliklerin si-

55 Mesela son yiilarda tlkemizde ilmihal tiriindeki kitaplarinda
ahlaka dair bolimier yer almaktadir. Krs. Bkz., Ahmet Hamd:
Akseki, Islam Dini, Ankara 1974, 227-
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nirlarl zaman, cevre ve sartlara gore degisime
aclk birakilmis, toplumu olusturan fertlerin de
guzel veya kot denilebilecek davranislara veya
ahlakt anlayislarin belirlenmesinde rol almalari-
na imkan taninmistir. Béylece her zaman icin
ahlaken glzel davranislari sergileyen insanlarin
olusturacagl toplumlarin tesis edilebilmesine
firsat taninmistir. Bu noktada sunu da ifade
etmek gerekir ki, gtizel ahlak, ibadet ve inang
kurallarindan uzak durmakla da s6z konusu
olamaz. Veya en azindan ahlaken guzel kala-
bilmek icin inanc kurallarina siki sikiya sariimak
ve dinin emrettigi ibadetleri yerine getirmek
de kisilerin ahlaki glzelliklere kavusmasinda ve
dinin emrettigi tarzda her yénUyle mikemmel
insan/mUsliman haline gelmelerinde &nemli
bir yere sahiptir. Aslinda Kur'an ve hadislere
bakildiginda gértinen sudur ki, maslimanlar
icin sUrekli olarak inanc ve ibadet kurallari hak-
kinda emir veya nehiyler siralanmayip onlarin
ahlaken guzellesmelerine, iyi iliskilerle saglkli
toplumlar olusturmalarina dair emir veya ya-
saklar da sik sik ifade edilmektedir. Dogruluk,
comertlik, karsidakini kendisine tercih, yardim-
severlik, guler yuzluluk, ahde vefa vb. pek cok
haslet emredilmekte, bu tir Ozelliklere kavu-
sanlara bir takim vaatlerde bulunulmaktadir.
Diger taraftan yalancilik, emanete hiyanet,
cimrilik, yalancilk, riyakarlik vb gibi kétl has-
letler ise yasaklanmakta, bu tur 6zellikle sahip
olanlarin derhal tévbe etmeleri ve bunlara son
vermeleri aksi halde kotl bir neticeyle karsi
karsiya kalabilecekleri beyan edilmektedir. Do-
layisiyla giizel ahlakin islam toplumunda yay-
ginlik kazanabilmesi icin Islamiyet yeterli 6zeni
gostermistir, ancak Islamiyet’i insanlara ulasti-
ran musliman bilginler ve mubelligler zaman
zaman butun ahlak kurallarini teferruat olarak
goérmis, bunlar Uzerinde yeterince durma-
mislardir. Saglam bir Inanca sahip, ibadetine
gerekli titizligi gosteren musliman bireylerin
zaten ahlaken de glzelliklerle micehhez hale
geleceklerini dustinmaslerdir. Oysa bunlardan
biri digerinden daha énemli veya énemsiz ol-
madigi gibi birisini dnceleyip digerlerini ihmal
etmek masliman bireylerin eksik kisilikler ha-

lene gelmelerine, Islamiyet’in standartlarinda
muslimanlar olamamalarina yol acacaktir.

Hz. Peygamber ailesi ile yakin arkadas ve
akrabalarindan baslamak (zere irtibatta bu-
lundugu herkese Islamiyet’in inan¢ ve Ibadet
kurallarina dair bilgiler ve emirler verirken ayni
zamanda ahléka dair kurallari da kendi sah-
sinda bizzat tatbik ederek anlatmis®®, bunlarin
muslimanlar agisindan énemini sik sik ifade
etmistir. Boylece o her yodnlyle mikemmel
insanlardan olusan bir islam toplumu olustur-
maya calismistir. Rasafullah’in, “insanlarin en
hayirlilari benim asrimda yasayanlardir, sonra
bunlari takip edenlerdir, sonra da bunlari ta-
kip edenlerdir.”*” hadis-i serifini de belki boyle
anlamak uygun olacaktir. Zira Peygamber tara-
findan egitilen dénemin muslimanlari saglam
inanc ve diizenli ibadet hayatina sahip olduklari
gibi ahlaken de mazbut hale gelmisler, sonraki
asirlarda da bu yonleriyle kendilerinden sitayis-
le bahsettirmeyi basarabilmislerdir.

56 Hz. Peygamber’in ahlaki hakkinda sorular soran sahabilere
Hz. Aise, “Kuran oku muyor musunuz! Onun ahléki Kuran’dan
ibarettir” diyerek cevap vermistir. Muslim, “Miisafirin”, 139.

57 Buhari, “Sehadat” 9, “Fezdilu’l-Ashab”, 1, “Rikaak”, 7,
“Eyman”, 27; Muslim, “Fezailu’s-Sahabe”, 214; Tirmizi, “Fiten”,
45, “Sehadat” 4; EbG Davud, “Stinnet”, 10; Nesai, “Eyman”, 29.



BILIME EMANET
YASIYORUZ (1)

Doc. Dr. Glirbiiz DENiZ
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi

Bilime emanet yasiyoruz! Tedbirimiz tevekkild anlamsizlastirdi. Kendini ve varligi bilmezlerin
muUtevekkilligi, maslimanlari “bir lokma bir hirka” anlayisina hapsettirdi. Bu ucube anlayistan
dolayi cektigimiz fikaralik yetmezmis gibi bir de baskalarinin alay konusu olduk. Halbuki, “ ava-
min tevekkdld, alimin tevekkUlstzIUgu sirktir” diyen erenlerin yol arkadasiydik guya! Tedbirsiz
mutevekkillerden dolayi cok acilar yasadik.

Bu cagda bilime inanc, varligi asan bir degere sahip oldu. Japonlari tenzih ederim. Ancak bilim
mitine inang, bilimin varliktan glcli oldugu varsayimi/inanci onlar dolayisi ile buglntn zihinleri-
ne egemen oldu. Japon gibi olmak...

Bilim, kainata yerlestirilmis olan aklin kesfidir. Bu akil, sebeblilik zinciriyle birbirine bagli, bu
bag dolayisi ile de kainatta bitdnsel bir anlamlilik vardir. Ancak bu cagda bilim, tabiattaki se-
bebliligi kesfederken, bu kesfini tabiata karsi diismanca kullandi ve tabiatin kalbine akli yerles-
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tirene karsi da inkar yoluna gitti. Muhtemeldir
ki kendisine karsi nankér olan bilimi Allah sev-
memektedir... Onun bir seyi sevmemesi... Bir
ilgisizlik degil... Kahhar isminin tecellisidir.

Her sey 8.8 gliclindeki depreme gore plan-
landi. Ancak deprem 8.9 siddetinde olunca ne
bilim kaldi, ne tedbir! Japonlari tenzih ederim.
Onlar, cagdas bilim tanrlarinin kurbani oldu-
lar. Ibret-i alem olmasi gerekenler hala, Allah’a
emanet yastyorlar. Onlar Japonya’da olsalardi,
coktan “bilime emanet” sucsuz Japonlar yeri-
ne okyanusun dibindeki képek baliklarina yem
olmuslardi. Halbuki onlar Japonya'nin okya-
nusa batan servetlerinden meded umanlardir.
Ve hatta Japonlara mal satip semirmeyi hayal
edenlerdir.

Sairin dedigi gibi; “Hayat ilm-i hilafi cedel
ile kaimdir.” Tedbir gerekli, tevekkdl [UzUm-
ludur. Hicbiri digerinin alternatifi veya karsiti
degildir. ikisi birbirlerini tamamlayan hakikat

\

tezahdrleridir. Ancak buglnkl pozitivist cag-
da biz Muslimanlar bile, tedbire sarilmaya o
kadar asiri derecede vurgu yaptik ki tevekkdla
gereksiz gérmeye basladik.

Calismak, calismak ve yapacaklarimizin
sonucu da mutlaka bilmeyi istedik/istiyoruz.
Oyleki hayata karsi heyecanimiz sondii. Tanri
ile bizim aramizda bir sir kalmadi... Gerekirse
Tanri da yok olsun... Allah’a emanet yasiyoru-
zun bir anlami da budur.

Tenzih ederim Japonlari, onlarin felaketi ni-
hayet bize, “elhamdulillah iyi ki Allah’a emanet
yaslyoruz.” Dedirtti. Ne yazik ki “ Allah’a ema-
net yasiyorum” demek, bu cagda hayata karsi
hicbir glivencem ve tedbirim yok anlamina kul-
lanildi/kullaniliyor. Tedbir, Allah’i terk etmenin
gerekcesi oldu.

Yalnizca, mazlum, kimsesiz, haksizliga ug-
ramis, hakkini alamamislarin dilinde “Allah’a
emanet yasiyoruz” s6zU anlamli ¢ikiyor. Onla-
rin da halleri belli...

Pozitivizmin ~ mUmin-
lerinden biri depremin ilk
glnd henliz depremin bo-
yutlari belli olmadan kose-
sindeki yazisina su bashgi
attl. “Japonya’da 8.9 sid-
detindeki depremde 300
kisi oldd. Bizde olsa 300
kisi kurtulurdu.” Depre-
min Uzerinden on gin

- gecti, birakin depremde

Olenlerin  sayisini  tespit

etmeye, dUnyanin her

deligindeki pek kiymetli

iyi ki “bilime emanet ya-

\ siyorum” diyenler, acaba
nikler reaktdrlerden sizan

zehirli gaz, benim de girt-

lagima tikanir mi? Endise-

Y siyle yasamaya basladilar.
Bu pozitivizmin miminleri

depremin (zerinde cokca

zaman gecince, depremin
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tahribinin boyutlari blytdikce hic ses clkma-
maya basladi. Bilim ve teknoloji adina gozu-
muze soktuklari Japon bilimi ve teknigi de ise
yaramadi. En iyisi susmak...insallah ebediyen
susarlar.

irade ve kudretimizin ise
yaramadigl zamanlarda
tabiat bizden taraf ise
cok mutlu oluyoruz.
Aksi, felaketimizdir.
Halbuki felaketimizi biz
hazirlamaktayiz.

Allah’a emanet yasamak, Allah‘in emaneti
olan buttn varliga karsi gtvenilir olmayi ge-
rektirir. Kendisine iyilikle Gnsiyet kurulan var-
lik, elbette bize karsi daha hayat var olacaktir.
Varligi en son zerresine kadar parcalayip onu
vahsilestirdikce o da bize karsi vahsilesmekte.
GUne degil geceye uyanik kaldikca; glnese,
aya, yildizlara ve bilumum varlik diizenine ters-
lik yapmis oluyoruz. Onlarla zidlaslyoruz. Bunu;
bilime emanet elektrikle, dogalgazla, petrolli
araclarla yapiyoruz. Ama bttn bu araclarin,
kendisiyle zidlastigimiz varligin parcalari oldu-
gunu unutuyoruz. Varligi ve alemi ruhsuzlastir-
dikca onlar da bize karsi ruhsuzlasmakta.

Modern bilimin akil babalari; “insanin di-
sinda hicbir varlikta ruh yoktur” fetvasini ve-
rerek, tabiata karsi vahsetimize izin cikardilar.
Halbuki “tas bile yuvarlanirken kendisini yara-
tan aklin hasmetinden aglar” diyen bir inancin

mensuplari olarak bizler cok acinacak durum-
dayiz. Cunki biz Islam’in degil, pozitivizmin
ruhaniyetine gore varlik karsisinda hayatimizi
duizenliyoruz.

Deprem, tusunami, yangin v.b.bilimi asan
varlik oyunlari, biz cocuklarini bir tirl uyandi-
ramiyor. Bizler hala Urettigimiz bilgi ile, Allah’in
tabiatl yaratirken tabiatin kalbine yerlestirdigi
bilgisine meydan okuma kdstahligindayiz.
Sonra bize tusunami ile bir nanik yapiyor, ona
cevap vermeye zamanimiz kalmadan ebediyen
susmak zorunda kaliyoruz.

Oylesine bir zilme ortak olmusuz ki, pis-
man olmak icin bile bize vakit taninmamistir.
Allah’in stinnetini  degistirmeye yeltenmek,
O'nun gazabinin tecellisi icin yeter sarttir.Bas-
kalari unuttu, biz de onlara ortak olduk.

Vakt-i zamanindan el-an zamanimiza kadar
“Allah’a emanet yasiyoruz” diyenlerin Allah’in
emanetinin onun varliktaki bilgisini / aklini bil-
mek oldugunu bilmemeleri ve o bilgiye gore
yasamamalari, pozitivistleri; bilime emanet ya-
samaya sevketmistir. YeryUzindeki her ariza,
arizay! bilenlerin arizayi tamir ve tedavi etme-
leriyle mumkuanduir. Oyle bir gurilti patirtiya
kaptirmisiz ki kendimizi, kainati oradaki dizeni
bilmeyi degil, kendimizi bile umutmusuz.

Japonlari tenzih ederim, japonyadaki dep-
rem; belki de bir coguna temelliginin, tedbir-
sizliginin ne kiymetli bir sey oldugunun teyidi
olacaktir. Hatta bilime emanet yasayanlardan
bile bir cogu tembeller ve tedbirsizler kervani-
na katilacaktir. Boylece itraf ve tefrit yeni mey-
veler verecektir. Tatsiz, tuzsuz!
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“Tas bile
yuvarlanirken
kendisini
yaratan akln
hasmetinden
aglar.”

Dinyanin en buytk ve en glvenilir
sehirlerinden biri olan Tokyo'da yasa-
yanlar kulaklarini hava tahmin raporlari-
na cevirmisler. Rlzgar ne tarafa esecek.
Doguya mi, batlya mi, yoksa yonlerin ca-
kistigr yerdeki Tokyo'ya dogru mu? Eger
rizgar Tokyo'ya dogru esiyorsa, lanet ol-
sun, “bilime emanet yasamaya”. Radyo ve
TV.lardan rlzgarin ters esecegi, radyasyon
esintisinin Tokyo'nun ziddina dogru gidecegi
haberi verildi. Ve sanki Tokyo'nun butin evle-
rinden, gokdelenlerinden ohh diye bir ses dinyaya
yayildr.

irade ve kudretimizin ise yaramadigi zamanlarda tabiat biz-
den taraf ise cok mutlu oluyoruz. Aksi, felaketimizdir. Halbuki
felaketimizi biz hazirlamaktayiz.

insanhgin varlik ve Allah karsisindaki gelecegim ne olacak
seklindeki derin korkusu Japon depremiyle yeniden canlanma-
ya basladi. Tokyo’'nun karanliga biriinmesiyle hiizne, korkuya
doénustd.

Bu korkuyu nasil yenmeli? Kadim séylem séyledir: Korkuyu
giderecek olan sey; tedbirimizi glic ve yetenegimizin son asa-
masina kadar diriltmek, bu olus ve meydana gelecek sonuc igin
ise tevekkulu / teslimiyeti korkularimiza kalkan, mutlulugumuza
kanat yapmaktir.

Bilime emanet yasamak!
Japon gibi olmak!
Allah’a emanet hayat var olmak!



