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YAYIN ILKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam  dini,tarihi,cografyasi,bilimi,sanati,estetigi alanlarinda yapilan orijinal
arastirma-inceleme yazilan;islam'in temel dini,ilmi,sosyal ve kiilttrel meseleleriy-
le ilgili,Islam’1 gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen énceden hicbir yerde yayim-
lanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve dunyada olusan gtndemleri takip eden,bunlari irdeleyen
onerilerde bulunan ve giinimuz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina ¢éziim
yollari arayan yazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini calismalariyla tani-
tan yazilar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her cesit kitap hakkinda il-
mi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum,panel ve konferans gibi ilmi faaliyet-
lerin tanrtim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi muhtevall réportajlar.

B.MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her turlti yayin hakki dergiye aittir.Ya-
zilarin daha 6nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin icin bir baska
yere verilmemis olmasi gerekmektedir.Yazilanin ilim ve dil yéniinden
sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tuirkce'dir.Arapca,ingilizce,Fransizca,Almanca gibi
dillerdeki 6zguin yazilar da Turkge'siyle birlikte veya orijinal dilinde ya-
yinlanir.

3. Yazlar 3 nusha olarak,1.5 satir aralikli Times New Roman veya Arial
fontlari ile 12 punto,kagitlarin tek ytzine Ust 4,sol 3,5,alt 3.sag 2,5 cm
bosluklu en az 5.000 en fazla 8.000 kelime olacak sekilde dizenlenme-
lidir.Daha uzun makalelerin béltnerek yayinlanmasi hususu dergi yone-
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timinin takdirindedir.Yazilarin bir nushasini elektronik ortamda da gén-
derilmesi gerekmektedir.

4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin basligi,yazarin
adi ve akademik unvani,yazisma adresi,telefon numarasi ve e-posta
adresi belirtiimelidir.Dergiye ilk defa yazi génderen yazarlar kisa hal
tercimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce bashgl,toplam 400 kelimeyi asmayan
Turkce ve ingilizce 6zetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulunmalidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kunyeleri dipnotlarda ilk gectikleri
yerlerde-6rneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli,sonraki gecislerinde
atif ile yetinilmeli,makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir.Eser
adi ve kisaltma yazimlarinda Islam’i ilimler icin TDV Islam Ansiklopedi-
sininin(DIA)ve TDK Imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari esas
alinmalidir.

7. Makale génderim adresi: dinvetoplum@hotmail.com

YAYIN HAKKI

1976 Copyrigth Act’e gore,yayinlanmak lizere kabul edilen yazilarin
her tiirlii yayin hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yoniinden sorumlulu-
gu yazarlarina aittir.Fikirlerden yayinca ve editérler sorumlu tutula-
maz.Din ve Toplum Dergisinde yayinlanan yazilar bilimsel amaclarla
(kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alinti yapilabilir.)Dergide ya-
yinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlari ilan ve reklamlardan firma-
lari sorumludur.
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iman ve Dindarlk

Islam’da ‘din konusunda saltanat’ yani baskalarinin vic-
dani, itikadi, ibadeti Gzerinde tahakkim veya midahale
yetkisi yoktur. Iman ve dindarlik, insanin bireysel sorum-
luluguyla temellenmeli, bireyin akil ve iradesine dayali
olmalidir.

Islam, dindarligi bir deger olarak kabul ettiginden bas-
langicindan itibaren din hirriyetini sosyal alana cogulcu-
luk olarak yansimasini kabul etmistir. Islam farkl kdlttr
ve geleneklerle karsilasmaktan cekinmez, bilakis onlari
dislamak ve 6n yargiyla mahkum etmek yerine aciklik ve
hosgoru ilkesini benimser. Din hurriyetinin ilk kosulu,
farkl olani tanimak;onun farkh oldugunu ve farkliligiyla
birlikte var olma hakkini kabul etmektir.

Islam hem medeniyetin hem de beserinin kemal ve 6z-
gUrligunln sarti olarak bilgiye ve onun araci ve yolu
olarak akil ve dustnmeye 6zel bir deger vermistir. Is-
lam’in tanri ve tevhit anlayisi acisindan beseri bilgilerde
mutlak dogru yoktur yani tekci epistemeoloji ve episte-
mik hakimiyet yanlistir. Bu anlayis, insanlari strekli fark-
li bilgilere ve duslncelere kendilerini acmaya, cesitli
inang ve kulttrlere farkh perspektiflerden bakmaya yo-
neltmektedir.

Uzun bir tarih diliminde cesitli MUsliman topluluklar ve
yonetimleriyle genis bir cografyada etkin olmus, ilim,
kdltdr, sanat, toplum ve siyaset alaninda cok farkl yak-
lasimlar, yenilikler ve uygulamalar iceren Islam medeni-
yetini hatalar ve blydk yanlslardan uzak gérdigimiz
sonucu clkartilmamalidir. Clnkd hicbir beser ve beseri
kurum eksikler ve hatalardan salim degildir. Bununla bir-
likte insani kemale eristirmeyi amaclayan Islam’in kila-
vuzlugunda ilim ve ahlaki degerlere bagli, 6zgur ve adil
bir toplum olusturma bakimindan diger tim medeniyet-
lerin fevkinde olusmustur.

] Ahmet YILDIZ
DIYANET-SEN GENEL BASKANI



Bu makalede sinirli bir sekilde medeniyet kavraminin anlami ve ilkeleri tizerinde kisaca duracagiz.
Daha dogrusu kendi medeniyet kavramimizi ele alacagiz.

Tdrkler gibi buttin Musliman milletlerin kullandigi ve icine dahil olduklari medeniyet, baska
bir ifadeyle islam medeniyetidir. Dolayisiyla medeniyet kelimesi ve kavrami bir élctide islam’in, yani

a1

Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in bir eseridir. S6yle ki:

Medeniyet kelimesinin asil kéku D-Y-N. olan Arapca din kelimesinden gelmektedir. Bu kavrami
cesitli anlamlar yukleyerek Kur'dn- Kerim kullanmistir. Kur’an’in din kelimesini kullanirken, &zel
olarak bundan anlasiimasi gerekenin isldm oldugunu acikca belirtir' veya din kelimesinin, “ed-Din”
“ed-Din inde Allah”, “ed-Dini‘l-Hakk”, “ed-Dint’l-Kayyum” gibi 6zel bazi tanimlariyla da dinden
anlagilmasi gerekenin isldm oldugunu vurgular.? Dolayisiyla buradan medeniyetin kavram olarak

birinci anlaminin isldm oldugunu kolaylikla anlayabiliyoruz.

Islam kavrami yine Kur'an’da cesitli anlamlarda kullanilmistir; bunlardan birincisi ve en temeli,
Hz. Adem’den Hz. Muhammed'e Allah’in her dénemde insanliga génderdigi mutlak din ve hak din
islam’dr.

1 Al-iimran, 19; 83-85.
2 Aliimtan, 19; infitar, 9; Bakara, 193; Nahl, 52; En'am, 161 vb. ayetler.
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Dolayisiyla isldm, insanliga, lkusel anla-
miyla kiltir ve medeniyet olusturulmak tzere
Allah’in génderdigi ve peygamberiyle ve kitap-
lariyla tanittigi bir din ve dlinya, baska bir ifa-
deyle insanlik projesidir. Bu agidan bakildiginda
islam’in, din ve dlnyaya yénelik temel ilkeleriy-
le ayni zamanda da medeniyetin ilkelerini de
olusturdugunu soyleyebiliriz. Bu temel ilkeler-
den bazilarini drnek olarak séyle siralayabiliriz:
Hak, Adalet, Esitlik, Huirriyet. Bunlar, dinin yani
isldm’in varolus amaci olan, basta canin, aklin,
malin, dinin ve neslin korunmasina yénelik ol-
mak lizere her tirlti kanun ve saya tesmil edi-
lebilir.

islam’a gére medeniyet kavraminin bir baska
anlami ise, “sehirli olmadir.” Ctinkti medeniyet
kavraminin dogrudan kéki Medine (sehir) kav-
ramindan gelir; Medine, dinin (islam’in) yayildigi
yer anlamina mekdn ismidir. Clinku bilindigi
gibi, Hz. Peygamber 622 yilinda Mekke'den
Medine'ye hicret ettiginde, Mekke'nin dnce-
ki ismi Yesrib idi. Hz. Peygamber, Medine'yi
isldm’in varolus sehri ve
yayilma

DIYANET-SEN

mekani gordugu icin Yesrib adini Medine ismiy-
le degistirmistir. Yesrib, Mekke gibi o zaman
bélgenin en 6nemli sehirlerinden birisiydi. Dola-
yisiyla islam, Mekke gibi bir sehirde dogmasina
ragmen, yine Medine gibi bir sehirde blytdu ve
gelisti. Medine sehir ortami, isldm’in anlasiimasi
ve taninmasina yardimci olan bir ortamdir. Zira
sehirler her turll yapisal 6zellikleri ve muessese-
leriyle islam’in din ve dtinya olusunu kavrayabi-
lecek insanlarin yasadigi yerlerdir.

Hz. Peygamber ile fiili olarak temellendirilen
medeniyet, daha sonraki donemlerde, en temel
kavramlarini ve mdesseselerini Kur'dn'dan ve
Hz. Peygamber’in stinnetinden alarak gelismistir.
Medeniyetin olmasa olmaz en temel iki diregi
olan imén ve bilime islam bilindigi gibi cok 6nem
verir. isldm’da sadece Allahin varligini kabul et-
mek dnemli dedildir; esas olan Allah’in tekligine
inanmak 6nemlidir. islam’in Allah'in tekligini
dgretmesiyledir ki, islam ve dolayisiyla islam me-
deniyeti bdtlin dinlerden ve medeniyetlerden
béylece ayrilir.

1A

isldm’in, gerek Kur'an’dan ve gerekse Stin-
nette ilim veya bilme 6nem verdigi bilinen bir
husustur. Bunu tarihen gérmenin bir yolu
olarak, isldm’'dan baska dinlere ina-
nanlarin ge¢misine bakmak bile
yeterlidir. isldm’dan  dnce
Yahudilerin yaklasik 2500-
3000 yillik ve Hiristiyan-
larin 600 yillik

bir  gecmisi
vardir.  Bu
uzun tarihi
surecte, ne
Hiristiyanla-
rn icinden
Hiristiyan
olarak, ne de
Yahudilerin iginde
Yahudi olarak, filozof,
matematikgi, fizik¢i gibi hic-
bir bilim adami yetismemistir.
Clinku onlar ilimden sadece dinleri-



nin dinsel yorumlarini anlamislardir. islam’dan
once 6zellikle bu medeniyetlerde bazi filozofvarf
bilginler varsa da, bunlar dogustan Hiristiyan
veya Yahudi degillerdir; Yunan ve Roma gibi
putperest toplumlarda yetismis daha sonra bir
vesileyle Hiristiyan veya Yahudi olmus kimseler-
dir. Bunlarin sayisi da bir elin parmaklarinin sayisi
gibidir.

Yahudi ve Hiristiyan medeniyetine ait bil-
ginlerin ortaya cikisi, bu medeniyetlerin islam
medeniyetinden etkilenmeye basladigi 9-10
ylzyillardan itibarendir. Bu da herkesin bildigi
bir baska husustur.

Diger taraftan isldam medeniyeti, ken-
di medeniyetinin korunmasi ilkelerini de or-
taya koymustur. Bunun Kur'dn‘dan ve Hz.
Peygamber’in Stinnetinden bircok 6rnegini ve-

rebiliriz.

Bu llkelerden en énemlilerinden birisi, hig
sliphesiz “Hiristiyan ve Yahudileri veli (dost)
edinmeyiniz”® medlindeki ayettir. Buradaki “veli”
(dost) kavrami, kisisel dostluk ve arkadashgin ya-
saklanmasi degildir; bdyle anlarsak, Kur'an'in
ehlHi kitap kadinlariyla veya kizlaryla Mdisltiman
erkeklerin evlenmelerine izin vermesini izah ede-
meyiz. Buradaki yasak siyasi anlamdaki velilik
veya veldyettir; yani Muslimanlarin devlet ve
toplum idaresini, Musltiman olmayanlarin elleri-
ne gizli veya agik olarak teslim etmeyin yasaklan-
masl anlamindadir. Zaten bu Kur'anf velf kavrami
islam medeniyetinde metafizik ve siyasi olmak
lizere bircok anlam da kazanmistir. Bilindigi gibi
blytk sehirlere veya idari agidan buyuk bolge-
lere vildyet denmesi, onlarin idarecilerine ve valf
denmesi bundandir.

Bir baska 6rnegi de Stinnetten verelim: Hz.
Peygamber: "“Bir baska kavme benzeyen veya
kendisini benzeten bizden degildir"* demistir.
Bize gbre bu hadis-i serifin de iyi anlasilmasi ge-
rekir. Burada kast edilen hayat ilkeleri ve tarzi
bakimindan baskalarina benzememek, onlari
taklit etmek yasaklanmistir. Clinkd baskasini

3 Nisa 149; Maide, 51.
4 Ebu Davud, Stinen, libas, 5. bab.

taklit, stirekli olursa, o zaman Musltiman islam
kimligini yitirir; yine Hz. Peygamber’e izafe edi-
len bir s6zde oldugu gibi, Mdsltiman inandigi
gibi yasamaz, yasadigl gibi inanmaya baslar.
Yani kendi yasantisini din haline getirir.

Bu hadiste Muslimanlarin bilim ve tekno-
loji gibi konularda veya benzer diger konularda
insanlidin genel tecrlibesi olan konularda diger
medeniyetlerden faydalanamaz anlami ¢ikartila-
maz. Musliimanlar gerekli gérdtiklerinde baska
kdlttir ve medeniyetlerinden de ihtiyaclari olan

|slam’da sadece
Allah’in varhgin kabul
etmek dnemli degildir;
esas olan Allah’in
tekligine inanmak
onemlidir. Islam’in
Allah’in tekligini
ogretmesiyledir ki,
Islam ve dolayisiyla
Islarm medeniyeti
butdn dinlerden ve
medeniyetlerden
boylece ayrilir.

ddstincel ve bilimsel fikirler ve uygulamalar ala-
bilirler; ancak bunu yaparken, kimlik ve zihniyet
bozulmasina yol acacak durumlara dikkat edil-
mesi de gerekir; 6rnegin ilk donemde Mdislu-
man bilginlerin Yunan ve Hint gibi medeniyet-
lerinden etkilenerek yaptiklari gibi. Clinkl yine
Hz. Peygamber'e izale edilen “ilim Cin'de de
olsa aliniz” anlamindaki bir s6z bize bu konu-
da bir rehberdir veya Kur'an'in, “Bilmediginiz bir
konuyu, bir bilene sorunuz”* ayeti de yol géste-
rir. Burada bilenin, Mdisltiman kimse olmasi sarti
belirtilmemistir.

5 Nahl Suresi, 43..



Bu son soylediklerimiz de, isldm mede- sani anlamaya calismislardir.
niyetinin  surekliligini sadlama ilkesi olarak Buglinde medeniyetimiz
degerlendirilebilir. gelismesi icin onlari 6rnek
almak zorundayiz.

islam medeniyetinin gelisim stirecimize ta-
rinte inkitaya ve duraklamaya ugradigi ve &zel-
likle son iki asirda donuklastigi, bazi dogulu ve
batili bilginlerin dedigi gibi Musltimanlarin din
anlayislarindaki bozulma degildir; ya da bazi Mdis-
[iman bilginlerin dedigi gibi imandan uzaklasma
degildir. Bunun en temel sebebi, Mdsltimanlarin
islam’in, sadece din degil bilim temelli bir
dlinya projesi oldugunu cesitli nedenler-
den dolayi g6z ardi etmelerindendir.

Ornegin bugtin Hiristiyan dtinya,
bilim ve teknolojide ileri sayiimaktadir;
bu onlarin dinf Hiristiyanligin islam’dan
daha iyi bir din olmasindan kaynak-
lanmaz; onlarin bilimsel ve teknolojik
calismalara gerekli 6nemi vermelerinden kay-
naklanir; ¢linkd onlar kendilerinin “karanlik
cag” dedikleri Orta Cagda dinleri
adina akla ve bilme 6nem ver-
memelerinin tarihi acisini tec-
riibe etmislerdir. Simdi ayni
tecriibeyi, maalesef islam duin-
yasl yasamaktadir. Umariz en kisa
zamanda MUsltimanlarda bu tecrtibe-
den dersler ¢ikararak gercek bir uyanis
hareketi icerisine girebilirler. Bunuda
yapmak zorundayiz. Hayat tarzi ola-
rak bircok Musliman’in batiyr takli-
dinin de esas nedeni, isldm dinyasi-
nin bilim ve teknoloji yoksunluguyla
ortaya ¢kan asagilik kompleksinin
yarattigi bir durumdur denebilir.

Batinin kendisini karanlk gérdigu Orta
GCagl sadece Mdslimanlar degdil bugtin insaf-
Ii Batililar bile islam’in ve insanhigin Altin Cagi
olarak nitelemektedirler. islam’in bu Altin ¢ag,
Kur'an'in eseri oldugu kadar Farabi, ibn Sina, Bi-
runi, ibnu’l-Heysem, Gazali, ibn Ruisd gibi filozof
ve bilginlerin de eseridir. Bu bilginler bugtin codu
Mdsliiman’in yaptigi gibi ucuz bir yolla Kur‘an
ve Stinnete siginmayarak, ilahi hikmetin dogada Gercekte bir me-
da oldugundan hareketle dogayi, esyayt ve in-  deniyetin  Usttinltigui
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veya geriligi  aslinda
“insanlik”,  "insanci-
[Ik” denen seylerde
mukayese edilerek

ortaya
konulamaz. Her mede-
niyetin en temel ilkeleri,

o medeniyetin kaynaklarindan gelen manevi
égretiler ve ilkelerdir. Ornedin Osmanli sultanla-
r nicin Topkapi gibi mutevazi odalarda yasamis
da Fransiz krallarinin yasadigi gibi ihtisamli ve
gdrkemli saraylarda yasamamistir sorusuyla mu-
kayese yapmak anlamsiz ve gercekci degildir.
Clinkd isldm’da Hz. Peygamber'in bu 6rnegi
esas alinmistir; israf seytan isi haram bir sey
sayllmistir; Hz. Omer'in adaleti izlenmistir.

Dolayisiyla medeniyetlerin mukayese ve yaris

alanlari bilim ve teknolojidir. Bu alanda ileri olan

medeniyetler, insancillik Sl¢tistinde ileri bile

olsa diger medeniyetlere tahakkim ede-

biliyorlar; bunun buguin oldugu gibi

gegmiste de cok &rnekleri vardir.

Manevi ilkeler bir medeniyetin fitili

ise, bu fitilin atesinin zayiflamasini

veya sénmesini 6nleyecek lamba da

bilimdir. Bugin Isldm Medeniyeti'nin
lambaya ihtiyaci vardir.

Misldmanlarin

buglin  karsilastiklari

veya karsilastiklari  san-

diklari en &nemli sorun,

islam  medeniyetinin  manevf

direklerini olusturan temel ahlak ve

hukuk ilkelerinin, bugtinku diinyadaki Bati

medeniyeti merkezli benzer ilkelere ters

dlismesinden kaynaklanan ve dolayisiyla

yeni yorumlar getirilmesi, daha dogrusu

batill degerler ve ilkelere uydurulmasi

sorunudur. Bu sorun, buglin genel-

de isldm modernizmi ve reformu gibi
akimlarla gtindemde tutulmaktadir.

Bize gdre isldm’in ahldk ve hukuk

normlari hem akli hem de gergek anlamiyla
moderndir; bunlarin baska tirlti yorumu islam’i
bozar. Ornegin icki yasagini alalim; bugtin din-
leri itibariyle icki serbest olan bircok batili Ul
keler, toplumda icki tliketimini aza indirgemek
icin mticadele verdikleri bilinen bir husustur;
bazi kuruluslar icki ve uyusturucu kullanimina
karsi yogun caydirici kampanyalar diizenlemek-
tedirler. Culinkld bugtin Turkiye'mizde de resmi
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verilerin belirttigi gibi 6rnegin trafik kazalarinin
ylUksek orandaki bir sebebi ickidir. Dolayisiyla
isldm’in emir ve yasaklar strekli glinceldir ve
dogrudur. Bunlarin baska turld yorumu, hem
metafizik acidan islam’a aykiridir, hem de akla
ve modernlige aykiridir.

Bilindigi gibi isldam, Allah icin degil insan ve
toplum icindir. Medeniyetin en temel konusu
olan birey ve toplum, maneviyattan arindirilirsa,
huzur ve refah ortadan kalkar; kéttiltikler cogalir.
Zaten islam, bir Msltiman icin degistiriimek icin
génderilmemistir; degistirmekicin génderilmistir.
Mdsltiman’in yapacagdi is, kendisini islam’a gére
degistirmektir.

islam’1 isteme gdre degistirme olan reforme

ve modernize etme fikrinin ilk Ustatlarindan Sir
Seyyid Ahmed Han'a icin ingilizlerin actigi Aligar
Muhammedian kolejin misyonuna basladigi yil-
larda, Misir'in ingiliz valisi de s6yle diyordu: “Re-
forme olmus islam, artik islam olmayacaktir.” Sir
Seyyid Ahmed Han'dan bu yana bu hareket
devam edegelen hareketin bugtin-

ki son meyvelerini,

Islam, Allah icin degil
iNnsan ve toplum icindir.
Medeniyetin en temel
konusu olan birey ve
toplum, maneviyattan
arindirilirsa, huzur

ve refah ortadan
kalkar; kotulUkler
cogalir. Zaten Ilslam,
bir MUsliman icin
degistirimek icin
godnderilmemistir;
degistirmek icin
gdnderilmistir.
MUsliman’in yapacad!
is, kendisini lslam’a
gbre degistirmektir.

Kur'an'in diger dinler hakkindaki verdigi bilgi-
lerin ve tarihi kissalarin hakikat olmadigini ve
yanlis oldugunu séyleyebilen Abdltilkerim Suvus
ile vermektedir. Bu 6rnekleri, yakinmak amacli
ve kaygl duydugumuzdan anlatmiyoruz; sadece
Mudisltimanlarin nasil bir zihniyet bozulmasina ka-
dar gidebildigine isaret icin zikrediyoruz.

isldam’in ve isldm medeniyetinin, distan
gelismeye ve degismeye ihtiyaci olmadigin
distintiyoruz. isldm manevi dgretisiyle isldm
medeniyetinin tabiatini sabit tutarken, islam
medeniyetinin diger ayagi, sehir de, insan ve
toplum makaminda ilerlemesini saglayabilir; ye-
ter ki Muslimanlar isldam’in belirledigi “sehir”
zihniyetinden uzak olmasinlar. Dolayisiyla kisa-
ca tekrar ifade edecek olursak, Musltimanlar
dinlerini degil, akillarini ve dlinyaya bakislarini
ilerletmeye ve reform etmeye ihtiyaclari vardir.
Buglin Amerikan stratejistlerinden Fukuyama,
tarihin sonundan ve son insandan bahsederken
kastettigi sey, Batli medeniyetinin son merhalesi
olan demokratik liberalizm veya liberal demok-
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ratik anlayis oldugunu séylerken, zimnen veya
dogrudan diger butlin medeniyetlerin ancak
Bati medeniyetinin degerlerini paylastigi ol¢lide
var olabilecegdini iddia etmektedir. Ayni sekilde
Huntington'da medeniyetler catismasi 6ngoru-
yorsa da bu catismada yine Bati medeniyetinin
muzaffer olacagdi ima edilmektedir. Bu durumda
Mdsltimanlarin da kendi medeniyetlerini muha-
faza, inkisaf ve devam ettirebilmeleri icin bilim,
sanatta ve teknolojide s6z sahibi olmalari gere-
kir.

Bunun icinde her seyden énce Musltiman-
larin  metafiziksel sekdllerizmden kurtulmalar
gerekir. Bu metafiziksel sektlarizm Musliiman-
lar bile farkina varmadan zihinlerine islemis. Bu
da aslinda sézsel olarak islam’da din ve dtinya
ayirimi yoktur deyip, icraata gelince bu ayirmi
yapmamizdan kaynaklanmaktadir. Bunu bir
misalle séyle anlatabiliriz. Muslimanlara gidip
Kurdn kursu agilacagini soyleyerek, az ¢ok para
toplayabiliriz, ancak herhangi bir bilimsel etkin-
lik veya bir labarutuar agma icin parasal yardim
istendiginde yardim edip etmeyeceklerinden

DIYANET-SEN

emin olamayiz. Cuinkl bunu dtnyevi gérdirler.
Oysa “ribat ayetinde” Allah peygamberine o
glinku sartlarda savas araclarindan olan atlar
beslenmesini éneriyor. Clinkd en azindan karsl
taraf kadar gticld olmak ve fiziki araglara sahip
olmak gerekir. Bugtin de durum aynidir.

Son 200 yilimizi yeniden ddstinerek, ger-
cek olmayan tarihi gerceklerimizle yuz ylze
gelerek zihniyetimizi gézden gecirmek gerekir.
Cuinkd bugtinkdi islam dtinyasinin temel sorunu
ve sorunsali zihniyet sorunsalidir. Bunu ¢6zdm-
lemeden dogru hedefler tespit etmemiz ve o
hedeflere ulasacak yollari tayin etmemiz muim-
kiin olamaz. Aksi halde gelecekte de buguinu-
muzden daha kétl yasamaya devam edebiliriz.
Medeniyetimizin yeniden ihyasi icin her turld alt
yaplya hatta maddi zenginliklere sahibiz. Bir ta-
raftan Allah’a timit baglayarak diger taraftan da
say'a sarilarak gelecedi teminat altina almaliyiz.
Clinku Kur'an'da da belirtildigi gibi; “insan icin
calismasindan baska bir sey yoktur.”®

6 Necm Suresi, 39. ayet.
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Kur'an ve Siinnette anneye sevgi ve saygiya dair pek cok emir ve tavsiye yer al-
maktadir. Bilindigi gibi Hz. Muhammed (sav.) her konuda mdsliimanlar icin érnektir.
Ne var ki babasi o dogmadan, annesi ise o hentiz alti yasinda iken vefat etmistir. Acaba
Hz. Muhammed (sav.) iimmetine bu konuda nasil 6rnek olmustur? Biz, Rasul-i Ekrem'in,
anne mevkiindeki hanimlarla ilgili davranislarindan érnekler vererek annesi sag olsaydi
ona nasil davranacagini ve bu konuda miisliimanlara nasil ornek teskil ettigini goster-
meye calisacagiz.

Bilindigi gibi Hz. Muhammed (sav.) annesi Amine Hatun'u alti yasinda kuigtik bir cocuk iken
kaybetmisti. Ancak, sayet annesi sagd olsaydi dmri boyunca ona g&sterecedi sevgi ve sayginin
ne kadar samimi ve icten olacagini tahmin etmek zor degildir.

Kur'an- Kerim'de ve Hadis-i seriflerde anne ve baba haklariyla ilgili emir ve tavsiyeler son
Peygamber Hz. Muhammed (sav.)'in, yaslandidinda sayet yaninda olsaydi ebeveynine nasll
davranacagi hakkinda bize ipucu verir.

Once Kur'an ve Hadislerden konu ile ilgili birkac érnek nakledelim:

“Allah’a kulluk edin, O'na bir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, yakinlara, yetimlere,
duskdnlere, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya ve eliniz altinda bulu-
nan kimselere iyilik edin.” (Nisa, 4/36)
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ikisinden biri veya her iKlSI, senin yaninda iken

ihtiyarliyacak olursa, onlara karsi “6f" bile deme-

yesin, onlari azarlamayasin. Ikisine de hep tatli

sOz soyleyesin. Onlara aclyarak alcakgonilltiltiks

kanatlarini ger ve “Rabbim! Klictikken beni
tistirdikleri icin Sen de onlara merhamet et
(Isrd, 17/23-24)

“Biz insana ana ve babasina karsi iyi an-
masini tavsiye etmisizdir. Annesi onu, EﬁgsUzIUk-
ten glicstizllige ugrayarak karninda tasimistr...”
(Lokman, 31/14)

“Allah’in rizasl, anne-babanin rizasinda, ga-
zabi da anne-babanin gazabindadir."

1 Tirmizi, birr ve sila, 3.
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Hz. Peygamber\,‘a@smdeh mdislimanla-

ra bulyuk guinahlardan bahsederken: "— Bliyuk

tinahlarin en buylgl Allah'a ortak kosmak ve
anne-babaya karsi gelmektir" buyurdu?.

bir zata Hz. Reygamber' "Vaktinde kllman
az, anne- babammk.e.tmdﬂllah yolunda
thad etmek" buyurmustur® .

"Kendisiyle en ¢ok ilgilenilmesi, ihtiyaglari-
nin evvelemirde karsilanmasi ve kendisine ya-
kin olunmasi gereken kimdir" diye sorulunca da
Rasuli Ekrem (sav.) Ug kere: "Annendir" buyur-
du, dérdtinct de "Babandir" diye ekledi*.

2 Tirmizi, birr ve sila, 4.
3 Tirmizi, birr ve sila, 2.
4 Buhari, edeb, 2; Mdslim, birr ve sila, 1-4.

ine, en faziletli isler hakkinda bllg| |ste—l

y



saygl konusunda hassasiyetle durulmaktadir.
Arastirmamizin bu kisminda annesi ile ilgili bir

aydi ona nasil davranacagini ve bt
Usltimanlara nasil rnek teskil ettigini

., LS
calisacagiz:

eybiye Umresi'nde Mekke'ye
sti. Cenab-1 Allah'tan
abrini ziyaret etti. Ziya-
lyle dizeltti, teesstirtinden

adi, Rasulltlldh'in™agladigini géren muislu-

flar. Bu sirada, "Nicin agladigini"
., Hz. Peygamber: "— Annemin benim
hakkimda sefkat ve merhametini hatirladim da
agladim™cevabini verdi®.

2. tbnu 1-Esirde kaydolundugunda goére
Hz. Peygamber buiytdtgtinde ilk stitint emdigi
Stiveybe, yanina geldik¢e ona saygi gosteriyor,
ikramda bulunuyordu. Hatta bu kadin, Ebu
Leheb'in cariyesi durumunda oklugundan ken-
disini satinalmak suretiyle dzadetmek istemis,
ne yazik ki Ebu Leheb buna yanasmamisti. Niha-
yet Hz. Peygamber, Medine'ye hicret ettiginde
Ebu Leheb, Suveybe'yi kendiliginden azadetti.
Hz. Peygamber Medine'den ona stirekli olarak

5 ibn Sa'd, Tabakatd'l-Kibra, Beyrut ts., |, 117.
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Peygamberimizin
dadisI "Ummid Eymen-
Bereke (r.anha)" yi

da burada rahmetle
anallm. Peygamber
Efendimiz, uzun sure
kendisine hizmet eden
bu kadini cok sever-
sayard:. "Meaumaua'l-
Yakin" de belirtildigine
gbre Peygamber
Efendimiz bu kadin hak-
kinda "Sen, annemden
sonra annemsin!"
buyurmustu.

yiyecek-giyecek gonderir, gidip gelenler aracihgi
ile devamli seldm yollar ve hal-hatirini sorardi. Hz.
Peygamber bu ilgisini Stiveybe Hatun &llinceye
kadar devam ettirdi. Hatta onun &lim haberini
aldiktan sonra da Rasul-i Ekrem (sav.), bir yakini
olup olmadigini sorusturmus, kimsesi olmadigini
tespit etmisti®.

3. ibn Sa'd'n Tabakat'inda naklettigine
gbre bir defasinda Peygamberimizin
sit annesi Halime Hatun, Mekke'ye gelmis ve
Peygamber Efendimize "Yaman bir kithk ge-
cirmekte olduklarini, kurakliktan hayvanlarin
kirldigini.." séylemisti. Bu sirada Hz. Hatice ile
evli olan Peygamber Efendimiz, Halime Hatuna,
kirk koyun ile, binip gitmek ve yuklerini tagimak
lizere bir de deve vermisti’. Yine ibn Sa'd'in nak-
line gdre bir glin stit annesi Halime, Peygamberi-
mizin huzuruna gelmisti. Peygamberimiz hemen
ayaga kalktr: "— Annecidim! Annecigim!" diye

6 ibndil-Esir, el-Kamil Fi't-Tarih, Beyrut 1385/1965, 1, 459;ibn
Sa'd Tabakat, 1,109.

7 ibn Sa'd, Tabakat, I, 113 vd.
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hirmet ve muhabbet gé&sterdi, ridasini sererek
lizerine oturttu.®

4. Hevazin Seferinde ganimetler Ci'rane'de
toplanmisti. Benu Sa'd b.Bekr Kabilesinden bazi
kimseler Peygamberimize gelerek, kendisinin
cocukluk dénemini aralarinda gecirdigini, su
anda esirler arasinda st amca, stt dayl, stt
hala ve st teyzelerinin bulundugunu hatirla-
tarak badgislanmayr umduklarini sdylemislerdi.
Peygamberimiz (sav.), cocukluk yillarindaki be-
raberliklerine dayanarak, stit hala ve sut teyze-
lerini yani anne mevkiindeki hanimlari anarak
yakinliklarini dile getirmeye calisan bu kimseleri
ciddiyetle dinlemis, netice itibariyle kendisinin
ve Abdulmuttalib Ogullarinin hisselerine dtisen
esirleri serbest birakmis, 6gle namazini mdtea-
kip sonucun ashaba da bildirilmesini istemisti.
Peygamberimizin tavsiyesine uyarak Hevazin-
lilerden bazilari durumu ashaba iletince Ensar ve
Muhacirler de esirleri serbest biraktilar®.

5. Peygamberimizin dadisi "Ummui Eymen-
Bereke (r.anhd)" yi da burada rahmetle analim.
Peygamber Efendimiz, uzun stire kendisine hiz-
met eden bu kadini cok sever-sayardi.

8 ibn Sa'd, Tabakat, I, 113-114; O. Riza Kehhale, Alamu'n-Nisa,
Dimesk 1397/1977, |, 290.

9 ibn Hisam, es-Siretl'n-Nebeviyye, Misir 1355/1936, IV, 131;
Halebf, insdnU'l-Uyun, Beyrut ts., Ill, 126 vd;lbn Sa'd, Tabakat,
I, 114 vd.



"Medlmu'l-Yakin" de belirtildigine gére Pey-
gamber Efendimiz bu kadin hakkinda "Sen, an-
nemden sonra annemsin!" buyurmustu'®.

Bu ifade, Hz. Peygamber (sav.) in, dadi
sti, Ummu Eymen'i annesi kadar sevdigini, onu
kendisine ve kendisini ona annesi kadar ya-
kin hissettigini belirtmesi bakimindan ilginctir.
Ummi Eymen'in, cariye statiistinde yetismis bir
kadin oldugu dikkate alinirsa Peygamberimizin
ona "Annem" diye hitabetmesinin mana ve dne-
mi daha iyi anlasilir. Clinku cahiliye devri Arapla-
rinda cariyeler her cesit insani ve tabii haklardan
mahrum idiler. Béyle bir ortamda Hz. Muham-
med (sav.) Gimmu Eymen (r.anhd) y1 anne mevki-
ine yukseltiyordu.

6. Bu konuda bir de Peygamberimi-
zin amcasl Ebu Talib'in zevcesi Fatma Ha-
tuna deginmekte yarar var. Sekiz yasindan
itbaren Ebu Talib'in evine gecen Pey-
gamberimize bu hanim, &6z ogullar gibi
davranmis ve onu da ogullari gibi bagrina
basmisti. Akl selim sahibi bir 6z annenin
cocugundan  esirgemeyecegi  sefkati  ona
gostermisti.  Yiyip icmede, giyimde kir ve
ev islerinde diger cocuklari ile arasinda
esitligi  gozetmis, hatta Peygamberimizi hi-
maye etmisti. Bdylece, doddudu glinden

10 Mevlana Abdtilbakl, Meélimu'l-Yakin, istanbul H. 1261, 25.

beri Hz. Muhammed (sav.)e sefkat ve yar-
dim vyarisina giren mutlu kisiler kervanina
Fatma Hatun da katilmis oluyordu.

Peygamber Efendimiz klictikken kendisine
hizmeti gecen diger kadinlara oldugu gibi Fatma
Hatuna da dmrd boyunca iyi davranmig, hiirmet-
te kusur etmemisti. Bu climleden olarak onu sik
sik ziyaret eder, hatirini sorardi.

Fatma Hatun &lduglinde Hz. Peygam-
ber (sav.): "Annem 6ldd" ifadesini kullanmis,
gémlegini kefen olarak vermis ve kabre eliyle
indirmisti. Cevresindekiler, Fatma Hatunun &lu-
mu karsisinda Peygamberimizin gosterdigi sicak
aldkanin sebebini sorduklarinda séyle cevap ver-
di:

— "Ebu Talihten sonra bu kadincagiz kadar
bana iyiligi dokunan hicbir kimse yoktur. Ahi-
rette cennet elbiselerinden giyinmesi icin ona
gémlegimi kefen olarak verdim. Kabre isinmasi,
alismasi icin de oraya kendisiyle birlikte uzan-
dim."

Hz. Peygamber (sav.) in, Fatma Hatunun
Olimu karsisindaki Uztntustinden hayret eden-
lere sGylemis oldugu su s6z daha da ilginctir:

— "O benim annemdi! Kendi c¢ocuklari ag
durur, suratlarini asarlarken o, 6nce benim karni-
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mi doyurur, sagimi tarardi, o benim annemdi.""’

Bu tarihi hakikatleri siraladiktan sonra ra-
hatlikla ifade edebiliriz ki, dlemlere rahmet ola-
rak gonderilen Hz. Muhammed (sav.)'de anne
sevgisi ¢cok kuvvetli idi.

Annesi Amine'nin kabrini ziyaret etmesi, te-
esstirtinden géz yasl dékmesi; Buytidiglnde —
vaktiyle kendisine ¢ok az bir stire de olsa stit em-
ziren — Stiveybe'ye cesitli yardimlarda bulunma-
si; slit annesi Halime'ye rastladik¢a "Annecigim,
annecigim!" diye hitabetmesi ve eksikliklerini
gidererek yardimda bulunmasi; 6z annesinin
yoklugunu hissettirmemek icin elinden gelen
gayreti gosteren Umml Eymen'e: "Sen benim
ikinci annem sayilirsin” diyerek tesekkdr etmesi-,
keza uzun bir stire sofrasinda yemek yedigi am-
casinin esi Fatma Hatuna da "O benim annem-
di!" demesi, Peygamberimizde bulunan anne
sevgisinin ne kadar kuvvetli oldugunu g0steren
canli delillerdir.

Boylece musliimanlar, her konuda oldugu
gibi "Anneye sevgi ve saygl" konusunda da en
glizel 6rnekleri Hz. Muhammed'in sahsinda gé-
rebilmektedirler. Bu miinasebetle "Anne" konusu
glindeme geldikge Hz. Peygamber'le baglantili
olarak dustinlip degerlendirmek ve annelere ge-
reken sayglyl esirgememek gerekir.

11Ahmed bEbi Ya'kub b. Ca'fer, Tarihu'l-Ya'kubi. Beyrui
1.779/1960, I, 14.

DIYANET-SEN

Konuyu, Peygamberimizin, annesiyle ilgili
bir hadisiyle tamamlayalim: "— Ben, annemin ru-
yasina mazhar olmusumdur."2.
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Doc¢. Dr. Ali COSKUN
M. U. llahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi

Abstract

his article generally deals with the relationship betvveen religion and identitiy. First part
I of the article draws theoritical framevvork of the topic. Second part deals with the
identitiy as a problem in Sociology of Knovvledge. Third part deals vvith the religion as
a medium of identitiy. Fourth part deals vvith the practical indicators of the topic. In
this context we deal vith the modem and postmpdern identities and identitiy crises in
social instirutions. Article ends vvith conclusion.

A. Giris

Toplumdan bagimsiz olarak gelistigi 6ne surtlen bireysel kimlik dahi toplumsal bir kimlik olan
aile kimligi olmadan teshis edilememesinden dolayr tipki sahsi kimlik, grup kimligi, sosyal kimlik,
milli kimlik ve kdiltdrel kimlik gibi toplum ve s6z konusu toplumun sahip oldugu kdilttire gére tanim-
lanmaktadir. Hem toplumun hem de kdilttirtin temel yapi taslarindan biri de din oldugu icin kimlik

tanimlamalarinda dinin dnemli bir yeri bulunmaktadir. Hele glinimtizde btiytk bir kimlik ve anlam
krizi yasayan modern insanin kendini tanimlamasi ve bir seyle 6zdeslik kurmasinda dinin hayati bir
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yeri bulunmaktadir. iste bu makalede gelenek-
sel, modern ve postmodern dénemlerde dinin
kimlikle nasil bir iliskisi bulundugunu belirlemeye
calisacagiz.

Dinin, bir toplum icerisindeki salt dinf
islevlerinin  Gtesinde dnemli tamamlayici top-
lumsal fonksiyonlarinin da bulunduguna ve bu
cercevede onun kisisel ve toplumsal kimlik belir-
lenmesindeki ve 6zellikle de, hizli degisim stire¢-
lerine maruz bulunan toplumlarin karsi karslya
kaldiktan kimlik sorunlannin ¢ézlmuindeki ta-
mamlayici fonksiyonlannin énemine isaret et-
mek gerekiyor.

B. Konunun Teorik Cercevesi

Konunun pratik g0stergelerine geg¢me-
den Once teorik cercevesini Unver Glinay'in
yardimlariyla su sekilde belirlememiz mum-
kdndur. "Gergi, 'kimlik' veya '6zdeslik' konusu
uzun sure sadece psikoloji biliminin bir konusu
addedilmis ve bilimsel olarak psikoloji veya en
cok sosyal psikoloji perspektifinde ele alinip
¢6zlimlenmeye calisiimissa da, bu gun artik
onun toplumsal ve sosyolojik yénleri de daha
iyi anlasildigindan sosyoloji ve dolayisiyla din
sosyolojisi arastirmalarinda da konu olmaya

DIYANET-SEN

baslamis bulunmaktadir. Nitekim, din ve kimlik
iliskileri bakimindan &zellikle Hans Mol'tin dik-
kate deder calismalarinin bulunduguna dnemle
isaret etmeliyiz." Her hallikdrda kimlik konusu-
nun, cok cesitli yénleri bulunan ve bu bakimdan
da "disiplinlerarasi" bir ¢éztimlemeyi gerektiren
cok hassas ve karmasik bir sorun oldugunu da
dnemle belirtelim.

Hakikaten, en yalin anlami ile bir kisisel
veya toplumsal varligin kendi kendini bir seyle
Ozdeslestirmek suretiyle algilayip tanimlamasini
ifade eden 'kimlik' ya da '6zdeslik' (identity); fert
agisindan bakildiginda, belli bir toplumsal ortam-
da veya bir sosyal grup icerisinde kisinin ayirt edici
cesitli 6zellikleri ve 6z itibariyle taninmasini an-
latirken, toplumsal bakimdan bir sosyal grubun
veya toplumun yahut milletin kendi 6z varliginin
Otekinden ayinlisini simgelemekte; bu bakimdan
da/bireysel kimlik', 'sahsi kimlik', 'grup kimligi',
‘toplumsal kimlik, 'kdlttrel kimlik' veya 'ulusal
kimlik'... gibi kimlik tdrlerini, en azindan anali-
tik olarak, bir &lctide farkli kategoriler seklinde
birbirinden ayirt etmek gerekmekte; buna gére
bireysel kimlik, kisiyi baskalanndan ayirmak tze-
re kurumlarca verilmis bulunan, ¢odu zaman
'resmi' bir 6zellik tasiyan hviyeti ifade ederken,
sahsi kimlik kisinin baskalanyla iligkilerinin psiko-
sosyal yonuinl yansitmakta; grup, toplum, mil-
let ve kuiltdr acisindan kimliklerde ise, o grubu,
toplumu, milleti yahut kdilttir varligini olusturan
fertlerin musterek varlikta 6zdeslesmeleri, ortak
Glkd ve simgelerde birlesmeleri ve kollektif tasa
ve kivanglan paylasmalari s6z konusu olmakta;
her hallikdrda, hangi kategori dlizeyinde ele
alinirsa alinsin, kimligin belirlenmesinde, durum
ve sartlara gére dil, topluluk duygusu, kan bagi
(etnik), musterek kdiltdrel, tarihf, toplumsal, dinf,
ahlaki, vb. cok cesitli faktorlerin arasindan 6zel-
likle degerlerin cok énemli roltintin bulundugu
anlasiimaktadir".?

"Bu bakimdan da, hemen her toplumdaki
veya toplumsal ortamdaki kimlik kategorileri
ile din, dini inanclar, normlar ve dederler ara-

1H. Mol, Idmtity and Sacred. A Skecl For a hlew Social Scie-
ntfic Theory of Religion, Oxford, 1978.
2Unver Gtinay, Din Sosyolojisi, istanbul 1988, s. 377-378.



sinda cok yakin iliskiler bulunmaktadir. Zira di-
nin, bir toplumun ve kdilttirin degerlerinin tre-
timi ve aktarilmasinda cok &nemli fonksiyonlar
stlendigi gordlmektedir. Her seyden 6nce, bir
sosyo-kdilttirel ortamda din, kisisel degerlerin te-
mel kaynagini olusturmaktadir. Fakat onun ayni
zamanda toplumsal ve kdiltirel kimlik kategori-
lerinin belirlenmesinde ve korunmasinda da ¢ok
onemli rolleri bulunmaktadir. Gergi, karsilik ola-
rak dini degerlerin de sirasinda toplumsal ye kdil-
tdrel sartlar ve degismelerden bir &lclide etkilen-
dikleri bilinmektedir. Ancak, 6te yandan yine de
din, toplumda, ona inananlarin paylastiklari ve
bdylece onlarin siki bir bicimde bdttinlesmelerini
pekistirici kutsal degerler ve idealler yaratmak-
ta, toplum kdilttirtinde bu degerler ve ideallere
referanslt bir 'etos' (ahldk) olusmakta ve hatta
bu yolla din onlann davranislarini da bu kutsal
amaglara kanalize etmektedir. Nitekim, kimlik
baglaminda da dinin ona kutsal bir anlam ve
deger ildve etmek suretiyle 6nemli tamamlayic
fonksiyon ifa ettigi anlagilmaktadir.

Ote yandan, her ne kadar kimlik terimi,
psikososyal bir fenomen olarak 'ego* (ben) ve
ayni zamanda kollektif 'aidiyet duygusu* yahut
'biz suuru' veya ‘ma’serfi vicdan’ ya da"ruh' ile
dogrudan referansli olmak bakimindan, ‘kaos’a
karsi diizen ve istikrar'i ifade etmek suretiyle, sos-
yolojik bakimdan toplumsal yapi ve blittinlesme
olgulari ile dogrudan aldkali olup, bu acidan
bakildiginda statik ya da en azindan stattikocu
bir anlam ve gdrindmu akla getirmekte ise de,
gergekte bu durum kimlik olgusundaki stirekli-
lik kavrami ile aldkali olup; karsilik olarak, tarihi
perspektiften o, dinamik bir mahiyeti haiz de bu-
lunmakta, bu bakimdan da toplumsal degdisme
olgu ve strecleri ile iliskili gérilmektedir. Béyle
oldugu icindir ki, tarih ve sosyolojik bakimlardan
toplumsal ve kdilttirel bir fenomen olarak kim-
lik konusuna dinamik bir perspektifte degisim
olgu ve strecleri baglaminda yaklasmak uygun
dismektedir. Daha dogrusu, insan topluluklan-
ninm en Onemli karakteristikleri olan dtizen,
suireklilik ve degisim olgu ve strecleri igerisin-
de kimlik sorunu da kendi yerini almakta, bu
bakimdan da ona bu cift yonld karakteristigin

dinamigi baglaminda yaklasmak gerekmektedir.
Nitekim, kimlik olgusu ayni zamanda dinamik
bir stire¢ oldugu icindir ki, pek ¢cok durumlardan
cok cesitli toplumlar icin kimlik arayisi (6zdesim),
kimlik bunalimi, kimlik kaymasi, kimlik insasi...
gibi olgu ve stireclerden séz edilmekte; &zelllikle
hizli degisim ortamlarinda ortaya cikan kdilttrel
kirlmalar, catlaklar, bosluklar veya en azindan
belirsizlikler ve anomi halinde bu tdr kimlik so-
runlan toplumlarda daha da hayati problemler
olarak kendilerini hissettirmekte, bu cercevede
stirecte, Gteki bir cok etkenlerin yaninda din de
kendi yerini almaya devam etmektedir. Clinku
bireysel veya toplumsal olarak kendini bir seyle
Ozdeslestirerek tanimak suretiyle kimligini orta-
ya koymaya calisan insan ve toplum, bu 6zdesim
stirecleri cercevesinde bir ¢ok hallerde dinf ve
kutsal degerlere sarilmakta ve kimligini onun
aracihg ile ifade etmeye calismaktadir.

Esasen, toplumsal ve kiilttirel bir fenomen
olarak, farklilasma, degisme ve btittinlesmenin di-
yalektik baglaminda, din ile iliskileri ¢ercevesinde
kimlik konusu, din ile toplumsal farklilasmaninin
hemen hemen hi¢ gérilmedigi veya asgari du-
zeyde kendini gbstermeye basladidi 6zdes grup,
toplum ve kiilttirlerden giderek karmasiklasan
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ve' toplumsal ayranlasmanin doruga eristigi gu-
nuimuizin modern sanayi toplumlanna kadar,
hemen her toplumda sosyal ve klilttirel bir prob-
lem olarak varligini gticli bir bicimde hissettir-
mekle birlikte, anlasilan hizli toplumsal degdisim
ve sancili bunalim ortamlari yahut kdilttirel ve
toplumsal marjinallik ve dolayisiyla da gtivensizlik
ve tedirginlik konumu, bosluk, belirsizlik ve asi-
milasyon tehdidi durumlannda, degisime uyum/
uyumsuzluk, diren¢ ve muhafazakarlik stirecleri
icerisinde bunun 6nemi daha da artmakta, bu
cercevede muhafazakar fonksiyonu altinda dinf
faktore yapilan atif ve vurguda da artis gézlen-

Ozdes gruplar

ve geleneksel
toplumlarda din,
toplumsal ve kdlturel
kimlik belirlenmesi
hususunda, oteki
faktorler arasinda
gucld ve hatta yerine
gore hakim bir faktor
olarak yerini aliyor
gbrdnmektedir.

mektedir. Anlasilan, 6zdes gruplar ve geleneksel
toplumlarda din, toplumsal ve kdiltdrel kimlik
belirlenmesi hususunda, 6teki faktérler arasinda
gliclti ve hattd yerine gdére hakim bir faktér ola-
rak yerini aliyor gértinmektedir".?

"Ancak, yine de bu cgercevede onun roll
genelde &teki etmenler arasinda tamamlayi-
¢l bir fonksiyonda kalmaya devam etmekte-
dir. Bu bakimdan, bazilarinin bizi inandirmaya
calistigl gibi bir toplumda dini yegdne kimlik
belirleyicisi ve kimligi dinin basit bir fonksiyonu
saymaya kalkismak imkansizdir. Kaldi ki, kimlik
ve din iliskileri, tarihf stire¢ icerisinde durum ve
sartlara gore strekli degismis ve dinin orada-

3a.g.e., s.379.
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ki roli genelde &teki etmenleri tamamlayicilik
fonksiyonunda toplanagelmistir. Esasen, onun
bu tamamlayici kimlik belirleme fonksiyonu, di-
nin toplum hayati ve kdilttiriindeki etkilerininin
sekilarizasyon sonucu giderek azaldigi guinu-
muztin modern toplumlarinda da bir sekilde
varligini stirdtirmektedir. Hatta, belki de modern
sinai kdlttirdin asin ayrimlasma, uzmanlasma
ve ferdiyetcilik egilimleri cercevesinde kisilikleri
ve kimlikleri parcalayici ve dagitici yénelimle-
ri karsisinda dinin kimlik belirlenmesindeki ta-
mamlayici ve birlestirici etkilerinin énemi de
artmaktadir. Hemen her toplumda ve tarihin
tim doénemlerinde, gogebelikten yerlesiklige
gegis, kultlr degismeleri, sézIU kiilttirden yazili
kilttire gecis, savaslar, ekonomik gelismeler ve
degismeler, sanayilesme ve kentlesme, kéyden
kente gog, llkeler ve kitalar arasi gégler, egitim-
Ogretim ve iletisim alanindaki hizli ilerlemeler ve
globallesme egilimleri gibi ¢ok ¢esitli olgu, stireg
ve etmenlerin tesiri altinda toplumsal farklilasma
ve degisimdeki artis ve bunalim ve buna parale-
lel olarak dinf, mistik ve mezhebi egilim ve hare-
ketlerde gézlenen hizlanma, din faktértine refe-
ransli kimlik arayisi stireclerini de hizlandirmakta,
bu arada kimlik kaymalan ve gegislerde de artis
gorllmektedir. Bdylece, alt gruplasma, itizal,
mezheplesme, tarikatlasma, yeni dini hareket-
ler ve cemaatlesme olgulan, dinf faktortin yani
sira grup kimligine yapilan vurgu ve referan-
si da gliclendirmekte; buna karsilik toplumda
ferdiyetciligin artisi grup kimliginin aleyhine
olarak sahsi kimlige yénelimin de gticlenmesi
ile sonuclanmakta; her haltikarda, anlasilan din,
daha cok grup kimligi ile iliskili imis gibi algilan-
mak istenmekle birlikte, gercekte o, durum ve
sartlara gdre tm kimlik kategorileri ile bir sekilde
aldkall bulunmakta; esasen, dedisim perspekti-
finde, onun bu konudaki yénelimlerinde de, du-
rum ve sartlara gére énemli degisiklikleri gozle-
mek ilgin¢ olmaktadir".

Ote yandan dinlerle kimlik kategorileri
arasinda yakin bir iliski gortlmektedir. Mesela
Budizm'de aile kimligi, intoizmde cemaat kimligi,
Hiristiyanlikta sahsi kimlik arasinda bir bag oldugu

4 a.g.e.,s. 380.



ifade edilmektedir. isldm'da ise sosyal kimlik 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu durumda bir dinin kendi i¢
yapisinda da farkli kimlik yapilarinin bulundugu
gorilmektedir. Troeltsch'a gore mistisizmn sahst
kimligi, mezhepler grup kimligini, kilise gibi daha
kapsamli kuruluslar sosyal kimligi kuvvetlendir-
mektedir. Din ve kimlik konusunda uzmanlasan
Hans Mol dini, spesifik anlamda kimligi
kutsallastiran bir faktor olarak ele almistir. Bu da
temelde farklilasma/btitlinlesme arasindaki diya-
lektik iliski dikkate alinarak basvurulmus olan bir
yaklasimdir. Kimlik bu diyalektik karsilastirmada
buttinlesme ile ilgili bir kavram olup kutsallasma
ile gerceklik kazanmakadir. Kutsallastirma bir
anlam sistemi ve gercegin tanimi demek olan
kimligi olusturan, koruyan ve gerektiginde de
degismeyi yeni kimlik baglaminda mesrulastiran
bir stirectir.”

C. Bilgi Sosyolojisinde Bir Sorun
Olarak Kimlik

Geleneksel bakis agisina sahip olanlar igin
toplumsal bakis agcisi, dolayli ve temel ilkelerin
nisbeten uzak bir uygulamasini temsil ettigi oran-
da énemlidir. Onlara gére modem dtinya denge-
siz, rahatsiz ve bunalimlidir. Onu sagaltma islemi
ilkelerden degil de sonuctan baslayacak olursa,
bu, temelsiz ve aldatici bir sagaltma olacaktir.®
Bu gorlse katlmamak elde degil. Ancak boylesi
bir yargl, tedavi edicilik ve duzelticilik asamalanna
gelindiginde s6z konusu olabilecek bir yargidir.
Ondan 6nce daha yapilmasi gereken ¢ok is var
ve rahatsizligin ya da bunalimin belirtisini teshis
etmek bunlarin basinda gelmektedir. Nasil ki her
soru, eldeki sorunu ¢ézmede ilk ve 6nemli bir
asama ise, tedaviden 6nceki her tani veya teshis
de o kadar énemli bir asamadir. Hem, modern
yorumbilimsel (herménetik) yaklasima gore be-
lirtisi gortilen nesne, olay, olgu, metin vb. seyle-
rin dogru bir yorumu, bizi ayni zamanda o seyin
aslina da goturecektir. Bir bakima gdértinenden
gdriinmeyene yahut sonuctan ilkeye gitmek gibi
birsey. Gorlinen herhangi birsey; (metin, nes-
ne, olgu vb.) esasen gdriinmeyen séz konusu

5 A.Vahap Tastan, Degisim Surecinde Kimlik ve Din, Kayseri
1996, s. 14.

6 Rene Guanon, Modem Dtinyanin Bunalimi (Cev. Nabi Ava),
istanbul 1991 s. 89.

o seyin aslina gétdren bir isaret, bir kilavuz ya-
hut bir agimlanmadir ayni zamanda. Toplumsal
bakis acisi da dahil bircok dissala yaklasimlarin
fenomenin betimlenmesiyle ugrasip bir tirldi nu-
menle iliski kurmaya; birincisi araciligiyla ikingisini
anlamaya ve aciklamaya yénelememeleri, herhal-
de fazlasiyla olgucu olmalanndan ya da zahire
takilip kalmalarindan kaynaklansa gerektir.

Bu kisa giristen sonra sunu belirtmeliyiz ki,
geleneksel ekoltin en 6nemli temsilcisi konumun-
da olan Rene Guenon dahi belli bir dénemin
zihniyet dinyasini ele verdikleri oranda modern
dlinyanin siyasal, toplumsal ve ekonomik alanlari-
nin kesinlikle gézardi edilemeyecegini vurgulamis
bulunmaktadir. Ona gdre bu alanlarda gértlen
belli bash rahatsizliklar, ilerde ayrintili bir sekilde
ele alacagimiz esitlikgilik, ilerlemecilik ve bireysel-
cilik anlayislarindan kaynaklanan; zorunlu egitim,
demokrasi, uzmanlasma, hiyerarsik yapinin alt-
Ust olmasi ve gercek entellektiellerin yokluguyla
materyalizmdir.” Diger bir gelenekselci dtstintir
Seyyid Hiseyin Nasr'a gore ise dustince alaninda-
ki farkli yaklasimlari, en fazla siyaset, sosyal hayat
ve ekonomi alanlan belirgin hale getirmektedir.
Baska hicbir alanda bu alanlardaki kadar gele-
neksel, modernist ve kéktenci (fundamentalist)
fikirler aykirilik sergilemezler.® Sosyal hayati ele
alirken geleneksel yaklasim, aile, kdy ve mahalle
gibi dinf bagdlarla elusturulmus sosyal bir dokuya
dayanirken, modernist yaklasimda temel yapisal
birim sehir, buytik sehir ve sehirlerin sehridir.
Buna tekno-kapitalist yapiyla kendini gdsteren
sehirleri de eklerseniz tekno-polislerdir. Yani tek-
nolojiye gore kurulan sehirler. Bu konulara da
daha sonra ayrintili bir bicimde yeniden dénme
firsatimiz olacaktir.

Kimlik probleminin olusumu, insanlarin bi-
lincinde yerlesmesi ve daha sonra onlari yeniden
bicimlendirmesi strecini aciklamak icin kisa bir
akademik gezintiye cikmamiz gerekiyor. Modern
putlar denebilecek olan modern kimlikler acaba
sirf kelimelerden ibaret bir seyler midir yoksa bi-
rer yasam bigimleri mi? Bizce cagdas kimliklerin

7 a.g.e, s. 89-103.
8 Seyyid Huseyin Nasr, Modem Dlinyada Geleneksel islam
(Cev. S. S. Barkcin-H. Arslan), istanbul 1989, s. 19-20.
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cogu verbalizm denen ve dstince veyahut var-
liktan yoksun kelime oyunlarindan baska birsey
degildir. Yine de onlann toplumsal ve bireysel
kékenlerine deginmek icin modern bilimlerin
yontemlerini harekete gegirmekten daha kestirme
bir yol g&zik- memektedir.  Biz
su ana kadar bircok ko-
nuda oldugu
gibi  kimlik
problemini
teshis etme
konusunda
da, sosyoloji
ve psikoloji ara-
sinda oldugu kadar
toplum ve birey
arasindaki iliskinin
de cok ciddi bir
dederlendirme-
sinin yeni bastan
yapilmasi gerektigi
kanisindayiz. iki te-
mel ve Onemli varolus
yahut gerceklik alanlan
olan bireysel gerceklik
ve toplumsal ger-
ceklik karsisinda,
genellikle top-
lum bilimciler
kendi hakla-
rini- savunma
konusunda
ya Urkek dav-
ranmislar ya da baska di-
siplinleri rahatsiz etmeme kay-
gistyla Allah'a yarasan bir genis
hosgoru  sergilemislerdir.  Caddas
sosyologlardan Peter L. Berger'in bilgi
sosyolojisi ve G. H. Mead'in sosyal psikolo-
jisini ortaklasa kullandi§imizda sorunun aydinla-
tilmasinda ilging kazanimlar elde etmemiz mdm-
kln olacaktir.

Herseyden  &6nce, sosyal  psikolojinin
diyalektigi (yani toplumun, psikolojik gercekligi
yaratmasinda araci olan diyalektik) ile bilgi sos-

yolojisinin diyalektigi (yani toplumun kendi dtin-
yasinl kurmakta araci olan diyalektik) arasinda
cok énemli bir kuramsal benzerlik vardir. Sosyal
psikoloji bireysel bilincin 6znel gercekliginin top-
lumsal temelde nasil yapilandigini cok acik bir bi-
cimde géstermistir. Ote yandan Alfred Schultz'un
ileri surddgu bicimiyle bilgi sosyolojisi de, genel
olarak gercekligin toplumsal yapilanmasi ile ilgi-
lenen ve bilincin sosyolojik bir degerlendirilmesi
olarak algilanmaktadir. Béyle bir degerlendirme
'hem nesnel gercekligi' ve 'hem de onun 6znel
korrelasyonlarmi' ele almayi zorunlu kilmaktadir.
Toplumsal gtiglerin giderek artan 6lgtide psikolo-
jik olgular alanina etki ettigi ve hatta bunun da
Otesinde, psikolojik olgularin bu glicler tarafin-
dan bi¢imlendigi gérdstiniin benimsenmesine,
sosyal psikolojinin kaynaklik ettigi bilinmektedir.
Nitekim sosyallesme birey bilincinin belirli bir
toplum bicimi icinde olustugu anlamina geldigi
kadar, psikolojik gercekligin, toplumsal yapi ile
stirekli diyalektik bir iliski icinde oldugu anlamina
da gelmektedir.®

Antropolojik ve biyolojik kdkleri ne olursa
olsun psikolojik gerceklik, bireyin toplumsal su-
recler 6rguisu cercevesinde olusan 6zyasaminda
olusur ve ancak bu stirecler ile varhidgini bilingli
bir "gerceklik" olarak strdurebilir. Aslinda fert
ve toplum aynlmaz bir sekilde i¢ ice geg¢mis
bitlnliklerdir ve aralarinda diyalektik bir iliski
vardir. Bu anlamda kisi ancak toplum sayesinde
varolur.®

Kimlik konusuyla baglantili olarak her top-
lum, Uyelerine iliskin "nesnel bilgi"nin bir bélu-
mu anlamina gelen bir tur kimlik repertuvarina
sahiptir. Birey toplumsallastik¢a bireylerin sahip
olduklarr ayri ayri kimlikler de onunla birlikte
icsellestirilir. Toplumun tanimladigi nesnel ger-
ceklik bdylece 6znel olarak da sahiplenilmis olur.
Baska bir deyisle toplumsallasma nesnel gergek-
lik ile 6znel gerceklik arasinda ve nesnel kim-
likle 6znel kimlik arasinda simetrik bir yapilan-

9 Peter L. Berger, “Bilgi Sosyolojisinde Bir Sorun Olarak Kim-
lik” (Cev. Nihat Erdogan) Ege Unv. E.F. Sosyoloji Dergisi, sy. 1
(1987), s. 204 ve 208.

10 a.g.e, s. 205.



ma olusturur. Bu simetrinin derecesi ise, bize
toplumsallasmanin basarisina iliskin bir olgit
verebilir.

Ayrica toplum, psikolojik gergekligi sadece
tanimlamakla kalmaz, ayni zamanda onu yaratir
da. Her toplum bir dlinya kurma girisimidir ve
deneyimlerin hemen hemen sonsuz cesitlilikteki
bireysel simgelestiriimelerinden toplum bir séz
evreni kurar ki bu evren, bireysel simgeleri kav-
rar ve nesnellestirir.

Gercekligin toplumsal yapilanmasinda dil,
hem temel bir seydir hem de bir arag. Dil birey-
sel deneyimi toplar, dlizenler ve nesnellestirir.
Ayrica o, bireyin digerleri ile paylasilan dtinyanin
Gyesi olmak Uzere toplumsallastinimasinin te-
mel aracidir da. Clinkd nesnel gercek dtinyanin
toplumsal yapilanmasinin ne anlama geldigini
aciklayan tek arag, kullanilan dildir. Dini olmasa
da antropolojik bir yaklasima gére hi¢ kuskusuz
dil bir toplumsal olgudur. Yani, onu yaratan ve
toplumun disinda dilbilimsel (linguistic) sistemi
asan tanrisal bir stattiye dayandirmak mumkuin
degildir.

Gercekligin  toplumsal yapilanmasinin  bi-
lincin hem kuramlastirilma éncesi ve hem de
kuramlastirima dénemlerinde olustudu, vurgu-
lanmasi gereken ¢ok 6nemli bir noktadir. Bilindigi
gibi bilgi sosyolojisi toplum ve dstinceler arasin-
daki iliski sorununu ilgisinin odagdi yapmistir. Ne
var ki hemen herkes, bir tlir somut bir diinyada
yasarken, dustinceler cok az sayida insani ilgi-
lendirmektedir. Bdylece sadece entellekttellerin
ddstince sistemleri ya da kuramlar Urettigi ki-
simda degil, fakat buttinu icinde bir diinya Ure-
ten tdm insan etkinliginde sosyolojik bir boyut
vardir."" Dolayisiyle Berger'in konuyu ele alis
biciminde bilgi sosyolojisi, psikolojik olgulara
iliskin cesitli kuramlarin yaninda —ki buna psiko-
lojinin sosyolojisi de denir— olgularin kendileri ile
de —ki buna da sosyal psikoloji denebilir— ilgi-
lenmek durumundadir. Bir kez daha yineleyelim
ki; toplum ile dlinyasi arasindaki iliski diyalektik
bir iliskidir ve dolayisiyla bu, tek yénli bir neden-
sellik iliskisi cercevesinde anlasilmamalidir.

11" a.g.e,s. 205-207.

Bu son derece soyut degerlendirmelerden
sonra toplumsal psikoloji ile bilgi sosyolojisine
iliskin sdzlind ettigimiz temel gérdslerin ortak
onemini, kimligin sosyolojik degerlendirilmesi
amaci ile ele aldigimizda yine son derece basit
sOyle bir aciklamayla karsilasabiliriz: Psikolojik
gerceklige iliskin uygun bagintilari ile kimlik,
daima, belirli ve toplumsal olarak kurulmus bir
dlinyanin kimligidir. Fert agisindan ise kimlik,
baskalannin onu ortak bir dtinyaya yerlestirerek
algilamalari ile belirlenir. Toplumsallasma an-
cak, bireyin digerlerinin tavirlarini benimsedigi,
yani digerlerinin kendisini ilk bagintiladigi ya da
algiladigi sekle uydugu durumlarda séz konusu-
dur. Kuskusuz bu sureg, "kimlik" kurumu igin de
gecerlidir. Dolayisiyla bdyle bir toplumsal kimlik-
lendirme stirecini, kisisel kimlik kazanma olgu-
sunun éncesinde varolan ve ikinciyi treten bir
stirec olarak tanimlamak rahatlikla mimkdnddir.
S6zgelimi 1492'de Amerika'ya ayak basan Ko-
lomb ve ispanyollar, (cocuklari karsisinda anne
ve babanin konumu gibi) gticlu taraf olduklarin-
dan dolayi, adlandirma oyununda usttinltik sahi-
biydiler. Diger taraf, yerliler ise kendilerini ispan-
yollarin kelimeleri ile yani 'Hintliler' (indios) olarak
tanimlamak zorunda kaldilar.'? Kapitalist Bati'nin
kapitalizmden &nce hicbir zaman séz konusu
olmayan "az-gelismislik", "gelismekte olan" ve
"gelismis" tilkeler yaftalamasi ve buna uygun ola-
rak dlinyayt; Birinci (kendileri) ikinci (eski do§u-
bloku ve Rusya ile bazi uzak dodu dlkeleri) ve
Uclincti Dtinya (islam tilkeleri basta olmak tizere
diger llkeler) seklinde parsellemesi sonucu, s6z
konusu lkelerin hem de en yetkili agizlanndan
bu kimliklerle kendilerini tanimlama-lannin bili-
nen bir gercek olarak karsimizda durmasi bunun
en tipik érnegidir. Bir kimlikle kimliklenme ayni
zamanda bir dlinyaya yerlesme demektir. Ayni
dlinyada oturan bireyler arasinda gerceklesen
cok daha normal toplumsallasma durumunda
"kimliklemenin" ilk andan itibaren bahis konusu
dlinya icinde yerlesmeyi gerektirdigini gérmek
nisbeten fazla zor olmayan birseydir. S6zgelisi
anne ve baba, cocuklarina bir isim verirler ve on-
larla bu kimlige uygun dtsen bir iliski stirddrr-
ler. Herhangi bir kelimeyle isimlendirme eylemi,

12 a.g.e., s. 208-209.
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-basari sansi kiiltirden kdilttire degismekle birlik-
te- kuskusuz bu anlamda bir yerlestirme eylemi-
dir. Daha sonra bu yerlestirmeye uygun konum-
dan dtinya sahiplenilir ve beraberinde belli bir
kisilik de sahiplenilmis olur. “Klictik cocuk” “uslu
cocuk”, "yaramaz veya akilli cocuk” vb. kisilikler.
Buradan su sonucu ¢ikarmak muimkdtin: Herhangi
bir fert baskalarinin tavir ve rollerini benimseme-
sine paralel olarak onlann dtinyasini da almakta-
dir. Her rol bir dlinyayi ifade eder. Esasen béyle
bir etkilesim bir tuir aynilesme olayidir. Orada kisi
ornek aldigi model insanla “&zdeslesip onun ha-
liyle hemhal olurken” (identify) onun dtinyasini
da bir bakima paylasmis olmaktadir.

Demek oluyor ki toplumsal temelde olusan
her dtinyanin kimlikler stodu ile buna uygun
diisen bir psikolojik sistem bulunmaktadir.
Kimligin toplumsal tanimi, bir yerde gergekligi
aktaran tanimin bir parcasi olarak ortaya
cikmaktadir.  Toplumsallasmada  dlinyanin
icsellestirilmesi, biling tizerine psikolojik ve bilissel
bir yapi empoze etmektedir. Bu empozenin
derecesine iliskin henliz uygun bilimsel bir
aciklama yapilmamistir. Bazen igsellestirmenin
etkisi fizyolojik strecler alanina kadar uzanabilir.
Bu clmleden olmak tzere bir dogruluk, farkli
iki cografyada kirlmaya ugrayarak birinde
dogru digerinde yanlis algilanirken bize bilgi
sosyolojisindeki sorunun temelini de gdstermis
olmaktadir. Yani bir bakima birilerinin ak
dedigi birseye baska birilerinin kara demesi gibi
birsey ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle,
degisik uluslarin farkli kimliklere burinmesinin
tamamen anlasilabilir bir farklilasma olayi oldugu
meydandadir.'

Sunu belirtmek gerekir ki, her toplum,
insanin  psikolojik dogasina iliskin  bir tdr
kuramsal aciklamalara sahiptir. Bunlann ataséz,
mitoloji, metafizik veya bilimsel bir genelleme
seklinde olmasi stiphesiz ayri bir konudur. Yani
her birey gibi her toplumun da deneyimlerini
kapsamli bir kurama déndsttrdtkleri modelleri
vardir. Herhangi bir model, toplumun dlinyaya
iliskin seyleri kuramsal dustince dlizeyine
yukselttikleri genel bilgilerinin bir parcasidir.
Kisaca psikolojinin sosyolojisini yapacak olursak

13 a.g.e,s. 210.
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psikolojik bilgi daima, duinya ile ilgili genel bilginin
bir parcasidir.’ Bu cercevede dustincenin bir tek
bireyle sinirlanmamasi geredi kadar, belli bir
ulusal ya da cograff duinya ile de sinirflanmamasi
geregi Onerisini ayri bir 6zenle ele almalyiz.
Makro dlinyanin mikroyu &ncelemesi gibi bir
durum var karsimizda. Ama bu, toplumsal olarak
kurulu her dlinyanin bir psikolojik modelinin
bulunmasina engel degildir. Psikolojik modelin
gercekligi ve inandiricihdl herhangi bir toplumda
nesnellestirilen psikolojik gercek ile deneyimsel
(ampirik) olarak uyum icinde olmalidir. S6zgelimi
cagdas toplumda 'iblis'li ve 'melek’li bir model
genel olarak gercek disidir. Modern kafa
yapisinin bir Urlnl olan psikoanalitie gelince
onun bdyle bir sorunu yoktur.

Durumun bdyle olmasi bir kez daha tecrtibf
kanitlamanin veya ampirik dogrulamanin 6nemi-
ni azaltmaz. Dolasiyla btitlin bunlardan cikart-
labilecek tek anlam su olabilir: Belli bir psikolo-
jinin bulup ortaya c¢ikardigi bulgular, toplumsal
olarak kurulan ayni dilinyaya aittir ki, bu séz
konusu dtinya, verileri cikarilan psikolojiyi de
yaratmistir. Ancak bir kez olustuktan sonra,
psikolojik modelin, psikolojik gerceklik tzerine
etkide bulundugu gdézlenmistir. Yani bu, insan-
lara kirk gtin deli denildigi vakit deli olmalari gibi
birseydir. Modelin gerceklestirici bir gticti vardir.
Yani 'kendini gerceklestiren kehanet' gibi, model
psikolojik gercekligi yaratabilmektedir. Mesel3,
demonolojinin (cin ve seytanbilim) toplumsal
olarak kurumlastigi bir toplumda, 'cin ¢arpma-
si' ya da 'seytan musallat olmasi' gibi durumlar
ile anceleolojinin (melekbilim) kurumlastigr bir
toplumdaki 'korunma ya da yardim gérme' gibi
durumlarin deneyimsel olarak sik¢a rastlanmasi,
s6z konusu toplumlar icin siradan birer olgudan
baska birsey degildir."'

Geleneksel dlinya, Tanri ile insan arasindaki
trafigin yogun oldugu bir diinya idi. Dolayisiyla
onlarin duinyasi seytanlar, melekler ve ytice ruhlu
insanlardan olusan bir dizi ara yahut araci varlik-
la cevrelenmisti. Bu baglamda ilging bir érnek
olarak geleneksel kozmolojiyi ele alacak olursak,
orada glines merkezli Koperniken alem anlayisi

14a.ge,s.211.
15a.g.e.,5.212.



yerine, dlnya merkezli Batlamyuscu é&lem
anlayisinin tercih edilmesi, birincisinin bilimsel
dogruluguna ragmen getirecedi sonuglar hesab
edilerek daha dini géztiken ikincisinin bilingle ter-
cih edilmesi; séyle bir (komedi+trajedi=gerceklik)
algisi ortaya ¢ikarmistir. 1960’ yillarin sonunda
aya ¢kildiginda modern Turkiye'nin ytksek din
egitimi veren kurumlarindan birinde geleneksel
bir ilim adami su sdzleri sarfetmisti: "Aya ¢ika-
mazlar, clinkl oradaki melekler astronotlann
baslarina vurur ve onlari alasagi ederler." Bdyle
bir dustincede tipik bir geleneksel distinme bi-
cimi yatmaktadir ve Rasim Ozdenéren'in Briitlis
ile Sezar, Hz. ibrahim ile Hz. ismail ve Hallac
Mansur ile dénemindeki fukaha arasinda ce-
reyan eden kaginilmaz sucluluk icin kullandigi
trajik fenomen' karsisinda bir &lclide komik
bir fenomen ya da traji-komik bir fenomen
olusmaktadir. Kopernik'e uyup; sen melek falan
dinleme, sen kdclk bir tannsin, haydi okyanus-
lar icin Titanik (okyanuslara meydan okuyan) adli
gemini, gékylizu icin de Challenger (uzaya mey-

16 Rasim Ozdenéren, "Trajik Fenomenin Anlami", izlenim, sy.
7 (1995), s. 88-89.

dan okuyan) adli mekigini al -halbuki Discovery
(uzay arastirma) mekigi bize yeterdi ve biz buna
coktan raziydik- ve uzayin derinliklerini fethet mi
diyelim, yoksa Batlamyus'a uyup; yer merkezIi
kal (yerinde dogru ddrdst otur) ve meleklerin
korudugu yukari dlemle fazla ugrasma, kendi
ic derinligini kesfet mi diyelim? Aslinda Tanri'y
Oldurmeden her iki gidis yoluyla da ayni kapiya
clkmak mdmkuin. Yani Tann'nin tanriligina ve in-
sanin da insan oldugu hakikatine.

Yeniden Berger'in yaklasimlarina ddnecek
olursak, seytan, cin yahut meleklerin degil de
psikoanalizin kurumlastigi bir toplumda ancak
olsa olsa, kendilerine teorik olarak atfedilmis su-
recgleri yansitan insanlar gordlebilir. Yani, insan-
lar postalandiklari yerlerde olurlar."

Modern dtnyadaki kimlik bunalimlari,
Nietzsche'nin 'Tanriyr 6lddrmesi' ile baslamis
ve Weber'in deyimiyle 'tanrilann ve iblislerin
cogullugu' ile nitelenebilecek modern bir gergek-

17 "Berger, "Bilgi Sosyolojisinde Bir Sorun Olarak Kimlik” (Cev.
Nihat Erdogan) Ege Unv. E.F. Sosyoloji Dergisi, sy. 1 (1987),
s.213.
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lik haline déntismdisttir.'® Modern dtinya, buiytik
Ol¢tide dinin hayattan kovuldugu bir dtinyadir.

D. Bir Kimlik Araci Olarak Din

Din, esasen metafizik boyutu bir tarafa,
cagdas islevselci ve yapisal-islevselci sosyologla-
rin da taniklik ettigi gibi ayni zamanda toplumda
son derece hayatf rolleri olan en temel ve be-
lirleyici toplumsal bir olgudur. Basini Marksist
sosyologlarin cektigi catismaci teori yanllanyla
degismeci teori yanlilarinin bir kismi dine her ne
kadar olumsuz bir islev yikleseler de o, esas iti-
bariyle tipik olarak dért tlrlu islevi yerine getir-
mektedir: Anlam verme islevi, kimlik kazandirma
islevi, yapisal islevler ve kuilttrel islevier. Anlam
verme islevinde din, belli bash varolussal prob-
lemler olan adaletsizlik, aci cekme ve éltim gibi
olgularin insanlara nihaf olarak anlamli kilindig
bir dlinya gérisu ve kozmos temin eder. Kim-
lik ve aidiyet duygusu kazandirma islevinde ise
din, bulundugu cevreden uzak, yeni bir ¢cevre
ya da Ulkeye gb¢ eden insanlar icin bir kimlik
kaynagi olarak ¢ok 6nemli bir role sahiptir. Ay-
rica aile gibi hem dini hem de dogal bir baglilik
kurumu Uyelerinden uzak bir ortamda dinf grup,
insanlara 6nemli bir aidiyet duygusu kazandira-
bilmektedir. ABD gibi gé¢menlerden olusan bir
llkede dinf ztimreles-meciligin (denomenationa-
lizm) ileri dlizeyde gelismesinin nedeni; s6z ko-
nusu zlimrelerin, onlara bu yeni ¢cevrede kendi-
lerini tanimlama araci olarak islev gérmesi fazla
sasirtici bir durum olmasa gerekir. Esasen dinin
bu énemli islevi yerine getirmesinde tek 6lclit,
go¢ kriteri veya degiskeni de degildir.’ Ama
bir istisna ile ki, insanin ana yurdu olan ruhlar
dleminden bir gé¢cmen olarak geldigi kabul edi-
len su gortinen sehadet alemindeki (iki metafizik
alem arasindaki) ontik-kozmik g&¢, her zaman
dinin kazandiracagi anlam ve agiklamaya muh-
tag gozlikmektedir. Dolayisiyla ister metakoz-
mik g6¢ olsun, ister makrokozmik, isterse de
bir kimsenin kendi i¢ dunyasinda kétlltiklerden
kacinip iyilige yéneldigi gercek gog (hicret) olan

18 Scott Lash, “Modernite mi Modernizm mi? Weber ve Gu-
numtiz Toplumsal Teorisi”, MehmetKliglk, (Der.), Modemite
Versiu Posrmoderm’te, Ankara 1993, s. 58. “

19 Keith A. Roberts, Religion in Sociological Perspective, Cali-
fornia 1990, s. 52-54.
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mikrokozmik g&g¢ olsun, bu asamalarin hepsinde
birdine bagl olmak; bireylere kim ve ne oldukla-
rinin bilgisini verdigi kadar nereden gelip nereye
gittiklerinin bir bilincini de kazandirabilir.2°

Burada dinin hayata anlam verme islevinin
(onun gercek amacini yansitmasl agisindan
onceligi olsa bile) bir dinle kimliklenme ve ona
baglanmadan kronolojik olarak sonra geldigini
hatirlatmakta yarar vardir. Hizla degisen ya da
ylksek derecede cografi hareketlilige sahip olan
bir toplumda bir yerlere bagl olma veyahut ait
olma duygusu cok dnemli bir psikolojik ihtiyactir.
Bireylerin 6zel hayatlarindaki déniim noktalariy-
la ilgili dinf térenlerle kazanilan yeni kimliklerde
de din, gliclendirici bir isleve sahiptir. Dogum,
evlilik, mesleki hayata kabul ve 6lim gibi Gnemli
hayat evreleri, geleneksel toplumlarda hep dinf
kutsamalarin esliginde gerceklesmistir.

Dinin yapisal ve kdilttrel islevlerine de kisa-
ca dedinecek olursak; toplumsal bttinlesme,
toplumsal istikrar (dlizen) ve sosyal kurumla-
rin kutsallastirmasinda ve mesrdlastinimasinda
din, genel olarak olumlu bir islev gérmustdr.
Din ayrica deder yargilanni ve kdilttrel degerleri
kutsallagtirmak suretiyle -bunlar bazen sekdiler
deder ve yargilar da olabilir- toplumlarin oldugu
kadar bireylerin de hayatlari icin 6nemli bir 6zel-
lik olan devamlilik ve istikrarliiga da buytk katkr-
lar saglamaktadir.?’

20 isldm toplumlarinin genel olarak dtinya gordslerini &zel ola-
rak da go6¢ olayini temellendirdikleri dért hadis-i serifi burada
anmak gerekiyor. Hz. Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmustur:
“Kuskusuz ameller niyetlere géredir. Ve herkes niyet ettidi seyle
karsilik gérecektir. Kimin hicreti Allah’a ve Resulli'ne ise onun
hicreti Allah’a ve Resdli’nedir. Kimin hicreti de elde edecegi
bir diinyaliga veyahut evlenecegi bir kadina yonelik ise, onun
hicreti de onlaradir” (Buharf, “iman”, 41) ve

"Gergek muhacir (g6¢men), Allah’in yasakladigi seylerden
kacan, onlari terkeden kimsedir” (Buharf, iman 4).

Bu hadislerin yorumlariyla ilgili olarak bk. ibrahim Canan,

Teblig, Terbiye ve Siyasi Taktik Acilarindan Hicret, istanbul
1981, s. 31-34.
21 Diger iki hadis ise daha ¢ok insanin kozmik yolculugunu ve
gdgebeligini vurgulayici hadislerdir: “Resulullah (s.a.v.) bir hasir
lizerinde uyumus ve kalktigi zaman hasir onun yan tarafinda
iz birakmisti. Bunun tzerine “Y& Resdlallah, size bir yatak te-
min etsek” dediler. Buyurdu ki: “Benim dtinya (rafiathdi) ile isim
yok! Diinyada ben, bir agacin altinda gélgelenen ve sonra ora-
dan ayrilip giden bir yolcu gibiyim” (Tirmizi, “Zidhd"”, 3 1) ve
“Dlinyada sanki bir yabanciymigsin veya bir yolcuymussun gibi
davran” (Buhari, “Rikak”, 3). a.g.e., s. 246.



E. Sorunun Bazi Pratik Gostergeleri

a) Genel Olarak Modern ve
Postmodern Kimlikler

Konuyu son zamanlarda Bati'da ve bir kisim
islam ilkelerinin toplumbilimcileriyle dustindirleri
arasinda canli bir bicimde tartisilan modemite.
ve postmodernite ikili kavramlastirmasi ¢erceve-
sinde ele almanin fazla bir anlami olmadigi s6y-
lenebilir. Clinkd ikisi arasinda tarihsel bir kopma,
kinlma ya da dénemlestirmeyi gerektirebilecek
bir farklilasma s6z konusu degildir. Dustince ala-
ninda elestirel teoriye bir katki olarak kabul edilse
bile toplumsal pratik alaninda postmodernitenin
moderniteye ekledigi fazla birsey olmadigi ileri
stirdilebilir. O daha ¢ok sanayi-sonrasi veya 6tesi
toplumsal durumla cakisan ve genel olarak; bil-
gisayar, enformasyon, bilimsel bilgi, ileri tekno-
loji ve bunlarin bir sonucu olarak hizla degisen
bir toplumsal durumu niteleyen bir kavramdir.
Postmodernite esasen D. Bell gibi postenddisriyel
toplum teorisyenlerinin nitelemesiyle "toplumun

bilgisayarlastigi" bir durumun adidir.??

Konumuz agisindan 6nemine binaen, ayni
zamanda yeni bir kimligi de olusturdugu igin
postmodern durumun daha ayrintili bir bicimde
betimlenmesinde yarar vardir. Bu yeni durumda
bir kere buyuk teoriler dénemi kapanmistir ve
bos yere beklenilmemelidir. Olsa olsa "ge¢ ka-
pitalizmin kuiltdrel mantigi" olarak? kabul edilen

22 bk. Douglas Kellner, “Toplumsal Teori Olarak Postmode-
mizm: Bazi Meydan Okumalar ve Sorunlar”, Mehmet Kligtik,
Modemite Versus Posrmodemite, s. 238.

23 Douglas Kellner, “Toplumsal Teori Olarak Postmodemizm:
Bazi Meydan Okumalar ve Sorunlar”, Mehmet Kdictik, Modemi-
te Versus Posrniodemite, s. 246.
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postmodern durumda, "ylksek modernizmin
ahlaki ciddiyetinin yerini ironi, pastiche, kinizm,
ticarf tutum ve kimi durumlarda dobra bir ni-
hilizm" almistir.2* Modernist kimlikte; din, fel-
sefe, ahldk, hukuk, tarih, ekonomi ve siyasetin
elestirisi ilk ve tek ayirt edici nitelik iken, post-
modernist; ya tam anlamiyla kayitsiz ya da her
konuda anarsist biridir.

Postmodern adlandirmasi, esasen, moderni-
temizi onaylamanin ve ¢cok modern oldugumuzu
beyan etmenin bir yolundan baska birsey
degildir. Boyle bir adlandirma aynca, ardarda
gelen duz cizgisel flinear) ve ilerleyici zamana
tutsakligin surdurtlmesi anlamina da gelir. Za-
man gibi soyut bir kavramla kimliklenmenin séz
konusu oldugu bir durumun degisik insan tiple-
ri ortaya cikarmasi, hi¢ de gézardi edilebilir bir
sonug degildir. S6zgelimi gegmis zaman, eskile-
rin altin cagi ve ilk yerylzl cenneti idi. Gelecek
zaman ise modernlerin arzi mev'Gdu. Simdiki
zaman ise ezelden beri hep, sairlerin, epikir-
ctilerin (hedonistlerin) ve gizemcilerin (sufiler)
olagelmistir. Simdiki zamana giden yol esasen
bedenden gecer. Ve aslinda o, hayat ve 6ltimun
kaynastigi bir meyvedir.?> Ge¢mis ve gelecek za-
mana giden yol ise daha ¢ok ruhtan gecer. Bu
baglamda Hz. Adem'in cennetten ¢ikanlmasina
neden olan yasak meyve, belki de bu beden ar-
zularina uymak, ya da bir anlamda simdiki za-
mani tercih etmek demekti. Halbuki sonsuzluk
agacinin (seceretu'-huld) yasak meyvesinden,

24 Douglas Kellner, “Toplumsal Teori Olarak Postmodemizm:
Bazi Meydan Okumalar ve Sorunlar”, Mehmet Ktictik, Modemi-
te Versus Posrmodemite, s. 227.
25 Octavio Paz, “Siir ve Modemite”, Mehmet Kigtik, Modemi-
te Versus Posrmodemite, s. 103.
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yani bedenden, yani simdiki zamandan vazgec-
mek de mimkdindd. Ne var ki insanoglu, simdiki
zamani ve bedeni tercih etmistir. Bunu asmanin
yolu da bedenlerini zaman icerisinde eriten vak-
tin ¢ocuklart (ibnu'l-vakt) olan sdfiler gibi bir
Olclide beden-siz zamandan yani ruhtan gec-
mektedir. Sunu unutmamak gerekir ki; simdiki
zaman (beden) kadar gecmis zaman (yitik cen-
net) ve gelecek zaman (sonsuzluk) da ruhla bir
anlam kazanmakta ve ancak o zaman Ucu bir-
den tek bir gerceklik haline dontisebilmektedir.
Dolayisiyla epiktirctilerden iyi bir nihilist, okdil-
tistlerden de iyi bir varoluscu olunabilir. Ama
bunlar, hem zaman hem de mekan anlayislarini,
dengeli bir bicimde ideal toplumsal teoriler ve
pratikler gelistirmek amaciyla birlikte harekete
geciren toplumcu sdfiler karsisinda her zaman
marjinal kalmaya mahkum tiplerdir. Buytk din-
lerin 6ngdrduigu insan ve toplum modelinin séz
konusu tiplerden cikarilacagini sanmak tartisma
géturdr bir konudur. Clnku simdiki zamana
karsi sirf tepkisel bir tutumun ortaya koyacadi
bir model/proje olamaz.

"Cagdas" ve 'Cagrasan' mantigin toplum-
sal hayatin degisik alanlarinda ortaya c¢ikardig
karakteristik Ozellikleri siralamaya devam ede-
cek olursak; modernistin olgucu, akilc, bilim
ve teknigin gelismesine ve standartlasmis nes-
neler Ureten endustrinin buylmesine inanan

biri iken, postmodernistin, tam anlamiyla top-
lumsal cesitliligi ve parcaliligi benimseyen biri
oldugu gortilmektedir. Postmodernist bununla
birlikte, dinsel bakis agisi da dahil bilim alaninda
Frankfurt Okulu denen disiplinler Ustu elestirel
teorisyenlerde oldugu gibi disiplinler arasindaki
sinirlan yikma egilimindedir ve bu amacla bazan
hayret verici cesitte disiplinlere, séylemlere ve
konumlara yaklasabilmektedir.?® Bu yeni dénem-
de; bilimci ideolojiyle indirgemeci pozitivizmin
gerileyisi, gorecilik ve bireyciligin deger kazanisi,
her alanda temel ilkelerin gecersizlesmesi, "de-
konstrtiksiyon" (yapt bozumun) un tadina varis,
insan faaliyet ve eylemlerinin anlami Uizerinde
kaygil bir belirsizlik kendini disa vurmaktadir. De-
nilebilir ki bu, muzaffer bir pozitif bilimin kesin-
liklerinden genellestirilmis bir belirsizlige gegis ve
ayni zamanda dinin donusl anlamina da gelir.?’
Yine modern dénemin kimligini, metdlasmanin
infilak edip sacilmasi (explosion), mekaniklesme,
teknoloji, miibadele ve piyasa nitelerken, post-
modern kimlikli toplumda; tim sinirlarin, alanla-
rin, yuksek ve asadi kultlir (avam-havas gelenegi
ya da halk-entellektliel gelenegi), goriinls ve
gerceklik, sag ve sol, ilerici ve gerici vb. arasin-

26 “Douglas Kellner, “Toplumsal Teori Olarak Postmodemizm:
Bazi Meydan Okumalar ve Sorun lar”, Mehmet Kliglik, Mode-
mite Versus Postmodernite, s. 229.
27 "Abel Jeanniere, “Modemite Nedir?”, Mehmet Kliclik, Mo-
demite Versus Posrmodemite, s. 23.




daki ayrimlarin tlimtunun ve geleneksel felsefe
ile toplumsal teorinin barindirdiklari diger tiim
cift degiskenli karsitliklann siddetli bir infilakla
"ice donuk ¢okusi"nin gézlendigi bir manzara
s6z konusudur. Ayrica birincisinde farklilasma
ve yabancilasma baskin bir 6zellik iken, ikincisin-
de farklliklarin giderilmesi ile ice déntik ¢Okus
hakimdir.®
b) Modern Dénemde Toplumsal
Kurumlarda Yasanan Kimlik
Bunalimlari:

Modern dtinya, Bati'da ortaya ¢ikan bir dizi
doéntstimlerin neden oldugu kimlik bunalimla-
rinl, en kokld bicimiyle toplumsal kurumlarda
yasadi. Onceleri aristokrasinin gtictintin ytiksel-
mesi ardindan burjuvazinin ve son olarak da isci
sinifinin onu izlemesiyle toplum hayatinda ko&klU
déntstimler meydana geldi. Sonucta ise sirasiyla
onsekiz, ondokuz ve yirminci ytizyillardaki Ame-
rikan, Fransiz ve Rus devrimleri patlak verdi. Bu
devrimlerin hepsine, geleneksel toplumsal yapi-
lari tam anlamiyla olmasa da buyuk ol¢tide alt-
st eden modern toplumsal yapilarin kurulusu
eslik etmistir.?°

Geleneklere en ¢ok bagl toplum formlari-
ni geri déntlmez bir bicimde ortadan kaldiran
dontstimlerin 6ztinde, daha yaygin bigimiyle
nufus artisi, sanayilesme ve kentlesme olgulari
yatmaktadir. Genellikle gézardi edilen ve ayrin-
tilart hakkinda pek az sey bilinen "niifus patla-
masl", modern dénemlerle birlikte ortaya cikan
bir olgudur.?® Bu gelismelerin sonucunda bu-
glin cok az bir kismi hayatta kalmayi basarsa
bile bin yildan beri Hiristiyan Bati'da yerini alan
tabakalasmis ve hiyerarsik sosyal kurumlar mi-
adlanni doldurmuslardir. Aslinda s6éz konusu
geleneksel toplumsal kurumlar yapi ve bicim
farkliliklarina karsin tim geleneksel toplumlarda
ayni islevleri gértyorlardi.3' Daha 6nceleri toplu-

28 Douglas Kellner, “Toplumsal Teori Olarak Postmodernizm:
Bazi Meydan Okumalar ve Sorunlar”, Mehmet Kdictik, Modemi-
te Versus Postmoderrtite, s. 230-231.

29 Seyyid Huseyin Nasr, A Young Muslim’s Guide to Modem
World, Chicago, 1993, s. 200

30 Anthony Giddens, Sosyoloji (Elestirel Bir Yaklasim), (Cev. R.
Esengtin, i. Odretir), istanbul 1993, s. 17.

31 Rene Guenon, Maddi iktidar Ruhani Otorite, (Cev. Birsel
Uzma), istanbul 1992, s. 88.

mu birarada tutan sosyal baglar, atomize olan
ve hareketli bir hale dénusen yeni toplumsal ya-
piyla birlikte iyice zayiflamis ve neredeyse kop-
ma olasiligi ile ylzytize gelmistir. Sanayi devrimi
herseyden énce is gictind buyuk sehirlere gon-
deren kirsal kesimin bosalmasinin tek nedeni
sayllabilir. Boylece o aile baglanni zayiflatmakla
kalmamis ayni zamanda aile bireylerinin tama-
minin makine ve dev sanayi kompleksleri tarafin-
dan sémdurtilmesine de neden olmustur.

Bilindigi gibi gerek isldm duinyasinda gerek-
se Bati'da toplumun ana birimi her zaman aile

Geleneklere en

cok baglh toplum
formlarini genri
dondlmez bir bicimde
ortadan kaldiran
dondsudmlerin
Ozunde, daha yaygin
bicimiyle nUfus artisi,
sanayilesme ve
kentlesme olgulanri
yatmaktadir.

olmustur. Her iki diinyada da geleneksel aile tipi
cogunlukla genis aile biciminde idi. Genis aile
yapisl, zamanla tipki maddenin atomlara, atom-
larin da daha kdiclik parcalara béltinmesi gibi,
sOzU edilen gelismelerle birlikte ilk Gnce cekirdek
aile haline déntismus, son iki kusak boyunca da
tamamen ¢6zllmeye dogru ylz tutmustur. Uzun
stireden beri Katolik Kilisesi tarafindan yasakla-
nan bosanma oranlari éylesine acik bir bicimde
yUkselmistir ki, bugtin Amerika'nin buyuk sehir
merkezleri ve Avrupa'nin cogu" yerlerindeki tiim
evliliklerin % 50'den fazlasi bosanmayla sonug-
lanmakta ve bircok cocuk tek ebeveynli aileler
tarafindan buyutllmek zorunda kalmaktadir.
Gerci buna bosanmalarin yeniden ayni oranlar-
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da evlilikle sonuclandigi biciminde itiraz edilebil-
se bile yeni aktedilen evliliklerin cogu "sevgi ve
duyguya (hazza) dayali bireycilik" gtidtlemesiyle
yapllmaktadir.?? Bu ise ailenin geleneksel islevini
ve cagdas -evrensel bir kabul olan kimlik kazan-
dirma veyahut bagllik kurumu olma islevlerini
tlimuyle bir kenara itmektedir. Dolayisiyla bu tur
evliliklerde evliligin bir cinsel test araci olmaktan
Oteye gitmedigi g6zlenmektedir.

Modernizmin
yayginlastig bazi
yerlerde evlilik
konusunda ahlaki ve
askin hicbir degeri
kabul etmeyen sbzde
postmodernist
kesimlerde cok degisik
bicimlerle birlikte
yasama sekilleri
tlremistir. Modern
ddnyadaki bircok
degisim yaninda
aillenin yapl ve islevinde
gbrulen degisimin

de ardindaki itici

glc, bireyselcilik ve
bireyin haklari sorunu
olmustur.

"Oltimuin goézle goériilir Slctide yaygin ol-
masl, modern ¢ag O&ncesi aileyi ve genelde
glindelik toplumsal hayati, modern dénemler-
den en carpici bicimde ayirdeden olgulardan
birisidir".>®> Cocuk 6&limlerindeki azalmanin bir
llkenin gelismislik dlizeyinin en énemli kanitla-

32 Giddens, Sosyoloji, s. 132. a.g.e., s. 128.
33 a.g.e,s. 128
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rindan biri olarak kabul edildigi gtintimtize gére
6liim oranlar eskiden kat kat ytiksekti. Oltimle
ve duygusal bagllikla ilintili olarak modern dé-
nem o&ncesine egemen aile tipi, "hisim akraba
iliskilerine agik aile tipiydi" ve "evlilik, sinif siste-
minin hangi dtizeyinde olursa olsun duygusal
badlilik ya da bagimlilik yéntinden odak noktasi
olusturmuyordu". Her ne kadar merkezinde ce-
kirdek aile varsa da, ev halki daha genis cemaat
iliskileri icindeydi. Romantik ask kavramlarinin
yalnizca saray cevrelerinde gelistiginde ve evlilik
ve aile ile bir ilgisi olmadiginda kusku olmayan
s6z konusu aile tipinde baglilik biraz abartili bir
bicimde de olsa su sekildeydi:

"Geleneksel anlayis, mutlulugun bu dtinya-
da degil ancak 6teki diinyada elde edilebilecegi
ve cinsel duygulann bir zevk olmayip ancak nes-
lin devami ihtiyaci agisindan hakli gértilebilecek
glinaha srtikleyen bir gereklilik sayildigi yonuin-
deydi. Bireyin secme 6zglirltigu her zaman ve
her bakimdan, ister ana-baba, ister akraba, ister
komsu, ister kilise ya da devlet olsun baskalarinin
cikarlarindan sonra gelirdi. Hayata gelince hicbir
degeri yoktu ve 6ltim her an kapidaydi. Hayat-
tan beklenen seyler o kadar azdi ki bir baskasina
asin derecede duygusallikla baglanmak basiret-
sizlik sayiliyordu."*

Ote yandan modernizmin yayginlastigi
bazi yerlerde evlilik konusunda ahlaki ve askin
hicbir dederi kabul etmeyen sézde postmoder-
nist kesimlerde ¢ok degisik bicimlerle birlikte
yasama sekilleri tliremistir. Aslinda modern
dlinyadaki bircok degdisim yaninda ailenin yapi
ve islevinde goértilen degisimin de ardindaki iti-
ci glic, bireyselcilik ve bireyin haklan sorunu
olmustur. Bireyselcilik, esasen rénesansin hu-
manizm dUstincesinden kaynaklanan en énem-
li felsefi 6gelerden biridir. Bireyin haklan ve
Ozglirltigu konusunda Batida genel olarak g
temel yaklasim bigimi gelismistir. Ona sinirsiz
Ozguirltik ve hak taniyan "birakin-yapsinlar'ci ka-
pitalizm, toplumun énceligini savunan sosyalizm
ve ikisiyle birlikte Tanr'nin da hakkini savunan

34 Lavvrence Stone, The Family, Sex and Marriage in England:
1500-1800, London, 1977, s. 5'den nakleden Giddens, Sosyo-
loji, s. 120.



tradisyonalizm. Her Ui¢ sistem de zaman zaman
basedemedikleri sosyal, siyasal ve ekonomik ko-
nularda celiskili bir bicimde bir digerinin iddiala-
rini séylemlerinde kullanabilmektedirler. Sosyal
adalet ve refah konulariyla kuirtaj konusundaki
celiskili tutumlari bunun en tipik 6rnekleridir.
S6zgelimi kéklu anlasmazliklarin yasandigi kdir-
taj konusunda, bizzat bireyi, en yuksek ilke ve
bu nedenle kendi viicudunun, (eger kadin ise)
kendi yasaminin gercek sahibi olarak géren ag-
nostik hidmanizm gérdsleriyle, hayati Allah'tan
gelen ve insanlari ise kendi haklarinda éltim ka-
rarini ilan etme guicline sahip olmayan, ancak
olsa olsa yeni bir hayat sahibinin yaratilisi igin
araclar olarak géren muhafazakar ve gelenek-
¢i kimselerin gdrusleri arasinda bir anlasmazlik
canli bir bicimde stirtip gitmektedir.®

Modern dtinyanin toplumsal yasaminda
goérilen diger dnemli bir kimlik bunalimi, irk¢ilik
ye irklar arasindaki iliski sorunundan kaynaklan-
maktadir. Bu sorun degisik adlar altinda, Bati
kaynakli olmasina karsin, son zamanlarda basta
islam dilkeleri olmak tizere diinyanin diger bél-
gelerine de, zaman zaman dis gudumld olarak,
zaman zaman da iletisimde yasanan gelisme so-
nucu globallesen kdydeki sakinlerin dogal biling-
lenmeleri seklinde sekdiler bir kimlik araci olarak
sariimalari (yahut sarildirtiilmalan) nedeniyle hiz-
la yayilmaktadir.

Modern dlinyada ve Ozellikle Bati'da g6-
rilen karmasik toplumsal kaliplari incelerken
ortaya koydugumuz genel tabloyu bir kez
daha Ozetleyecek olursak; kimlik bunalimlari-
nin dogmasina neden olan toplumsal ve yapisal
Ogeleri daha iyi kavramis oluruz. Bunlar, genel
olarak kirsal kesimden sehre dogru bytik oran-
daki gdg, ciftlik hayatinin ortadan kaldiriimasi,
cevreye olan olumsuz etkileriyle sanayi ve sehir
merkezlerinin gelismesi, buylk boyutlara varan
bireyselcilik, ailenin ufalanmasi, cogunlukla yal-
nizlik ve nihilizmle sonuclanan anlamli iligkilerin
kaybolusu, psikolojik dengesizliklerin bas goster-
mesi ve bugtin daha cok buiytik sehirlerde goéru-

35 Seyyid Huseyin Nasr, A Young Muslim'$ Guide to Modem
VWorld, s. 202.

len anomi, yabancilasma vb. bir dizi hastaliktan
olusmaktadir. isin k6t tarafi bunlarin bir yerle si-
nirl kalmayip evrensel bir boyut kazanma egilimi
gdstermesidir. Sunu da eklemeliyiz ki, dort-bes
ylzyildan beridir &zellikle Bati'da stiregelmek-
te olan son birka¢ onyilin gézle gérdiltr sosyal
degismelerindeki genel gidis, bireylerin sirf ken-
di dinf geleneklerinden degil, ayni zamanda ai-
lelerinden ve toplumsal geleneklerinden de ko-
parilarak kéksuiz bir hale getirilmeleri ydntinde
olmustur. Yeni durum, araliksiz bir bicimde en
azindan bazi bireylere sahip olduklari tim po-
tansiyel gticlerini arastirmaya ¢agrida bulunarak
blylk meydan okumalar énerse bile, 6te yan-
dan yine siklikla insanlan, icerisindeki maneviyat
nurunun sénmesiyle ortaya cikan koklu rekabet
ve durmaksizin bir muicadelenin cereyan ettigi
bir dlinyada, hayal kirikli§i duygusuyla basbasa
da birakabilmektedir.

Bitlin bu olumsuzluklara karsin, modern
dlinyaya tam olarak asina olmayan geng¢ mdislu-
man kusaklarin hatirdan cikarmamalan gereken
birsey var ki o da, s6z konusu olumsuzluklarin
Bati'nin toplumsal hayatinda bir gercekligi bulun-
makla birlikte, dinin etkisinin, belli toplumsal ku-
rumlarda hald devam etmekte oldugu vakiasidir.
Buglin hem Avrupa'da hem de Amerika'da
sosyal baglann halen glicli oldugu ve maddf
yardimlasma gibi Hiristiyani degerlerin bol mik-
tarda bulundugu mltittaki insanlara rastlamak
mumkunduir. Bu hakikat bilhassa tabii afetler
ve insan eliyle olusturulan savas vb. bunalim dé-
nemlerindeki yardimlasmada kendini belli etmek-
tedir. Dolayisiyla sirf kaos ve kdkstizltik tablolan
cizmeye gerek yok. Esasen geleneklerinin buytk
bir kismini btitlin dayatmalara ragmen koruyan
Dogulu ve isldm toplumlarinin yanisira Bati'da
da herseye ragmen ytzyillardir insanlann kalple-
rine ve ruhlanna kok salan din, belirli faziletlerin
-bunlar birtakim insanlann ironik bir sekilde karsi
geldikleri halde lizerlerinde yansittiklan faziletler
de olsa- etkisini artirmaya devam etmektedir.®

Sekliler degerlerden hizla ytiz ceviren mil-
yonlarca insanin -tipki bir dini uyanisi andirir-
casina- baglh bulunduklan cografyanin dinine

36 a.g.e.,s.204.
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ayni hizla sanlmaya basladiktan guin gibi orta-
dadir. Modernizmin puslu havasi bu uyanisi bir
stire daha gizleyebilir. Ya da en kdtu olasdikla
geciktirebilir. Ancak tek tek bireylerin; gelip-
gecici nitelikteki sosyal, siyasal ve ekonomik
sorunlar karsisindaki tavirlan ne olursa olsun
onlann gtindelik hayat karsisindaki dinf tutum
ve davranislarinda olagantistu bir cesitlilik ve be-
lirsizlik sergiledikleri g6zlenmektedir. Qyle ki in-
san zaman zaman kendine eskatolojik (encam-i
memat'la ilgili) sorular sormadan edememekte
ve s6z konusu belirsizligin oralara kadar tasindigi
yargilara varabilmektedir

Sonug Yerine

Kim ne derse desin postmodern turevi dahil
modern kimlikler bugtin kuresel bir yayginhga
sahip olmaya devam etmektedir. Modern sanayi
toplumunun yapisi, her bir bélge ya da ulusal
kdltirde ¢ok buyuk degisiklikler arzetse bile, bu
yapllar Uzerinde gelisen dinf gelenek, kurumlar
ve kimliklerin g&zle gérdildir bir bicimde benzer
durumlar ortaya cikardiktan g6zlenmektedir.

DIYANET-SEN

Siyasal yGnetim bicimlerine bakmaksizin Batili
olmayan toplumlardaki dinin ve ona dayali kim-
liklerin gelecedi problematigi, ortaya cikis ve
gelismelerindeki farkliliga ragmen Batili dini ge-
lenek ve kimliklerin yasadidi tecribelerle yakin-
dan ilgili géztikmektedir.3” Bu sureci olusturan
ve hizlandiran teknik altyapi eskiden yoksa bile
buglin fazlasiyla bulunmaktadir. Dolayli bir bi-
cimde de olsa benzesme ayni cagda yasamanin
(senkronizm) zorunlu bir sonucu olarak ortaya
ctkmaktadir. Yani tipki geleneksel dstince, top-
lum yapisi ve kimliklendirmeyi yasamada bdiytk
Olclide benzerlikler sergileyen farkli geleneksel
Ogelerin, yine zamandas olmalari nedeniyle bu
sefer modern bir goérindm sergilemeleri gibi
birsey s6z konusu olmaktadir. Etkinin ve tepki-
nin bulundugu bir yerde cedellesme ve direnme
kaginilmaz olarak gdrilecedi icin, modern dé-
nemde dahi, duinyevi, codulcu ve 6znellestirici
etkilere karsl, dini kurum, simge ve kimliklerin
karsit tepkisini gozlemlemek zevkli bir ugras olsa
gerekir.

Peter L. Berger, The Sacred Canopy, Nevvyork 1969, s. 171.



KUR’'AN ISIGINDA
INISYANNIINE =] =Y SEL
S UMLULUGU

(GUnah ve Sevap)

Prof. Dr. Temel YESILYURT
Firat U. ilahiyat Fakultesi

Abstract: This essay has discussed the fact of sin-reward (gunah-sevap) in front of the pcrsonal
responsibility according to the Qur'an. But it is based especially on the Qur'an and there aren't any
detailed theological discussions. The Qur'an define the human as a exist who is a free on the per-
sonal level and capable his activities. This freedom forms the reasons for the responsibility of their
activities. There isn't hereditary sin in the Qur'an. Every human, says the Qur'an, will see the suitable
punishment for only their activities.



Kur'an- Kerim'e go6re insan, vyerylzU
yasaminin en seckin ve ayricalikl’ varhgidir;
sahip oldugu deger dogustan olup, sonraki
bir kazanim degildir.2 Yaratilis hiyerarsisinde,
en glizel sekilde var edilmis, en uygun bicim
verilmis® ve yerylizii toplulugunun efendisi ko-
numuna Yyukseltilmistir.4 Kur'an’a goére insan
daha baslangicta su veya bu niteligi yontyle
degil, insan olusu ydnlyle Kur‘an'in hitap evre-
nine girmektedir ve Kur‘an, oncelikli olarak in-
sana hitap etmektedir. Allah, bir taraftan insana
kendi ruhundan Ufleyerek onu sereflendirirken,®
diger taraftan da ona melekleri bile kiskandirip
saskinlikta birakabilecek bir bilme ve ddstinme
kapasitesi vermistir.® Bu ydnuyle insan, Allah’i
bilebilecek, bu sorumlulugu Ustlenebilecek kapa-

1 Bu nedenle yerytizli nimetleri onun emrine verilmistir. Bkz.
2.Bakara, 29; 45.Casiye, 13.

2 Kur'an, muhatap kitle olarak insani merkeze alir. Kur'an'i
dinleyecek, ondan &gt olacak olan, su veya bu inang ya

da kazanim sahibi veya daha agik bir anlatimla sonraki bir
kazanimi yontiyle insan degil, n6tr olarak insandir. insanin
“insanin fitrat tizere varolusunu” ifade eden anlatimlar, bu tezi
dogrulamaktadir.

3 95.Tin, 4.

4 Bu anlamda Kur'an, insani yerytztinin halifesi olarak tanim-
lar. Bkz. 2.Bakara, 30; 6.En'am, 165.

5 Yaratilis sertiveninde, Allah insana kendi ruhundan Ufleyerek
onu sereflendirmistir. Dolayisiyla diger varliklara nispetle ayrica-
liklidir ve bir yontyle de ilahidir. Bkz. 31 .Lokman, 9; 15.Hicr,
29; 38.Sad, 72.

6 2.Bakara, 30-31. Bu ydnuyle Hz. Adem bu kozmik alemde,
ilk potansiyel bilim adami olarak ortaya cikmis; Islemis oldugu
hatadan dolay! affedilip bagislanarak, nesli yerytiztinde sayica
cogaldiktan cok daha sonra Allah tarafindan peygamber olarak
gérevlendi- rilmistir. Bkz. Siddiki, B.Hlseyin, “islam ve Moderni-
te: Bir Diyalog”, Dini Bilginin imkani, der.T.Yesilyurt, Istanbul,
2003, s.35vd.

siteye sahiptir.” Belki de bu nedenle, btittin diger
canllar arasinda kavramlar tretebilme, ¢6ztimle-
meler yapabilme ve bilgiye erisebilme gticline sa-
hip ve dolayisiyla davranislarindan sorumlu olan
tek varlik insandir.

insanin yaratilistan gézlem yapabilecek ve
sonuglar cikarabilecek duyular, akil ve kalp gibi
niteliklerle donatilmis olmasi,® davranislarinda 6z-
glir olma ve bilingli olarak yerine getirdigi eylemle-
rinin hesabini verebilme sonucunu dogurmustur.
Olaylari gézlemlemesi ve degerlendirmesi igin in-
sana gdz, kulak ve kalp verilmis ve bunlarin her
birinden insanin sorumlu olacadi belirtilmistir:
“Clinku kulak, g6z, gondl, bunlarin hepsi yap-
tiklarindan sorumludurlar”?® Kur'an'in anlatimi-
na gore insan, bu yerylzl serliveninde basibos
birakilmamistir;'® davranislari bir amaca yéne-
liktir ve yaptiklarindan sorumludur." Zira insan
gorev ve sorumluluk ytklenebilecek bir varlik-
tir ve bunu, Kur'an'in anlatimiyla- o ezeli diya-
logda kanitlamistir. Kur'an’a gdére tlm evrenin
ylUklenmekten kacindigi veya korktugu sorum-
luluk bilincini insan kabul etmistir: “Dogrusu biz
emaneti goklere, yere ve dadlara arz ettik; ama
sorumlulugundan korktugu icin onu ytiklenmeyi
reddettiler. O emaneti insan Ustlendi"'? Ayette
insanin Ustlendigi emanet en genis anlamiy-
la sorumluluktur.” Bu nedenle insan, 6zglr bir
yaplya sahip ve ayni zamanda Allah’in emaneti-
nin koruyucusudur. Allah’i bilme, tanima ve son
olarak da O’na ibadet etmekle ytkimltdur.™
Bununla birlikte Kur'an'in kendi anlatim teknigi

7 Bkz. 7.A'raf, 172.

8 Allah insani hicbir sey bilmez iken, var ederek ona kulak,
g6z, kalp vermis (bkz.16.Nahl 78; 32.Secde 99; 67.Mlilk 23)
ve bunlari uygun alanlarda kullanmasini istemistir, tnsan gére-
cek, isitecek ve bunlar kanaliyla aldigr verileri akil stizgecinden
gecirerek bilgiye dondstlirecektir. Bu konuda bir tartisma igin
bkz. Uyanik, Mevl(it, Bilginin tslamilestirimesi ve Cagdas islam
Dustincesi, Ankara, 1999, s.93.

9 17.isra,36.

10 75.Kiyamet, 36.

11 16.Nahl,93;21.Enbiya,23.

12 33.Ahzab,72.

13 Bkz. Nesefi, Ebu’'l-Berekdt Ahmed b. Mahmud, Tefsiru
'n-Nescfi (Medarik Tefsiri), istanbul, 1954,111/315.

14 51 Zariyat, -56.



icerisinde dile getirdigi bu diyalogda énemli bir
nokta dikkat ¢ekmektedir. Allah sorumluluk bi-
lincini insana zorla ytiklememis veya insani bunu
yerine getirmeye mecbur kilmamistir. Aksine so-
rumluluk ttimdyle insanin tercih ettigi bir olgu-
dur; dagin tasin ytklenmekten kacindigi sorum-
lulugu insan kendi tercihiyle Gstlenmistir ve in-
sanin kendi 6zguir karariyla ilgili bir secimdir.™
Dolayisiyla en genel anlami igerisinde sorumlu-
luk, basindan beri beseri eylem alanina dénuk
ve tlimuiyle kisisel bir olgudur. Ayni zamanda bu,
insanin dogruyu, iyiyi, glizeli segmekte oldugu
kadar, aksini isteme, se¢me, benimseme ve
yasama gecirme hakkina da sahip olmasi an-
lamina gelir: “stiphesiz biz ona (dogru) yolu
gosterdik. ister stikredici olsun, isler nankdr”.®
Allah kétdltigu ve ondan korunmayi itham etmis
olmakla birlikte'” yine de bunu tercih etmede in-
sani serbest birakmistir.'® Diger dinler icerisinde
islam Dini s6z konusu oldugunda, dini kabullen-
me de kisisel tercihe dayalidir. Clinkd dtinyaya
gelen her cocuk, beseri bir saflik ve tarafsizlik
(fritrat) icerisinde dtinyaya gelir. Herhangi bir dini
benimseme ise dogustan var olan degil, sonra-
dan kazanilan bir olgudur ve kisisel tercihe daya-
lidir. Bu nedenle dinde zorlama yoktur.?

Kur'an'da insan 6z-benligini, kisiligini ya da
Ozerkligini korumaya yonelik oldukca gicldi vur-

15 Kisisel iradeye yapilan bu vurgu dylesine gugltduir ki, kisi
ile Allah arasindaki en 6nemli ve en 6zel iliski olan iman da
son tahlilde birey iradesine dayandirilir. Bu nedenle, kisisel ter-
cihleri olmadigi takdirde Peygamber bile sevdiklerine hidayet
veremez. Bkz. 26.S0ra 56.

16 Bkz. 76.1nsan, 3.

17 Bkz. 91. Sems, 8-10.

18 insanin iyilik ve kétiligl kendi 6zgtir iradesiyle secmesi ya
da baska bir anlatimla insanin davranislarinda 6zguirltigu soru-
nu islam Kelami'nin da énemli tartisma konularindan birisini
olusturur. Yapilan tim tartismalarda, insan fiillerinin nihai faili
olarak Allah'a gligli bir atif mevcutsa da, iyilik-kétuiltk, hidayet-
daldlet ve iman-kufur arasindaki tercih timuyle bireysel iradeye
dayali olarak degerlendirilmektedir. Bu konudaki tartismalar
hakkinda genis bilgi icin bkz. Maturidi, Kitabrt ‘t-Tevhid, tah. Fet-
hullah Huleyf, istanbul, 1979, s.256vd; Nesefi, Ebu'l-Berakét, el-
I'timadfi’H'tikad, Stleymaniye Kiittiphanesi, Fatih B6limd: 3083,
Vr.50a-74b; Nesefi, Ebu'-Muin, Tabsiratt'l-Edille. tah. Claude
Selame, Dimask, 1993, Il/541vd. Yazicioglu, M.Sait, Maitiridf
ve Neseff'ye Gére insan Hlirriyeti Kavrami, Istanbul, 1972, 5.72;
Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe Agi-
sindan Insan Fiilleri, istanbul, 1996, s.30vd.

19 2.Bakara, 256.

gular mevcuttur. Her birey, Gtekileriyle ayni ev-
reni paylasiyorsa da, birey olusu yéntyle hicbir
insan digerinin ayni degildir. insan hak ve ézglir-
ltkleri ya da birey 6zerkliginin korunumu cagdas
diinyanin da énemli bir agilimi olmakla birlikte,
burada insanin asin bir ytceltilisi (htimanizm)?°
ve birey adina Tann'yi yok sayma egilimi agir
basmaktadir. Buna karsilik Kur'an, Tann-insan
arasindaki iliskiyi bir denge dtzeyine oturtur;
birey adina Tanriyi veya Tanri adina bireyi yok
sayan her iki egilimi de tasvip etmez. Kur'an'a
gbre beseri dlizlemde insan, 6zglr (ama mut-
lak degil) bir varliktir; ortaya koydugu tutum ve
davraniglar tiimtyle kendi kisisel eylem dtinyasi-
na aittir. Bir baska acidan da Allah-insan arasin-
daki en temel iliski bicimi olan iman, beseri bir
tercihtir ve insan 6zguilltik alanina aittir. “De ki
Kur'an Rabbinizden gelen bir haktir. Artik dile-
yen iman etsin, dileyen kéafir olsun”?'. "Bu sadece
bir 6guttir. Dileyen Rabbine giden yolu tutar"??
insan tercihine dayanmayan ve dayanadi insanin
Ozguir secimi olmayan bir iman, ayni zamanda
insan acisindan bir 6zbenligin ve bireyselligin
yitirilisi anlamina gelecedinden, gecerli degildir.
Kisiselligin kaybi anlamina gelebilecek bdyle bir
eylemde peygamber bile mdidahi! olamaz: “Fa-
kat sen kdrlere, Ustelik basiretleri de yoksa, hida-
yet edip yol gosterebilecek misin”?3. "Sen kendi
sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah
diledigine hidayet verir ve (kendi tercihleriyle) hi-
dayete girecekleri en iyi O bilir"?* Bu onlarin ken-
di tercihleridir ve onlari peygamberin bile dogru
yola iletebilmesi muimktin degildir.?> Peygamber
yalnizca bir uyarici ve aciklayicidir.?6 Peygambere
diisen yalnizca dogru yolu gostermektir.?” Pey-
gamberin bu gérevi, bireysel sorumlulugu engel-
leyici olmaktan cok kolaylastirici bir islev gordir.
Peygamber aciklar ve uyarir,?® sonugta insani

20 Bkz. Frolov, Ivan, Felsefe Sézltigu, cev .Aziz Calislar, istan-
bul, 1997, 5.218-219.

21 18.Kehf,29.

22 76.Insan,29.

23 10.Yunus,43.

24 Kasas, 56.

25 30.Rum, 53.

26 5.Maide, 19; 17.isra, 105; 25.Furkan, 56; 33.Ahzab,
45; 34.Sebc, 28; 35.Fatir, 24; 37.Sattat, 72; 41 .Fussilet, 4;
48.Fetih, 8

27 92.Leyl, 12.

28 Mutezile, peygamberlerin gérevlerinin agiklama ve uyaridan
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dogruya ulastiracak olan kendi tercih ve eylem-
leri dogrultusunda®® Allah'tir.*® Allah kendisine
gonil verenleri®' Kitabina sarilanlari,?? yararli is
yapanlar® ve kendi yolunda caba sarf edenleri®
dogru yola eristirir. Allah imana ulasma yolunda
kararlilik géstermeyenleri,® Allah'l inkdr edenle-
ri*¢ ve zalimler toplulugunu® hidayete erdirmez.
“Allah yalanci ve inkarciyl hidayete erdirmez” =®
Son tahlilde hakikatten uzaklasanlari da, hida-
yete kavusanlari da en iyi bilen Allah'tir.?® Allah
ve peygamber yalnizca dogru yolu gGsterir: “Bi-
zim Rabbi-miz her seye hilkatini veren, sonra da
dogru yolu gésterendir”4® Ancak birey kendi bi-
reysel secimini dogrudan yana kullanmadiktan
sonra, onlarl dogru yola ¢cagirmanin hicbir an-
lami olmayacaktir.#! insanin iyilikten veya k&tu-
Iikten yana tavir alisini ifade eden bu anlatim-
larin tamaminda, eylem bireyin kendi secimiyle

baret olusu gibi, hidayetin de yalnizca agiklama ve beyan’dzn
ibaret olusu dustincesindedir. Bkz.Es'ri, Ebu'l-Hasen, Makalatu
‘-Isldmiyyin, tah. M.Muhyiddin Abdtlhamid, Beyrut, 1990,
1/324-325; Sabuni, Nuriddin, el-Bidayefi Usuli'd-Din. Ankara,
1991, s.79; Nesefi, Ebu'l-Berekat, elt'timad. Vr.68b. Ancak
Ehli Stinnet dustindrleri, Mutezile'nin "hidayetin beyan" olusu
kabullind, Kur'an'in genel anlatim tarzina ters dustdigund ileri
stirerek reddederler. Bu konudaki tartismalar icin bkz. Neseff,
el'timéad, Vr.68b-69a.

29 10. Yunus, 9.

30 14.ibrahim, 4. Bu ve benzeri ayetlerde, Ytice Allah’in ina-
nanlari hidayete erdirisinden ve inanmayanlari sapiklik icinde
birakisindan s6z ediliyorsa da, Kur'an'in genel btittnltigu agisin-
dan bu ayetler, bireysel tercih ve kazanimlari yok sayacak sekilde
yorumlanamazlar. Bu nedenle Kur'an ve Peygamberler, bireyin
6zgUir tercihini kisitlayici degil, aksine bu tercih dogrultusunda
onlari hidayete cagiran vasitalar olarak gérdlebilirler. (Bkz.17.
Isra 9; 21.Enbiyd 73; 32.Secde 24). Ayrica bu konuda daha
kapsamli bir tartisma icin bkz. Altintas, Ramazan, Kur'an'da
Hidayet ve Daldlet, istanbul, 1995; Tung, Cihat, “islam Dinine
Gore Hidayet ve Daldlet”, E.U.ilahiyat Fak. Dergisi, 6 (1989),
5.25-41. Bazilarinca ileri strtldtigu gibi Allah hak ile batili gés-
termeden, insana temyiz glicli verip tercih hakki tanimadan
diledigini daldlete, diledigini hiddyete sevk etmis olsaydi, pey-
gamber géndermenin, kitaplar indirmenin bir anlami kalmaz,
ceza ve mukafatin da makul bir dayanagi bulunmazdi, (bkz.
Tung, Cihat, “Dalalet”, D.I.A, istanbul, 1993, VII1/428).

31 13.Ra'd, 27.

32 3.Al imran, 101;4.Nisa, 175.

33 10.Yunus, 9.

34 29.Ankebut, 69.

35 16.Nahl,37.

36 2.Bakara, 264.

37 3.Al imran, 86.

38 39.Zumer, 3.

39 16.Nahl, 125.

40 20.Taha,50.

41 18.Kehf,57.

DIYANET-SEN

iliskilendirilir; birey ister, tercih eder, kararllik
gosterir Allah da yaratir.

Bireysel anlamda  6zgur  olabilme
davranislarinin  sonucundan sorumlu olmanin
ve yukumldldgun de temel kosuludur. Cunkd
insan seciminde &6zgulr olduguna gdére, onun
6zgurliguind anlamli kilacak olan da sorumluluk
fikridir. Ozguir iradenin yok sayildigi kosullarda
gerceklestirilen s6z ve eylemden dolayl birey
sorumlu tutulamaz.*? insanin, davranislarindan
tam anlamiyla sorumlu tutulabilmesi icin kendisi-
ne sunulacak alternatiflerden birini sebep-sonug,
amel-ceza badlantisi icinde benimseyebilmesi;
anlamli, gayeli, Gtesi ve deruni boyutu olan ve
bir bakima da bdiyUk bir var olus projesinin odak
noktasinda yer alan gercek anlamda var ve etkin
bir birey/6zne olabilmesi kaginilmazdir.*® Bu ter-
cihe dayali is ve eylemde bulunabilme, énemli bir
agiim ve kendini gergeklestirme basamagidir ve
insani diger varlik turleri icinde alemin hiyerarsik
en Ust dlizeyine ¢ikarir. Bu 6zgurltigl nedeniyle
insan, kendi tarihinin bas mimaridir, yikar, insa
eder, yanilir, bilmenin gurur dolu onurunu yasar,
kimi kez zirveye tirmanir, kimi kez de diplere vu-
rur, hor hakir kalir.# Huirriyeti ile o kader iscisidir;
kadere yeni boyutlar ekler, kaderden yeni kader
formu sekillendirir.#> Tek kelimeyle Kur'an in-
sana bireysel sorumlulugun temeli olan kendi
eylemlerini gerceklestirme &zgurligu tanir ve
onu kendinin insani olmaya ¢agirir. Sorumlulugu
Ustlenebilecek gliclti ve karakterli bir Kkisilik,
saglam bir benlikten dogdar. Cagdas hiimanist
¢dzlimlemelerin insanin egilim ve yeteneklerini
Ozglirce sergilemesine tek yanli sagladigi imkan,
bireyselligi ylice ve soylu bir seymis gibi éverek
sinirlanamaz bir bencillik ve hosgoru eksikliginin
yayllmasina g6z yummaktadir. Kur'an'in insanin
davraniglarini  serbestce sergileme 6zgurligu
karsisina, saglam bir sorumluluk bilinciyle ¢cikma-
si, bireysel ya da toplumsal anlamda 6zglirltiguin
kotuye kullaniminin éntine gecer.

42 16.Nahl, 106.

43 Kili, Sadik, Benligin insasl, istanbul, 2000, 5.75-76.
44 "Biz insani cn glizel bicimde yarattik. Sonra da cevirdik
asagilarin asadisina attik” 95Tin, 4-5.

45 Kilig, Benligin insasl, s. 18.



Kur'an'a gére insanin dogrudan yana olup
iyi bir insan olabilmesi veya aksini tercih etmesi
kendi bireysel tercih ve sorumluluguyla ilgili bir
durumdur. Kendi yolunu ve istikametini belirle-
yen insandir ve “herkes kendisine uygun bir tarz-
da hareket eder”#® Hz. Nuh, tercihini dogrudan

yana kullanmayan ve sapkinlardan olan
oglunun kurtulusunu istemekle birlikte, bunu
gerceklestiremedigi gibi;*” ahirette iyinin kétd-
ye, anne-babanin evladina hicbir faydasi doku-
namayacaktir: “o guin insan, kardesinden, anne-
babasindan, esinden-cocuklarindan kagacaktir”4®
GUnkd tim sorumluluklar bireyseldir ve herkes
kendi eyleminden sorumludur: “onlardan her bi-
rinin o glin basindan asan isleri vardir”.*® Cuinkd
daha yaratilistan insana gidecegdi yol g6sterilmis
bunlardan birini secmede 6zgir birakilmistir. Oy-
leyse kendini aritan, temize cikaran ve hakikat-
ten yana olan kurtulusa erecek, kétltikten yana
olan ise kaybedenlerden olacaktir: “Nefse ve
onu sekillendirene, sonra da ona iyilik ve kattiltk
yapma kabiliyeti verene andolsun ki, kendim ari-
tan kurtulusa ermis; kendini kétultige dustiren
de ziyana ugramistir”.>

insan sorumlu bir varlik olmakla birlikte,
yUkdmlt oldugu sorumluluk alani asla kendi
kapasitesi disinda degildir. insan diger canlilar-

46 |7.sra, 84.

47 Bkz. 11. Hud, 41-47.
48 80.Abese, 34-36.
49 80.Abese,37.

50 Sems, 7-10.

dan farkli olarak dtistinme ve bilme gibi Gnemli
acilimlara sahipse de, sahip oldugu potansiyeller
mutlak olmayip, sinirlidir. Bu durumda sinirli bir
potansiyele sahip olan bireyin, sinirsiz bir sorum-
luluk tasimasi dustintilemez; ydkdmldltklerinin
de sinirli olacagi aciktir.5" Oyleyse insanin yerine
getirmesi gereken veya ylkumld tutuldugu 6dev
ve sorumluluklari, ancak kendi bireysel yapabilme
ve yerine getirebilme siniriyla orantili olacak ve
gliclintin Uzerinde olan, yerine getiremeyecedi
gorev ve sorumluluklar baglayici olamayacaktir.
Allah insanlara zerre kadar zulmetmez®? ve hig
kimseyi glicliniin yetmeyecegi, tastlyamayacagi
bir sorumlulukla yukimld tutmaz.>® Her insan
diinya yasamina var olussal bir masumlukla (fit-
rat) baslar, baska insanlarin (anne-baba veya

51 Bireye yuklenen sorumluluklar teolojik literattirde teklif
kavramiyla ifade edilir. (Bkz.Bagdadi, Abdtilkahir, Ustlu'd-Din,
Beyrut, trs, 5.207; Sabuni, el-Bidaye. s.69). Bireysel ylkim-
Itildiklerin, insanin gli¢ ve kapasitesine uygunlugu konusu
kelam ekolleri arasindaki 6nemli tartisma konularindan biridir.
Tlm kelamcilar, Allah’in &dil olusu ve bu nedenle insani
yapamayacadi ve gliclinlin yetmeyecedi seyle gegmiste muikel-
lef tutmadigi gibi gelecekte de mukellef tutmayacagdi konusun-
da muittefik olmakla birlikte, Es'riler problemi Allah’in sinirsiz
kudreti agisindan ele alarak, pratik olarak olmasa bile teorik
olarak Allah’in insanlarr glictiniin yetmeyecegi seylerle mukel-
lef tutabilecedi seklindeki salt teorik bir imkdndan s6z ederler.
(bkz.Es'ari, el-Lim 'a, nes. Richard Maccarthy, Beyrut, 1952,
5.58; Gazali, Ebu Hamid, el-hisad fil-'iikad. Beyrut, 1988, s.
112; Ici, Adududdin, el-Mevakif fi'l-llmi'l-Keldm, Beyrut, trs,
5.330-331; Clrcani, S.Serif, Serhi'l-Mevékif. Misir, 1907,
VII11/200; Seyhzade, Abdurrahim, Nazmu'l-Ferdid. Misir,
1317, 5.25-26). Ancak hem Eg'ariler hem de Mattiridiler, “gtic
yetirilemeyecek teklifle” mukellef tutulmaya, pratik imkén
alani vermemeleri ve tartismalarin tiimdyle teorik diizlemde
yurttllmesi, problemin reel olmaktan ¢ok kurgusal olusunu
6ne ¢ikariyor gértintyor.

52 10.Yunus, 44. Benzer ayetler icin bkz. 3.A1-i imran, 182;
18. Kehf, 49.

53 2Bakara,256.
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Otekileri) gtinah ve hatalari nedeniyle kirlenmis
degildir. Dolayisiyla baskasini suclama igin higbir
gegerli mazerete sahip degildir. Anne-babalari,
amcalari ve atalari, kardesleri kim olursa olsun
ve hangi toplumdan gelirse gelsin, insan masum
olarak dogar. Bu nedenle Kur'an, irsi gtinaha,
baskasinin sorumlulugunu Ustlenmeye, kisinin
dogumundan énce gecmisteki kabilevi, ulusal ya
da uluslar arasi olaylara karistirilmasina iliskin her
tdrld dustinceyi reddeder:>*"Herkesin kazandigdi
kendisine, yaptigi kétiligun zarari yine ken-
disinedir>®> "Hicbir glinahkar baskasinin gtinah
ylkunu ¢ekmez; dogrusu insana calismasindan
baska bir sey yoktur"® yapilari iyilik ve kétdldk-
lerinin karsiliklarinin sasmadan verildigi o glinde
“kim zerre kadar hayir islemisse onu gorecek;
her kim zerre kadar kétilik islemisse o da onu
gbrecektir”>” Kur'an insanin guinahsiz olarak
yaratildigini ve tiyatroyu dojumundan &nce
degil de, dogumundan sonra oynadigini belirtir.
Anne babalari, amcalari ve atalar, kardesleri kim
olursa olsun ve hangi toplumdan gelirse gelsin,
insan masum olarak dogdar.

Serefli bir varlik olarak en glizel bicimde var
edilen insan, yerytzuntn efendisi (halifesi)dir.%®
YerytzU toplulugunun efendisi olmak, onayarasir
bir sorumlulugu gerektirir. Kur'an‘in anlatimina
gbre insanin var edildigi ve ikamet ettigi o asli
mekandan (cennetten) dislanisi da, ttimuyle ken-
di 6zline ait bir yanlistan kaynaklanmistir; kisisel
eylem alanindan dodmustur ve hicbir sekilde
baskasinin yanlisi, hatasi nedeniyle degildir. Hz.
Adem ve Esi cennette ikamet edecek ve istedik-
lerinden vyiyip icebileceklerdir. Bununla birlikte
konulan bir yasaga da uymalari gerekmektedir.
Ancak onlar bu yasada uymamis ve onu ihlal
etmiglerdir. Bunun Uzerine Cennet hayatindan
cikarilmiglardir.>Bir baska anlatimla cennetten
¢ikariimalari ve yerytziine inisleri bagkasinin bir

54 Faruki, Ismail, 7V\7urf.cev.D.Yardim-L.Boyaci, istanbul,
1995, S.85-S6.

55 2.Bakara, 286.

56 5 3.Necin, 38-39.

57 99 .Zilzal, 7-8.

58 2. Bakara, 30-31.

59 7.A'raf, 191-22.
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yanlisi degil, kendi 6zgur secimleri ve sorumlu-
luklaridir. Yapilan yanlisin kendi hatalari olusunu
su sekilde itiraf ederler: “Ey Rabbi-miz! Biz ken-
dimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize
rahmetinle muamele etmezsen muhakkak ziya-
na ugrayacaklardan oluruz!".®°Ctinkl higbir in-
san baskasinin yukuinu ¢ekmeyecektir.” Dolayi-
siyla kim dogru yolu bulursa kendi lehine, kim
de saparsa sirf kendi aleyhine olarak sapar.®? Bu
ylkumldluge ait her sey, iyilik-kétulik, fazilet-
kusur hepsi, kisinin kazandiginin kendisidir.”®3
“Her kim iyi bir is yaparsa, kendi lehine yapmis
olur. Kim de bir kétlldk yaparsa, kendi aleyhi-
ne yapmis olur. Rabbin kullarina zulmedecek
degildir".®* Clinkl insanin  sorumluluk alani,
baskasinin  gerceklestirdigi  veya kendisinden
meydana gelen bilingsizce tutum ve davranislar
degil aksine, bilincli ve kendi iradesiyle girdigi ve
zaman-mekan akisina mudahalede bulundugu
eylemleridir. Hayatin akisl icerisinde her insan
zaman zaman kétliden yana tavir takinabilse
de bu, atalarinin islemis oldugu ilk gtinahtan
kaynaklanan bir kisilik sapmasiyla ilgili durum
degildir.

Beseridlizlemde insanin yerine getirdidi veya
sahiplenebildigi eylemleri, ancak kendi gayret ve
cabasi sonucu elde edilen davraniglardir. Gergek
anlamda fail olabilmenin, bir eylemi yerine geti-
rebilmenin manti§i bunu gerektirir. Bu nedenle
birey, kendi iradesi disinda gerceklesen eylemleri
oldugu kadar, baskasinin gerceklestirdigi fiilleri
de sahiplenemez. Clinkul insanin kazandigindan
baskasi yoktur; birey ancak kendi ¢aba ve gay-
retiyle elde ettigi amellerinin karsihdini gérebi-
lecektir Herkesin kazandigi iyilik kendi lehine,
kétilik de kendi aleyhinedir.®® Diger acidan da
bu su anlama gelmektedir: Bir insan bagkasinin
glinahindan dolayr hesaba cekilemeyecegi gibi,
calismasinin disinda bir seyle sevap alma hakki
da bulunmamaktadir. Olursa bu baskasinin he-
diyesi ve badisi olur. Kuskusuz yarin karsisina

60 7.A'raf, 23.

61 6.En"am, 164; 53.Necm, 39-41.
62 39.ZUimer,41.

63 17. Isra, 15;

64 41 .Fussilet,46.

65 2.Bakara, 286.
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cikacak olan onun kendi 6z ¢alismasi olacaktir.
Kiyamet glinlinde defterinde gériilecek ve mi-
zana konulacaktir.®® insan yapip-etmelerinin,
kendi kisisel secimiyle kendine mal ettigi eylem-
lerinin karsihdini gérmede hicbir haksiziga da
ugramayacaktir. insanin gelecedi calismasinin
karsihgl olacadi gibi, calismalarinin karsihidini
da en dolgun sekilde de gdérecektir. Yapilan
iyiliklerin karsihdi en dolgun sekilde alinirken,
kim bir kotllik islerse, o kétdiltikleri isleyenler
ancak yaptiklarinin karsih@r olarak, kotdltkleri
kadar ceza gérdrler.5” “Ayetlerimizi ve ahrette-
ki karsilasmayi inkdr edenlerin amelleri hepten
bosa gitmistir. Cekecekleri kendi yaptiklarindan
baskasi mi olacaktir”®® “Her bir kisiye gtinah ola-
rak ne islemisse onun karsiligi ceza vardir.”®°

Kur'an'a gore her insan sorumlulukta, yani
iyiyi-kGtuyd, hayri-serri tercih edip benimsemek-
te ve eyleme ddnustlirmekte serbest oldugu
gibi, yerine getirilen davranislarin karsiligini gor-
mek de kisiseldir ve tlimdyle bireyin kendi ¢a-
balari 6nem tasimaktadir. Kur'an, sorumlulugun

66 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili. VII/323.

67 28.Kasas, 84. Benzer ayetler icin bkz. 40.Mimin, 40;
78.Nebe, 26.

68 7.A'raf, 147.

69 24 Nur, |1

DIYANET-SEN

ve davraniglarinin  sonuglarina  katlanmanin
kisiselligini genel gecer bir ilke olarak belirler;
bireysel sorumluluk tzerinde israr eder. Bu,
en genel anlamda her insanin, ancak kendi
davranislarindan sorumlu tutulacagi ve yakini
da olsa bir baskasinin davranisindan sorumlu
olamayacagi anlamina gelir. Herkesin kazandig
hayir kendi yararina, yaptigi kétilik de kendi za-
rarindadir: “Kim yararli is islerse kendi lehinedir;
kim de kétlilik islerse kendi aleyhinedir.

Rabbin, kullara karsi zalim degildir." 7°
"Kim yararli is islerse kendi yararinadir, kim
kotlldk yaparsa kendi zararinadir. Sonra Rab-
binize ddénddrdltrstintz””" "Kim inkdr ederse,
inkari kendi aleyhinedir. Kim vyararli is islerse,
kendisi icin rahat bir yer hazirlamis olur'’? Al-
lah inanan ve yararli is isleyenlere bol nimetin-
den karsiliklarini verir."”® Clinkl Kur'an’a gére
sorumluluk bireyseldir. Her insan kendi yaptik-
larindan sorumludur.”* Hicbir baba cocuguna
fayda saglayamayacagi gibi, hicbir evladin da
anne-babasina bir yarari olamayacaktir.”®> Zira

70 4l.Fussilet,46.

71 45. Casiye, 15.

72 30. Rum, 44.

73 30. Rum, 45.

74 6.Enam, 164; 17.Isra, 15; 39 Ztimer, 7; 53.Necm, 38.
75 31.Lokman, 33.




islenen bir sucta, sucun sorumlusu bizzat sugun
faili olacaktir. Bir suctan, glinahtan, isyandan
veya insanlik aleyhine islenmis bir kabahatten
(terérden) dolayr tim insanlk yargilanamaz,
suclu ilan edilemez. Suclu olan bizzat sucun
faili olmalidir. Zira "herkes kendi kazandiginin
kefilidir”’¢ "inanan ve soylari da inancgta kendi-
lerine uyan kimselere soylarini da katariz. Onla-
rin islediklerinden hicbir sey eksiltmeyiz. Herkes
kendi kazandiginin kefilidir'”” insanin basina
gelen iyilik veya kétdiltk, icin baska nedenler
aranamaz, baskalari bundan dolayi su¢lanamaz.
Clnku insana ilisecek iyilik veya kétiligun ne-
deni insanin kendi elleriyle islediklerinden dolayi-
dir: “Basiniza gelen herhangi bir musibet kendi
ellerinizle kazandiklariniz ytiziindendir. Bununla
beraber Allah yine de ¢codunu affeder”’® Kara-
da, denizde veya herhangi bir beseri dlizlemde
bir karmasa veya bozgun cikarsa, bu bizatihi
insanlarin kendi davranislari nedeniyledir: “in-
sanlarin bizzat kendi isledikleri ytiztinden karada
ve denizde bozgun c¢ikar; Allah da belki déner-
ler diye yaptiklarindan bir kismini kendilerine
tattinr”.”® "Bireysel ve toplumsal davranislarin
gerceklesmesinde bireyin aktif katilimi séz konu-
su oldugundan insanin basina gelebilecek her
kotultk kendinden kaynaklanmaktadir.

Kur'an'in pek cok anlatimi eylemi sahiplen-
me ve islenen davranisin sonuglari agisindan bi-
reysel 6zerklige vurgular yapar. Allah dilemis ol
saydi, tdim insanligi tek bir millet yapardi, ancak
bunu dilememis, insanliga kendi geleceklerini
belirleme ve kendi talihlerine aktif katilimi mum-
kin kilmistir. Kur'an bu alanda bireye 6zerklik
tanirken, buna karsilik Allah'in insanlara olan
rahmetini 6ne ¢ikarir.®8" Allah rahmetinin geregi
olarak dogru yolu gdsterir, fakat insanlar, iyilik
dururken kétuligu, hakikat dururken yanlisi ve
istikamet dururken sapikligi tercih ederler. Do-
layisiyla insanlarin sapkinliklarinin nedeni, yine
kendi eylemleri olmaktadir. Allah insanlarin

76 74.MUddessir, 38.
77 52.Tur,21.

78 42.5ura,30.

79 30. Rum, 41.

80 4 Nisa, 79.

81 42.5ura,8.

sapkinliklarina aradiklari bahaneler karsisinda
“bu kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendi kendi-
lerine mi yoldan saptilar”® sorusunu yonelterek,
sapkinligin insanlarin kendilerine ait oldugunu
ve uydurulan mazeretlerin gecersizligini ifade
eder. Clnku insanlar codu zaman iradeye da-
yali bir kararliiktan ¢ok, arzu ve istekleri veya
kuruntularinin pesinden kosmaktadirlar.8® Her

Kur'an'in pek cok
anlatimi eylemi
sahiplenme ve islenen
davranisin sonuclanri
acisindan bireysel
Ozerklige vurgular
yapar. Allah dilemis
olsaydi, tim insanligi
tek bir millet yapardi,
ancak bunu dilememis,
iINnsanliga kendi
geleceklerini belirleme
ve kendi talinhlerine
aktif katiimi mdmkun
Kilmistir.

birey gibi, her topluluk da ancak kendi yapip et-
melerinden sorumludur. Dolayisiyla bir toplum,
digerinin yaptigi nedeniyle sorumlu tutulamaz.
Bu nedenle bir toplum kendini degistirmedikge,
Allah da onlari degistirmez: “Bu, Allah ‘in bir kav-
me verdigi nimeti, onlar kendini degistirmedikce
degistirmemesinden dolayidir. Gergekten de Al-
lah hakkiyla isiten, her seyi bilendir"®* Bireylerin
oldugu gibi, toplumlarin da sorumluluklari ya
da bunlar yerine getirmemekten kaynaklanan
cezalari birbirinden farklidir. Birinin cezasini
digeri cekemez: “De ki, siz bizim yaptigimiz gu-
nahlardan sorumlu tutulamazsiniz. Biz de sizin

82 25.Furkan, 17.
83 2.Bakara, 78; 47.Muhammed, 16.
84 8.Enfal, 53.
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yaptiklarinizdan sorumlu degiliz. Rabbimiz hepi-
mizi toplayacak, sonra da hak hdkmd ile aramizi
ayiracaktir. Asil hikdm veren ve her seyi bilen
O'dur"e>

Allah'in - yapilmasini  veya yapilmamasini
istedigi yukdmldiltkler bireyseldir. Kur'an'in insan
icin belirledigi davranislari veya yasaklari her birey
ayri ayri yerine getirmekle yukdmlidur. Bir bire-
yin yerine getirmis oldugu bir sorumluluk (ibadet-
ler gibi) bir baskasinin lizerinden yukdmlultgdi
kaldirmaz. insan icin kurtarici olan, bireysel yu-
kdmldltklerini icten ve samimi bir sekilde yerine
getirmesidir.2® Bunu gerceklestirdikleri takdirde,
Allah hi¢ kimsenin cabasini bosa cikarmaz,® her
birey yaptiginin, gerceklestirdiginin ve yasama
gecirdigi davranislarinin karsiligini tam ve eksik-
siz bir bicimde®® alacaktir.?® Clinki her bireyin
yliz ylize kalacagi sey, yalniz kendi gayret ve
cabasi olacaktir ve onun karsiligini  da mutla-
ka gorecektir.®® Ollimden sonraki yasamda in-
sanin karsilasacagl gergek, diinyada yasama
gecirdigi bireysel iyilik ve kétillklerine gdére
olacaktir; maruz kalacaklari ceza kendi yaptikla-
rinin karsiididir: “Kétuiltik isleyene kotdiltkleri
kadar ceza verilir'""!, "Kendi yaptiginizin cezasi
olan azabi tadin"™? Baska bir anlatimla ahiret
yasaminda bireyin karsilasacagi her sey (sevap
veya ceza), kendi yaptiklarinin karsiigidir. Allah
kullarina asla zulmetmez:* “Sonunda isledikleri
kétiltkler baslarina geldi. Bunlarin arasindaki
zalimlerin de kazandiklari kéttiltikler baslarina
geleceklerdir. Onlar Allah 'l aciz birakamazlar".®4

Duinya yasaminda yuikimlt oldugu gérevle-
rini ihmal eden, tercihini kottltikten yana kulla-
nanlar bu davranislarinin karsiligi olarak cezala-
rini cekeceklerdir. Onlarin cezalarini baskasinin
lstlenmesi veya onlari cezadan kurtarabilmesi
mumkdn degildir: “(Ey Muhammed) Hakkinda

85 34.Sebe, 25-26.

86 23.MUlminun, 1-11.
87 3.Al imran, 195.
88 53.Necm,41

89 56.Vakia,24.

90 53.Necm, 39-41.
91 10.Yunus, 27.

92 7.A'raf, 39.

93 3.A1- tmrén, 182.
94 39.Z4mer, 51.
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azap sOzu gergeklesmis olan kimseyi, ateste
olani sen mi kurtaracaksin“®> Ctinkd yukdmli
olunan sorumluluklar gibi, onlarin karsiliklari
da bireyseldir. Bir insan baskasinin ytikinu Ust-
lenemez: “Hicbir glinahkdr, baskasinin ytkundi
ylklenemez“®® "Glinah yuku agir olan kimse,
onun tasinmasini istese -yakini bile olsa- ytikun-
den bir sey tasinmaz. (Ey Muhammed) sen an-
cak, gortilmedigi halde Rablerine ytirekten say-
gl duyanlari ve namaz kilanlari uyarirsin. Kim
arinirsa ancak kendi icin arinmis olur; dénuis
Allah'adir"” Bir baska agidan bu, her insanin an-
cak kendi gtinahindan sorumlu tutulabilecegi ve
eger nefsini bu glinahtan arindirirsa ancak ken-
disini arindirmis olacagl anlamina gelir. Birinin
kendi gtinahini terk edip, ondan arinmasi diger
insanlarin kétdiltiklerinden bir sey eksiltmez. Bu
durumda birisi bir baskasinin gtinahini lzerine
almakla onu kurtaramaz, ancak kendi Ulzerine
aldiginin yani sorumlulugunun cezasini ceker.
Ancak “onlar kendi yuklerini kendi ytikleriyle bir-
likte baska yukleri de tasiyacaklar ve uydurup dur-
duklari seylerden kiyamet glinti mutlaka sorguya
cekileceklerdir”?® gibi ayetler insanin kendi sugu
haricinde baskalarinin ytiklerini de tasiyacaklarini
ima ediyorsa da, ayet bireysel sorumluluk veya
cezalarin sahsiligi seklindeki genel ilkeyle celis-
memektedir. Toplum icinde yasayan birey, bi-
reysel dlizlemde topluma karsi da sorumluluklar
tasir. Dolayisiyla ayet, insanin kamusal alana ait
(baskalarina karsi sorumlulugunun) sorumluluk-
larina géndermede bulunur.®® Bu nedenle bura-
da sorumluluk bireysel ama sonuglari toplumsal
oldugundan, yukdmliligin bireyselligini ihlal
etmemektedir. Clnku bireysel sorumluluklarin
yerine getirmemek suretiyle toplumsal bir ko-
tdluik isleyenler, bunun da sonucuna katlanmak
durumundadirlar ve bu da bireysel sorumlulukla
iliskili bir durumdur.

Sonu¢ olarak Kur‘an insani, kendi ken-
disi olmaya ve insani niteliklerini takinmaya
cagirir. Beseri dlizlemde birey, kendi eylem-

95 39.Z(imer, 19.

96 53.Necm,38.
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98 29.Ankebut, 13.
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lerini gergekl
gur bir varliktir. Bu
sorumlu  olabilmenin geregi . rce
gerceklestirilen eylemler karsisinda, Kur‘an'in
yerlestirmeye calistigr sorumluluk fikri, 6zgirlt
ten kaynaklanan asiriliklara, taskinliklara ve
tlye kullanimlara karsi frenleyici bir islev g
Bununla birlikte her birey kendi davranislarini
gerceklestirmede kisisel ézerklige sahip oldugu
gibi, bunlarin karsiliklari da tlimtyle bireyseldir.
Her insan ancak kendi yaptiklarinin karsiigini \
gerceklestirdigi kadariyla bulacaktir.
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MAN B
SBUTUNDU

Ahmed Davudoglu

Akaid kitaplarimizda iman hakkinda asagidaki mal amaktayiz. iman Itigatda: Verilen
haberin hidkmdnu tasdik ve kabul ile ona sadik kalmaktir. Teslim ve inkiydd manélarini da tazam-
mun eder. Seriatde ise: Muhbir-i mahsus olan Peygamberin verdigi haberleri iz'an ve kabul ile tasdik
etmek, tamamiyle mun-kad ve teslim olmaktir. Su halde ser'f imanla, Itigavi iman arasinda yalniz
(md‘menu’n-bih) yani inanilacak seyler itibariyle fark vardir ve bu itibarla ser’i iman hassdir. Keldam
ulemdsi iman ile kifrd tarifde iki firkaya ayrilmiglardir. Bunlardan birinci firkanin tarifine “Kavl-i tah-
kik”, ikincinin tarifine “Kavli meshur” derler.

Kavl-i tahkike gdre iman: Dinden oldugu bizzarure bilinen, ;yani Hz. Peygamber (S. A. V.) in
Allah’dandir diye getirip haber verdigi seylerin hepsini kalbiyle tasdik ve kabul etmektir. Peygamber
Efendimizin Allah’dandir diye haber verdigi seyler, Kur'-an-1 Kerim'in dyetleri ve sdreleridir. Binaena-
leyh her musltimanin, mushaflarin iki kabugu arasinda yazili bulunan btittin dyet ve sirelerin Allah
keldmi olduguna zerre kadar stiphe etmeden buitlin kalbiyle inanmasi icabeder. Yalniz bu tarife
gore inandigini dil ile ikrar etmek imanin riikni degil, sartidir. Yani dilsizlik gibi bir 6zrii olmadigi
halde iman ettigini sdylemeyen, fakat kalbiyle iman etmis bulunan bir kimse Allahu Teéld indinde
muslimandir. Bu zat hakkinda imanin uhrevi hiikimleri caridir. Cehennemde ebedi kalmaz, ancak
ikrari terk ettigi icin glinahkardir ve mus-ltiman oldugu bilinmediginden hakkinda mtisltimanligin



ddinyevi ahkdmi cereyan etmez. Mesela: kendisi-
ne musltiman kizi verilmez, 6lddgu zaman mds-
[iman kabristanina gémtlmez. Bu tarifi yapan-
larin delilleri :

"iste  bunlarin  kalblerine Allah imani
yerlestirdi."

Kalbi imanla dolu olarak",?

"Onlarin kalbleri iman etmedi" gibi ima-
nin kalblerde olduguna deldlet eden &yetlerle,
meshur iman ve isldam hadisidir. Bu hadis-i serifde
soyle buyurulmaktadir:

Omer b. Hattab'dan (R. A.). Séyle demistir:
"Bir glin biz Rasuilillah'in yaninda iken yanimiza
elbisesi pek beyaz, sacinin siyahi siddetli, tizerin-
de yolculuk eseri gérilmeyen ve icimizden, kim-
senin tanimadigi bir adam cikageldi; Peygamber
(S. A. V.)in. yanina oturdu, ve (terbiyeli zevatin
yaptiklari gibi) dizlerini-onun dizlerine dayadi; el-
lerini uyluklari tizerine koydu ve dediki: «Ya Mu-
hammed, bana islam’i haber ver.» Rasdlullah (S.
A.V.):-. <Isldam Allah’dan baska Allah olmadigina,
Muhammed'in Rasdlullah olduguna sehadet et-
men, namazi dosdogru kilman, zekati vermen,
Ramazan orucunu tutman ve yol masrafina gu-
clin yeterse Beytu'llah’t haccetmendir» buyur-
dular. «Dogru séyledin» dedi. Biz. buna sastik
(clinku bilmiyenler gibi) soruyor, (bilenlerin hali
gibi) tasdik ediyordu. «Bana imani da haber ver
dedi. Buyurdular ki: «Allah'a, meleklerine, kitap-
larina, peygamberlerine, yevmi dhirete inanman,
bir de kadere, hayrina, serrine inanmandir..
«Dogru séyledin; dedi. «Bana ihsani da haber
ver» dedi. «Allah'a, O'nu géri-yormugsun gibi
ibddet etmendir. Zira sen O'nu g6rmduyorsan,
O seni muhakkak gértir» buyurdular "Sonra Hz.
Omer (R. A.) sunu ilave etti: "Bundan sonra o zat
gitti. Ben uzun zaman durdum, nihayet Rasulu
Ekrem buyurdular ki:«Y4 Omer! Bu soran kim-
dir bilir misin?» «Allah ve Rasdld bilir? dedim.
O Cebrail idi, size dininizi 6gretmege gelmis»
buyurdular." (%)

1 Micadele sdresi, son ayet.

2 Nahl suresi, ayet, 103.

3 Maide sdresi, dyet, 41.

4 Rivayet edenler: Buhéri, MUslim, Ebd Davud, Tirmizi, NeselJi.

imanin kalbde olduguna dair icmé&-i immet
de vardir. Zira dilsizlik veya tehdit suretiyle, ic-
bar gibi bir mani'den dolay musliman oldugunu
sOyleyemiyen, fakat kalbi imanla dolu bulunan
bir kimse bilittifak md'mindir.

Kavli meshura gére iman: Hz. Peygam-
ber (S. A. V.) in Allah'dandir diye getirip haber
verdigi seylerin hepsini kalbiyle tasdik ve diliyle
ikrar etmektir. Bu tarife gore ikrar, imanin cuz'
ddur. Yani iman, biri tasdik digeri ikrar olmak

lmanin kalbde
olduguna dair icma-i
dmmet de vardir. Zira
dilsizlik veya tehdit
suretiyle, icbar gibi
bir mani'den dolayi
MUsldman oldugunu
soyleyemiyen, fakat
kalbi imanla dolu
bulunan bir kimse
bilittifak mMu'mindir.

lzere iki rikidnden meydana-gelmektedir. An-
cak dilsizlik veya 6lim tehdidi ile agizdan kuf-
retmek gibi dzurler karsisinda, kalbi imanla dolu
bulunan kimse, bu tarife gére de dinden ¢ikmis
sayllmadigi cihetle, imanin kalb ile tasdik ctiz'line,
rtikn-U asli, yani hicbir surette dedismeyen cliz'l;
dil ile ikrar cliz'line de rikn-U z4id, yani icabinda
terkedilebilen ctiz'li denilmistir. Dil ile ikrari ima-
nin clz'l kabul eden bu tarife gére hicbir 6ztr
yokken mudsltiman oldugunu séylemeyen kim-
se musltimanlar nazarinda oldugu gibi, Allahu
Tedla indinde de kafir ve ebedi cehennemliktir.

Kavl-i meshucularin delilleri:

"Kalbi imanla dolu oldugu halde ktifre mec-
bur edilen mdstesna, eger bir kimse iman et
tikten sonra Allah'a kufrederse,, dyet-i kerimesi
ile®

5 Nahl suresi, dyet 103.
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"Allah'dan baska Allah yoktur deyinceye ka-
dar insanlarla carpismaya me'mur oldum" hadis-i
serifidir.®

Kavl-i tahkika gére kdiftir: Dinden oldugu
bizzarire bilinen bir seyi kalbiyle tasdik etme-
mektir. Bir insanin ne dustindiguint bilme
sézle ifadeden baska imkan bulunn
le, kifrdnd dil ile itiraf etmeyenm-dmmzlrgﬁ bit-
tabi bilinemiyeceginden, Sari' Hazretien bl‘.\

a kavI| ve f|||| bazi alameﬂer nasbe K

6 Buharf,

Muslim. EbG Davud, Tirmizi, Nese'T.

Kavli meshura gore kdiftir: Higbir 6zt yok-
ken kalble tasdik ve dil ile ikrari terk etmektir.
Gerek iman, gerekse kiftir hakkinda kavl-i tah-
kik itikatda imamimiz Ebd Mansur Maturidf ile,
sair Maturidiyye imamlarinin ve bircok Es'ariyye
keldmailari-nin  mezhebidir. Imam- A%zam'dan
dahi nakledilmistir. Nitekim, nam eserinde
mevcuttur Kavli meshur ise Hanefi imamlar-
an Semsu'-Eimme Serahsi ile Fahru'Hsldm

ittin ehl-i islam arasinda s6hret bulmustur.
anla kifriin bu ikiser tarifinden meshur olan-

Sriilmektedir. Her iki kavle gore de imanla
arasinda vasita yoktur. Yani kuftirden kur-

da derhal kafir olur. Yalniz daldlet firkalarindan
mu'tezileye gére, imanla kdiftir arasinda vasita
vardir ve bu vasita; fiskdir. Binaenaleyh onlarca
buytik glinahlardan birini irtikdb eden, mesels;
adam o&ldtren kimse dinden ¢ikmis, fakat kafir
ol-mamisdir, bu adam fasiktir.

iste, imanin yukarida izaha calistigimiz ta-
riflerinden de pek ala anlasilacagi vecihle, muis-
[iman olmak icin sadece Allah'a inanmak kafi
degildir. Dinden oldugu bizzardre bilinen, yani
Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber vasitasiyle
bize bildirilen neier varsa, hepsini kabul ve
tasdik etmek, musltiman olmak icin
zaruridir. Kur'an- Kerim'de ise

cesitli ilahi kitaplardan, Allah

ile kul arasinda elcilik vazifesini

gdren peygamberlerden, melek-
lerden, iblisten, seytandan, cinler-

den, mucizelerden v.s. nice yekna-
zarda garip gortinebilecek seylerden
bahsedilmekte ve bunlarin varligi haber
verilmektedir. Su halde mdsliman olmak
'igin bunlarin hepsine birden tereddtitstiz ve
sliphesiz olarak inanmak sarttir. Haber verilen
zarG-rat-1 diniyyeyi birer birer inceliyerek inanma-
ya iman-i tafsili, tetkik etmeden hepsine toptan

i



inanmaya iman- icmali derler. Bunlardan birin-
cisi stiphesiz ki efdal ise de musltiman sayilmak
icin ikincisi de kafidir. iman- tafsili, isldm’in
“Amentu“su ile hiildsa edilmistir ki, syledir:

“Ben Allah'a, meleklerine, kitaplarina, pey-
gamberlerine, dhiret glintine, kadere ve hayri-
nin, serrinin Allah’dan olduguna inandim. OI-
dikten sonra dirilmek haktir. Allah’dan baska
Allah olmadigina ve Muhammed'in O'nun kulu
ve Rasllu olduguna sehadet ederim.” Buna sifat-i
iman derler ve hemen hemen Kur’an-1 Kerim'den
iktibas edilmistir. Bu hususda Kur‘an-1 Kerim’de
soyle buyurulmaktadir:’

"Ey iman edenler ! Allah'a, Rasdlline ve
Rasilline indirdigi kitaba, dnceden indirdigi ki-
tap cinsine iman edin. Kim Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, rasillerine ve son gtine ktifrederse,
muhakkak sonsuz bir cikmaza sapmistir." Tef-
sirlerin bu ayet Ulzerindeki beyanlarina gore:
Abdullah B. Seldm ile arkadaslari Rasulti Ekrem
(S. A. V.) e: Ya Rasulalllah! Biz sana ve kitabl-
na, Musa'ya, Tevrat'a, ve Uzeyre inaniriz. Fakat
bunlardan gayri ne varsa hepsine ktifrederiz"
demisler. Bunun Uzerine yukaridaki ayeti keri-
me nazil olmus. Yine tefsirlerin beyanina gére
bu dyet-i kerimeden su manalar ¢clkmaktadir:

a) Ey mu'minler! Dilinizle soylediginiz gibi,
kalbinizle de inanin, mdnafik olmayin.

b) Allah tarafindan indirilen buittin kitaplara,
peygamberlere samil olacak surette iman edin.
Zira bazisina iman edip, bazisina etmemek hig
iman etmemek gibidir.

iste bu ve emsali ayetlerden de acikca
anlasiliyor ki iman parcalanmaz bir buittinddir;
ve Kur'an-i Kerim'in haber verdigi seylerin hep-
sine birden inanan kimseye musltiman denir.
Bunlardan velev bir tanesini olsun istisna eden,
musltiman degildir. Vaktiyle mdsltimanlgr kabul
edip, sonradan terk edenlere mtirted derler. Bu
gibilerin islam Hukukuna gére cezasi katildir.
Zarurat- di-niyyeden olan seylerden bazisini is-
tisna ederek inanmak istemiyenler hakkinda
Kur'ani Kerim'de:®

7 Nisa sUresi, ayet 135.
8 Bakara suresi, 85-86. ayetleri.

«Yoksa siz Kitab'in bir kismina inanip, bir kis-
mini inkar mi ediyorsunuz ? Sizden bunu yapanin
dlinyada rezil ve rlisvay olmaktan baska ne ce-
zasl olur. Kiyamet gtintinde ise bu gibiler azabin
en siddetlisine atilirlar. Allah, sizin yaptiginizdan
gafil degildir. Bunlar, adi hayati ahiretle
degisenlerdir. Binaenaleyh onlardan azab hafif-
letilemeyecek, onlara yardim da olunmayacak-
tirs Duyurulmaktadir. Vakia bu ayet-i kerimede
dogrudan dogruruya hitab Benf Israile’dir. Fakat
usalu fikif ilminde beyan olundugu vecihle biz-
den &nceki peygamberlerin serfati, bizim igin
de serfatdir. Yeter ki onlarin serfatini bize Allah
veya Rasuli hikdye etmis bulunsun ve elverir ki
bizim hakkimizda delil olmayacadini bildirir red
ve inkdr gibi bir isaret de bulunmasin. Nitekim
ayet-i kerime de bdyledir. Su halde Beni israil'e
olan bu hitab aynen biz muslimanlara da hitab-
dir. Bu muinasebetle bir daha gérilmus oluyor
ki, iman parcalanmaz bir bittindur. Kim ki bo-
[tintir der veya bolmege kalkisirsa, kendiliginden
daire-i Islam’dan ¢ikmis olur.

Maalesef, marazi sifa gbren bazi yazarlar,
imani degil, Avrupa medeniyetini béltinmez bir
btitlin olarak vasiflandirir ve zaman zaman cesitli
yazilariyla bu tezi kabul ettirmek icin yaygaralar
koparirlar. Bilmezler veya bilmek istemezler ki
Avrupa medeniyeti pekala béltntir bir buitinduir.
Clinkd; eger béltinmez olsaydi o medeniyetin en
muhim cliz'ii olan dinini de almak icap ederdi.
Halbuki Avrupa medeniyetini kabul eden mus-
[iman milletler onlarin dinlerini almamislardir.
Nitekim bizzat Avrupalilar da vaktiyle isldm me-
deniyetini alirken onun dinini almadiklari gibi,
Avrupa medeniyetini paylasirken birbirinin dinle-
rini almamuslardir. Sayet medeniyet parcalanmaz
bir bittin olsaydi, bugtin Avrupa'nin tek dinli bir
medeniyeti olmak icabederdi. Ortada boyle bir
sey olmadigina gdre, Avrupa medeniyeti parca-
lanabiliyor ve parcalanmis demektir.

Gortiltiyor ki parcalanamiyan btittin, ancak
ye ancak iman buttnudur, imani Avrupalilar da
kendi zaviyelerinden parcalanamaz bir btitlin sa-
yarlar. Simdi arzedecegim bir vaka bunu teyid
etmektedir:
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Birkac yil dnce glinltik gazetelerden birin-
de okumustum™* Vakti hali yerinde bir Fransiz,
Noel gecesi ¢ocuguna cesitli yilbasi hediyeleri
almis ve adetleri vecihle bunlari gizlemis. Erte-
si sabah cocuk hediyeleri bularak her birine ayri
ayri sevinmis; bunlari kimin getirdigini sormus,
babasi firsattan bilistifade ogluna dini terbiye
esaslarini asilamak icin onu karsisina oturtmus
ve: Bu hediyeleri geceleyin herkes uyurken Noel
Baba getirmis. Bunlari o ancak terbiyeli cocukla-
ra, dindar, caliskan ve sdzdinleyisli olanlara ge-
tirir. Binaenaleyh sen ne kadar terbiyeli, ahlakli
dindar ve uslu olursan gelecek seneye o nisbette
cok ve kiymetli hediyelergetirecek» demis. Tabii
ki bu sézler cocugun ruhu tizerinde 'bir asl te-
siri icra etmis. Hikdyeye bdtlin kalbiyle inanan
ve heyecanlar icinde kalan ¢ocuk babasindan
duyduklarini bir firsat bularak evin hizmetci-
sine bir bir anlatmis. Fakat bakmis ki hizmetgi
kendisi gibi heyecanlanmiyor. Merakla sebebi-
ni sormus. O zaman hizmetci cocuda ddnerek
demis ki: «Oglum, bu isittiklerinin asli yoktur.
Duinyada Noel Baba adinda bir adam yoktur. Bu
anlattigin her ktictik cocuga anlatilan bir efsane-
dir. Masaallah sen artik epeyce buytdun, béyle
masallara inanmak zamanin gecti, inanma. Bu
hediyeleri sana baban aldi ve millf 4detimize uya-
rak sakladi, ertesi sabah bunlari sana buldurarak
su yalanlarla birlikte maletti...»

Buna fena halde cani sikilan ve hakikaten
inkisar-1 hayale-ugrayan cocuk hemen aglamaga
baslamis ve babasina kosmusr «Baba madem-
ki Noel Baba diye bir sey yokmus, beni nicin al-
dattin?: diye hickira hickira ¢ikismaga baslamis,
Hayretler icinde kalan Fransiz, isin hakikatini
6grenince hizmetgiyi yanina ¢agdirtmis ve daha
su anda evini terketmesini isteyerek demis ki:
'Ben. ogluma, hurafe de olsa, dinimi bildigim
sekilde btunu ile asllamak isterim. Sen, ne
hakla benim isime karisiyor; verdigim telkini ve
yaptigim aslyl bozuyorsun. Hemen simdi hanemi
terket-melisin.

Simdi tekrar kendi dinimizde inanilmasi
l&zim gelen seylere donelim. Evet her seyden ev-
vel Allah'in varligina* birligine, sifatlarina iman
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etmek, fakat bununla birlikte peygamberlere,
kitaplara, meleklere, ahiret gtinline, cennet, ce-
hennem, cin. iblis, mucize v. s. gibi hakikatlerin
varligina inanmak da icabeder.

Vakia bdyle gérilmeyen seylere kanmak
ilim. ve fen namina konusan bazi kimselere garip
geliyor ve bu sebeple imandan: istisna yapmada
kalkistyorlar, amma meselenin tzeninde bir par-
cacik durulursa bunlarin haksizlidi hemen mey-
dana, ¢ikar. Meseld; tabiat ilmiyle mesgul olanlar
bir hacim oksijen ile iki hacim, hidrojenin (H, O)
birlesmesinden su meydana geldigini bilirler. Fa-
kat bu ikimaddeden oksijen yakici, hidrojen de 6
ddrictddr. Su halde nasil oluyor da bu olddrticu
maddelerin birlesmesinden her canlinin mensei
(°) olan su meydana geliyor: Bunun hikmeti, illeti
nedir? diye sorarsaniz, cevap veremezler. Keza.
topraktan cesitli nebatat, bahceler, agaclar, ¢i-
cekler, yemisler, meydana geldigini bilir ve itiraf
ederler; fakat ayni topraktan kimisi tatl, kimisi
acl cesitli sebze ve meyvelerin, -rengérenk cicek-
lerin, muhtelif adaglarla hububatin nasil meyda-
na geldigini, meseld bugday danesinden neden
bazan arpa ¢ikivermedigini sorarsaniz bilmezler.
«Benim musahede ve tecriibem bana bu kadar
malimat vermistir. Otesini’ bilmem, ihtisasim
dahilinde degildir...» seklinde bastan savma bir
cevapla sizi savmak ister veya savarlar. Lakin ba-
kiniz béyleleri hakkinda-Avrupa’nin insafli feyle-
sof ve tabiatcilari neler séyltiyor:

Parisin  Tip mecmuasinda gdrilen ibir
ddstince, asit fosforigin birlesmesine benzer
bir birlesimden baska bir sey degildir. Zaten
ddstince, dimagin terkibinde dahil bulunan fos-
fordan meydana gelmektedir» clmlelerine si-
nirlenen meshur tabiat alimi Camille Flamarion
(Kamil Flamaryon) su cevabi vermis: «Bunu size
kim haber verdi ey muharrir beyler! Alem de
zannedecek ki bu hezeyanlari size muallimleri-
niz 6gretiyor. Halbuki hakikat bunun hilafinadir.
Zira bu iddialar ilmf g6rustin karsisinda hebé-en
mensura olmaktan baska ise yaramaz. Sunu da

9 Sudan her diriyi yarattik» mealindeki Enbiyad suresinin 30.
ayetine: i sarettir.



ildve edeyim ki ben iki seyden hangisine daha
fazla sasacagimizi kestiremez oldum:

a) Su acayip ilim mdmessillerinden sadir
olan cesarete mi?

b) Yoksa iddialarinin zayifigina mi? New-
ton (Nivton) «Bana &yle geliyor ki derdi. Descar-
tes (Dekart) de bu faraziyeler babinda ilminizin
tenezzullind istirham ederim diyordu. Bunlar
ise «Biz isbat ederiz; biz inkdr ederiz, su mev-
cuddur, su mevcud degildir, ilim hikmetti, ilim
kabul etti, ilim kabul etmedi..* diyorlar. Halbuki
soyledikleri seyde ilmf burhandan bir gélge bile
yoktur. Flamarion (Filamaryon) sdzlerine sunu
da ilave etmistir: «Sizler bu agir yuku ilme nis-
pet etmek tecasurtinde bulunuyorsunuz. Vallahi
beyler ilim sizi duysaki duymasi lazimdir, ctinkd
onun adamlarindansiniz sizin gururunuzla alay
ederek glilerdi. Siz «ilim isbat ediyor, ilim nefye-
diyor, ilim emrediyor, ilim nehyediyon diyorsu-
nuz. Bununla da su zavalli ilmin adzina bu blyuk
|&flari siz sokuyor, onun kalbine kibir ve gurur
sarsintisini siz koyuyorsunuz.

Bliylik mtudakkik Thomas Cariyle (Tomas
Karlayl) bu 6ld vicdanl zavallilar hakkinda- séyle
demistir: Bunlar kdinati ve onun ¢esitli manza-
ralarini, sayisiz seslerini, hareketlerini, yildizlari,
bulutlari, ¢olleri, denizleri (tabiat) namini ver-
dikleri birka¢ harften muirekkep bir isimde top-
lar ve kdinatin o ylice azametini dyle hakir bir
|&fzin icine ddrerler. Halbuki kdinatin kalpte ne
muazzam bir guzelligi, bir mevkii vardir. Tek o
glizelligi 6rten perdelerden kurtulabilse. Kainatin
zahirini ele alirsak, bundan, alim olan bir sey bi-
lir. Batinina gelince; bu cihet derin bir sirdir. Bu
sirrin karsisinda hicbir &limin ilmi, kimyagerin
tecrlibesi fayda vermez. Bu makamda insana
yarasan, ancak iz'an ve husu icinde bulunmaktir.
Burada cehil, ilimden daha faydalidir. Bu kdinat
ilme ve ilmin iddiasina ragmen acaibler acibesi
ve mu’cizeler mu’cizesi olmakta devam ediyor...

Buiytik ingiliz feylesofu Spencer (Sipenser):
«Tabiat ilmini okumaktan maksat, mektep tale-
belerinin bildigi su dis gériintist bilmek degildir.
Ondan maksat, tabiat ilminin vasil oldugu bu

hududun arkasindaki Usttn, acip sirra vakif ol-
mamizdir* demistir.

Yine ingiliz feylesoflarindan buytik tabiat
alimi Bacon da s0yle diyor: «Tabiat ilmini dudak-
lariyla emen mudilhid olur; bodaz dolusu icen ise

onu Allah'a vardirir.

Feylesoflardan biri: «Allah'in varligina delil
olarak erkegin yaninda kadini gérmek bana ye-
ter demistir.

Muhterem okuyucularimiza melel verecegini
bilmesem bu babda bir nice Avrupa bdytklerinin
sOzlerini daha nakletmek mumkundd. Usang ve-
rir endisesiyle bu kadarla iktifa ediyorum. Kaldi
ki inanilmasi gereken seyleri bize haber veren
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ve kitab-1 kdinati okumamizi emreden Kur'an-i
Kerim'dir. Kur'an- Kerim ise Hz. Peygambere
Allah tarafindan indirilmistir. Onda hdasa yalan
yoktur. indirildigi glin ne ise buglin de odur.
Bize tevatlr yoluyla nakledilmistir. Milyonlarca
musliimanin son derece mdustesna bir itina ile
kalbinde, dilinde, mushafinda yer etmis ve nesil-
den nesile emanet edile edile bize kadar gelmis,
bir harfi, hattd bir harekesi dahi degismemistir.
O, Hz. Peygamber devrinde, O'nun huzuru
risdletpenahilerinde, O'nun emriyle yazilarak
Hz. Ebdbekir «devrinde bir yere toplanmis, Hz.
Osman (R. A) devrinde nushalari teksir edilerek

etrafa dadilmistir. Nitekim hald bazilari muhte-
lif dlinya mtzelerinde saklanmaktadir. Su halde
Allah’a imani olan bir kimsenin Kur'an'in bitun
haber verdiklerini kabul etmesi zaruridir. Ctinku
Allahu zU'l-Celdl, hdsa yalan sdylemez ki, olma-
yan seyleri bize var g6stersin. Allah keldmi olan
Kur'an-1 Kerim'de bir tek hurafe dahi yoktur.
Hem &hiret, cennet, cehennem, cin ve melek
gibi sem’iyyat hangi delile istinaden inkar edile-
bilir. Bu ciheti biz de anlamak isteriz E§er bun-
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lar gorilmedigi icin inkar ediliyorsa, gérmemek,
mevcut olmamay! icab etmez kaidesini mtinkire
hatirlatiriz. Zira nice gértilmeyen seyler varki on-
larin mevcudiyetini ilm ve fen di, mi’min ve mdn-
kirler de kabul ediyor. Mesela: Akil, ruh, elektrik
gibi seyler gozle gortilemezler. Fakat bunlarin
mevcudiyeti bugtin séz gétlirmez bir hakikattir.
Su halde gbérememek bahanesiyle inkar ciheti-
ne gitmek asla dogru olamaz. Muarizimizdan
baska delil isteriz. Sayet “bunlar garip seylerdir;
ondan dolayi aklim yatmiyor” derse, o zaman da
akl- selim sahibi olmadidina hikmederiz. Clinku
muarizimiz gézleri ile gérdigu dinyayi, yildizla-
r1, glinesi vesaireyi elbette ki inkar etmez. Bunlar
ise, gOzlerimizin bugtinkl aliskanhigindan sarf-i
nazar, bidayet-i inikatlarinda Thomas Cariyle (To-
mas Karlayl) in dedigi gibi birer garibe, birer mu-
cizedir. Boyle dustindldugu takdirde peygamber-
lerin zaman zaman gosterdikleri hissi mucizeleri
inkdra mahal kalmaz. Clinkd kainati yoktan var
eden kim ise, peygamberlerin elinde zuhur eden
mucizeleri yaratan da O'dur. Zaten XX. asrin fel-
sefesi “Tabiat kanunlari zarurf degildir” diyerek
mucizenin isbatina artik bir kapr agmistir.

Akl selim, dinen inanilmasi zarurf olan
seyleri tasdik ve kabulde kat'iyyen tereddit et-
mez. Bildkis halk ve icad hususunda cereyan
etmis bulunan tekabuil distdr- ildhisine tevfikan
bunlari arar ve bilfarz bulamazsa «hani nerede?
diye sorar bile. Simdi bu ciheti bir parcacik izah
edelim:

Hak Tedld Hazretleri muhalif veya muvafik
her seyi mukabi-liyle yaratmistir. Meseld madde-
ye mukabil mandayi, harekete mukabil stikinu,
geceye mukabil glinduizli, taata mukabil isyani,
hayata mukabil 6ldmu... yaratmis, ve her seyde
bu tekabdl stinnetine riayet buyurmustur. Su
halde akl- selim “hani bu fani cihanin mukabili,
hani gértinen mtikellefin, yani insanin mukabili,
hani ma’-sum peygamberlerin mukabili . . . ne-
rede?” diye sormaz mi ? iste Halldk- dlem Haz-
retleri bu sualin cevabini ezelde vermis ve fani
cihanin mukabilinde baki cihani, dhiret alemini;
gdzle gortinen mkellef olan insanin mukabilin-



de, gériinmeyen mukellefi, yani tipki insan gibi
yiyip icen, yasayip Ureyen, nihayet Ollp giden
cinn'i yaratmistir ; gézle gérilen ma'sum kul-
lari peygamberlerin mukabilinde gdériinmeyen
ma'sumlari, yani melekleri halketmis ve bunlari
Kur'an- Kerim'de haber vermistir. Bilhassa cinler
hakkinda Kur'an-1 Kerim'de "Cin Sdresi" nami al-
tinda baslbasina bir sGre mevcuttur.'

"Diledigini yapandir" buyurarak ins ve cin-
ne kemal-i kudretini ve sorumsuzlugunu ilan
eden Kadir-i Mutlak Hazretlerinin ildhi kudre-
ti karsisinda hangi mani' tasavvur olunabilir ki
(acaba Allah bu garip seyleri de yaratabilir mi)
seklinde bir tereddiide mahal kalsin? Boyle se-
bebsiz bir tereddtid, sahibini ancak imandan
mahrum etmeye yarar. VUs'atina hayallerimizin
bile eremedigi su koca kdinati yaratmakla bir ka-
rincayl yoktan var etmek arasinda Kadir'i Mutlak
Hazretlerine nisbetle hicbir fark yoktur. Bunu ve
mahldkatini yaratma usullind Tedld Hazretleri
bize su dyet-i kerimesiyle beyan buyurmaktadir.

"Allah'in &deti, bir seyi yaratmak diledigi za-
man, ona, ol demekdir; o sey hemen oluverir"
(11)_

Bu ciheti sair de su beytiyle ne gtizel ifade
etmistir :

Hum-i viicud henlz ihtizaz peymadir

O gunneden ki gelir k&f 4 ndn hitabindan

(")

10 Burtic suresi, dyet 13.
11 Y&-Sin sdresi, dyet 82.
12 Amasyali Cadi
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Bu bdyle oldugu gibi, o muazzam varliga
bahsettigi nizdm ve hareketi bir atom zerresi-
nin icine de sikistirivermis oldugu, fennin son
kesfiyatiyla meydana c¢ikmis, hatta atomu ilk
parcalayan é&limlerden biri fart1 hayretinden
"eger Allah varsa, bu Allah, son derece mdithis
bir zekdya malik" demistir.

Hulasa, bir file yeme, icme, teneffls vesaire
cihazlan halk ve ihsan eden Allahu Azimussan,
bir mikroba da ayni cihazlari yaratmistir. Maddf,
manevi butin harikalan hicbir guicltik ¢ekme-
den yaratmaya kadir olduguna gére, bizim
gdrmedigimiz daha nicelerini halk ve icada da
kadirdir. Bu hal karsisinda bize disen sadece
haddimizi bilmektir.
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Hz. Peygamber'in fiilleri, insan olarak yaptik-
lari ve peygamber olarak yaptiklari olmak Cizere
iki grupta incelenir. Peygamber olarak yaptikla-
rindan bir kismi kendisine mahsustur. Cogu ise
butln mdsldmanlari ilgilendirir.

Resultillah’in, beserf ihtiyaclarini karsilarken
yaptigi davranislar mubahliga deldlet eder.
Diger mdslimanlar bu hareketleri aynen tak-
lit etmekle veya etmemekle sevap veya glinah
kazanmazlar. Peygamberliginin geregi olarak
yaptigi uygulamalar ise duruma gdre, bazen
farz, bazen mendub, bazen de mubah hikmi
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tasir. Kendisine haber verilen bir séz veya olay
karsisinda stikdt etmesi, onu tasvip anlami ta-
sidigi icin, ayni hiikme tabidir.

Peygambere mahsus kabul edilen fiillerden
bazilari diger musltimanlara yasak, bir kismi ise
mendub veya mubahtir.

Mubah oldugu halde, Hz. Peygamber'in el
cektigi davranislarda kendisine uymak gerekli
degildir.

Buna gdre dinin musltimanlardan istedigi
sey, Hz. Peygamber'in vahye dayanan ve &zel-
likle dini kaynakli olan davranislarina aynen uy-
maktir. insan olmasi sebebiyle fitratinin geregi



olarak yaptigi hareketleri ve toplumdan kaynak-
lanan gelenekleri taklit hususunda mdsltiman
serbest birakilmistir.

Stinnet, Hz. Peygamber'in sézleri, filleri ve
takrirlerinden meydana gelmektedir’ . Bunlar-
dan birincisine kavl stinnet, ikincisine fiili stin-
net, lclincustne de takriri stinnet adi verilir.

Konumuz olan fiili stinnet, Hz. Peygamber'in
yaptigi isler, hareketler, davranislar ve uygula-
malar demektir. Béyle olunca, Allah Elgisine ait
her hareket ve davranis, fiili stinnetin konusu ice-
risine girer. Bu fiil ve davranislar, genelde birkag
grupta degerlendirilebilir:

Birincisi, Hz. Peygamber'in, insan olmasi se-
bebiyle yaptigi hareket ve davranislardir. Otur-
masi, kalkmasi, yemesi, icmesi, ydriimesi, giyinip
kusanmasi, yatip uyumasi, diger tabii ihtiyaclari-
ni karsilamasi bu gruba dahildir?.

ikincisi, Peygamber olarak yaptigi fiiller ve
uygulamalardir®. Peygamberliginden kaynakla-
nan bu fiillerini de iki sekilde degerlendirmek
gerekmektedir:

Kendine mahsus olan fiiller?,

1 Bk. fon Hazm, Ali b. Ahmed, el-lhkdm (Misir 1345), II, 6; Amidf,
Seyfliddin Ali b. Ebi Ali, el-ikhdm (Misir 1387), 1, 127; Kasiml,
Cemaluddin, Kava'idi't-Tahdis (Dimask 1949), 35-36; Cezairf,
Tahir b. Salih, Tevcihii'n-Nazar (Misir 1328), 2; es-Sibai, Mus-
tafa, es-Stinnetli ve Mekanetiha (Beyrut 1398), 47;el-Hudari,
Muhammed, Usult'l-Fikh (Misir 1389), 214; Ahmed Naim, Tec-
rid Mukaddimesi (Ankara 1970), 8; Hallaf, Abdtilvahhab, islam
Hukuk Felsefesi (Tere. Dog. Dr. HUseyin Atay, Ankara 1973),
181; Ebu Zehra, Muhammed, Isldm Hukuku Metodolojisi (Tere.
Dr. Abdtilkadir Sener, Ankara 1973), 111; Kogyigit, Prof. Dr.
Talat, Hadis Istilahlari (Ankara 1980), 401; Hadis Usull (Ankara
1967), 15-16.

2 Hz. Peygamber'in insan olduguna dair Kur'dn- Kerim'de bir
¢ok ayet bulunmaktadir. Meseld, bk. Kehf Sdresi, 110; Fussilet
Sdresi, 6. Bu konudaki hadisler icin bk. Buhéri, Salat, B. 31;
Mezalim, B. 16; Ahkdm, B. 20; Mdslim, Birr, H. 88, 89, 95;
Ebu Davud, Taharet, B. 93;Tirmizi, Salat, B. 110; Ahkam, B.
11, Nesdl, Kuzat, B. 13, 33; Ibn Méce, Ruihidn, B. 15,ikamet,
B. 129;Madlik b. Enes, Muvatta, Akziye, H. 1; Darimi, Fezaili'l-
Kur'dn, B. 1; Ahmed b. Hanbel, Musned (Misir 1313), Ill, 33,
V, 454.

3 Fazla bilgi icin bk. Pevdevi, Ali b. Muhammed, Usdl (istan-
bul 1308), Ill, 919-921; Serahsi, Muhammed b. Ahmed Usul
(Kahire 1372), I, 86, 87; Amidi a.g.e., 1, 130, 131; Ibn Me-
lek, Abdlillatif, Serhu’l-Menar (istanbul 1385), 248 vd. Emir
Padisah, Teysiru't-Tahrir (Misir 1350), 11, 120.

4 Bazi fiillerin Hz. Peygamber'e mahsus oldugu Kur'an-
Kerim’'de haber verilmektedir. Meseld bk. Ahzab Sdresi, 50;
Bazi fiillerin ve davranislarin kendisine mahsus oldugunu Hz.

Diger mdslimanlar da ilgilendiren fiiller.

ikinci grubu olusturan stinnet cesitleri daha
¢ok dinf konularda vuku bulmaktadir. Bu ytizden
de asil delil degeri taslyan stinneti bunlar meyda-
na getirmektedir. Clinkl bunlar dogrudan veya
dolayli olarak vahye dayanir>.

Hz. Peygamber'in dinf konular disinda, as-
kerlik, devlet isleri, muhakeme usulleri gibi me-
selelerdeki uygulamalarim ise bazi limler birinci
gruba, bazilari da ikinci gruba dahil etmislerdir®.
Zelle adi verilen yaniimalar, daha ¢ok bu konu-
larda olmustur. Bu yanilmalarin bir kismini Ylice
Allah?, bir kismini Hz. Peygamber bizzat kendisi®,
bazilarini da ashabi dtizeltmistir®.

Peygamber de haber vermekte ve bircok hadiste, “benim du-
rumum sizinki gibi degildir” buyurmaktadir (Hadisler icin bk.
Buhari, Savm, B. 20; 48; Mdslim, Siyam, H. 55, 61; 1. Malik,
Muvatta, Siyam, H. 48; Hacc, H. 84; A.B. Hanbel, Mtsned, I,
128, 153 llI, 8). Bazi fiillerini ise mdsltimanlar Hz. Peygambere
has oldugunu zannetmisler ve “biz senin gibi degiliz ey Allah’in
Elcisi” demislerdir. Bk. Buhari, iman, B. 13; A. B. Hanbel, Mlis-
ned, VI, 56, 61.

5 Hz. Peygamber’in vahye uymakla emrolundugu hususunda
bk. En’am Sdresi, 50, 106; A'raf Stresi, 203; Yunus Sdresi, 15;
Ahzab Sdresi, 2; Ahkaf Sdresi, 9. Hz. Peygamber’in vahye da-
yaliictihad ve uygulamalari hakkinda fazla bilgi igin bk. Serahst,
a.g.e., ll, 90-91.

6 Bunlarin Peygamberlik sifatiyla alékali olmayip, dtinyevi tec-
riibe, sahsi taktir ve tasarruf olarak degerlendirildigi hususunda
bk. Hallaf, a.g.e., 189. Bu tlr konularda da Hz. Peygamber'i
érnek almak gerektigine dair bk. Subhi Salih, Hadis ilimleri ve
Hadis Istilahlari (Tere. M. Yasar Kandemir, Ankara 1971), 7.

7 Ornekleri icin bk. Tevbe Sdresi, 43; Tahrim Sdresi, 1-3; Abese
Sdresi, 1-11.

8 Fatima bintl Kays dul kaldigi zaman Hz. Peygamber ona,
“Ummu Serlk’in evine tasin, iddetini orada gecir” demis, sonra
bu ictihadindan vazgegerek ibn Ummi Mektdm'un yanina gidip
iddetini orada gegirmesini 6gttlemistir (Bk. Muslim, Talak, H.
38; Fiten H. 119; Ebu Davud Talak, B. 39; Neséi, Nikah, B. 8; Ta-
lak, B. 70; Déarimi, Nikah, B. 7; A. B. Hanbel, Musned, VI, 413,
414). Gile'den menetmek isteyip sonra bu isteginden vazgec-
mesi hakkinda bk. Muslim. Nikah, H. 140, 141; Ebu Davud, Tib,
B. 16;Tirmizi, Tib, B. 27; Nesai, Nikdh, B. 54; Malik, Muvatta,
Raza, H. 17, A. b. Hanbel Musned, VI, 371.

9 Nitekim Bedir Savas! icin ¢ikildigi zaman su olmayan bir yerde
konaklamislardi. Hubab b. Mtinzir, bu uygulamanin vahiyle mi
yoksa kendi ictihadiyla mi ilgili oldugunu Hz. Peygamber'den
sordu, ictihatla ilgili oldugu haber verilince de, “bdyle yapmayip
su basinda konaklasak” dedi. Hz. Peygamber de bu sahdbinin
uyarisiyla ilk uygulamasindan vazgecti (Bk. ibn Hisam, Abdlil-
melik, es-Siretl'n-Nebeviyye, Beyrut 1391, I, 272; Serahsl,
a.g.e., ll, 91). Hz. Peygamber’in musriklere Medine meyvele-
rinin bir kismini vermek istemesi lizerine Sa’d b. Muaz ve Sa’d
b. Ub&de'nin itiraz lzerine bu uygulamadan vazgectigine dair
bk. Serahsi, a.g.e., Il, 91-92. Hz. Peygamberin ictihadlarindaki
hatalari ve bunlarin dtizeltilmesi hususunda bagka 6rnekler icin
Abdlilcelil isa'nin teti-hadi'r-Rasdl adli eserine bakilmalidir.
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Bir de Ylice Peygamber'in terk ettigi, mu-
bah oldugu halde yapmadigi isler vardir.

Baska bir yonden Hz. Peygamber'in fiilleri
yine iki kisimda mtitdlda edilmektedir: Birincisi,
kasitsiz yaptigi fiiller, ikincisi, bir maksada binden
yaptigi fiiller. Kasitsiz olanlar zelle denilen yanil-
malardir. Bir gayeye yonelik olanlar ise ya ibadet
maksadiyla yapilir, ya da ibadet niyeti olmadan
yapilimistir®

Ozetlemeye calistgimiz bu ayinmda da
stinnetin asil htikim ifade eden, delil degeri
taslyan kismi, maksatl ve &zellikle ibadetlerle
ilgili olan kismidir. insan olmasi sebebiyle vuku
bulan yanilmalara uymak gerekli degildir. Yiyip
icmesi, giyinip kusanmasi, yatip uyumasl gibi
ibadet maksadiyla olmayip insan fitrati geregi
olan gtinltik tabii hareketlerinin mubahtik ifade
ettigi, yapildigi ve yapilmadigi zaman gtinah ve
sevap kazanilmayacadl hususunda alimler he-
men hemen ittifak halindedirler'. Buna gére Hz.
Peygamber'in giyindigi gibi giyinmek, sag, sakal,
biylk birakmak, otururken, ydrirken, yatarken,
kalkarken O'nun gibi davranmak zevdid stinnet
saylldigi i¢in, musliimanlar agisindan sevap ka-
zanmaya vesile teskil etmemektedir'’.

9a Bk. Amidi, a.g.e., |, 130.
10 Bk. Serahsf, a.g.e., Il, 86-87; ibn Melek, a.g.e., 248 vd.
11 Bk. Ibn Melek, a.g.e., 196; Hallaf, a.g.e., 189; Ebu Zehra,

Ancak bu gruba giren bazi fiilTstinnetin emir-
le de takviye edilmesi halinde nasil bir hikdm
ifade edecegi hususunda farkli degerlendirmeler
yapilimistir'2,

Dogrudan veya dolayli olarak vahiyle ilgili
bulunan fiili stinnet icerisinde Hz. Peygamber'e
mahsus oldugu bildirilenler, tmmeti icin delil
sayllmazlar. Nitekim iftar etmeden pes pese bir-
kag gulin orug (visal orucu) tutmak isteyenler, Hz.
Peygamberin uygulamasini 6rnek gdstermisler,
fakat Rasdillillah buna izin vermeyerek, "ben si-
zin gibi degilim, beni Allah yedirip icirmektedir"
demistir’>. Bununla beraber Hz. Peygamber'e
mahsus oldugu halde tmmeti icin de mubah
veya mendub hiikmu ifade eden bazi uygulama-
lara rastlanmaktadir’.

Yalniz Rasdildllah'l ilgilendirdigi  agikca
belirtilmemis olan davranislarin hikmd husu-
sunda cesitli gordsler ileri surtilmusttir. Bazilari
Hz. Peygamber'in fiillerini immeti icin vacip ka-
bul ederken, bir kisim alimler mendub, bazilar
da mubah olarak teldkki etmisler’, fakihlerin
cogunlugu ise tavakkuf edilmesi ldzim geldigini,
yani hemen hukdm verilmeyip, fiilin vacip veya
mendub veyahut mubah oldugunu gdsteren
baska deliller aramak gerektigini ifade etmisler

a.g.e., 119.

12 Bk. Ebu Zehra, ayni yer.

13 Bk. Buhari, Savm, B. 48, 49; M(islim, Siyam, H. 55, 61; Malik,
Muvatta, Siyam, H. 38; A. b. Hanbel, Mtisned, I, 138, 153.

14 Mesela teheccld, vitir, kusluk namazi kilmak bunlardandir.
Bk. Amidf, a.g.e., 1,130.

15 ibn Ctireyc'in vacip, Safii'nin mendub, Ma&lik'in mubah kabul
ettigine dair bk. Mevsili, Muhtasaru’l-Mahsul, 24a.




ve "fiilin Hz. Peygamber'e mahsus olmasi ihtimali
bulundugu gibi, O'nun yanilmalarindan olmasi
da muhtemeldir" demislerdir’®.

O'na  mahsus  oldugu  bildirilmeyen
davranislarinin immeti icin nasil bir htiktim ifade
edecedi hususundaki bu degisik ictihad 6rnek-
lerine daha Hz. Peygamber hayatta iken rast-
lanmaktadir. Nitekim Ensardan bir kadin Ummii
Seleme'ye gelip "oruglu birisi hanimini dptligu za-
man orucu bozulur mu?" diye sormus, o da Hz.
Peygamber'in, oruglu iken hanimini éptdgund
haber vermisti. Bunun (zerine kadin, "Biz Pey-
gamber gibi degiliz, Allah O'nun ge¢mis ve ge-
lecek glinahlarini bagislamistir" diyerek o fiilin
Hz. Peygamber'e ait oldugunu zannetmisti. Du-
rum Ummi Seleme tarafindan Hz. Peygamber'e
arz edilince 0, "benim oruclu iken Gptugumdu
soyleseydin ya" demis, Ummi Seleme bdyle
sOyledigini ve kadinin buna karsi ileri strddgu
itirazi bildirmisti. Hz. Peygamber de bunun tze-
rine, "Allah'tan en cok korkaniniz ve Allah'in
koydugu sinirlari en iyi bileniniz oldugumu dmi-
detmekteyim", bir baska rivayete gére de, "bazi
kimselere ne oluyor ki benim yaptigim bir seyi
yapmaktan kaginiyorlar. Allah'a yemin ederim ki
ben Allah'l onlardan daha iyi bilirim ve onlardan
daha cok Allah'tan korkarim" buyurmustur'.

Nafile namazin cemaatle kilinmasiyla ilgili
fiilf stinneti de bazilari, Hz. Peygamber'e mahsus
oldugu iddiasiyla terk etmislerdir™.

16 Konuyla ilgili olarak bk. Serahsi, a.g.e., n, 86-87; Meuvslli,
a.g.e., 24a; Amidi, a.g.e., I, 130; Satibi, ibrahim b. Musa, el-
Muvéafakat (Misir, 1975), 1V, 59-60. ibn Hazm'in, sézli emirle
vacip kilinmadikga fiili stinnetin mendub ifade edecegine dair
gérusleri icin bk. ton Hazm, a.g.e., Il, 7-8. Fiili stinnetin bazi Safif
alimlerine gére vacip, bazilarina gére mendub hikmu tasidig,
bazilarina gore tavakkuf edilecedi hususunda bk. Cliveynr,
Abdtlmelik b. Seyh Ebi Muham-med, el-Varakat (Dimask ts.),
32-33. imam Safii'nin, “mendub hikmd tasir” dedigine dair
bk. Karafi, Ahmed b. idrs, Serhu Tenkihi'l-Fusdl (Misir 1307),
126; Malik'in, “ibadetle ilgili fiiller viicup, digerleri nedeb veya
mubahlik ifade eder” dedigine dair bk. Karéfi, a. y. Hanbelr-
lerin bu konudaki gérdsleri icin bk. Safiyylddin el-Bagdadr,
Kava'iddi'lUsul (Dimask, ts.), 91.

17 Hadis icin bk. Safii, Muhammed b. Idris, er-Riséle (Misir
1969), 176; Buhari, I'tisdm, B. 5; Malik, Muvatta, Siyam, H. 13;
Olayin bir degerlendirmesi hakkinda bk. ibn Hazm, a.g.e., Il,
9-10; Serahsi, a.g.e., I, 89.

18 Bk. Ibn Teymiye, Ahmed el-Harrani, Mecmuu Fetavayi ibn
Teymiye (Riyad, 1382), XXIII, 111.

Hz. Peygamber'in herhangi bir sebeple
zaman zaman yaptidi hareketleri bazi alimler,
uyulmasi gerekli filli stinnete dahil etmisler ve
devamli yaptiklariyla onlar arasinda bir ayiri-
ma gitmemislerdir. Bir kisim &limler ise O'nun
bu nevi hareketlerini kendine mahsus veyahut
mensuh olarak nitelendirmisler ve mdsltimanlar
tarafindan yapilmasinin bid'at oldugunu iddia
etmislerdir. Biraz dnce sézu edilen nafile na-
mazlarin cemaatle kilinmasi konusu, bu sekilde
degerlendirilen meselelerden birisidir'.

Rastildllah'in bir olay veya haber karsisinda
stiik(t etmesi demek olan takriri stinnetin, mds-
[imanlar yéniinden nasil bir hikdm tasidigi ko-
nusunda da &limlerin ittifak halinde olmadigini
gbriyoruz. Kimi alimler takriri stinnetin yalniz
mubah hidkmu tasidigini belirtirken?®, cumhur u
ulemd O'nun da fiilT stinnet gibi degerlendiriimesi
icabettigini, dolayisiyla duruma ve takviye eden
delillere gére bazen vacip, bazen mendub,
bazen mubah olarak teldkki edilebilecegini
sOylemislerdir?!.

Hz. Peygamber'in terkettigi fiillerin hikmu-
ne gelince, bazilari, mubah olmasina ragmen,
Rasdildllah'in yapmaktan cekindigi fiillerin mus-
[imanlar tarafindan mekruh ve yasak sayiimasi
gerektigini savunurken??, bir kisim &limler, o ko-
nuda baska delil bulunmadikca Allah Elcisine uy-
manin vacip olmadigini belirtmislerdir. Nitekim
icki icmek yasaklanmadan 6nce de Hz. Peygam-
ber, sarap icmemis, fakat diger musltimanlar
O'nun yapmadigdi bu fiili islemege, yasaklaninca-
ya kadar devam etmislerdir?.

Aslinda, mubah oldugu halde, Hz.
Peygamber'in terk ettigi hususlari birkag sekilde
degerlendirmek gerekmektedir:

a) Tabiatl icabi insana tiksinti veren seyleri
yemedi terk etmesi. Mesela keler yemek mubah
oldugu halde Hz. Peygamber yememistir?,

19 Fazla bilgi ve baska 6rnekler icin bk. Ibn Teymiye, a.g.e.,
XX, 111,

20 Bk. Ibn Hazm, a.g.e., IV, 56-57; Hudarf, a.g.e., 238.

21 Bk. Ebu Zehra, lbn Hazm (Kahire 1373), 299. Ayrica bk.
Satibi, a.g.e., IV, 59.

22 Bk. Satibi, a.g.e., IV, 59-60.

23 Bk. Serahsf, a.g.e., Il, 88.

24 Bk. Buhari, Et'ime, B. 10,14, 16; Zebaih, B. 33; Mdislim,
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b) Baskalarinin hukukuna saygl géstermek
icin mubahi terk etmesi. Meseld, aslinda sodan
veya sarimsak yemek mubah oldugu halde me-
lekleri rahatsiz etmemek icin Hz. Peygamber
bunlari yememedgi tercih etmistir®.

Farz kilinir endisesiyle bazi fiilleri terk etme-
si. Ramazan gecelerinde Gnceleri camide cema-
atle teravih kilarken, "farz kilinir da dmmetim
buna gli¢ yetiremez" endisesiyle, sonradan terk
etmistir?®,

Mdsltiimanlar, "nasil olsa, glinah degildir
ddstincesine kapilirlar da yasaklanmis olani da
yaparlar" endisesiyle bir fiili terk etmesi. Nitekim
kendi evinde sarki séyleyen cariyeleri dinleme-
mek icin ylizlind baska tarafa cevirmistir?’.

Sayd, H. 40, 41, 44; Ebu Dévud, Et'ime, B. 27; Tirmizi, Et'ime,
B. 3; Neséf, Sayd, B. 26; ibn Mace, Sayd, B. 16; Mélik, Muvatta,
isti'zan, H. 10, 11; Darimi, Sayd, B. 8; A. b. Hanbel, Mtisned, IIl,
41,42,323; 11,9, 10, 46. 62, 74;; VI, 105, 144.

25 Hadis icin bk. Mdslim Esribe, H. 170, 171; Tirmizi, Et'ime,
B. 13; A.b. Han-bel, Mtsned, IV, 249, 252. Sarimsagin mubah
olduguna dair bk. Tirmizi Et'ime, B. 14. Sarmisak ve sogdan yiyip
mescide gitmenin uygun olmadigina dair bk. Buhéri, Ezan, B.
160; Muislim, Mesécid, H. 68, 69, 73-76; Ebu Davud, Et'ime, B.
40;Tirmizi, Et'ime, B. 13;lbn Méace, ikamet, B. 59;Darirni Et'ime,
B. 21; A.B. Hanbel, Mtisned, I, 15, 49.

26 Hadis icin bk. Buhan, Ezan, B. 80; Cuma, B. 29;Teravih, B.
|;Tehecclid, B. 5; MUslim, MUsafirin, H. 177-178; Ebu Davud,
Ramazan, B. 1; Nesai, Kiyd-mu'l-Leyl, B. 1, 4.

27 Hadis icin bk. Buharf, ideyn, B. 2, 3; Mdislim, ideyn, H. 16,
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Hz. Peygambenrin
sozleriyle filllerinin
birbirine zit olmasi
halinde nasil bir
yol takip edilecegdi
hususunda yine
degigik ictinadlar

ortaya cilkmis ve bu
degerlendirmeler
Nneticesinde nesih,
istisna, tahsis gibi
hakOmler verilerek
bazen sbz veya filden
birisi terk edilmistir

Daha efdal olani yapmak icin mubahi terk
etmesi. Nitekim kendisine zehirli koyun eti
yedirmek isteyen kadini cezalandirmay terk
etmistir?.

Ortaya cikaracadi zarar, faydasindan daha
cok olabilecek fiilleri terk etmesi. Meseld, "Mu-
hammed ashabini dlddrdyor" dedikodusu yayil-
masin diye, munafiklari 6ldirmek isteyenlere
mani olmustur?®.

Hz. Peygamberin sézleriyle fiillerinin birbiri-
ne zit olmasi halinde nasil bir yol takip edilecegi
hususunda yine degisik ictihadlar ortaya ¢ikmis
ve bu dederlendirmeler neticesinde nesih, is-
tisna, tahsis gibi huktmler verilerek bazen séz
veya fiilden birisi terk edilmistir®°.

Hz. Peygamber'in fiillerinde hangi niyetle

17, 19;lbn Méce, Nikah, B. 21.

28 Haber icin bk. Buharfi, Hibe, B. 28; Darimi, Mukaddime, B.
11; A. b. Hanbel, Mdsned, I, 218.

29 Hadis icin bk. Buhari, Mendkib, B. 8; Muslim, Birr, H.
63;Tirmizi, Tefsiru Sure 63, B. 4; A. b. Hanbel, Mdsned, Ill, 393.
Bu konuda daha genis bilgi ve &rnekler icin bk. Satibi, a.g.e.,
IV, 60-62.

30 Ornekler icin bk. Ibn Hazm, a.g.e., IV, 52-54; Amidf, a.g.e.,
I, 143 vd. Béyle bir durumda ortaya cikacak cesitli ihtimaller
ve hangisinin tercih edilecedi ile ilgili olarak bk. Siddik Hasan
Han Bahadir Husdli'-Me'mdl (istanbul 1296), 49-50; el-id, Ab-
durrahman b. Ahmed, Serhu Muhtasari'-Mintehd (istanbul
1307), 1,119 vd.



hareket edildiginin belirlenmesi ve O'nun bu
niyetine gdre hareketinin takdir edilmesi gerek-
mektedir. Meseld, Hz. Peygamber, bir yolculuk
yapmissa, bu yolculugun hangi niyetle yapildig
iyi tespit edilmelidir. Hac, Umre veya savas icin
yolculuk yaptigi belli ise bu yolculuga mduslu-
manlarin uymasi ve onlarin da hac, umre gibi
ibadetleri yerine getirmek icin yolculuk yapma-
lari icap eder. Ama yolculuk esnasinda bir yer-
de konaklamasi veya yolda giderken binegini
yolun sagindan ya da solundan yurtitmesi gibi
belli bir maksada yénelik olmayan fiillerinde
kendisine uymak gerekmedigi gérdstini, basta
dort Halife olmak lizere, sahabenin cogunlugu
benimsemistir’. Bununla beraber

Hz. Omer ve oglu Abdullah'in, bu konularda
bile Peygamberi taklid ettiklerini gérmekteyiz.
Nitekim Hz. Omer Kabe'yi tavaf ederken Hacer-i
Esved'i 6pmus ve "biliyorum ki sen, faydasi ve
zarari olmayan bir tassin. Rasullllah'in seni
Optuguni gérmeseydim ben de &pmezdim"
demistir®. Abdullah b. Omer de, vaktiyle Hz.
Peygamberin devesini ¢6kerterek namaz kildigi,
Zul-Huleyfe'deki Bathd' mevkiinde devesini
coktlrmustuir®.

31 Bk. Ibn Teymiye, a.(>..".. X. 109-410.
32 Hadis icin bk. Buharf, Hacc, B. 50; Mdslim, Hacc, H. 248.
33 Bk. Buhari, Hacc, B. 14; MUslim, Hacc, H. 432; A. b. Hanbel,

SONUC

Goriltyor ki, Hz. Peygamberin islam hu-
kuku agisindan delil olan fiil ve davranislari,
dinf konulardaki hareketleri ve uygulamalaridir.
Bunlardan bir kismini yapmak muUslimanlar
icin gerekli, bir kismi ise sevap kazanmaga ve-
siledir. Kilik kiyafet, yeme-icme, yatma-kalkma
gibi fitratinin geregi ve icinde yasadigi toplu-
mun gelenedi olarak yaptidi uygulamalar, diger
musltiimanlar icin uyulmasi zaruri prensiplerden
degildir. Bu sebeple, diinyanin degisik tlkelerin-
de yasayan mUslliimanlarin, icinde bulunduklari
toplumun geleneg@ine gdre giyinip kusanmalari,
kilik-kiyafetlerini ayarlamalari stinnete aykiri
sayllmadigi gibi, Hz. Peygamber'i bu konularda
taklid etmege calisan kisilerin, bu davranislariyla
sevap kazanamayacadi bildirilmistir.

Hz. Peygamber'e uymak, sekil ve semailden
cok, ruh ve kalbi dlizene sokmakla olmalidir.
O'nun gibi inanabilen, O'nun gibi Allah'a kulluk
edebilen, O'nun ahlakiyla ahldklanmaga gayret
eden kisi, peygamberine en iyi sekilde uymus
sayllir. O'nun giydigi elbiseyi giymemesi, O'nun
sekline blriinmemesi, mdsltiman igin bir eksiklik
olmasa gerektir.

Mlsned, II, 136.
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Bununla beraber, bir mudsltimanin, Pey-
gamberini her konuda drnek almasi ve hayatini
O'nun gdsterdigi istikamette dlizene koymada
calismasi, kinanacak bir davranis olmayip aksine
onun, peygamberine olan bagliliginin simgesi
sayllmalidir.
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(ibn Risd'lin Felsefesi) kitabina, "basilirken" bashgiyla yazdigim B'ikinci én s6z'de (') séyle
demistim:

"Bu munasebetle su dilistincemi de ortaya koymaliyim:

Yine islam ansiklopedisindeki (ibn Riisd) maddesinin (I. ibn Risd felsefesinin buhrani) baslikl
son fikrasinda:

“Blttin isldm Hiristiyan orta cag felsefesinde oldugu gibi ibn-Riisd felsefesinde de merkezf bir
buhran gdrtinmektedir. Bu da Grek dustincesiyle Sdmf dinlerin uzlastiriimasi mecburiyetidir. Grek-
lere gbre, dlem, Tanrilar gibi ezelidir. Tanri dlemin yaraticisi degil, yalnizca ona nizam veren (de-
miurgos) dir. Greklere gore tabiatta akli bir nizam vardir. Baska tabir ile dlem ma'kuldur. Halbuki
Sami dinlere gére (Yahudilik, Hiristiyanhk, islamiyet,) dlem yoktan (exnihilo) varolmustur. Allah bu
alemin yaraticisidir. Hadiseler, mutlak bir nizama degil, Allah’in iradesine tabidir. Gértlen zahirf
nizam, ilahf iradenin itiyadi seklinden (Ad&tullah’dan) ibarettir. Béyle olmasi zarurf degildir. Baska
tirld de olabilirdi. islam feylesoflari ve bilhassa ibn Ruisd, bu iki zit doktrini uzlagtirmanin, hic degilse
zahiren teTifinin buhrani icindedirler. Keldmcilar ve bilhassa Gazali aciktan aciga din yolunu tut-
muslar, felsefeden ancak bunu te’kid ettigi nisbette istifade etmislerdir. Feylesoflar ise Grek mitite-
fekkirlerinden ayrilmamislar, fakat ezeliyetcilikle hilkatcilik arasindaki derin tezadi tevil icin buytk
guicltikler ile karsilasmislardir. Farabi ve ibn Sina yeni Eflatunculugun suddr, tecellf veya feyezan
(procession) nazariyesinden istifade ettikleri icin iki zit gérustin yaklastirilmasina, bir dereceye kadar
imkan olmustur. Buytizden de tasavvuf mesleklerine yaklasmislardir. ibn Riisd dogrudan dogruya
Aristo'ca oldugundan te'life imkan kalmamis, ancak zahirf tevil yollarina bas vurmus, bundan dolayi
da keldmcilar ile siddetli m(jcadelelerel<ap| aciimistir." denilmektedir.

_— = o
11bn Risd Felsefesi. 1 — Faslu’l-Mekaal. 2 — Kitab@@#Kesf tercemesi. Nevzad Ayasbeyoglu, 1955. (s: XVII — XIX).
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Bu sozlerin, ibn - Risd'lin terceme ettigim
eserinde seriat ile hikmet (felsefe) arasindaki
ittisali belirtmek icin ileriye surdugu fikirlerle
karsilastirilmasini, okurlara birakiyorum. An-
cak onlarin bu karsilastirmalarda ugrayacaklari
glicltiklerden ve dusecekleri stiphelerden bir de-
receye kadar kurtulmalarina yardim ertis olmak
Umidiyle, bu bahis etrafindaki kendi goristimdi
de simdilik kisaca yaziyorum:

1926 yilindan bu yana benim dinf, felseff
ve dini-felsefi tefekklr sahasinda erisebildigim
merhalenin sinirlari icindeki anlayisima gore;
ibn - Risd'lin ve emsali islam feylesoflarinin
seriatle felsefe arasindaki muinasebet bahsinde
icine dlismus veya tutulmus gibi goértindtkleri
buhranin baslica sebebi; islam dininin iki temel
kaynagi olan Kuran ile Hadis'in felsefeye ve ilme
temas eden htkimlerini; Sokrat, Eflatun ve bil-
hassa Aristo akilciligi ( rasyonalizmi)ndaki akil
mefhumuna dayanarak kurmaya ugrastiklari
bir islamci akilcilik (Isldmf rasyonalizm) sistemi
ile anlamak istemis olmalaridir. Hele ibn Risd
Aristoya hayranlikta pek ileriye gitmistir. O (Ta-
biiyyat) kitabina yazdigi baslangicta Aristo’nun,
mantikim da, tabiiyat'in da, metafiziksin de hem
kurucusu, hem tamamlayicisi oldugunu séyledik-
ten sonra:

Kurucusu dedim; c¢linkldi ondan evvel bu
ilimlere dair ortaya konulan kitaplarin hepsi
onun eserlerinin yaninda anmaya bile degmez.
Tamamlayici dedim; ctinkl ondan sonra yasayan
feylesoflarin climlesi o zamandan bu gline ka-
dar yani 1500 yildan beri onun meydana koy-
duklarina birsey ekleyemedikleri gibi onda
yanlislik ta bulamamislardir. Bir insanda bu ka-
dar ilmin toplanmasi stiphesiz hayret verecek bir
haldir. O'na beser degil, ilahi bir melek denilse
yeridir. iste bunun icin -eskiler onu, ilahi Aristo
diye anarlardi." demektedir.

ibn Ruisd'tin Yunan feylesoflarina ve bu ara-
da Aristo'ya bu derecede hayran kalmasina ve
glivenmesine ibn Teymiye de ilismistir. (Er-Red
alad Felsefeti ibn Riisd — Mtinakasatti ibn Teymi-
ye. Felsefetl ibn Risd S: 133.) Kur'anda, "akil"
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koklinden gelen bircok sigalar, hitaplar vardir:
Bazi hadislerde de akil ¢cok dederlendirilmistir.
Fakat Kur'anda -da, hadiste de akil. sarih bir
tarife baglanmis degildir. Kur'anda akildan ne
kastedildigini yine Kur'anin btitlnligu icindeki
(teakkul ve tefek-kur) sisteminden cikarmak,
bu sistemle “Vahiy” hadisesi arasindaki mu-
nasebeti de yine Kur'anda arastirip ortaya koy-
mak [azimdir.

Kur'anin, aklin yanibasinda bir de (gaybe
iman) .cephesi vardir ki, yine Kurandaki akil
mefhumu ile bu gaybe imani da karsilastirip ara-
larindaki mtinasebeti bulmak gerekir.

iste Mevlana nm, Kuran'nin ve Hadisin akla
hitabettigini bildigi halde "Akl kurban kiin be
pis-i Mustafa" demesi, Kanti'in da ondan ytiz yil-
larca sonra mahz- akilla yiktigi metafiziki, ameli
akilla yeni bastan ve ahlaki imana dayanarak,
mahz-1 akli imana ve ahldka feda ederek kur-
maya mecbur olusu da bundandir.

Aklin ilkeleri hakkindaki eski statik gdértistin
yanibasinda bir de <linamik goristin belirme-
si ve bu ikincinin gitgide gelismesi, o ilkele-
rin en saglamlar sayilan 6zdeslik (aynilik) ve
celismezlik (tenakuzsuzluk) in zamanimizda ilim
ve felsefe alanlarinda sarsintiya ugramasi neden-
menlik (illiyet) ilkesine dayanan ve ilmin baslica
sartlanndan biri olan gerekircilik (determinizm)
in bilginler arasindaki anlasma ve uzlasmadan
dogan bir konut (postulat) degerinde sayilma-
si, hayati, hadiselerin incelenmesinde erekgilik
(gaiyecilik) in tekrar itibar kazanmaya baslamasi
ve hayatta akil ile kavranilamayan bir mantiksiz-
lik (illojizm) cephesinin de bulundugunun mey-
dana cikmasi; din ve akd mtinasebetlerinin, yeni
gordslerin 15191 altinda tetkiki ldzim geldigini be-
lirtmektedir.”

Bu dustincem; “ibn Risd'lin felsefesi”nin ya-
yilmasindan simdiye kadar gegen zaman iginde
daha da gelismis ve kuvvetlenmistir. Bu yazimda
o dtstincenin dayanaklarini biraz daha agarak
Kur'ani anlamakta tutulmasi gereken yolu belirt-
mek istedim.



Kur'anda (akil) kékiinden en cok kullanilan
sigalar, (ya'kilin) ve (ta'kilin) seklinde olanlar-
dir (akal@hu. (ya’kildha), (na’kilu) sfgalari yalniz
birer dyette gecmektedir. Bu dyetlerin manasini
kavrayabilmek icin ilkin Kur'ana goére (akil) in
ne oldugunu bilmek, onu tarif etmek gerekir.
Kur'anda ve Hadiste akil bir tarife baglanmamis
olduguna gére bu tarihi Kur'anda ve O'nun agikla-
ma vasitasi bulunan Hadis'te akim kullanilisindan
cikarabiliriz.

Kur'anin tefsirinde, Aristo mantikinin arap-
caya terclime edilerek benimsenmesinden énce
akil hakkinda revacta olan daginik telakkilere,
bu mantik’in isldm dinyasinda yerlesmesinden
sonra da O'nun kaidelerine dayanilmistir. Sey-
yid Serifin muteber bir eser olan (Tarifat) na
akil icin alti madde tahsis edilmistir. Bunlarin
lglinde yalniz (akil) kelimesi gdriinmektedir.
Bunlarda akil icin biribirinden farkl tdirld tarifler-
ileriye surrtlmustur. Geri kalan tctinde de (akl-
Heydlani), (akl bilfi'il) (aklH mustefad) tarif olun-
maktadir. Bunlar Yunan felsefesinin tesiri altinda
benimsenmis bir takim  mtiphem tariflerdir ki
iclerinde  Aristo felsefesindeki ma'kdlata (ka-
tagorilere) bile agikca yer  verilmemistir.. Fa-
kat Yunan felsefesiyle temastan 6nce ve sonra
yazilan Kuran tefsirlerinde dyetlerin mealleri
ifade olunurken aklin tarifinde  zamanimiza-,
kadar intikal eden baz ilkelere guvenildigi
anlasiimaktadir.

Aristo'nun hayrani olan feylesof
ibn Risd. yukarida andigimiz felsefi
eserinin (kaza ve kader)
bahsinde séyle demek-
tedir:

"Bu mes'ele, ser'i

mes'eleler'in anlasiimasi en
glic olanlarindan biridir. Séyle ki:
Bu husustaki sem'! (nakli) deliller tet-
kik olununca bunlarin mtiteariz olduklari
gorlir. AKIT hiiccetler arasinda da bu tea-
ruz vardir."

ibn Risd, yine o eserinde bundan sonra
"sem’i delillerin: tearuzu kitap ve stinnettedir”

diyerek bu tearuz i¢in Kur'andan ve Hadisten
misaller gdstermekte, mdsltimanlarin bu tearuz
karsisinda iki firkaya ayrildigindan bahsetmekte,
bu firkalarin gorustini de belirtmektedir. Daha
sonra da su mtilahazalari ileri stirmektedir:

Bu meseledeki ihtildfin sebeplerinden biri
nakli deliller arasindaki' bu tearuzdur. Evvelce
de séyledigimiz gibi ihtilaf icin bundan baska bir
sebep daha vardir ki o da ayni meselede akli de-
liller arasinda da-tearuz bulunmasidir. SOyle ki:
insanin kendi fiillerini icad ve halk ettigini farze-
dersek bu dlinyada Allah'in mesiyyeti ve ihtiyari
lizerine cereyan etmemis olan bir takim isler de
bulunmasi icabeder. Su halde Allah'dan gayri bir
halik bulunmus olur. Béyle dUstinenler bu nok-
taya gelince diyorlar ki: Halbuki Cenabi Hak'dan
baska halik bulunmadigina-musltimanlar bilitti-
fak kaildirler.

insanin kendi islerini iktisab etmedigini far-
zedersek bu isleri islemege mecbur olmasi lazim
gelir. Clinkl cebir ile iktisdb arasinda bir vasat
yoktur.

insanin islerinde mecbur oldugu kabul edi-
lirse MUKELLEFIYETIN mala yutak yani
insanin iktidari haricinde bir sey
olmas iktiza eder. insa-
na takat getiremiyecedi
birsey teklif olunursa
kendisini mtkellef  tut-
makla cemadat




mukellef kilmak arasinda bir fark bulunmaz. Zira
cematin istitdati olmadigi gibi insanin da &yle-
ce takati haricinde seyleri yapmaya istitaali yok-
tur. iste bunun icindir ki. cumhur tipki akilgibi
islitdatinda mtukellefiyet sartlarindan biri oldugu
neticesine varmistir. Yine bunun icindirki Ebul
Meaéni'nin "Nizamiyye"sinde:

"insanin fiillerinde iktisabi, fiillinde de istitaat
vardir." demekte-tir. Ebdl Meali, bu fikrini insa-
nin takati haricinde seylerle mukellef tutulmasi-
nin imtindi esasina bind etmistir. Lakin bu. Mu-
tezilenin men-ettigi noktadan baska bir cihete
nazarandir.

Es'arilerin  kudemdsina gelince; bunlar,
(mala yutak) in teklifini mdmktin gérmuislerdir.
Buna sebep Mu'tezile'min o ylizden nefyettigi
esastan kaginmak istemis olmalaridir. O esas ta
insanin (mala yutak) ile mukellef tutulmasinin
aklen kabili (fena) olmasidir. Es'arilerin muiteah-
hirleri, bu hususta kudemdya muhaliftirler. Bir
de insan, iktisaptan mahrum olunca artik hayir
ile serrin, hicbir mandsi kalmaz ve su halde ga-
yesi hayir ve menfaati isticldb olan ziraat vesair
buittin san’atlar batil olur. Harb, bahriyecilik (ge-
micilik), tip gibi tahaffuzu ve defi mazarrati istih-
daf eden bil'umum sanaatlar da butlana ugrar.
Butln bunlar ise insanin teakkulati haricinde
seylerdir. Bu béyle olunca “Mesmu - menkdl”
ile (ma’kulun) ayri ayri kendi aralarinda, mevcut
olan bu taarruz nasil te'lif olunabilir? denilirse,
derizki:

Oyle gériintyorki seriatin maksadi, bu iki iti-
kadi ayirmak degil, onlari bu meselede hak olan
mutavassit bir noktada birlestirmektir. Séyle ki:
Cenabi Hakkin bizde birbirine zit bazi seyleri ik-
tisabetmemize medar olacak bir takim kuvvetler
halkettigi asikardir. Lakin bu seyleri iktisabimiz;
ancak yine Cenabi Hakkin yine haricten teshir
ettigi bir takim sebeblere mutavaatla ve onlara
ariz olabilecek manialarin zevaliy-le tam oldugu
cihetle bize mensub olan fiiller, her iki cihetin
birlesmesiyle husule gelebiliyor, demektir. Bu
béyle olunca yine bize mensup bulunan fiillerin
islenmesi, bizim irademizle ve onun haricinde



bulunan fiillerin de uygun dtismesiyle tam olabi-
lir. Bu (haricteki fiillerin muvafakati) da (Allah’in
takdiri) dedigimiz seylerden ibarettir. Cenabl
Hak, bize haricten, teshir ettigi o sebeble; bizim
yapmak istedigimiz fiilleri yalniz itmamla veya
men etmekle kalmaz, iki mttekabil taraftan bi-
rini irade etmemize sebeb de olur. Zira irade,
bizde herhangi bir tahayytlden (tasavvurdan)
veya bir seyi tastik etmekten hasil olan sevk-
tir. Bu tasdik ise bizim ihtiyarimiza tabf degildir;
Belki o, haricteki bir takim isler (timtr) den bize
arz olan bir seydir. Bunu séyle bir misal ile izah
edelim...”

ibn Ruisd bundan sonra verdigi misal ile mak-
sadini anlatmaya calisiyor. Fakat meselede aklin
en saglam sayilan iki ilkesinden biri olan tena-
kuzsuzluk (yikismazlik, cekismezlik) un soruma,
kaza ve kadere dair olan ayetlerin ve hadislerin
karsilastirilmasinda esas tutulmasindan ¢ikmak-
tadir. Bu ilkenin tatbikinde israr edilmesi ytztin-
den de mesele geregi gibi ¢dztilememektedir.

Bunu cok islek bir zekasi olan ibn Ruisd de
sezmis olmali ki muldhazalari arasinda (Soyle ki
Cenabi Hakkin bizde birbirine zit bazi seyleri ikti-
sap etmemize medar olacak bir takim kuvvetler
halk etligi de asikardir) diyebilmektedir. Cenabi
Hakkin birbirine zit bazi seyleri intisap etmemi-
ze medar olacak birtakim kuvvetler halk ettigi
asikar ise. zihnimiz (yikismazlik) ilkesinin baskisi
altinda iktisap ile (kader) in bag-dastirilmasina
nasil yol bulabilir?

Seyyidin (Tarifat) inda bir (Elikmetul
meskUti anhd) maddesi de vardir. Bu maddede
yazilanlarin meali s6yledir:

Karsisinda susulan hikmet (El-hikmelui'l
meskUtl anhd) - Risum alimlerinin ve avaminin
geregi gibi muttali olmadiklari hakikat sirlari-
dir ki onlarin bunlara ittilai, kendileri icin zararli
olur, yahut bu itlila kendilerini helak eder. Bu-
nun misali su rivayettir: Resulullah, Medine so-
kaklarinda arkadaslari ile dolasiyormus. Bir ka-
din evlerine girmelerini israrla istemis; girmisler.
Orada yakilmis atesle onun etrafinda oynayan
cocuklar gérmdusler. Kadin demis ki: (Ey Allahin
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Peygamberi, Allah mi kullarina karsi daha mer-
hametlidir, yoksa ben mi evlatlarima karsi daha
merhametliyim?) Peygamber, (Elbette Allah
daha merhametlidir, clinkli o merhametlilerin
merhametlisidir demis). Kadin buna karsi (Ey Al-
lahin Peygamberi ben cocugumu atese atabilir
miyim, ne dersin?) demis. Peygamber, (Hayir)
demis. Kadin, bunu da su sorusu ile karsilamis:
(Peki, Allah daha merhametli oldugu halde kull-

Kuran esasen kendi
icindeki ayetlenri
(delillerimuhkemat ve
mMU-tesabihat olmak
dzere iki bolume
ayirmaktadir: "Bu
kitabl sana indiren
O'dur. Onun icinde
baz ayetler vardir ki
muhkemdirler. Onlar
kitabin anasidirlar.
Baska bir takim
ayetler daha vardir
ki, onlar da muUtesa-
bihtirler.

rini atese nasil atiyor?) Rivayetci diyor ki, Allah'in
Resulli bunun tzerine agladi ve (Bana iste bdyle
vahyolundu) dedi.

Bu rivayet dogru ise Peygamberin (Bana béy-
le vahyolundu) demekle yetinmesi ve aglamasi da
yine kadinin aklin (yikismazlik) ilkelerine dayanan
sorusu yuzuindendir. Seyyid'in (Tarifat) inda bu
sorudan dogan meseleye (El-hikmetd'l meskitu
anhd) denilerek insani susturan bir hikmetin ile-
ri stirdlmesi de o meselenin aklin (yikismazlik)
ilkesine bagl kaldik¢a ¢6ztilmeyecegi anlasilir.

Kader meselesinden dogan bdittin glcldkler-
le Kuranin akli muhatap tuttugu buttn hikim-

DIYANET-SEN

lerinin anlasiimasinda ¢ikan bazi gérus farklari
veya ihtildflar hep anlayista aklin U¢ veya dort
ilkesinin uygulanmasindan ileriye gelmistir.

Bu ilkelerin degeri nedir? Aklin ilkeleri, fel-
sefe yénlinden, dinamik géruisle degisebilir, sita-
tik gorisle degismez. Su halde insan akli, felsefe
alaninda kendi kendinin degeri hakkinda kesin
bir hiikme sahip olamamis durumdadir. Yukari-
daki miséller, (yikismazlik) ilkesinin Kur'anin (ka-
der), (sorum) hakkindaki hikdmlerini anlamaya
yetmedigini acikca gosterdigi icin bu ilkelerin de
degisip degismedigi bahsinde dinamik gorusu
tercih etmek uygun olsa gerektir.

Ote yandan klasik mantik, ilim alaninda bile
eski itibarini coktan kaybetmistir. Bu mantikin
temelini (Aklin ilkeleri) teskil eder. Bu ilkeler de
yikic bir sarsintiya ugramis bulunmaktadir. Béy-
lece bir yeni mantik kurulmasina dogru genis
adimlar da atilmistir. Bu yoldaki denemeler ve
calismalar icin su iki eserde degerli 6rnekler var-
dir:

1— 1/ancienne et la noivelle logique - Pni-
dolf Cornap. Paris 1933.

2— l.a logiquie et sa Caricature dam les qu-
estions actuelles, Paris 1935.

Kuran esasen kendi icindeki ayetleri (delil-
leri muhkemat ve mu-tesabihat olmak Uizere iki
béltime ayirmaktadir: "Bu kitabi sana indiren
O'dur. Onun icinde bazi ayetler vardir ki muh-
kemdirler. Onlar kitabin anasidirlar. Baska bir
takim dyetler daha vardir ki, onlar da mttesa-
bihtirler. Kalblerinde stiphe (kusku) bulunanlar,
fitne ¢ikarmak ve tevil yolunu tutmak maksadile
o ayetlerden mditesabihlere tabi olurlar. Oysa
kim bu mudtesabihlerin tevilini, ancak Allah ile
ilimde rusthu (derin anlayisl, kavrayisi) olanlar
bilirler. Béyleleri derler ki: (Biz ona inandik. Hepsi
bizi yetistiren Allah'imizdandir). Bttin bilgilerini
derleyip toplayarak dustinebilenler de ancak bil-
ginin Gzerine sahip olanlardir." (Ali Jimran 3-6)
Bu ayette gecen muhkemat ve mdtesabihati
hakkile anlamamiz, Kur'an'in ayetlerinden muh-
kem ve mtitesdbih olanlari ona gére ayirarak s-



niflamamiz gerekir. Yine bu dyetin mealinden,
(illallah — Ancak Allah) istisnasinda durulup du-
rulmamasina gére — mtitesabihlerin tevilini yal-
niz Allah'in, yahut Allah'in ve ilimde rasih olanla-
rin bildigi manasi cikartabilmektedir.

ibn Risd ayni eserinde (seriatin zahir ve
batini muhtevi olarak vu-rGdetmesine sebep,
tasdik noktai nazarindan insanlarin fitratimda-
ki ihtilaf ve karihalarmdaki lebdytinddr. Yine
seriatta biribirleri ile muta-arriz gérlinen zevahi-
rin viiriduna sebep te ilimde riisdh ve meleke sa-
hiplerini, bu taarruzlari telif edebilecek olan tevil
hususunda uyandirmaktadir. Ayeti kerimesinde
bu maksada isaret vardir) diyerek ilimde rusuih
sahibi olanlarin da tevil yolunu tutabilecekleri
manasini tercih etmistir.

iste. Mevldna'nin  Mesnevisinde kurban
edilmesini istedigi akil, Kur-an, muhkema-
ti ve mldtesabihati ile geredi gibi anlamaya
yetmeyen akil ilkeleridir. Feylesof Kant da
Mevldna'dan birkag ytzyil sonra sirf akil (mah-
z1 akil) ile yiktigi metafizigi, ancak ameli akil ile
yeni bastan kurabilmistir. Kur'anin muhkemat
ve mutesabihatini hakkile anlayabilmek igin
Onun hitap ettidi aklin ilkelerini ve yine onda
degerlendirilen (kalbi selim) in mandsini kendi
taakul ve tefekkur sistemi icinde arayip bulmak
gerekir. Bu aramada tutulacak yol ne olabilir?
Bu ayri bir inceleme konusudur.

DIYANET-SEN
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TASAVVVUFRUN DIN

EGITIM-OGRETIMIN
KATKISI

Dr. Vahit GOKTAS

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Bu makalede, din ve egitim, din egitimi, tasavvufi terbiye, din egitimi ve tasavvufi terbiyede
gaye, bir yaygin egitim kurumu olarak tekke ve toplumsal islevi, gliniimtz din egitimine tasavvufi
terbiyenin sunabilecedi imkanlar gibi konular genel cercevede ele alinmistir. Konu ele alinirken bu
disiplinin, yaygin ve 6rgtin din egitimine katkisi farkli basliklar altinda degerlendirilmistir. Tekkelerin
ylzyillar boyu egitim agisindan ne ttr fonksiyonlar icra ettigi tizerinde durulmustur. Tasavvuf disip-
lininin egitim dgretime saglayacadi muhtemel katkilar; Egitim-Ogretimin birlikteligi agisindan, zihin
kalp ve nefis kavramlarinin kavratilmasi acisindan, sevgi hosg6ru ve géntl kavraminin kavratiimasi
agisindan ara basliklar altinda incelenmistir. Oztinde bir egitim miessesesi olan tasavvuf'un, din
egitim-6gretiminin hedefleriyle drtiistligu noktalar tespit edilmis ve bu iki disiplinin insan editiminde
uyguladigi metotlarin buytk oranda ayni oldugu gérdlmustdir.

Anahtar kelimeler: Din, egitim, 6gretim, tasavvuf, tekke, géndil



Abstract

This paper studies in general terms the is-
sues of religion and education, religion educa-
tion, sufi training, the purpose in religion and
sufi education, and the opportunities that could
be granted by sufi education to today's religion
education. While analyzing the subject, the
contribution of this discipline to formal and in-
formal training have been assessed under dif-
ferent titles. The functions that the sufi lodges
have performed for centuries are highlighted
from an educational perspective. Possible con-
tributions of the discipline of tasawwuf to train-
ing and education are examined from the point
of view of the integrity of Training — Education,
comprehending the concepts of mind, heart
and soul, and understanding the concepts of
love, tolerance and feelings. The points which

tasawwuf, which is originally an institution of
training, overlaps with the targets of religious
training and education are determined and it
is demonstrated that the methods applied by
these two disciplines for human education are
quite the same.

Keywords: Religion, education, training,
tasawwuf, Sufi lodge, heart
Girig

insanlik tarihi kadar eskilere giden egitim,
hayat boyu devam eden bir strectir. Egitim, bi-
reysel gelisim ve sosyal yeterliliklerin kazanilmasi-
na yonelik amaclh bir eylem olarak insana, kendi
fitratini/icsel dogasini gerceklestirmeye calistigl
stirecte birtakim zihinsel, bedensel, duygusal
ve toplumsal yetenekler, davranislar ve bilgiler
kazandirilmasi yontindeki faaliyetlerin timund
ifade eder.” Medeniyeti olusturan unsurlar ele
alinirken, dogrudan ya da dolayl olarak din ve
egitime de yer verilir.2 Modern ¢agda egitim faa-
liyetlerinin bir trtint olan bilim, tek gercek olarak
gobrlmesine karsin, ilk insandan beri var olan din
ve ahlak fenomeninin de insanligin gtindemine
tekrardan girdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.3

insan, cok buylk bir potansiyel olarak
yaratilmistir ve her yeni dodan insan, tertemiz
olarak kendi hayatini ve kendi ¢evresini yeniden
diizenleme hakkina sahip kilinmistir. Alemlerin
terbiye edicisi olan, buttn varliklar halden hale
getirerek olgunlastiran, cesitli isler yaptiran,
cogaltan Allah'tir. insan da, bastan sona onun
terbiye edici glictine tabidir.

K&kl bir gelenede dayanan tasavvuf, 6zun-
de bir egitim muessesesidir. Birey, tasavvufi ter-
biyenin nihayetinde, potansiyelinde var bulunan
esref-i mahldkat niteligini acida cikarir. Bir “gé-
nul egitimi” éngdren tasavvufun, gerek kisisel

1 Feyyat, Gokge, Degisim Surecinde Devlet ve Egitim, Eyldl
Yay., Ankara, 2000, s. 126.

2 Will, Durant, Medeniyetin Temelleri, cev.: Nejat Muallimoglu,
Bogazici Yay., istanbul, 1978, s. 15.

3 Bauman, Zugmunt, Postmodern Etik, cev.: Alev Turker, Ayrin-
ti Yay., istanbul, 1998, s. 47-48; Mlimtazer Ttirkone, “Siyasi Bir
Sorun Olarak Din Egitimi”, Yeni Ttirkiye Ozel Sayisi, Ocak-Subat,
1996, Yil: 2, sy.: 7, Ankara, 1996, s. 318.
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yani dikey ve derinlik boyutunda gerekse top-
lumsal yani yatay genislik boyutunda sohbet,
zikir, tefekkir, murakabe, hizmet ve rabita gibi
cok cesitli terbiye metotlari kullanildigini gériyo-
ruz. Tasavvufi egitimi diger disiplinlerden hatta
egitim yaklasimlarindan ayiran temel faktorler-
den belki de en énemlisi kisisel ve toplumsal
egitimin birlikte yurttdlmesidir.

insanhgin ilk murebbileri olan peygamber-
lerin, gerek risdlet dncesi gerekse risdlet son-
rasinda “el-Rabb” tarafindan nasil terbiye ve
takviye edilmis olmalari son derece Snemlidir.
Diger islamf ilimlerde oldugu gibi tasavvuf agr-
sindan da peygamberlik kurumu bir yandan séz
konusu ilimlerin kaynagini teskil ederken, diger
yandan, metodolojilerinde vazgecilmez kurucu
bir unsur olarak agirhgini hissettirir.

insanin egitimine baslangic, kendisinin mu-
kemmel olmadigini, bir cok eksiklikleri oldugunu
anlamasi ve kabullenmesi, egitimi kabul edecek
bedensel ve ruhsal hazirlik icinde bulunmasidir.
Egitimin her kademesinde bu sayilanlar, yani ih-
tiya¢c duyma, yetenekli olma ve hazir bulunma
unsurlari gereklidir.

DIYANET-SEN

Tasavvuff egitim, sarp bir yokusu ¢ikmaya
benzetilebilir. Menzile varmak igin, turld cilelere
gdgus germek gerekebilir. Daha genis bir bakis
agislyla, kolaya giden yolun zordan gectigini,
hatta bunun ildhi bir kanun oldugu da pekald
sOylenebilir. Alexis Carrel, insanin, kendisini ye-
nilemesi, yeniden kurmasi igin 1stirap ¢cekmek zo-
runda oldugunu vurgular. insani, hem mermere
hem de heykeltirasa benzeten Carrel, “mermere
sekil vermek tzere vurulan her ceki¢ darbesinin,
acl verecedini ancak bu istirabin heykelin ta-
mamlanmasini da sagladigini” ifade ederek cile-
nin olgunlastiran yontine dikkat ceker.*

Ulkemiz cok kdilttir ve dinli topluluklara ev
sahipligi yapmis, asirlardir farkl etnik, din ve kdil-
tlr sahibi insanlar kavgasiz bir arada yasatma
tecrlibesine sahiptir. Bu hosgdri  ortamin
saglanmasinda insanlara verilen din egitimin
etkisi ve tasawvufi gelenekten beslenmis islam
anlayisinin katkisi inkar edilemez. Tarih boyunca
medreseler ilim, tekkeler ise muhabbeti vermeyi
basarmislardir.> “Tekkeler vasitasiyla tasavvuf,

4 Alexis Carrel, insan Denen Mechul (trc.: Omer Durmaz), istan-
bul 2005, 5.193.
5 Stileyman Uludag, islam Dustincesinin Yapisi, (Dergah Yayin-



halka gerekli dini terbiyeyi veriyordu. Gayesi
kalbi kibir, kin, haset, yalan, riya, dedikodu ve
cesitli bayadi hirslardan temizleyerek ona hayir,
Hakk'a ve Hakk'in kullarina hizmet istiyaki, men-
faatlerden arinma, merhamet ve adalet sevgisi,
derece derece ask halinde varliklara htirmet duy-
gulari doldurmaktir.”®

Tasavvuf, bir ilim oldugu kadar ayni zaman-
da bir hal ve egitim isidir. Bu sebeple gerek ferdi
gerekse toplumsal hayatta derin izler birakan
6nemli muesseseler kurmustur. Bunlardan biri
de, hedefi insan rGhunu terbiye etmek ve insani
disdtinyanin tesirlerinden kurtarip ic dlemine yon-
lendirerek icindeki mutlak hakikate ulastirmak
olan tarikatlardir. Tarikatlarin gayesi, nefsi kotu
sifatlarindan temizleyerek rhu insan viicidunda
hakim kilmaktir. Bu gayenin gerceklesmesi icin
bir takim usul ve esaslar gelistirilmistir.” Osman-
[l toplumunun kdilttirel dokusunda, dini hayatin
adeta bir katalizéru sayilabilecek tasavvufi bilgi
ve yasayis biciminin pek énemli bir yeri vardir. Bu
genel giristen sonra tasavvufun yaygin ve érguin
egitime katkilarini ele alalim.

1. Yaygin Din Egitimine Katkilari

Din egitiminin bir alt disiplini olan yaygin
din egitimi ve yetiskinlerin din egitimi bu alanin
onemli problemlerindendir. Tim dinlerde oldugu
gibi islam dininde de din egitimi yaygin din egimi
olarak baslamis ve zaman icerisinde 6rguin hali-
ni kazanmistir.® Tasavvuf bu manada geg¢miste
oldugu gibi gtintimlizde de din egitiminin bu
alanina 6nemli katkilar saglamaktadir. Tasavvufi
okullarin insan egitimi metotlarinin basinda zikir
ve sohbet gelmektedir. Sohbet metodu Ayni za-
manda Hz. Peygamberin de sahabeyi yetistirme

lart) Istanbul 1999, s. 155.

6 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviye-
ler, (Dergah Yayinlan) istanbul 1999, s. 225.

7 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul
2004, s. 231-236; Osman Ttirer, “Letdifi Hamse", DIA, XXVII
(Ankara 2003), s. 143; Ramazan Muslu, “Halvetiyye'de Etvar-i
Seb’a Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali Efendi’'nin Etvar-1 Seb’'a
Risalesi, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2007, sy.; 18, ss. 43-63.

8 Cemal Tosun, “Yetiskinler Din Egitimi: Mahiyeti, imkanlari ve
Problemleri”, Uluslar arasi Din Egitimi Sempozyumu Bildirileri,
Ankara, 1997, s. 222.

metodudur. Bunun yaninda popliler tasavvuf
kitaplari diyebilecegimiz Abdulkadir-i Geylanf (6.
561/1116)'nin Fethl'r-Rabbani, Yunus Emre
(6. 1321)'nin Risaletld’n-Nushiyye, Kirsehirli Asik
Pasa (6. 733/1332)'nin Garibndme, Esrefoglu
RUmf (6. 874/1470)'nin Mzekkin Nfds, Ah-
met Bicdn (6. 870/14667?)'In Envaru'l-Asikin,
Yazicioglu Mehmet (6. 857/1453)'in Muham-
mediye, Imam- Rabbani (6. 1034/1624)'nin
Mektdbat adl eserleri® Anadolu’nun hemen
her kosesinde ylzyillarca okunmus ve hatta
ezberlenmistir. Bu kitaplar, din egitimiyle ilgili
arag gere¢ ve imkanlarin yetersiz oldugu muh-
telif cografyalarda halkta dini egitim noktasinda
bir biling olusmasina katkida bulunmustur.

Yaygin egitim terbiye usullerini su sekilde
siralayabiliriz;

1. Sohbet: Hal transferi ve toplumun bilgi-
lenmesine katkilar saglamistir.

2. Menkibe anlatim: Gayesi ahlak adamlari
yetistirmek olan tasavvufun bunun zirvesi olan
sahsiyetleri hayat hikdyelerinin anlatiimasi ve 6r-
nekleme metoduyla egitime katki saglamistir.

3. Halkin ahlakini gtizellestirmek amacgli
herkesin anlayabilecegdi popdiler kitaplarin yazil-
masi her alanda bir egitim 6gretim faaliyetini
canl tutmustur.

4. Tarikat ekolleri igerisinde yataktan
kalkistan guinltk hayatin her an ve alanina ede-
bin hakim olmasini éngéren grup ici gérerek ve
yasayarak 6grenmeyi tatbik eden terbiye usulleri
toplum ici muaseretin yerlesmesini saglamistir.

islam'in  dlinyaya acllmasinda séz ve
davraniglariyla drnek olmus sahsiyetlerin yeri
blyuktdr. Anadolu’ya islam 6nce bu 6rnek
sahsiyetler vasitasiyla gelmistir. Pir Sultan Ab-
dallar, Hac Bektast Veliler, Yunus Emreler
hem séylemisler hem de kendileri séylediklerini
yasamislar. Soyledikleri dizeler bugtin bile taze
ve canliigini korumaktadirlar.

Tasavvufi egitim merkezleri olarak insa edi-

9 Bu eserlerin genis tanitimi icin bk. Mustafa Askar, Tasavvuf
Tarihi Literatuird, iz Yay., istanbul, 2006, ss. 293-305
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len tekkelerin Turklerin Anadolu’ya yerlesmesiyle
birlikte baslayan Tirklesme ve islamlasma stre-
cinde tarihi bir rol Ustlendikleri bilinmektedir.
Sufiler toplumun her kesimiyle yakin temas icin-
de olmuglardir. Sufilerin farkli toplum kesimleriy-
le iliskileriyle alakali su sézler dnemlidir: “Sézgeli-
mi Ulkeyi ydnetenler acisinda bir sGfi, kurulus yil-
larinda topragi imar eden bir bahcivan, el emegi
ile gecinmeye calisan bir ciftci, sefer aninda or-
duya destek olan géndilli bir askerdir. Yukselis
ve refah déneminde ise, bir kisim sanat ve mes-
lek dallarinda yetismis sanatkar, sézl sohbeti
dinlenen bir mdrsid, fetihler sirasinda askerin
maneviyatini yukselten bir vaiz, maddi ihsanla-
ra iltifat etmeyen kanaatkar bir dervistir. iimiye
mensuplari nazarinda ise, sanatkarligin yani sira
ilm-i zahirle ilm-i batini cem etmis, seriattan taviz
vermeyen, farkll anlayislara hosgériyle bakan
kendinden emin bir sahsiyettir. Halk cephesin-
den bakildiginda da tesirli konugmalariyla géntil-
leri fetheden bir uyarici, hastaliklari tedavi eden
bir tabip, idarecilerle kendileri arasinda bir araci
hatta hami, dilenmeyen ve fakat ihtiya¢ sahiple-
rine karsiliksiz dagitan bir yardimseverdir."1°

Ancak Osmanl déneminden bu denli top-
lamsal ve ferdi bir fonksiyon icra eden tasavvufi
hayatin yaygin egitim kurumu diyebilecegimiz
tekkelerin kapatilmasi ve bu anlamda tarihi
bir kinlma yasanmasina neden olmustur. Turk
toplumunun yaygin egitiminin merkezini teskil
eden tekkelerin kapatilmasi neticesinde bosluk
cok kisa stirede fark edilmis ve yerini doldurma-
si dustincesiyle acilan kurumlar maalesef halkin
egitimine katki saglamadigdi gibi kan uyusmaz!igi
nedeniyle kisa stirede kendiliginden kapanmak
zorunda kalmistir."

2. Orguin Egitim Kurumlarinda

insan denen canli varligin en temel hakla-
rindan birisi egitim ve 6grenim hakkidir. EgJitim
ve 8gretimin ne zaman baslayacadi konusunda

10 Resat Ongéren, “Osmanli'da Sdfilerin Farkli Toplum Kesim-
leriyle iliski Tarzlan” islam Arastirmalar Dergisi, istanbul, 1999,
sayl 3, ss. 9-22

11 Mustafa Kara, Metinlerle Guintimtiz Tasavvuf Hareketleri,
Dergah Yay., istanbul, 2002, s. 190.
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egitimciler farkl gdrdsler ortaya koymuslardir.
Bazi pedagoglara gére egitim insanin dlinyaya
gelmesiyle baslar, bazilarina gére ise daha er-
ken dénemde yani anne karnindayken baslar."
Ulkemizde din egitiminin ne zaman ve nasll
verildiginin Uzerinde duralim sonra da bunun
bireyin dini anlama ve uygulamasina olumlu ve
olumsuz etkilerini tartisalim.

GUinltimtz Tdrkiye'sinde din egitimi Milli
Egitim Bakanligi ve Diyanet isleri Baskanlgi ka-
naliyla belli bir mufredat cercevesinde okutul-
maktadir. Hem mlifredatin hazirlanisi hem de
okullarda okutulmasi modern egitim &gdretim
metotlariyla gerceklesmektedir. Ancak bu ku-
rumlarda din egitiminden ziyade din kdiltdrd
6gretiminin verildigini séylemek daha uygundur.
Zaten okullarda bu amacla verilen dersin adi da
Din Kuiltdrd ve Ahlak Bilgisi'dir. Kur'an Kurslarin-
da ise egitim zorunlu degil, istege baghdir.

Ulkemizde gerek érgtin ve gerekse yaygin
din egitiminin temel amaci insanlara bir din em-
poze etmek degil, din hakkinda dogru bilgiler
vermek ve yapacaklar tercihlerde onlara yar-
dimar olmaktir.”™ Clinkl okullarda verilen din
Ogretiminden asil amag dinler hakkinda genel
bilgiler vermek ve ibadet kavramini ve yapilisini
O6gretmektir. Nicin sorusundan cok nasil sorusu-
na yanit vermektir. Ogretmen sadece muifredat-
ta olani &gretir, egitim yasanarak degil sadece
sozle ifade edilir. Bilgi coktur ama bu bilgilerin
bireyin ihtiyacina gére degil de mufredeta gére
oldugu icin guinlik hayatta yeri cok azdir. Yine
dgretmenlerimizin din dgretimini ve editimini
bir inang olgusu olarak gérmeyip bir meslek ola-
rak gérmeleri ise ayri bir problemdir. Bu egitim
ve Ogretimin paralel gitmeyeceginin ve zaten
de gitmediginin en guizel &rneklerindendir.
Ogretmenlerin rehber ve érnek olmadigi alan-
lar verimsiz olmustur. Ornegin sanat okullarinda
Ogrenilen bilgi atélyede degil de sinifta yapiliyor-
sa 6grencinin teorik bilgisinin pratige aktarmasi
cok glic olacaktir. Din egitiminde de durum ay-

12 Suat Cebeci, Din Egitim Bilimi ve Tlrkiye de Din Egitimi,
Ankara, Akcag Yay.1996, 5.38
13 Mualla Selcuk, Genglik Cagi ve inang Olgusu, s.2



nidir. Eger dgretilen bilgiler yasanmiyorsa halka
etkisi fazla olmayacaktir. iste tasavvuf gtinimtiz
din egitiminin bu eksik yontind tamamlayabilir.
Glnkd tasavvufta bilgi, amel ile yogrularak ha-
yat stizgecinden gecirilerek verilir. Mursit hem
ornek bir sahsiyettir, hem &g§retmen hem de
egitmendir. Sdfiler dini bilginin 6gretiminde kal
ilminden istifade ettikleri kadar hal ilminden de
istifade ederler.

Simdi de gulinlimtz din egitimine tasavvufi
terbiye’nin sunabilecedi imkanlari ele alalim.

3. Egitim ve Ogretimin

Birlikteligi Acisindan

Egitimbilimciler 6grenmenin, etki ve tep-
kinin gtctine ve tekrarina bagh olarak fark-
I dlzeylerde gerceklestigine dikkat cekerler.
Buna goére 6grenme alanlari 1.Bilissel (Bilgi) 2.
Duyussal (Duygu) 3. Psikomotor veya devinsel
(beceri) alanidir. Bu tg alan birbirinden bagimsiz
distindlemez. Bu alanlardan birinin eksik olmasi
6grenmeyi olumsuz etkileyecektir.

Din egitimi, cogu zaman yon verici 6gditler,
emir ve yasaklar, kurallar bdtiind olarak ele
alindiginda karakter gelisiminde beklenen olum-
lu tesiri gerceklestirememektedir. Halbuki din
bir yondyle iman, bir ydntyle amel, bir yéniyle
de duyguyu ifade eden bir bdtlinltik arz eden
yaplya sahiptir.™ Bu yénlerden birinin ihmal edil-
mesi olumsuz neticeler do§uracaktir. Dinin duy-
gu yonu hig stiphesiz tasavvufun sevgiye dayali
Ogreti ve gorusleriyle tamamlanacaktir. Bu ma-
nada din egitiminde tasavvufun verecegi mesaj-
lar tamamlayici rol oynayacaktir.

Hz Peygamber (s.a.v) insanlari dini konu-
larda hem bilgilendirmis, hem de onlara érnek
olarak egitmistir. Peygamber egitim ve 6gretimi
paralel yapmistir. Glintimuizde de din egitiminde
egitim ve Ogretim paralel gitmelidir. Bunun
icinde tasavvuftaki insanin egitilme yéntemleri
glinimtize uygun hale getirilerek verilmelidir.
GUnkd gliniimtiz de problem 6gretim problemi
degil, egitim problemidir.

14 Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Tlrkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 1991, s. 14.

Bilginin, buna sahip olan insan tarafindan
O6zimsenmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
hazirbulunuslugu tamamlanmamis birey bilgi-
yi dbnustliremeyecek ve bilgiden hasil olacak
hedefe ulasilamayacaktir. Tasavvufun egitim
anlayisi, bir zamanlar ¢ok yaygin olan medrese
egitiminden farkli, hattd bazi agilardan ona ta-
mamen zit idi. Bu farklilik ve zithk konu, amac,
metod ve kurumlar bakimindan idi. Medrese-
lerde 6gretimin ana konusu din idi. Din ise, bu
dlinyada ve ahirette Allah’in dosdogru yolunun
sartlarini veriyordu. Medresenin insanlari egitme
bicimi, onlarin nefsaniduygulari arasinda dengeli
bicimde yasamalarini saglamaya ydnelikti. Buna
ragmen insanin kendini gerceklestirmesinde bu
egitim yetersiz kalmaktadir. Bu asamada hakikat
ve marifet noktasindaki eksikleri tasavvuf kapat-

ua

maktaydi. Tasavvuf egitiminin Grinu olan “arif”
ile medrese egitiminin Urund olan “alim” arasin-
da 6nemli farklar vardi. Alim her zaman kitapla-
ra bagldir; 6grenme yoluyla, akil ve dustince yo-
luyla Allah’a varmaya calisir. Tasavvufi egitimin
rlinu olan arif ise Allah'ta, Allah ile yasamayi
zevk bilir, hakikatlari anlamada kesif metodunu
da kullanir.  Konunun rahatca anlasilabilmesi
icin, tasavvufun bu konulara bakisini kisaca gor-
mek gerekir. Tasavvuf'un din anlayisi, seriatin
din anlayisindan daha farkli; kendince ondan
daha ileridir. Medrese mezunlarinin savundugu
“serfat yolu”, bir takim sufilere gére menfaa-
te dayalliydi ve insanlari 6te dlinyada Cennet'e
ulastirmayr amacliyordu. Bunun icin insanlar
ibadet ve diger dinf davraniglari yapmak zorun-
daydilar. Mutasavviflarin amaci ise, Cennet gibi,
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kendi nefislerinin rahat edecedi bir yere ulasmak
degil, ylice Allah’in zatinda erimekti.

Tasavvuff manadaki bilgi ve ilim hi¢ bir za-
man insana kendisini unutturmamali, bilakis
onun kendi 6zlinut bulmasina yardimci olmalidir.
Oysa uygulamada, ilim insani diinya hayatiyla o
kadar ¢cok mesgul ediyor ki, onun kendini bilme
ve 6grenmesini uzun yillar engelliyor.

Medreselerin egitim amaci, genelde bazi
dini bilgilerin 6grencilere ezberletiimesi veya
Ogretilmesiseviyesinde kalmistir. Halbukiegditimin
ilk ve en énemli gayesi, insanin kendine dénme-
si, kendini tanimasi ve kendini egitmesidir. Ken-
dini tanidiktan sonra, kendi varolusunu anlam-
landirma acisindan Allah’i tanima din egitiminin
hedefleri arasindadir.”™ Bunun yaninda meshur
mutasavvifimiz Yunus Emre insana kendisini ve
dolayisiyla da Hakki tanitmayan bilginin yetersiz
olacagini, bos bir emek olacagini su dizelerle ifa-
de etmektedir:

"ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsen; bu nice okumaktir?

Okumaktan ma'na ne; kisi, Hakk'l bilmektir
Clin okudun bilmedin, ha bir kuru emektir.'®

insanin tekamdilti igin gerekli olan bu egitim-
Ogretim birlikteligini okullarda ve kitaplarda
Ogretilen bilginin yaninda, kisinin ruh dtinyasi-
ni da tatmin ederek saglamamiz mumkunddir.
Dolayisiyla kisinin bilgi, duygu ve beceri alan-
larinin birlikte takviye edilmesi sahsiyet ve bilgi
bitlnltguntn saglanmasina yardimci olacaktir.

Batinsiz zahir, zahirsiz batin olmadigi gibi in-
san aklini muhatap olan medrese egitiminin de
mutlaka insanin ikinci kanadi olan kalbine hitap
eden bilme yaninda yapmaya éngdren ve tesvik
eden tasavvufi egitim usullerinden guintimtiz
egitiminin almasi gereken ¢ok énemli érnekler
bulunmaktadir.

15 Bayraktar Bayrakli, Mukayeseli EGitim Felsefesi Sistemleri,
IFAV Yay., Istanbul, 1999, s. 153.

16 Yunus Emre, Risédlat al-Nushiyye ve Divan, (Yay. Abdllbaki
Golpinarli), Eskisehir Turizm ve Tanitma Dernedi Yay. 1965, s.
163.
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4. Zihin, Kalp ve Nefis kavraminin
Kavratilmasi Acisindan

Din editiminin temel hedeflerinden biri
de sahsiyet insasidir. Tasavvuftaki seyr u stilik
uygulamasinin temel gayesi insanin sahsiyet
yapllanmasidir.’” Birey dogustan getirdigi yete-
neklerle cevreyle etkilesim sonucu davranislarini
olusturur. Cevreyle etkilesim, yeni davranislar
kazanmak bir baska ifadeyle egitiimek demek-
tir. Egitim olmayani icat edemez, sadece ola-
ni gelistirir. Egitimin temel fonksiyonu bireyin
dogustan getirdigi yetenekleri gelistirerek biyo-
lojik insanin kdilturld insan haline getirmektir.
Din egitimi de bu etkilesim surecinde
Ogrenciyi ve egitim alan
kisiyi belli bir ka-

liba sok-
mayl
'
amacladiginda,
elestirel duistinceye
f yer vermez. Béylesine
empoze edici, davranis
kaliplarini dayatici din egimi, kabili-

yetlerini kul- lanamayan bir birey olusturur.
Akilydritme, zihinsel analizler yapma, sentezlere
ulasma, degerlendirme, yorumlama yapmayan
birey icin egitim hedefine ulasamamis demektir.
Sevgiye dayali egitim bu noktada kaliplayici din
egitiminin karsisinda en gtizel metot ve yoldur.
Din egitiminin insanin kisilik gelisimine
katkida bulunmasi gerekmektedir. ideal insa-
nin kisilik gelisiminde olmasi gereken unsurlar
sunlardir: Zihinsel Gelisim, Duygusal Gelisim,
Ahlaki Gelisim, Ruhsal Gelisim. Bu unsurlari igin-
de barindiran din egitimi, gencleri bilgili saglklr,

17 Hasan Kamil Yilmaz, “Sahsiyet insasi ve Tasavvuf”, Génlil
Penceresinden, Erkam Yay., istanbul, 2006, s. 132.




elestirel diistinme becerisine sahip, anlayisli; icin-
de yasadiklari dinf acidan ¢cogulcu topluma em-
patik ve anlayish bir yaklasim gdésteren; saglam
ahlaki degerleri olan ve dogru ahlaki kararlar
alabilme kapasitesine sahip, zengin bir ruhsal
hayata sahip, baskalarinin bu tlr hayatlarina
saygill ve takdirkar yaklasabilen bireyler olarak
egitmeyi hedefler. Bu nitelikteki bir birey “iyi in-
san” idealine yaklasacaktir.'®

Dini' tecrtibeler muhtesemdir, bir baska

deyisle dini duygular ciddiyet duygu-
suyla értilmdslerdir. insan beden ve
ruh  ikilisin- den mudtesekkil

- bir varliktir. Yani
suret mana bu
bilincin

h
I 4

olusmasinda
s6zden daha cok hél’e énem veren tasavvufun
saglayacagi katkilar hayli fazladir. Bu bilincin
olusmasi éncelikle egitimi amaglanan insanin iyi
taninmasina bagldir.

Gunumtuizde din egitiminin de lizerinde dur-
masl gereken temel hedefleri séyle siralayabiliriz.
-Zihin egitimi -Kalp egitimi -Nefis egitimi. Modern
egitim sistemleri bu li¢ asamanin egitimi icin ta-
savvufun yontemlerinden faydalanmak zorunda-
dir. Bilince déntismemis bilgi etkisiz bilgidir. Hat-
ta yanilgilara géttren bilinci bulandiran bilgidir.
Bu nedenle din &gretimi bir bilgi verme vasitasi
olmakla beraber bu bilginin bilince déntismesinin
yollarini da g6éstermektedir.'® Her varlikta oldugu

18 John Shepherd, “ingiliz Egitiminin Kisilik Gelisimine Katkisi”,
Uluslarasi Din Egitimi Sempozyumu, Ankara 1997, ss. 86-89;
Zeynep Nezahat Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, DEM
Yayinlari, istanbul, 2004, s. 61.

19 Mualla Selcuk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Ulus-
lar arasi Din Egitimi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1997,
s. 29; Bilgi ile amelin uyumlu olmasi gerektigini Hz. Muham-

gibi, insanda da birbirine zit iki unsur, beden ve
ruh, madde ve mana birlesmistir. insana irade
verilmis ve bu iradeyi kullanma yetkisi verilmistir.
insanin iradesini dogru bir sekilde kullanabilmesi
icin nefis egitiminden ge¢cmesi gerekmektedir.
Ornegin; mutasavviflar ve Islam ahlakcilarinin,
Kur'dn'dan aldiklari nefs-i emmare kavrami cer-
cevesinde, kisiligin ham, ddirttisel ve en alt dere-
cesini ortaya koymaya calismislardir. Freud'un id
kavramiyla izah etmek istedigi kisilik bolimd de
mutasawviflarin nefs-i emmare tanimlariyla bir-
cok yénden benzerlik géstermektedir. Freud’un
id kavramiyla bilim dtinyasina kazandirdigi ger-
ceklik, ondan ¢ok daha 6nce mutasavviflar ta-
rafindan nefs-i emmare kavramiyla, asirlar boyu
kisilik egitiminde kullaniimistir.?® insanin bu yé-
nuntn egitimle terbiye edilmesi gerekmektedir.
Yine baskalarinin iyiligini dtstinmek, yararina
davranmak; hazlarini artirmak, acilarini dindir-
mek, baskalarinin yarari icin kendi isteklerinden
Ozveride bulunmak ve tutkularini sinirlamak sos-
yal hayatin gelecedi acisindan fevkalade énem-
lidir. Diger btittin ahlak faziletlerde oldugu gibi,
digergamlik da insanda bir huy ve meleke haline
gelmekle kazanilmis olur. Bunun meleke halini
almasi da bu alandaki davranislarin érnek alin-
masina ve glcll bir irade egitimine baghdir.
Ddustintirler, digergamligi insanligin ahldk ve
kiltdr bakimindan gelismesinin sarti olarak gé-
rurler. Egitim ve 6gretim yoluyla baskalarinin ¢-
karlarini kendi ¢ikarlarina Ustln tutan insanlarin
yetistirilmesine ihtiya¢c duyuldugunu belirtirler.?!

Dolayisiyla insanda nefsani arzularin terbi-
ye edilmesi konusunda tasavvufun 6ngérmus

med (s. ) de soyle ifade etmektedir: “insanlar helak olur da
sadece alimler kurtulur; alimler de helak olur da sadece ilmi ile
amel edenler kurtulur; amel edenler de helak olur da sadece
ihlasla amel edenler kurtulur.” Kesf'til-Hafa, 11/312; Bu konu da
Kur'an'i Kerim'de iman edenler ve Salih amel isleyenler ifade-
lerinin pespese gelmesiyle belirtimektedir. Yine teorik bilginin
sinede ylik olacagini sahibini eseklestirecegini Allah U Teéala
Cuma stiresinde soyle ifade etmektedir: “Onlar kitap yukli mer-
kepler gibidir.."Cuma, 62/5.

20 Abdurrahman Kasapoglu, “Yusuf ve Zileyha Agisinda
Kur'an'da Nefs-i Emare Kavrami Freud'un “id” Kavramiyla Bir
Mukayese”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, An-
kara, 2006, sy.: 17, ss. 57-71.

21 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber'in Erdemli insan Yetistirme
Baglaminda fsar (Digergamlik) Kavramina Verdigi Onem”,
Tasavvuf IImf ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2006,
sy.: 17, ss. 29-56.
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oldugu yéntemler din egitim &gretiminde amac-
lanan bilincin olusmasi hususunda 6nemli katki-
lar saglayacagi kuskusuzdur.??

5. Gondul, Sevgi ve hosgori

Sevgi ve hosgoruntn en fazla gésterilmesi
gereken yerlerin basinda din egitim ve 6gretimi
verilen yerler gelmelidir. Ozellikle gtiniimtiz de
insanlarin zihinlerinin fazlaca karistirildigi ve ne-
yin dogru neyin yanlis oldugunun fazlaca ayirt
edilemedigi bir karmasiklik yasanmaktadir. Baz
kavramlarin anlam kaymasina ugradigi, bazila-
rinin icinin bosaltildigi ve anlamsizlastirildigr bir
bulaniklik dénemi yasiyoruz. insanlarin her biri
farklifarkliyaratilmistir. insan davranislari
statik degil, dinamik- tir, dolaysiyla
her an degisebilir. insanin diger
varliklardan bir farki  vardr.
Diger var- liklar, belli
bir ~ zaman
ve  mekan
diliminde,
kendilerinin
yapacaklari

islere  gére
bilgi ve
yeteneklerle
donatiimis-lardir.
Bu dlinyada kendi-
liklerinden bir sistem ku-
rup gelistirmeleri mumkdin
degildir. insanlar ise, bitin
diger varliklardan farkli olarak,
dinamik bir yapida yaratilmistir.

Onlara, diger varliklardan ayri olarak
dil, akil ve en 6nemlisi olarak Allah'tan
onemli mesajlar bulunan bir géndil verilmistir.

Din egitim- Ogretim uygulamalarinin en
6nemli hedeflerinden biri 6drencide dini ilgi
ve meraki canli tutma, din hakkinda dtstinme
yetenedi gelistirmedir.® Sevgiye dayali egitim,
kisinin gonline hitap eden egitim bu ihtiyac

22 Suat Cebeci, Din Egitim Bilimi ve Tlrkiye de Din Egitimi,
Ankara, Akcag Yay.1996, s .45

23 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi Yay., Ankara, 1988, s. 95.
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karsilayabilecektir. Beklenir ki, insan duyu or-
ganlariyla toplandidi algilar diizenleyip daha st
bilgi sistemleri kursun, birbirleriyle anlasabilsin,
ddstinstin, gonltindeki kilidi acarak Allah'in ora-
daki mesajini okuyabilsin. Burada insana yardim
edecek akil, goéntil ve duyu organlarinin yani sira,
ge¢mis insanlarin binlerce yillik tecribeleri, bil-
gi birikimleri, Allah'in peygamberleri vasitasiyla
gonderdigi kitaplar ve bu peygamberlerin 6rnek
yasayislari da insanin gercedi arayip bulmasinda
en degerli yardimcilaridir.

Egitimde gonul faktérd, bireyin sahsiyet
yapllanmasinda ve toplumun icindeki birlik ve
dirlik baglarinin gelismesinde 6nemli bir rol Ust-
lenmektedir. Sevgi ve merhamet merkezli bir
egitim, Ozglivenin saglanmasi bireylerin kabili-
yetlerinin ortaya ¢ikariimasi ve din egitiminin he-
deflerinden biri olan ferdi ve toplumsal baris ve
huzurun saglanmasina katki saglayacaktir.*

Egitim isinin iki Gnemli unsuru vardir; egitilen
ve egiten. Egitimin olabilmesi icin 6grencide uy-
gun bir tabiat, akil, yetenek ve 6grenme ihtiyaci
bulunmalidir. Egitimdeki sartlardan biri verilen
gdrevlerin harfiyen yerine getirilmesidir. Tasav-
vuf egitiminin birinci sarti da, murside teslimiyet-
tir. Clinku muirsit, 6grencilerinin 6zelliklerini cok
iyi taniyarak onlara uygun, egditim metotlarini
uygular. Tasavvufi egitim anlayisinin temelinde
su inang vardir: insan en gtizel 6zelliklerle do-
natilarak yaratilmis, ancak bazi olaylardan sonra
bu imtihan ortamina, bu aldatici ve pisletici dtin-
yaya atilmistir. Bu arada maddi ve manevi nefis
istekleri de insanin 6zellikle icinde yasadigi sosyal
yaply! alabildigine bozmustur. Egitimin hedefi,
Once kisinin gecmisinden kalan zihinsel ve ruh-
sal yapilanmay (vaziyet alislari) silerek zihnini ve
bilincini berraklastirmak; sonra onlari ilk ciktiklari
saf kaynaga, Tanri'nin 6ztine geri géndermektir.
Bu da cesitli kademeler halinde gerceklestirilir.

Sonu¢ olarak  Osmanli'da  yuzyillardir
egitiminin  hedeflerinden biri olan birlikte
yasama kdiltdrtintin gelisip yayginlastiriimasinda

24 H.Kamil Yiimaz, Cadlari Asan Mevlana Cagrisi, “Ask Firini
Gondil”, Erkam Yay., istanbul, 2008, ss. 7-79.



tasavvufi dustincenin rolliniin buytk oldugunu
gérmekteyiz.?> Niyet ve dlstincede “incitmeme
ve incinmeme” anlayisina dayanan, pratikte ise
“yaratilani yaratandan otlrl sevme”yi prensip
haline getiren bu anlayis insanlik icin sevgi dolu
bir hayat kaynagidir. Gercekten de sadece islam
toplumunun degil, tim insanlk aleminin Ah-
met Yesevi (6.1167), Mevland (6. 1273), Yunus
Emre (6. 1321), Hacl Bektas-1 Veli (6.12717) vb.
sahsiyetlerden hosgéri ve birlikte yasama kdil-
tdrd acisindan 6grenecedi cok sey vardir.?® Bu
acidan Osmanli devletinde tekke ve medrese bir-
birini tamamlayan iki kurum olmustur. Mutasav-
viflarla ilmiye mensuplari arasindaki iliskiler zahir
batin dengesinin kurulmasina katki saglamistir.
Tasavvufun sosyal muesseseleri olan tekkeler
ve egitim kurumu sayilan tarikatlara toplumun
her zaman ilgisi fazla olmustur. Tekkeler tarih
boyunca toplumda bir cok boslugu doldurabi-
lecek &nemli fonksiyonlar icra etmislerdir. Bu
fonksiyonlari séylece 6zetleyebiliriz: Misyoner-
lik faaliyetleri, islam-Hirstiyan diyalogu, Sosyal
Muaseret (Davranis rehabilitasyon merkezi),
Sosyal doku ve &rfuin korunmasi, Manevi Fetih
(Sari Saltuk), Siyasi/Maddi fetih, Spor Merkezi,
ibadethane/Camii, Zikir Merkezi (Toplu ve Bi-
reysel), Ruh Hastaliklari Tedavi Unitesi, Hayvan-
alik , Sivil Toplum Orgtiti Fonsiyonlari, Kisleri
Baristirma (Yigitbasilik), imaret, Yoksullara Yar-
dim, Otel Hizmeti, Ribat, Talimgah/Orduya Yar-
dim, Savaslara katilarak dua etme, Kilik kusanma
g6revi/Taklidu seyf, Saglik Merkezi, islami ilmf
olarak mtidafaa, Mdsikiyle tedavi, Kirsi seyhligi,
Sefaret, istihbarat, Ahilik/Ticari ekonomik faali-
yetler, Cok yénli danismanlik/ sosyo-ekonomik,
Evlilik icin ceyiz yardimi, Veterinerlik hizmetleri,
Duahanlik, Cenaze Faaliyetleri, Genel sohbet
hizmetleri, Gezi faaliyetleri, Fen ilimleri, Fenni
buluglar, Iimf faaliyetleri destekleme, Diger tek-
kelerle ¢cok yénlu iletisim, Devlet kurma- devlet

25 Bu konuda daha genis bilgi icin Bkz.,Omer Yilmaz, “Cok
Uluslu Osmanli Devlet Tecruibesinin Cok Din ve Kuilturli Avru-
pa Birligine Katkisi”, Diyanet ilmi Dergi, c. XXXX, S. 3, 2004,
ss.7-30.

26 Ali Bardakoglu, “islam Medeniyetinde Hosgéri” 28 Nisan -
01 Mayis 2004 , Kahire 16. Uluslararasi Konferans.

yonetme, Somlurgecilige karsi miicadele, Genel
yemek sanatlari, Baciydn-1 Rdm, islam Genclik
Orgutu/Futlvvet, Giyim Kusam Estetik, Folklo-
rik Elbise, Tarikat cihazlar, Tarikat sembolleri,
Kabir taslari(estetik)Yerlesik hayata adaptas-
yon hizmeti/sehirlesme, iskan faaliyeti, Genel
mimdride tekke mimarisi, Vakif, Organize faali-

yetleri, Dedirmencilik, GUizel sanatlar akademisi (
Hat-Musik- Minyattir), Bahce Bostan bakimi gibi
fonksiyonlarinin yaninda, hemen aklimiza gelen
Cilehane ve insan tekamdiltine katki, Entelektiel
beyin firtina merkezi, Tekke ve seyahat, Ahlaki
egitim merkezi, Dustince fikir hayatina katki,
Siir ve edebiyat, Kitap okuma faaliyeti (Sifa-i
serif, Buhari, Mesnevi), Genel te'lifat faaliyetleri,
Kuran tilavet ve égretimi, islami ilimler Enstitu-
sti, Kdtlphane faaliyetleri gibi egitimle alakali
katkilari da sayisizdir.

Genclik dénemi din egitimi ideolojik, fel-
sefi, psikolojik ve sosyolojik yénlerden temel-
lendirilmektedir. Din egitiminde ahlak egitimi

DIYANET-SEN
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DIYANET-SEN

Allah inanal gercevesinde gelismektedir. Genglik
¢aginda din egitiminin en cok uygulayabilecegi
metotlardan biri sevgiye dayali; kisinin kendi
zihin slizgecinden gecirerek kabullenebilecedi,
kendi sahsiyetinin ortaya konularak nihayete
ulasilabilen, aska dayali bir egitim metodudur.
Tasavvuf literatdird, glinlimuizde lise ve Universi-
te cagindaki genclere; i¢c dlinyalarindaki sevgi ve
aski buyutmeleri hususunda ilham verebilecek
malzeme ve materyallerle doludur. Bu; yerine
g6re bir edebiyat kitabindaki hikayenin konu-
sunda olabilecegi gibi, yerine gére de tarih kita-
bindaki bir kahramanlik destaninda olabilir. Do-
layisiyla tasavvuf tarihi bir hadisenin ydnelisine,
muizikte bir ritme, psikolojinin insan ¢dztimleme
yollarina dolayisiyla insanin kendini tanimasina
katki saglayacak her disipline bilgi ve dokiman
hususunda kaynaklik edebilecek ve ilham verebi-
lecek zengin bir literattire sahiptir.

Din Egitim Bilimcilerinin tizerinde durdugu;
egitimde insanda bulunmasi gereken dért is-

tidat vardir. Bunlar; irade kuvveti, muhakeme
acikhdl, ince duygu ve ruhun derinden harekete
gegirilmesidir.?” Bu dért istidad’in tasavvuf'taki
karsiliklar ise séyledir: irade kuvveti- Nefs Terbi-
yesi, Muhakeme Ac¢iklig- Muhasebe-Murakabe-
Tefekkir, ince Duygu- Sempati-Tasavvuftaki
Merhamet ve Sevgi, Ruhun Derinden Harekete
Gegirilmesi-Ask ve Cezbedir. 2 Dolayisiyla din
egitiminin kavramsal cercevesi de tasavvufun
kavramlariyla Ortlismektedir. Bu, su demektir;
her iki alan da insanin tekamuilu ve gelisimi icin
elindeki materyalleri paylasabilecek bir yakinliga
sahiptir. Nasil ki gerek kuramsal gerekse tarih-
sel agidan bakildiginda din ile egitim arasinda i¢
ice gegmis bir iliskinin oldugu inkar edilemezse,
tasavvuf ve din egditimi arasindaki iliski de inkar
edilemez.

27 H. Mahmud Camdibi, Gazali'de Sahsiyet Terbiyesi, istanbul,
1983.

28 H.Kamil Yilmaz, Caglari Asan Mevlana Cagrisi “Ask Firini
Gonil”, Erkam Yay., istanbul, 2008, ss. 76-79.



v TOPLUM oivaNET-seN‘in ilmi, bilimsel, akademik ve sosyal hayata katkisidir.
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