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YAYIN ILKELERI

A. YAYINLANACAK CALISMALAR

islam dini, tarihi, cografyasi, bilimi, sanati, estetigi alanlarinda yapilan
orijinal aragtirma-inceleme yazilan; islam‘in temel dini, ilmi, sosyal ve kiltu-
rel meseleleriyle ilgili, islam’i gercek kimligiyle tanitmayi hedefleyen énceden
hicbir yerde yayimlanmamis ilmi makalelerin cevirileri.

Turkiye'de ve diinyada olusan giindemleri takip eden, bunlari irdeleyen
Onerilerde bulunan ve glnimiz insaninin ve toplumlarinin sorunlarina
cozum yollari arayan vyazilar, klasik ve modern dénem ilim adamlarini
calismalariyla tanitan yazilar, Turkiye'de veya yurtdisinda yayinlanmis her
cesit kitap hakkinda ilmi tanitim ve tenkit yazilari, sempozyum, panel ve
konferans gibi ilmi faaliyetlerin tanitim, tahlil ve tenkidi ile ilgili yazilar, ilmi
muhtevali réportajlar.

B. MAKALELERIN YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Yayin icin kabul edilen yazilarin her turlt yayin hakki dergiye aittir.
Yazilarin daha &nce hicbir yerde yayinlanmamis ve yayin icin bir bas-
ka yere verilmemis olmasi gerekmektedir. Yazilanin ilim ve dil yoniin-
den sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Derginin yayin dili Tirkce'dir. Arapca, ingilizce, Fransizca, Almanca
gibi dillerdeki 6zglin yazilar da Turkgce'siyle birlikte veya orijinal
dilinde yayinlanir.

3. Yazilar 3 nusha olarak, 1. 5 satir aralikli Times New Roman veya Arial
fontlari ile 12 punto, kagitlarin tek ytzine Ust 4, sol 3, 5, alt 3. sag
2, 5 cm bosluklu en az 5. 000 en fazla 8. 000 kelime olacak sekilde
duzenlenmelidir. Daha uzun makalelerin boltnerek yayinlanmasi hu-
susu dergi yonetiminin takdirindedir. Yazilarin bir ntshasini elektro-
nik ortamda da gonderilmesi gerekmektedir.
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4. Makaleye eklenen ilave bir sayfada makalenin/yazinin basligi, yazarin
adi ve akademik unvani, yazisma adresi, telefon numarasi ve e-posta
adresi belirtilmelidir. Dergiye ilk defa yazi génderen yazarlar kisa hal
tercimelerini de eklerler.

5. On sayfada makalenin ingilizce basldi, toplam 400 kelimeyi asma-
yan Turkce ve ingilizce dzetiyle iki dilde anahtar kelimeler de bulun-
malidir.

6. Makalede kullanilan kaynaklarin kinyeleri dipnotlarda ilk gectikleri
yerlerde-orneklerdeki gibi-tam olarak verilmeli, sonraki gecislerinde
atif ile yetinilmeli, makale sonuna bibliyografya eklenmemelidir. Eser
adi ve kisaltma yazimlarinda islam’i ilimler icin TDV islam Ansiklope-
disininin (DIA) ve TDK Imla Kilavuzunun yazim ve referans kurallari
esas alinmalidir.

7. Makale gonderim adresi: dinvetoplum@gmail. com

8. Makalelere telif tGcreti ¢denir.

YAYIN HAKKI

1976 Copyrigth Act’e gore, yayinlanmak Uzere kabul edilen yazi-
larin her turlG yayin hakki dergiyi yayinlayan kuruma aittir.

Bu dergide yayinlanan makalelerin ilim ve dil yéninden sorum-
lulugu yazarlarina aittir. Fikirlerden yayinci ve editorler sorumlu tu-
tulamaz. Din ve Toplum Dergisinde yayinlanan yazilar bilimsel amac-
larla (kaynak géstermek kaydiyla 6zetleme ve alinti yapilabilir.) Der-
gide yayinlanan yazi, sekil ve resimlerden yazarlari ilan ve reklamlar-
dan firmalari sorumludur.



0 i o}

ICINDEKILER

=

ORTULU BIR DINSIZLIK
SEKLI DUNYEVILESME

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKDAR

MUSLUMANLAR,
DUNYEVILESME VE
SONUCLARI

Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS

DUNYEVILESME:
DINDARLIKTA OZNENIN
DEGISIMI

Dog. Dr. Vejdi BILGIN

DUNYEVILESME :
BENLIGIMIZIN ISRAFI

Doc.Dr.Miifit Selim SARUHAN

SEKULERLESME

PERSPEKTIFINDEN YENI
DINI HAREKETLER

Prof. Dr. M. Ali KIRMAN




DIN SEKULERLESME
KARSISINDA GUC MU
KAYBEDIYOR?

Prof. Dr. Ejder OKUMUS

DUNYEVILESMEYE

ISLAMI BIR COZUM:
INFAK

Yrd. Doc. Dr. Yunus EKIN

MUSLUMANLIK VE
DUNYEVILESME

Dog. Dr. Aliye Cinar KOYSUREN

ISLAM VE KURESEL

BARIS 7 : ;
Prof. Dr. Muhammed Fatih KESLER




0)

g
z
<
m
_|
0
T
—
C
<

Son iki ylzyildir Bati‘da ortaya cikan sosyoloji, tarih
ve psikoloji 6gretilerinin cogu ve baskin anlayislari, in-
sani ve esyayl merkeze alan ve tek 6lct kabul eden esya
merkezli bir dinya olusturdu. Esyanin insana hikmet-
tigi bir dinya. Pozitivizmden Darvinizme, Freudcu psi-
kanalizmden tarihselcilige bu akimlar sonucu insanin ve
toplumun tanimini Ustlendiler. Maalesef, dini de tanim-
lamayi amac edindiler. Burada din, ya beserf bir illizyon,
ya da beserin bir eseridir.

Bati'yi eksen aldigimizda belki de diinyevilesme boy-
le bir anlam ifade eder. Diger taraftan Kur’anin ilk nu-
zul edildigi doneme baktigimiz zaman Araplarda da bu
var. Aslinda dinsiz olarak dinyanin anlami budur. Esya-
ya nasll bakiyorsaniz, esyayi dylece tiketirsiniz. Bunlarin
hepsi dunyeviligin temel parametreleridir

Bazilari Bati'nin bilimde ve teknolojide bu seviye-
ye gelmelerinin sebepleri olarak dinyevilesmeyi gos-
teriyorlar; fakat bu goéris hem dogru hem de yanlis-
tir. Dogrulugu, Rénesans ve Reform hareketleriyle bir-
likte, Bati'da egitim ve 6gretim yavas yavas kilisenin te-
kelinden cikmaya baslamasiyla agiklanabilir. Hiristiyanli-
ga gore bu bir dunyevilesme sayilabilir. Yanhshgi, daha
basindan beri Hiristiyanlarin veya kilisenin séz konusu
dini, bize goére zaten yanlis bir bicimde tefsir etmelerin-
den kaynaklaniyor. Bu anlamda batililar, aslinda yanlis-
tan belki de dogruya dénmdslerdir denebilir. Ama bu
gorisun asil yanhshdi, meseleyi sirf dinden uzaklasma-
lariyla aciklanmasidir. Aslinda Bati’'nin buginkt seviye-
ye ulasmalari, islam’in 6ngérdugu bilim ve distncenin
anlam ve mahiyetinin éGnemini kavramak ve bu dogrul-
tuda bilimsel ve duslUncevi faaliyetleri gercek anlamiy-
la mUessese haline, devlet ya da huktmet siyaseti hali-
ne getirmeye borclular

DIYANET-SEN

DUNYEVILESME g

islam’in dgretileri bize gére aklen ve ilmen
dogrudur. Modern dinyada olan dogru ve
faydali seylerle islam’in ortaya koydugu dog-
rularin catismasl s6z konusu degildir ve ola-
maz. Yeter ki biz, hem dini hem dunyayi bir-
likte dogru bir sekilde anlayabilelim. Dinin,
yani islam’in kendisi insana ve dolayisiyla diin-
yaya ait ilahi bir 6gretidir. insanlarin yanlsla-
rini din ile onaylayip, onaylatamayiz. Hatalar,
yanlislar insana aittir. Din yani islam, bunla-
r dizeltmek icin vardir; yoksa Muslimanlarin
dinyevilesme yanlisliklariyla duzeltiimek icin
var degildir. Aksi olsaydi, dinin var olusunun
anlami olmazd.

Dinin dunyayla ters dismesi distnulemez;
ancak yanlis veya eksik din anlayisiyla, yine
ayni sekilde yanlis bilim, tarih, toplum yani ki-
saca ddnya anlayislariyla din-dinya tersligi,
zith@ ortaya cikarilmaktadir. Dinin ontolojik
varligi yani insandaki fitratin varligi veya tek-
vini din, tenzili din, yani islam ile butunlesti-
rilebildiginde zaten bizi strekli ilerlemeye, ye-
nilige, dogru kosmaya yoneltecektir. Hadiste
de deniliyor ki: "iki gtint ayni olan zararda-
dir." Her giin ¢calismak ve her gin yeni bir me-
safe kat etmek; iste bunu yakalamak lazim.
Din anlayisinin bu olmasi lazim. Dinya asadi
olan bir varliktir. Ulvi olan, muteal olan degil-
dir. Dinya sadece bir aractir. DonUs O'nadir.

Mehmet BAYRAKTUTAR
DIYANET-SEN GENEL BASKANI



Dunyevilesmeye farkl acilardan bakilarak
farkli tanimlar yapilabilirse de, biz bu kavra-
min tanimina anlamina iliskin sdyleyecekle-
rimizi, Islam acisindan, yani Kur'an ve Sin-

net acisindan distnerek soéylemekte calisa-
cagiz. Cunkd dunyevilesme sorununu genel
acndan degil; Muslumanlarin ve islam top-
lumlarinin  buglnkd konumlari ve durum-
lari acisindan ele alacagiz. Kuramsal plan-
da, dini, sosoyolojik, psikolojik ve antropol-
lojik acilardan genel bir diinyevilesme mese-
lesinden bahsedilebilir; ancak, her din acisin-
dan ve toplum acisindan konuyla ilgili 6zel
durumlar vardir. Bu 6zel durumlar Gzerinde
durmak, genel ve kuramsal olanlar Uzerinde
durmaktan daha iyi olacagini distintyoruz.

Eger bir MUsliman veya Mduslimanlar
icin olmasi gereken bir islami zihniyet veya
zihin tutumundan bahsedilebilirse, bunun-
bir MuslUman veya Mislimanlarda az olma-
S| veya hi¢ olmamasl , bize gbre dunyeviles-
medir. Islami zihniyetten yoksun olma anla-
mina bu dunyevilesme de bir dinsizlik sekli-
dir denebilir. Burada bunun yanlis anlasiima-
sini 6nlemek icin, biz dinsizlikle ateizmi bir
birinden olabildigi 6lctde ayiriyoruz. Ateizm
veya mutlak dinsizlik Tanri tanimamazlik ola-

rak; dinsizlik ise Tanri'ya veya bir dine inan-
makla birlikte Tanrinin s6zind tutmamak ve
dinin hayatin cesitli alanlariyla ilgili 6gretile-
rine kismen veya tamamen bigane kalmak;
yasamda onlari dikkate almayarak bilerek
veya bilmeyerek onlari 6telemek ve netice-
de dine yabancilasmak olarak tanimlanabilir.
Dolayisiyla ateizm dinsizliktir; fakar her din-
sizlik ateizm olmayabilir. Dnyevilesmek, dini
inanislari ve degerleri dinde oldugu sekliyle
olan amaclarindan ve anlamlarindan ¢ikarip
onlari Tanri icin olma yerine dinya icin olma-
ya dénustirmektir. Hatta gériintste cok Isla-
mi olan seyler, esasen dinyevilesme olabilir.
Bunu Hz. Peygamber’e izafe edilen su mes-
hur s6z cok giizel agiklamaktadir: “Inandigi-
niz gibiryasamazsaniz, yasadiginiz gibi inanir-
siniz:"-Dolayistyla bir Misltiman icin dinye-
vilesme,-inandigl gibi yasamamaktir. Bu da,
ortuld bir dinsizliktir.

Daha. acik - sekliyle, diinyevilesme, Islam’s
gosteri, gosteris ve bilin¢sizce anlama, an-
lamlandirma ve yasama; neticede de Islam’
yalanlama bicimidir. Bunu en glzel bicimde
Ma’0n Suresi bize 6zetlemektedir : “Dini ya-
lanlayani gérddm md ? Bu, yetimin hakkini
yemek; yoksulu doyurmaya uzak durmadir.

DIYANET-SEN
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Namazlarinin suurunda olmaksisizin namaz-
kilanlarin halidir; yaziklar olsun onlara ! Gos-
teris yaparlar. Hayra da engel olurlar.”

Dinyevilesmeyi guzel bicimde anlatan
daha baska ayetler de vardir. Dinya haya-
tini ahirete tercih etmeyi, dinya hayatinin
bir oyun ve eglence oldugunun sanilmasini
anlatan bir dizi ayet bunlardandir. “Kusku-
suz dlnya hayati bir oyun eglencedir. Eger
siz hakkiyla inanirsaniz ve Allah’in buyrukla-
rina karsi duyarl olursaniz, Allah édullerini-
zi verecektir. Sizden mal ve mulk de isteme-
yecektir.” (Muhammed: 36); “Dinya haya-
ti nin gecici menfatlerine goénul vermeyin !
Esas ganimetler ve kazanclar Allah katinda-
dir.” (Nisa : 94).

Bu ve benzeri ayetler Uzerinde dikkatli-
ce durulursa Islama gore dinyevilesmenin
ne oldugu ve Muslimanlari dinyevilesme-
ye iten nedenlerin neler oldugu acikca go-
rilmektedir. Ibadetleri seklen yapmak ve
amaclarini disinmemek; dinya mal ve mul-
kUne asir baglilik; makam ve mevki sevgisi.
Tabitki burada en 6nemli sorun, nicin MUslU-
manlar bu gibi davranislarda bulunabiliyor-
lar sorunudur.

Bu da, hic siphesiz imanin mahiyeti ve
anlamiyla ilgili bir sorundur. Acaba gunde
kac Musliman kendi kendine: Ben nicin Al-
laha inaniyorum? Nigin inanmaliyim ? inan-
mam gerekli midir? gibi sorulari soruyor ve
ddstnlyor? Aslinda iman Allah’a baghlihgin



duragan bir durumu degildir; her an , her za-
man sorgulanan bir halidir. Evet iman kalbile
tasdik ve soz ile ikrardir; fakat bu, tasdik et-
tim bitti anlamina alinmamalidir. Her isimiz,
her davranisimiz, her s6zimiz, hayatimiz ve
6lumumdz, iman olmaldir. Bu su ayette cok
acik bir bicimde anlatiimistir: “ De ki : Be-
nim namazim, davranislarim, hayatim ve 6lU-
mUm alemlerin Rabbi Allah icindir.” (En‘am
: 162). Hayat ve 6lim Allah icin olursa, ger-
cek anlamiyla iman olur. Iman’i hayata Is-
lam ahlaki olarak en glzel bicimde yansitan
vasitalar ibadetlerdir. Bugiin Islam dunyasi-
nin her yénden perisanliginin en temel ne-
deni, hakkiyla ve hikmetleriyle ibadet etme-
meden dogan islam ahlakinin tam olarak ya-
sanmadigi duinyevilesmisliktir.islam ahlaki en

genis anlamiyla Kur'an ‘dir. Hz. Aise’ye Hz.
Peygamber’in ahlakindan sorulunca, “'Onun
ahlaki, Kur'an ahkalidir.” demislerdir. Kur'an
ahlaki kendi nefsine karsi da olsa, dogruluk
ve durdstluktar. Cunkd Kur'anda Allah kendi
aleyhinize de olsa dogru sahitlik yapiniz de-
nilmektedir: “Ey inanalar! Adaleti saglam tu-
tun! Kendinizin, anne-babanizin ve yakinla-
rinizin aleyhine de olsa, Allah icin dogru sa-
hitlikte bulunun. Allah onlara sizden daha
yakindir.....”(Nisa: 135).

Dinyevilesmeyi ortaya cikaran, dolayi-
siyla ibadetlerin ve imanin sézde kalmasiy-
la anlamsizlastiran tek neden ise bencillik-
tir. Bene tapma ve tapinma anlamiyla ben-
cillik MUslimanin en biydk ddsmanidir. Sey-
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tan ancak bencillerle dostluk kurabilir; hatta
bencillik insanin kendi seytani olur. Oysa in-
san Allaha halife olarak yaratilmistir : “Rab-
bin meleklere Ben yerylzinde bir halife ya-
ratacagim dediginde, orada kan akitacak,
karisikhk cikaracak birisini mi yaratacaksin ?
Oysa biz Sen’i  6vglyle anip yuceligini vur-
guluyoruz. Rabbin de onlar kuskusuz sizin
bilmediklerinizi Ben bilirim demisti....... Me-
leklere Adem’in 6ntnde egilin dedigimizde,
Iblis hari¢, hepsi saygiyla egildiler. iblis karsi
durdu; kendisini Gstlin gérdu ve inkar eden-
lerden oldu.” Bakara: 30-34)

Burada Uzerinde derince distunulmesi ge-
ren sey, iblis'in nasil inkarci ve nasil iblis ol-
dugudur. Iblis Allah’in varligini inkar etmi-
yor; bundan dolayi iblis olmuyor. Kendi be-
nine taparak , Allah’in “Adem’e secde edi-
niz"” emrine uymamasidir. islam, Allah’a tes-
lim olmak demektir; mimin ve musliman ol-
mak icin iman yeterli degildir; imanla birlik-
te Allah'in emir ve yasaklarina elden geldi-
gi 6lctde teslim olmaktir. Teslimiyeti engel-
leyen sey de bencilliktir. iman aklen Allah’in
var olduguna ikna olmaktir; ikna olan mu-
min olabilir; ancak musliman olmayabilir.
Musltiman olmak icin Allah’a teslim olmak-
tadir. Teslimiyet konulari iman konusu degil;
ahkaki ilgilendiren emirler ve yasaklar konu-
sudur. Bunlarin  battun hikmetlerini ve an-
lamlarini insan akliyla tam olarak anlamaya-
bilir. Iste bunun icin de teslimiyet gereklidir.
Iste bu nedenle melekler Allah’in insan gibi
bir varligi nicin yaratacagina karsi bir itiraz-
da bulunduklarinda Allah onlara “Sizin bil-
mediklerinizi Ben bilirim.” Yanitini vermistir.
Melekler Allah’in emrine teslim oldugukla-
riicin Melek, Iblis de emrine teslim olmadigi
icin Iblis olmustur; islam’dan almasi gereken
nasibini alamamistir.

Dolayisiyla diinyevilesme, nefse tapinmak

anlaminda bir iblisliktir ve 6rtalUu veya giz-
li dinsizliktir. Bugtin Islam diinyasi her sézi-
ndn basinda Allah diyen, bir su goérince ab-
dest alip camiye kosan dinyevilesmis masla-
manlarla doludur; elbette bdyle yapip da sa-
mimi ve teslim olmus olanlara bir sézimiz
olamaz. Nitekim Allah boylelerini de uyar-

|slarm adaletinin,
paylasiminin,
kardesliginin olmadigi
yerde Musliman olsak
ne yazar!



mistir; bir ayette “Bos yere Allah’in adini ag-
ziniza almayin .” diyor. Bu durumu, giyotin-
lenen Gnlu Italyan filozofu Burino su soziyle
pek guzel sekide dile getirmistir: “ Tanri ken-
di iradesini gerceklestirmek icin iyi insanlari
secer; kotu insanlar ise, kendi iradelerini ger-
ceklestirmek icin Allah’i secerler.”

Islam adaletinin, paylasiminin, kardesligi-
nin olmadigr yerde Musliman olsak ne ya-
zar! Muslimanlik oynayan dinyevileriz. Hz
Peygamber. “Dunya ahiretin tarlasidir. “ de-
mistir. Bugiin ka¢ Musliman hakkiyla din-
yaya Islam ve ahiret tohumu sacmaktadir 1?
Yok denecek kadar az degil mi ? EGer cok
olsaydi, islam dinyasinda huzur ve mutlu-

luk dolup tasardi da yerytzd Cennet misali
olurdu. Islam dunyasinin bugtinki manzara-
s, bir Cehennem manzarasi degil midir? De-
mek ki, bugtnkd Mdaslimanlar, en azindan
cogunluk olarak diinyaya dinya olarak bak-
maktadirlar; batin degerler diinyalik deger-
lerdir. Hz Peygamber: “ Ameller niyetlere go-
redir.” sozlerini bosuna dememistir. Orne-
gin namaz, kilarsin namaz olur; eger kotu-
[Gklerden sakinirsan; namaz kilarsin, namaz
olmaz eger aldatmaya, fisk-1 ficur yapmaya
devam edersen. Amellerin niyetlere gore ol-
masi demek; namazin sadec bilinen sekliyle
yatip kalmamak oldugunu goésterir; namazin
amaclari ve hikmetleri goézetilerek kilinmasi
gerektigini anlatir; diger ibadetler de bdyle-
dir.

Burada bir din utopyasl yapmiyoruz: El-
bette A’den Z'ye her Musliman Islami bilinc-
te bir olmayabilir;A’den Z'ye Islami kamilen
yasayamayabilir; fakat yapabildigini anlami-
na uygun ve samimiyetle yapsin yeter: ina-
nin cogu kotl sey dizelecektir. Onemli olan
insanin benligini egiterek benlik egitiminden
gegsin: insan benligini egitecek en énemli va-
sitalar, hakkiyla yapilan ibadetler ve hakkiy-
la yasanan islam ahlakidir.Ctinki insan ben-
ligi veya nefsi icabi iyilige ve kétalige mey-
yal yaratilmistir; bunun icin benligin tasfiye-
si tezkiyesi ve arindirilmasi gerekir. Bunu Al-
lah s6yle vurgulamaktadir: “And olsun nefse
ve onu duzenleyene; ona kot egilimleri ve
iyi egilimleri yUkleyene.Kendisini kotulukten
andiran kurtulusa erer. Kendisini kotltkle-
re kaptiran zarara girer.” (Sems: 7-10). Dola-
yisiyla nefsi egitmeksizin diinyevilesme, din-
yaya aldanma, en buyuk koétuluktdr. Bundan
kurtulmanin tek yolu samimiyetle iman ve
ibadet olarak islam’i ve Allah’a gercek anla-
miyla teslim olarak islam ahlakini yasamaktir.
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Islam dunyasini bugln dunyevilesmeye
iten baska en 6nemli bir faktor de, 6zellikle
islam Glkelerinin siyasi ve dini énderlerinin ve
bir kisim yazar ve cizerinin, ideolojik ve kultu-
rel anlamdaki, islami zihniyeti bozucu ve kirici
Bati taklitciligidir. Eldette insanlar Dogu’dan
ve Bati'dan bazi seylerde etkilenebilir; bu ta-
rinte hep goérilmustir. Ancak bugtin islam
dinyasinda, sézim ona Islam’i ihya adina
yapilan seyler, islami degerleri, batili deger-
lerle degistirmeye yoneliktir. Allah ve Resulu
siklikla bu konuda Muslimanlari uyarmakta-
dir: “Ne Yahudiler, ne Hiristiyanlar, sen on-
larin milletine uymadik¢a senden asla hos-
nut olmazlar. De ki, asil dogru yol, Allah’'in
gosterdigi yoldur. Sana gelen bilgiden sonra,
sen onlarin arzularina uyarsan, yemin olsun
ki, Allah sana ne koruyucu, ne de yardim-
¢l olur.” (Bakara: 120); “ Ey inanalar! Yahu-
dileri ve Hiristiyanlari dost edinmeyiniz! On-
lar birbirlerinin dostlaridirlar. Sizden kim on-
lari dost edinirse o da onlardandir. Allah boy-
lece kendisine zulmeden bir toplumu dogru
yola ulastirmayacaktir.” (Maide: 51). Burada
vurgulanmasi gereken dnemli bir husus, her
hangi bir Maslimanin her hangi bir Misla-
man olmayanla dostlugunun yasaklanma-
si degildir; 6yle olsaydi MUsliman erkekle-
rin Ehl-i Kitap kadinlarla evlenmeleri yasak-
lanirdi. Ayette gecen ve dostlar olarak cevri-
len “evliya” kelimesi, tam olarak Musliman-
larin siyaset ve iktisattan her tarla dunya is-
lerini, Hiristiyan ve Yahudilerin eline verme-

Gercekten gercek
ahiret inanci, insani
didnyevilesmeden ala
koyan onemli bir inanc
ilkesidir.

yin, onlari bu konularda veli edinmeyin, ve-
layeti onlara teslim etmeyin anlamlarini an-
latir. Nitekim Hz. Peygamber de: “Baskalari-
na benzeyen bizden degildir.” buyurmustur.
Bu uyarilar gercekten cok manidardir. Clnkd
yukarida da isaret ettigimiz gibi, baskalarina
benzemek ve benzesmek, kendisi olmayi yok
eder. Mislimani kendi kendisine, Allah’a ve
Hz. Peygamber'e, kisaca Islama karsi yaban-
cilastirir. Bu sekilde bir yabancilasmanin bas-
ka bir adi da dinyevilesmedir.

Bazilarinin aklina sdyle bir soru gelerek
bize itirazda bulunabilirler. Dinyevilesme-
yi 6nleyen en édnemli ilkenin ahiret inanci ol-
masini dustnerek, Yahudilikte ve Hiristiyan-
likta da ahiret inanci yok mudur? islam’daki
manasiyla yoktur. Islam’i diger butin dinler-
den ayiran iki ilke varsa-ki vardir- bunlardan
birisi, Tevhid'tir; Tevhid sadece Allah’in varli-
gina ve birligine iman degil; Ihlas Suresi'nde
de vurgulandigi gibi Tekligine (Ehadiyet)
inanmaktadir.ikincisi de, ahiret inancidir. in-
cillere ve Tevrata bakiniz; ahiret hayatiyla ve
mabhiyetiyle ilgili kac tane cimle bulabilecek-
siniz. Yok denecek kadar azdir. Hiristiyanla-
ra gore zaten bltun Hiristiyanlarin gtinahla-
rina kefareti olarak Hz. isa kendisini carmiha
gerdirmistir. Bu anlayisla Hiristiyanlkta ahi-
ret inanci olsa ne yazar olmasa ne yazar. Ce-
hennem, Hiristiyanlar icin degil; Hiristiyan ol-
mayanlar igindir.

Gercekten gercek ahiret inanci, insani
dinyevilesmeden ala koyan énemli bir inanc
ilkesidir. Elbette kendi dinleri ve degerlerine
gore batililar da dunyevilesmeden yakinabi-
lirler ve yakinmaktadirlar. Ancak bizim dun-
yevilesmeden anladigimizla, batilinin dinye-
vilesmeden anladigi her zaman birebir 6rtUs-
mez.Dinyevilesme meselesine gerek kuram-
sal ve gerekse pratik agidan bakarken bu hu-
susu g6z dnunde bulundurmak gerekir diye
disindyoruz.



LEN 1

MUSLUMANLAR, DUNYEVILESME VE SONUCLARI
Prof. Dr. Bamazan ALTINTAS

Necmettin Erbakan Universitesi

Son zamanlarda Misliman kesimde en cok tartisilan konular arasinda “dtnyevilesme”
gelmektedir. Busadece Turkiye'nin degil, buttin birislam diinyasinin sorunudur. Diinyevilesme
nedir? Belki tek kelime ile, ebediligi bir baska ifade ile 6lumsizIigu simdide, bu dinyada
aramanin ismidir. Kur'an-1 Kerim’de gecen bircok ayette dinyevilesmeye dikkatlerimiz ceki-
lir. Yeri geldigi zaman Uzerinde duraca@iz. Elbette her insanda ebedilik dustncesi vardir. Bi-
zatihi “ebedilik dustncesi” kot degildir. Hz. Peygamber'den gelen bir rivayette, “insan 6l-
digl zaman salih ameli kesilir, ancak U¢ kimsenin mistesna: Sadaka-i cariye, faydali ilim ve
kendisine dua edecek salih evlat.”" Bu da mUspet anlamda ebedilik distincesidir. Burada asil
bizi ilgilendiren menfi anlamdaki dtinyevilesmedir.

Kendisinde yeterli diizeyde ‘takva” duyarliligr gelismemis bazi Muaslimanlar, Kuran’in
“aldatici zevk ve gecinme”? diye tanimladigi dinyanin cazibesine tutularak “ebedi”ligi bu
dlnyada aramaya kalkabilirler. Nitekim Kur'an, boyle bir insan tabiatindan bahseder: “Fakat




DIYANET-SEN

o, diinyaya meyletti ve hevasina uydu.”? Bu
ayette, hayatini maddi diinya ile sinirlandiran
ve ahlaki degerleri hice sayarak diinyayi doya
doya yasamak isteyen bir kimsenin psikoloji-
si anlatilmaktadir.

insanda dinyevilesmeyi besleyen unsurl
arasinda salt servet birik- tirme, tara
tar coklugu ile évinme,
mustagnilik  duygu-
suna kapilma, bu-
yuklik komp-
leksi, nankor-
Uk,  bencil-
lik, iktidar hir-
sa ve ahire-
te imanin za-
yrflamis olma-
si sayilabilir. Bunlar
gitgide tutkularinin esiri olmus
ve bakislarini buraya cevirmis
olan insanlarda Allah’i unut-
ma gibi bir sonucun dogmasi-
na yol acabilir. Cunkl seytan
da Hz. Adem’e, Allah'in ya-
saklarini cignetme karsiliginda;
“Olumsuizlik ve yok olmayaca
bir mulk”4 tavsiyesinde bulu
mustu. GUcli ahiret inaciyla do:
nanmayan ydreklerde servet, dinf
hassasiyetleri zayiflatmakla kalmaz,
sekUler bir zihniyetin olusumuna da
yol acabilir. Maun Suresi’'nde
boyle bir zihnin hari-
tasl cizilir:“Mal top-
layarak onu tek-
rar tekrar sayan,
diliyle  cekistirip
alay eden kimse-
nin vay haline!
Malinin  kendisini
olimstz  kilacagi-
ni sanir.”> Kur'an‘a
gore, ahreti gz ardi
ederek dunya hayatini



tek hayat olarak gérmek, inkarciliktir: “On-
lar, hayat ancak bizim su didnya hayatimiz-
dan ibarettir, biz bir daha dirilecek degiliz
derler.”®

Islam diinya kurmaya karsi degildir. Uza-
ginda durulmasi gereken dunya, dista de-
gil, icimizde, ilgi duydugumuz tarafta aran-

malidir. Yoksa dinya, Allah’a giden yol-
l da yol gosterici olmak bakimindan bir arac
olarak cok degerlidir; zira burasi, Allah’in si-
fatlariyla iliskili bir varlik alanidir. Dinyanin
yeryliziine bakan cephesi bu yénuyle guzel
olup, degersiz ve nefret edilecek bir yer de-
gildir. Kur'an’da uyari, sadece dinya haya-

tinin, ahiret hayati gozardi edildigi takdirde
Allah’la olan iliskiyi saptirici mahiyetine yo-
neliktir. CnkU bu anlamda dtnya, sufilerin
tanimiyla, insani, Allah’tan uzaklastiran sey-
dir.

Ulgener hocanin dedigi gibi’ islam dini,
kirli ve glinahkar bir varlik olarak “dunyay!”
dista, yani esyanin maddesinde degil, icte,

ilgi tarafinda arar. Oyleyse, uzaginda durul-
masi gereken bir sufli varlik-"diinya’ varsa, o
icimizd nacak demektir. ilgi tarafi ile ara-
da ger i kadar bir temas boslugu birak-
maya 6zen gosterdikten sonra, dis goérintd-
leri olarak mal-mulk tarafi ile iliski kurmanin
herhangi bir sakincasi oldugu s6 '
dinyamiza hukmetmeye kalkm
cek, icecek, giyecek olarak ma tarafinin
haram kilinmasi icin bir sebep yoktur: “De ki:
Allah’in kullarr igin ¢ikardigi zineti ve temiz-
hos riziklari kim haram etmistir? "8

Hz. Mevlana, din-dlnya iliskisini “deniz-
gemi” metaforuyla anlatir. Nasil ki su, gemi-
nin deniz Uzerinde ydrimesine yardimci olu-
yorsa, Allah’la ilgiyi kesmeme Uzerine kuru-
lu bir diinya anlayisi da dinin ayakta durma-
sina yardimci olur.? CUnkd din-ddnya iliski-
leri saglikli yiridigu takdirde, temeli adalet
ve sefkate dayall bir medeniyetin inkisafina
yol acar, bu durum, kuresel 6lcekte baris ve
uzlasl kdltrinin egemen olmasini saglar.
iste Kur'an, Allah’tan kopusu engellemek
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icin, surekli askinlik, ytcelik ve “6te” fikri-
ni insanda canli tutmak adina Allah’a kar-
sl sorumluluk bilinci anlami tasiyan ‘takva’
kelimesini éne cikarir. Takva, insanin ahlaki
alanda kendisini korumasina yardimci olur.
Kur'an-i Kerim’de islenen ahiret disince-
si, takva kavramiyla tahkim edilir. insan kal-
bini, zihnini ve goézlerini, askin olandan ce-
virmedigi takdirde, glcla bir ahiret suuruna
sahip olabilir. Kalbini, zihnini ve bakislarini
askin olandan kopararak sadece bu dinya-
ya asirt tamahkarlkla baglana bir kimse ise,
ahlaki degerlere karsi kayitsizhgini derinles-
tirir. Onun icin anlik doyumlar karsiliginda
bile kutsalin ipligi pazara kolayca cikarilabi-
lir. CUnk{ boyle bir kimse icin ‘kutsal’in hic-
bir degeri yoktur. Onun icin tek yasam bici-
mi, hedonizmdir/arzulardir, hazlardir.

Hicbir toplumsal kural ve ahlaki bariyer
tanimayan hedonist kimlik icin dtnyevi zevk-
ler ugruna her sey mubahtir. Nihilist bir ba-
kis acisina sahip olan bu yasam tarzi, mo-
dern donemlerin insanini, ahlaki anlamda
yaralamis ve asil vazifesinden uzaklastirmis-
tir. Gerek bireysel ve gerekse sosyal hayat-
ta nefsi olabildigince kiskirtma Gzerine daya-
I sefihane bu hayat, maalesef insanin ulvi la-
tifeleri ve aklini nefsi emmarenin tutsagi ha-
line getirmistir. Bunun sonucu olarak insa-
nin dinle ilgili duyarliigi ve hassasiyeti
olabildigine zayifladigi icin insafsiz-
lik, yalancilik, hirs, israf, fuhus,

hiyanet, giybet gibi Kur’an tarafindan siddet-
li bir surette yasaklanmis olan rezaletler orta-
ya cikmistir.  Kur’an onlarin ruh halini séyle
belirtir: “Onlar dlinya hayatini seve seve ahi-
rete tercih ederler...”°

Bilindigi gibi UnlG sosyolog Max Weber
(1864-1920) klasik tezinde, endustriyel ka-
pitalizm gelistikce asketizmin Gnemini yitire-
cegini ve dunyevilesmenin kag¢inilmaz olaca-
gini vurgulamistir.  Gercekten de, Bati din-
yasinda Protestan ahlaki, paylasmayi devre
disi birakarak, salt tasarrufu tesvik etmek ve
servet birikimini artirmak adina mesrulastirici
ve kalkinmaci bir arac¢ olarak dunyevilesme-
nin énUnl acmistir. islam da calismayr em-
reder, ama islam servetin belirli ellerde tekel-
lesmesine karsidir.”" Islam, paylasma eksen-
li olmayan Protestan ahlakinin aksine, tasar-
ruf ve biriktirme odakli tekellesmeyi dnlemek
icin mevcut sermaye birikimini Uretime do-
nUstdrdr ya da zekat vermek ve infakta bu-

lunmak gibi, servetin toplumsal ha-

yatta ihtiyac sahiplerinin eko-

nomik anlamda guclendiril-

melerinde kullanimina



yonelik tesvikte bulunur. islam, insana eko-
nomik tesebbis 6zgurlugu verirken, bir yan-
dan da tekelciligin gelismesini kontrol eder,
denetler. CUnkl paylasama ahlakina dayali
manevi 6gelerden arindiriimis bir dinf anla-
yisl, Protestan Hiristiyanlkta yasandigi gibi,
vahsi kapitalizmin cazibesinden yakay! kur-
tarmasi zordur.

islam  dustincesinde emek, kutsaldir.
Kur'an'da bircok ayette kisinin 6zel muil-
kiyete sahip olma hakkinin varligr vurgula-
nir.'2 Bu &zel mulkiyet hicbir zaman insani,
kendisinden ve ortak kaderi paylastigi top-
lumundan koparmamalidir. Aksine, baska-
sinin mulkG ve kolesi olma duygusu, insa-
ni, kendisine ve toplumuna yabancilastirir.
islam inancina gore, bir kimsenin, “bu be-
nim malimdir” demesinde bir sakinca yoktur
ama “ben malima aidim” demesi dogru de-
gildir. Islam, mi‘minin esya ile olan iliskisini
kesmez; insanin esyaya karsi olan asiri dis-
kdnlGgund terbiye eder. Boyle bir terbiyeden
gecen muslimanin, artik herhangi bir serveti
cebinde tasimasi ve avucunda tasimasi caiz-
dir. Ama kalbinde tasimasi la yeclz, caiz de-
gildir. ClnkU kalbe servet egemen oldugu
zaman, insan onun emrine girer ve hevasinin
yonetim ve denetimi altinda yurdr. Boyle bir
kimsenin Allah’la iliskisi tartismaya aciktir.
Onun icin esyaya egemen olan kimse, mane-
vi 6zglrligund elde etmis, esyanin kendisi-
ne egemen oldugu kimse ise tutsakliga dus-
mustdr. Iste islam, md’mini paylasma ahla-
kiyla esyanin tutsagi olmaktan kurtarir.

Esyaya tutsak dsen bir cimrinin Allah yo-
lunda harcamasi, cevresindeki yoksul ve ca-
resizleri dudstinmesi miumkun degildir. Git
gide onun kalbi katilasir ve mustekbir niteli-
ge sahip bir kimse olur. Artik esya, o kimse-
yi nefsani hazlarin pesinden umutsuzca kos-
tukca kosturur. Gonliu Allah’tan kopuk in-

sanlar ne kadar varlik icerisinde yUzerlerse
ylUzsunler, actirlar, doymazlar. Maalesef ya-
sadigimiz cagda vahsi kapitalizmin pencesi-
ne disen md’minlerin cogu, sekuler bir ruhla
donanmis ve neticede infak ve bunun dogur-
dugu bir sonuc olan sosyal yardimlasma ve
dayanisma eylemini terk etmislerdir. Bu yeni
durum: “Mutfak, tuvalet ve banyo” arasinda
yeni bir yasama alani olusturmustur. Global-
lesme ile birlikte butin dinyayr etki alanina
katmak isteyen modern proje, Muslimanla-
ri da etkilemistir. Son zamanlarda MaslUman
kesimde ahlaki anlamda yozlasma ve savrul-
ma seklinde tezahUr eden dini ve sosyal alan-
da gordigimuiz olumsuz degisim ornekleri
bunun yeni kanitlaridir.

1 Mislim “Vasiyet” 3.

2 Bkz. er-Ra’'d 13/26; el-Mi’min 40/39.

3 el-Araf 7/176.

4 Taha 20/120.

5  el-Hiimeze 104/1-3.

6 Bkz. el-En’am 6/29; el-Araf 7/51; el-Mid’minln 23/37; el-
Casiye 45/24; en-Necm 53/29.

7 Ulgener, Sabri F.,, Zihniyet ve Din, Istanbul, 1981, ss. 55-57.

8  el-Araf 7/32

9  Mevlana, Mesnevi, (cev. Veled izbudak), Ankara, 1974, I,
74.

10 ibrahim 14/3.

11 Bkz. el-Hasr 59/7.

12 Bkz. el-Bakara 2/179, 275, 282; en-Nisa 4/2, 4, 7; el-Maide
5/38.
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DUNYEVILESME:
DINDARLIKTA OZNENIN DEGISiMI
Doc. Dr. Vejdi Bilgin

Uludag Universitesi llahiyat Fakultesi

Bir Kavramin Tlrkcedeki Gelisimi

“Dunyevilesme” kavramison yillarda 6zellikle populer dinfliteratlGrimuzde yaygin bir sekil-
de kullanilmaya baslandi. Kavram ayni zamanda sosyolojik bir kavram olan “sekilerlesme” nin
Tirkce tercimesi olarak da kullaniliyor.! S6z konusu terciimenin kodkleri Osmanli dénemine
kadar gidiyor. Sozluklerde sekulerizasyona “umur-1 uhreviye hizmetinden tefrik ve umur-i
dinyeviye hizmetine tahvil,”? veya “ruhaniyetten dinyeviyete tahvil,”? seklinde mana veril-
mis. Bu, ginidmuz Turkcesiyle ruhban sinifinin elinden alip ruhban olmayan sinifa vermek
anlamina gelmektedir ki, henliz sosyolojik bir terim olmaktan 6te kilise mallarinin kamu mali
haline getirilmesini ifade eden tariht bir aciklamadir. Gortlduga tzere burada sadece “din-
yevi” kelimesi kullanilmistir. “Dunyevilesmek” fiili ise 20. ylzyilin sonunda Turkgeye girmis
ama bilimsel literatiirde tam olarak benimsenmemistir. Bugin biz akademik calismalarda
ve ders kitaplarinda “sekdlerlesme” bicimindeki kullanimin daha cok tercih edildigini go-
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riyoruz.* Kanaatimizce bunun énemli bir nedeni ilahi-
yatci veya dinf egilimli bilim adamlarinin® Anglo-Sakson
dinyadan gelen bir kavrami Arapca kokenli bir karsi-
likla kullanmalaridir. Su bir gercektir ki, Bati'da cok po-
puler olan sekulerlesme tartismalari Turk bilim literatu-
rine yakin dénem din sosyologlari araciligiyla girmistir.
Zira Ulkemizdeki felsefe ve sosyoloji bolumleri “din”i
artik tartisiimasi bile anlamsiz eski bir problem olarak
gormekteydiler. Bunu uzun yillar boyunca séz konusu
bolumlerde bir din felsefesi veya din sosyolojisi zorun-
lu dersinin olmayisindan cikarmak da mumkunddr. Bir
baska sebep ise yakin déneme kadar Turkiye'de din ko-
nusundaki akademik ve populer ilginin din-devlet iliski-
lerine yonelik olmasidir. Bu ytzden ilk dénem din sos-
yolojisi kitaplarindan olan Taplamacioglu’nun eserinde
Fransizcadan dilimize gecen “laiklik” kavrami islenir ve
konu din-siyaset iliskileriyle sinirlandirilir. Ingilizceden
gelen “secularism”e Turkce bir karsilik verilmez.® An-
cak Freyer'in eserinde Weber'in goérusleri baglaminda
“sekularizasyon”a “dunyevilestirmek,”” Ulken'in soz-
lGgunde ise “dunyalik-kilma, dtnyalasma, dunyalastir-
ma"® gibi yakin anlamlar verilir, ki ginimuz agisindan
6nemlidir. Bunun yaninda “laiklik” kavraminin “din ay-
rnsi” veya “din 6zgenligi” olarak daha 6nce Tirkceye
cevrilmis olmasi da 6nemlidir.? Zira yakin dénem sosyal
bilim s6zlUklerinde sekulerlesme kavramina dinyeviles-
me disinda bir anlam verildigini de gérmekteyiz: “Din-
sel bagimsizlasma.”© Onceden beri var olan bu Turk-
ce karsilk esasinda sekllerlesmeye daha uygundur.
Zira “dunyevilesme”nin anlami ilk bakista kendini or-
taya koymamaktadir. SUphesiz kavramlar semantik dai-
releriicinde bilinirler ama “dinyevilesme” —asagida be-
lirtecegimiz Uzere- Turk literatlrtiinde sekulerlesmeden
farkli bir anlama kaymistir. Anlam olarak uygunlugu-
na ragmen, belki de iki kelimeden olusmasindan dola-
yl, “dinsel bagimsizlasma” yerine daha cok “sekdlerles-
me” kelimesi tercih edilmektedir.

“Dunyevilesme " nin Farkli Bir icerik Kazanmasi

Kanaatimizce gunimuz Turkcesinde “dlnyeviles-
me" sosyal-bilimsel anlamdan daha genis bir anlam ka-

zanmaya baslamistir ve her iki kelimenin bir-
birinin esanlamlisi veya tercimesi olarak kul-
laniilmasinda problem vardir. Sosyolojik din-
yevilesme (sektlerlesme) kavrami Turk dinf li-
terattrindeki dunyevilesme kavraminin icin-
de, ancak bir bolimuyle yer almaktadir. Bu-
rada bir iclem-kaplam iliskisinden cok kesisen
kiime iliskisinden bahsedilebilir. Klasik sosyo-
loji anlayisinda dinyevilesme (sekulerlesme)
bireyin bilincinin ve bunun devami olarak kul-
tdr dunyasinin dinf otoriteden ayrilma slreci-
ni ifade ederken, giiniUmdz Turk dinf literatd-
rinde dindar insanin, dini pratikleriyle birlik-
te yasadigi kisisel arzularini tatmin etme sire-
cini ifade etmektedir. Bu, dinf terk ederek de-
gil, dinin icinde ama dinin 6ztnden uzaklasa-
rak yasanan bir srectir.

Bu tespitimizi destekleyecek tipik 6rnekler
vermek gerekirse, bir yazar esas olarak sade
bir mimari ve tefrisata sahip olmasi gereken
camilerin ihtisamli minareler, mermer kapla-
malar, liks avizeler, 6zel dokunmus halila-
ra sahip olmasini “ddnyevilesme marazi”nin
icine dusmek olarak degerlendirmektedir.™
Akademisyen bir yazar ise, dunyevilesmenin

Kanaatimizce
glnumuz Tudrkcesinde
“dUnyevilesme” sosyal-

bilimsel anlarmdan

daha genis bir anlam
kazanmaya baslamistir
ve her iki kelimenin
birbirinin esanlamlisi
veya tercimesi olarak
kullanilmasinda problem
vardir.
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laiklesme ya da sekulerlesme degil, dindar
icin kalp kararmasi, nefs-i emmarenin baskin
hale gelmesi, zihin dinyasindaki med-cezir
hali oldugunu sdylemekte; bunun tezahurle-
rinin ise makam-asalet tutkusu ile servet tut-
kusu olmak Uzere iki ana eksende goruldu-
gunu ifade etmektedir.’ Benzer bir yaklasi-
ma gore dlnyevilesme, inang ve yasanti ara-
sindaki tutarsizligin, bir baska ifadeyle hayat
tarzinin zihniyet ve kimligi sekillendirmesidir.
Bunun somut 6rnekleri kisisel cikarlari dog-
rultusunda hareket eden, hayatin cesitli alan
ve donemeclerinde dinf hassasiyeti goster-
meyen “dunyevilesmis” Muslimanlardir.’

Yukaridaki tipik 6rneklerde gorildigu gibi
“dunyevilesme,” kokleri islam’in “dinya”ya
bakisina kadar gitmekle birlikte Ttrk dinf li-
teratUrtinde ortaya cikan yeni bir kavramdir.
Semantik dairesini distindigimizde sosyo-
lojik olmaktan ziyade dinf bir kavram oldu-
gunu, ancak dindarin davranisini ¢6zimle-
mede sosyolojik bir arac olarak kullanilabile-
cegini soyleyebiliriz. Aslinda kavramin ortaya
cikisl da bu ¢dzlmleme ihtiyacina baglana-
bilir. Zira 6zellikle 1990’lardan sonra dindar

DIYANET-SEN

kesim daha once tec-
ribe etmedigi yeni ol-
gularla karsilasti. Mo-
dern cumhuriyetin ku-
rulmasiyla birlikte siya-
si ve sosyo-ekonomik
elit icerisindeki din-
dar insanlarin sayisinda
onemli bir disls goz-
lendi. Eskiden dersiam-
lik, kadilik, hatta nazir-
lik yapmis kisilerin co-
cuklari yeni sartlar ice-
risinde modern bir ha-
yat stUrmeye basladi-
lar ve dint kimliklerini 6zel hayatlariyla sinir-
i tuttular. llging bir sekilde birokrasi ve si-
yaset icinde dinf kimlik gériinmez iken, mo-
dern cumhuriyetin yeni gelisen Ust ekonomik
sinifi icinde de dinf kimlik gérinmemektey-
di. Bunlarin tezahurleri ayniydi: Ust diizey bir
birokratin bes vakit namaz kilmasi alisik bir
durum olmadigr gibi, buylk bir sirketin ge-
nel midurdndn de bes vakit namaz kilma-
si alisik bir durum degildi. Gozle gortlar de-
gisim 1970'lerde MSP'nin iktidar ortag ol-
maslyla basladi ve bu dénemde “takunya-
Il burokrat” denen burokratlar ortaya cikti.
1980’den sonra Anavatan Partisi bu slreci
devam ettirdi. TUrk siyasetindeki dort egili-
mi birlestirme iddiasinda olan partinin icin-
de esi basortili olan bakan adaylari s6z ko-
nusuydu. 1994'te yapilan mahalli secimler-
de Refah Partisi'nin Istanbul ve Ankara basta
olmak Uzere 26 sehirde belediye baskanhgi-
ni kazanmasi, 1995teki genel secimden de
birinci parti olarak ¢ikmasi ve 1996'da hu-
kiimeti kurmasi dinyevilesme tartismalarinin
baslangici icin dénim noktasi sayilabilir. Bu
tarihten sonra Refah Partisi cesitli kapatma



davalarindan gectiyse de yerel ydnetimlerde-
ki iktidarini her zaman strdarda. 2002 yilin-
da yapilan genel secimlerde Adalet ve Kal-
kinma Partisi umulmadik bir basari elde etti.
Bu durumu 2004 'te yapilan mahalli secimler-
deki blytk basari percinledi. Bu siyasi tablo-
ya baktigimizda dindar insanlarin 1994'ten
itibaren gittikce artan bir oranda iktidarin
icinde olduklarini séyleyebiliriz. Bu slrece
paralel bicimde, daha sonra “Anadolu kap-
lanlari” veya “Islami burjuvazi” gibi isimler-
le isimlendirilecek bir isadami grubunun Tr-
kiye ekonomisinde s6z sahibi olmaya basla-
diklarina da sahit olduk. Boylelikle tniversi-
te yillarinda islam adina biytk hayaller ta-
slyan “bilincli” gencler olgunluk caglarinda
siyasi, burokratik ve ekonomik acidan genc-
liklerinde tasavvur edemeyecekleri ve aslin-
da arzu da etmeyeceklerini dtstindukleri bir
konuma geldiler. Bu strece Ozal'la birlikte
baslayan ve mevcut hikiimetle devam eden,
Tarkiye'nin iktisadi anlamda kalkinmasini da
ozellikle eklemlemek gerekir. Artan refah ve
bu refahi paylasma imkanlarina ortak olmak
bizim icin kilit noktadir. Eger Turkiye iktisa-
di anlamda kuculseydi dinyevilesme endisesi
kitlesel degil, bireysel bir problem olarak go-
rllecekti. Dlnyevilesme kavrami iste bu kit-
lesel degisimin sorgulanmasi amaciyla orta-
ya cikmistir.

“Dunya”ya Bakistaki Degisim

Dilnyevilesme  kavraminin  temelinde
Mdaslimanlarin dinyaya bakisi yatar. Hemen
batin dinlerde oldugu gibi islam’in da ge-
nel manada dinyaya bakisi olumsuzdur. An-
cak Islam, yine genel bir bakis acisina gore,
dlinya ve ahret arasinda denge kurmustur.
Yahudiligin diinyaya yonelik yapisinin aksine
Hiristiyanlik ahirete yonelik bir tutum iginde

Ddnyevilesme
kavraminin temelinde
MaslGmanlarin dunyaya
bakisi yatar. Hemen
bdtun dinlerde oldugu
gibi islam’in da genel
mManada dunyaya bakisi
olumsuzdur.

olmus, Islamiyet ise ifrat ve tefrit arasinda bir
orta yol tavsiye etmistir. Bu orta yol bugln,
“Hic 6lmeyecekmis gibi diinya icin, yarin 6le-
cekmis gibi ahiret icin calisin!” hadis-i seri-
fiyle slogan biciminde ifade edilir. “Bugin”
demekteyiz zira fiili olarak aslinda dinin soy-
lediklerinden 6te din mintesiplerinin anla-
diklart énemli oldugundan uzun islam gele-
neginde dinyaya bakis konusundaki hakim
anlayis farklidir. islam dunyasinda 10. Yiz-
yildan itibaren apacik bir sekilde dinyaya
karsi tavir alisin ideallestirildigini ve insanla-
ra telkin edildigini gérmekteyiz. Bu anlayisa
gore ideal olan ahiret icin azik hazirlamak,
diinya icin ise sadece aile fertlerini gecindi-
recek ve baskalarina muhtac olmayacak bir
dizeyde eylemde bulunmaktir. Hatta din-
ya maisetini terk edip tamamen Allah’a yo-
nelen insanlar ydceltilmistir. Bu anlayis, orta-
caglar boyunca Hint cografyasindan Hiristi-
yan diinyaya, oradan Islam dinyasina kadar
neredeyse evrensel bir tutumu yansitmakta-
dir. Ornegin Budizm halkin ticaret, ziraat ve
askerlik yapmasi ve bu sekilde servetini ar-
tirmasini olumsuz gérmez. Ancak kisi servet
konusunda cok ihtirasli olmamali, ne zarara
Uzulmeli ne de kara sevinmelidir. Konu ra-
hiplere gelince durum degisir. Zira Budist ra-
hip hayatinin, bekarlik ve stkdnet yaninda
Uctncd kurali fakirliktir. Rahiplerin hic malla-
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ri olmaz, magaralarda veya manastirlarda ya-
sarlar ve yiyeceklerini dilenerek temin eder-
ler.'* Ortacag Hiristiyanhginda dinyadan ka-
¢Is ideallestirildigi icin, toplumdan soyutlan-
mis ermis kisiler Hiristiyan halklarin gézin-
de her zaman 6rnek alinan ve saygi duyu-
lan kisiler olmus, pek cok varlikli insan da
hayatlarinin son zamanlarinda mallarini terk
edip kesis elbisesi giyerek 8lumua beklemis-
lerdir. Tipik bir 6érnek olarak, varlikli bir tiic-
car olan Lyon’lu Pierre Valdés 1170 yillarin-
da, Matta Incili'ndeki, “Eger eksiksiz olmak
istersen, git, varini yogunu sat, parasini yok-
sullara ver... sonra gel beni izle,” (Matta, 19:
21) sdzini bir emir olarak algilayip isa’nin
yasamina benzemeye calisarak sadakayla ge-
cinen, vaaz veren gezgin bir fakirlik hayati-
na baslamistir. Valdes’in kurmus oldugu ve
halk arasinda Lyonlu Fakirler olarak taninan
Valdensien kesis topluluk da kisa zamanda
Avrupa'ya yayllmistir.'® Fakirlik Gzerine kuru-
lu zahidane hayatin daha ilk yzyillardan iti-
baren islam dinyasinda da goruldigi soy-
lenebilir. Ibrahim b. Edhem sekizinci yiizyil-
da yasamistir (6. 778) ve hayat hikayesi yu-
karida verdigimiz oérneklere cok benzemek-
tedir. Rivayetlere gore ibrahim b. Edhem cok
zengin bir ailenin, bir rivayete gore de Belh
Sultani’'nin ogluydu ve genc yasinda bitin
mulkinU terk ederek fakirlikle dolu bir haya-

Ozellikle sufiler
arasindaki ddnyaya karsi
olumsuz tavrin daha

da yayginlasmamasi

icin baz mutasawvviflar
ve alimler bu ddsunce

le mUcadeleye
girmislerdir.

ti tercih etmisti. Memleketinden uzakta geci-
mini bekcilik, irgathk gibi islerle temin eder-
ken babasi vefat ettigi zaman da mirasindan
hicbir sey almamisti.'® islam diinyasinda son-
radan yazilan eserlerde de dinyaya olumsuz
bir tavir takinmanin fazilet olduguna dair go-
rusler agirlik kazanmustir.'”

Ozellikle sufiler arasindaki diinyaya kar-
sl olumsuz tavrin daha da yayginlasmama-
s icin bazi mutasavviflar'® ve alimler bu da-
siince ile miicadeleye girmislerdir. Ornegin
Ibnt’l-Cevzi mal biriktirmenin insan hayatin-
daki énemi ve malin hepsinin dagitiimama-
sl konusunda hadislerden érnekler verdikten
sonra, kisinin baskasina muhtac olmamak ve
gelecekteki muhtemel sikintili ginler icin ha-
zirhkli olmak, dostlarina ikramda bulunmak,
hayirlarda bulunmak niyetiyle calisip para bi-
riktirmesinin pek cok nafile ibadetten hayir-
li oldugunu, sadece sahabilerin degil pey-
gamberlerin bazilarinin bile servetleri oldu-
gunu soylemektedir.” Fakat halk Uzerinde
tasavvufun cazibesi cok gucli oldugundan
alimlerin micadeleleri gittikce sondklesmis
ve nihayetinde 14. ytzyildan sonra Stnni Is-
lam genel olarak dinyaya karsi bir tutumu
olan tasavvufi duslinceye teslim olmustur.?°

Dunyaya karsi olumsuz tavrin ve buna
bagli eylemlerin ideallestirilmesi, Melamilik
ornedi gibi istisnalar disinda,?’ modern za-
manlara kadar gelmistir. GUndmuze bak-
tigimizda ise, 6zellikle Osmanli Devleti'nin
son yillarindan itibaren baslayan bir uyanis
ve ilerleme dislncesinin?? eski telakkiyi ne-
redeyse tamamen yiktigini sdyleyebiliriz. Ni-
tekim ortacaglara damgasini vuran tasavvufi
disltncenin gantmuzdeki pek cok temsilci-
sinde bile calismaya karsi olumlu bir tavir ol-
dugunu, bu cercevede eski Melamiler gibi



zengin tarikat mensuplari-
ni ve hatta liderlerini goériyo-
ruz. Peki, yasanan bu streg bir
dinyevilesme olarak mi kabul
edilecektir?

Kavramlarin Yol Actigi Du-
stinsel Karmasa

DlUsGnmenin araci olarak
kavramlar bir taraftan neyi
problem konusu yapacagimizi
veya neyi problematik haline
getirebilecegimiz konusunda
ipuclari sunarken, diger taraf-
tan konuyu inceleme yollarini
ve muhtemel sonuclari 6ngo-
rarler. Kavramlar cogunlukla masum degildir
ve icerisinde deger yargilarini barindirirlar.
Bu yUzden bir kavrami kullanmadan 6nce sa-
dece s6zIUk anlamina bakmak yetmez; terim
olarak semantik diinyasini ve tarihsel gelisi-
mini de gbz énline almak gerekir. Kavramlar
bazen de bize yalanci problemler sunarlar.
Gergekligi tartismali bir kavram gercek din-
ya hakkinda bizim beyhude cabalara girme-
mize neden olabilir. Bu durum, ézellikle bir
kavramin yabanci bir kiltire adaptasyonun-
da daha fazla karsimiza c¢ikar. Acaba Oscar
Lewis'in kuzey ve giney Amerika toplumla-
rindaki “getto”lardan hareketle ortaya koy-
dugu, gelecek kaygisizlidi, cinayet, hirsizlik,
uyusturucu maptelaligl, aile degerlerinde ¢6-
zilme gibi karakteristiklerle ortaya cikan®
“yoksulluk kaltard” bizim gecekondulari-
miza ne kadar uyarlanabilir? Sosyal bilimler-
de hi¢c de masum olmayan bdyle bir karisik-
g1 klasik sekulerlesme anlayisinin adaptas-
yonunda gorlrtz. Sekulerlesme, 1950'ler-
den sonra Batili sosyal bilimciler tarafindan
ortaya konmus bir teori olmakla birlikte kokd
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Max Weber'e (6l. 1920) kadar gider. Weber
insanlarin gittikce eylemlerini daha rasyonel
bir bicimde aciklama egiliminde oldugunu,
yani sekulerlestiklerini iddia etmekteydi. Te-
orinin dustnsel kokleri ise cok daha eskidir.
Ingiliz deist filozof Woolston 1700’lerin ba-
sinda, dinin gelecek iki ydz yil icinde yok ola-
cagini iddia etmekteydi ve daha sonra bu tir
fikir serdeden pek cok kisi cikmistir.?* Ber-
ger tarihsel anlamda sektlerlesmenin, ge-
nelde iddia edildigi gibi Protestanliktan cok
daha 6nce, Eski Ahit’le yani Hz. Musa déne-
miyle basladigini iddia eder. Buna gére, Mu-
sevilik buttnuyle dini/kutsal varlik, nesne ve
davranislardan meydana gelen bir dinya te-
lakkisini yikmis; Tanriyi kainatin disina ¢ika-
rp, beseri tarihi (peygamberler tarihini) mer-
keze alip, buyusel inanclari reddedip diinyevi
huktmleri iceren bir kanun koyarak dinin ilk
sekillerlesmesini saglamistir.?> Bu yaklasim
aclkca ilk insanin fetisist ve politeist bir inan-
ca sahip oldugu, daha sonra tek-tanriciliga
yoneldigi seklindeki evrimci anlayisin sonu-
cudur. Oysa “din”e gore yasanan sire¢ bir
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sekulerlesme (dinden uzaklasma) degil, dinin
hurafelerden arindirilp aslina déndurtlmesi-
dir. Zira her peygamber dine bulasan sirk un-
surlarini temizlemek ve insanlari dogru yola
iletmekle gorevlendirilmistir. Bu acidan bakil-
diginda Protestanligin sakramentlerin (Hiris-
tiyanligin temel ibadetlerinin) sayisini azalt-
masl, ruhban sinifinin otoritesini sinirlandir-
masl, azizlerin, sehitlerin, ikonalarin mane-
vi nifuzunu reddetmesi de iddia edildigi gibi
bir sekllerlesme degil, dinin aslina déndstar.
Nitekim Osmanli'nin son aydinlari gindelik
hayatin her yonini kusatan ve islam’in te-
mel kaynaklarindan ¢ikarnlmasi mumkun ol-
mayan pek cok inancla micadele ederken,
bunu toplumun dini ddsidnceden siyrilmasi
amaciyla degil, “din”e dénmeleri amaciyla
yapmaktaydilar.?®

Sekulerlesme kavrami gibi, dinyevilesme
kavrami da bizim distinme bicimimizi etki-
lemektedir. Bugiin dindar insanlarin diinyevi
bazi makamlarda bulunmasi ve dinyevi ka-
zanc icinde olmasi temelde bir diinyevilesme

olarak kabul edile-
mez. Bu olagan bir
durumdur ancak cok
uzun bir zaman bo-
yunca dindar insan-
lar harici ve dahili se-
beplerden o6turd du-
stk konumlari benim-
sediklerinden (hatta icsel-
lestirdiklerinden) yeni konu-
mu yadirgamaktadirlar. Burada
kadim dinf kaygi kendini hemen gos-
termektedir: Acaba zenginlik ve ma-
kam dinf yasantiyr olumsuz etkileme-
yecek midir? Nitekim yuksek konumla-
ra gelen insanlarda ¢ok detayli arastirma-
lara girmeden rahatlikla gézlenebilen adap-
tasyon ve istikrar problemi bu kayglyl hak-
Il cikaracak niteliktedir. Kanaatimizce ma-
kam ve servet sahibi olmak dinyevilesme-
nin dogrudan kendisi degildir, esas dinye-
vilesme dinf kayginin ikinci plana itilmesi, in-
sanlarin birey-merkezli bir distnceye sahip
olmalari ve dini genellikle kisisel mutlulugun
bir araci gibi gérmeleridir. Burada toplumun
tarihte gértlmemis yepyeni bir durumla kar-
si karslya oldugunu ve dinyevilesmenin bi-
reysel degil kitlesel oldugunu rahatlikla iddia
edebiliriz.

Dunyevilesme: “Ozne”nin Degisimi

Dunyevi olana meyil insanin tarihiyle bas-
lar. Fakat ibrahimi dinlerin diinyaya hakim
oldugu cok uzun doénemler boyunca “din-
ya" bir toplumsal deger olarak kabul gérme-
mis, dinyaya yonelen salt “birey” de ylcel-
tilmemistir. Bu durum Hiristiyanhgin hakim
oldugu ortacag Avrupa’sinda rahatlikla go-
rulebilir.?”  Bati dustncesindeki énemli do-
num noktalarindan olan Aydinlanma felsefe-



si insanin artik aklini kullanabilecek rist ca-
gina girdigini iddia ederken?® Tanri'nin otori-
tesini de reddetmekteydi. Artik diinyaya yén
verecek olan ilahi emirler degil, insani istek
ve dlsinceler olacaktl. Aydinlanma Tanri'y
inkar etmez ama genel olarak sahip oldugu
deist anlayis ile geri plana iterek “birey”i 6n
plana cikarir. On dokuzuncu yizyil ise blytk
cogunlukla Tanri distincesini de reddederek
“birey”i mutlak anlamda 6zgur birakacaktir;
bir baska ifadeyle bireyin kendisinden baska
sorumluluk hissedecegi askin bir varlik birak-
mayacaktir. Birey, bireyin 6zgur dustncesi,
bireyin hak ve 6zgurltkleri modern bati du-
stincesinin temelini olusturur.

Bireyci anlayisin toplum hayatinda goz-
le gordlir etkileri olmustur: Birey dustnce-
sini 6zgUrce aciklayabilir, istedigi inanca sa-
hip olabilir ve istedigi an degistirebilir, mede-
ni durumuyla ilgili istedigi degisikligi yapabi-
lir (Katoliklerde dinen bosanmanin yasak ol-
dugu dustnaltrse bu durum oldukca 6nemli
bir degisimdir), kendisi icin uygun gérdugin-
de cok zararli bir maddeyi kullanabilir, hatta
kendi hayatina son (6tenazi) verebilir. Bugin
tip otoriteleri tarafindan bir haftalik ceninin
bile canli oldugunun teyit edilmesine rag-
men kurtaj hakkinin taninmasi bireyin yiicel-
tilmesinin en uc 6rnegidir. Bu ve benzeri uy-
gulamalarda kendini gésteren birey merkez-
li dGstince her toplumda ve her birey Uzerin-
de modern felsefenin arzu ettigi oranda ger-
ceklesmese dahi, modernlik-6ncesi ile muka-

Turkiye Bati'ya en

yakin ve en fazla cekim
alaninda olan bir Ulke
olarak bu gelismelerden
etkilenmistir.

yese edilmeyecek oranda bir degisim s6z ko-
nusudur ve bu degisim hukuki olarak da gu-
vence altina alinmistir.

Konunun din boyutuna geldigimiz za-
man, sUphesiz sekdlerlesme teorisyenleri-
nin iddia ettigi gibi insanlar dini disincele-
rini terk etmeseler bile dinin kurumsal yap-
tinmindan 6nemli &lclde kurtulmuslardir.
Bati'da kiliseye gitme oranlar cok dustk-
tlr ve genelde de énemli zaman dilimlerine
munhasirdir.?® Kilisenin bosanma, klrtaj, es-
cinsel evlilikler, 6tenazi gibi konulardaki cag-
rlari hikdmetler ve toplum nezdinde cid-
di bir karsilik bulmamaktadir. YUkselen bir
trend olarak “6znel dindarlik”ta birey, vak-
tiyle Aydinlanmacilarin yapmak istedigi gibi
dinf inancini kendini belirlemekte, ama Ay-
dinlanmacilardan farkli olarak3® mevcut dini
kendisine gore yorumlayarak veya harman-
layarak bir yasanti surdtrmektedir. Dini ka-
yitsizlik da bu dénemin tezahdrlerinden bir
tanesidir. Kisi inanci icin mucadele etmedi-
gi gibi, bir baskasinin inancl veya inancsiz
olmasiyla pek ilgilenmemekte, genel bir ka-
yitsizlikla cogulcu bir distinceyi benimsemis
g6zUkmektedir. Burada insan ve toplum ha-
yatina artik Tanri degil, birey yon vermekte-
dir ve din bireysel mutlulugun bir yardimci
aracindan baska bir sey degildir.

Turkiye Bati'ya en yakin ve en fazla ce-
kim alaninda olan bir tlke olarak bu gelis-
melerden etkilenmistir. Ustelik toplumumu-
zun Bati toplumlarina gére cok daha dindar
olusu daha karmasik bir durum ortaya cikar-
mistir. Bir baska ifadeyle dinini yasamak iste-
yen cok daha buyuk bir kitlenin degisimi s6z
konusudur.

Ulkemizde toplumun dine bakisini etkile-
yen onemli faktorlerin basinda hemen her-
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kesin icinden gectigi pozitivist anlayis gelir.

Modern dunyadaki ulus devletlerip belirleyi--
ci kriterlerinden bir tanesi egitim-6gretimin’

toplumun her kademesine ve her bolgesine
yayllmasidir. Bu durum ayni zamanda mo-
dernizmin tek bicimci yapisina3! uygun insan
ctkarma amacina hizmet eder. Bati'da pozi-
tivizme ciddi elgstiriler yapilmasina karsin dl-
kemizdeki modern egitim mufredati-bu fel-
sefeyi israrla strdirmas, idealist 6gretmen-
ler halkin “geri” adet ve duslncelerini terk

etmesi icin ugras vermislerdir.3? Bu politika- *

nin toplum Uzerinde hedeflenen amaca ulas-
madigi bellidir ancak yine de_dini gézlenebi-
len varliklara ve nedenlere indirgemek iste-
yen insanlar cogalmistir. Bu felsefenin etki-
sindeki birey mucizenin dogal yollarla acik-
lanmasina, cinlerin birer enerji oldugu, iddi-
asina, namaz, abdest, oruc gibi ibadetlerin
tibbT hikmetlerine daha meyillidir. Teslimiyet-
¢i degildir; sorgulamakta ve kendi mantigina
burindurebilirse kabul etmektedir.

Ikinci olarak hem egitim mufredatlari hem
de kitle iletisim araclari yoluyla stirekli empo-
ze edilen modern degerlerle din arasinda bir
uzlas ortaya gkmistir. Bu aslinda Bati'da da
gbzlenen'dUrurﬁun devamidir. Zira modern-
lik projesinde din yer aImamaktaydl ancak

toplumlar dini manglanm devam ettirdiler.ve-

post-modern toplum teorisinde din geri don-
dti. Ulkemizde de modern bireyin dindar ola-
“bitecegi 6ngorilmiyordu ancak bugiin ge-
linen noktada inat Ve israrla modern olmak
isteyen dindar bireyleri gérmekteyiz. Bu bir

sus  dindar

taraftan- modern degerlerin adeta reddedi-
lemez bir dogma gibi sunulmasindan, diger
taraftan dindar insanda gelisen kompleks-
ten kaynaklanmaktadir. Stphesiz tam olarak
modern anlamda olmasa da, Islam’in temel
kaynak ve uygulamalarinda insan haklari,
hayvan haklari, hukukun Gstinligu, egitime
verilen deger, hatta serbest piyasa ekonomi-
si gibi 6geleri bulabilmenin modermlik-islam
uzlasisinda 6nemli etkisi s6z konusuddr. Bu
uzlasinin bazi konularda abarti oldugunu ka-
bul etmemiz gerekir. Modern bir de-
ger olarak “6zglr dusiince” veya
“birey olma” ile dinin uzlagma-
si acaba ne derece mumkin
olabilir?

lkinci ile. baglanti-
li ama mutlaka  ayri-
ca zikredilmesi gere-
ken GgUncU bir hu-
camia-.
nin duymus oldugu
komplekstir. Bu dl-
kede uzun yillar bo-
yunca dindarlik top-
lumun alt tabaka-
siyla,- geleneksel du-
since ve yasam tar-
ziyla .pzdeg'le nis-

tir. Bu d plum- b
ca say: orilen konumla- '-'
ra-ulasm mak isteyen dindar dint

kimligini saklamak veya toplum
da saygl uyandlracak bir sekilde or-

taya koymak, yani bir cesit telafi meka-
nizmasi gelistirmek zorunda kalmistir. Mus-
tafa Kutlu’nun Ya Tahammdl Ya Sefer’indeki
Profesér Asim Bey, belirli mevkilere gele-
bilmek icin dini kimligini gizleyen tipi hika-
ye eder. Bugunlerde tekrar giindeme gelen
1970’lerin Huzur Sokagi'ndaki Bilal dindardir
ama okulun parlak bir 6grencisidir. Bu ikinci
anlayis kompleksin yaygin ve propagandasi
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en fazla yapilan ifadesidir. “Dindar birisi ola-
rak okulun en caliskani, yabanci dili en iyi bi-
leni, teknolojiyi en iyi kullanani, is hayatin-
da en basarilisi, hatta giyiminde en sik ola-
ni olacaksin!” Bu yaklasim bir kuruntuya da
EVERINEYS zira 1990'larda bile bir dindarin
evinde veya Imam Hatip Lisesinde bilgisayar
gibi cihazlarin olmasini garip bulan insanlar
s6z konusuydu.

Buguniin insaninin dine bakisini etkileyen
bir diger faktor dinf tartismalarin, 6zel-
likle 1990"lardan itibaren kitle ile-
~tisim araclari vasjtasiyla halkin

. gozi 6ninde alenen ya-
A pilmasidir. Bu dénemde
N bazi -akademisyenler
B ' ve' ilahi'étgllar dzel
L televizyon kanalla-

&

ve
kurbana,
~ Ortinme-
den, ka-
~dinlarin
= erkekler-
< le beraberysaf
' tutmasina, me-
* zarlarda  Kur'an
ekunmasina ka-
_ dar pek.cok konuyu
tartismaya basladilar.
Dikkat cekici bicimde bu
tartismalar 28 Subat 1997
sonrasinda da kesilmeden de-.
vam etmistir.3® Son iki yilin en po-
puler tartisma konusu olan teravih nama-
zI ve imsak vakti kamuoyu tarafindan ¢ok iyi
bilinmektedir.

Nihayetinde dindar insani etkileyen son
bir faktor olarak cogulcu anlayisi 6zellikle
belirtmeliyiz. Cogulculuk 6zellikle ikinci Din-
ya Savasi'ndan sonra, bir taraftan Glkelerin-
deki gdgmenler diger taraftan da eski dus-

man komsulariyla gecinmek zorunda kalan
Bati Avrupa’da revac bulan bir anlayistir. Fel-
sefi anlamda koku hakikatin dogasinin farkl
sekilde tezahir edebilecegi dustincesine da-
yanir ve pratikte diger inanc ve kultar toplu-
luklarina hosgoriyle bakmayi gerekli gordr.
Cogulcu toplum anlayisi, etnik, dinsel ve dil-
esit bicim@e bir araya geldikleri bir modeldir.
Ulkemizde bu anlayis Bati'dan etkilenmeden
ziyade, Ulke icindeki siyasi ve hukuki uygu-
lamalara karsi bir refleks olarak kendini gos-
termistir. Buna gore, kamusal hayatta bas-
ki altinda kalan dindar, kendisinin kimsenin
inan¢ ve yasam tarzina karismadigi, dolayi-
siyla kendisinin de boyle bir hakka sahip ol-
dugu seklinde bir séylem gelistirmistir. Ka-
naatimizce bu sdylem sartlarin surukledigi
oportlnist bir yaklasim olmayip pek cok kisi
tarafindan benimsenmistir.

BUtln bu faktorlerin sonucunda bugtnin
dindarinin teslimiyetinde bile bir “birey” ola-
rak kendisini 6n plana cikardigini séylemek
mUmkindur. Kanaatimizce de esas dunyevi-
lesme burada, “birey”in hayatin merkezi ha-
line gelisinde ortaya cikar. Bugiin dinf grup-
lara bagl olanlarin disindaki dindar camiada
kendisini dinf bir otorite olarak géren ayri bir
sosyal kategori s6z konusudur. Bunlar kitle
iletisim araclarindaki dini tartismalari takip
eder, baz negriyati okurlar ve neticede bir
hiukme ulagirlar. Hatta dogrudan Kur'an me-
alini okuyup ictihatta bulunanlar s6z konu-
sudur. Burada artik Islam’in orta yolunu tem-

'sil eden ulamanin dint otoritesi kaybolmus

olur. Kisi bir yandan dini yasamak istemek-
tedir, diger yandan dinf bir otoriteyi begen-
memektedir. Bu durumun patolojik bir sonu-
cu olarak karma inang bicimlerinin ya da Is-
lam geleneginde daha énce goértlmemis an-
layislarin ortaya” ctktigini gériyoruz. Orne-
gin Kur'an'a iman eden ve ama cinlefin var-
ligini reddeden veya reenkarnasyona inanan
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kisilere rastlamak olasidir. Bunun yaninda
Islam’da basortusinin bir zorunluluk olma-
digi veya kadinlarin da imamlik yapabilecegi
gibi yepyeni hukimler telaffuz edilmektedir.

Birey olmakla irtibatlandirabilecegimiz
onemli duinyevilesme belirtisi de dinin bireyin
kisisel mutlulugu icin gerektiginde kullanila-
cak bir arac olmaktan baska bir sey olmadi-
g1 seklindeki dtstincedir. Bu distince cogul-
cu anlayisla birlikte kendi icinde paradoksal
gorintilere sahne olmaktadir. Ornegin iba-
detini yapan veya inancina uygun giyinen bir
ebeveyn, cocuklarinin din anlayislarinin on-
larca belirlenmesi gerektigini distinebilmek-
tedirler. Burada kisinin ne icin ibadet ettigi
sorusunun cevabi muglaklasmaktadir. Eger
bir ebeveyn yarin ahirette kurtulusa ermek
icin ibadet ediyorsa ayni seyi kendi cocuklari
icin istememesi paradoksal degil midir? Dine
karsl kayitsizlik burada apagik meydandadir.

SUphesiz butin bu gelismeler henlz top-
lumun bitininde egemen degildir ama hizli
bir sekilde artma egilimindedir. ingiliz mtih-
tedi Lord Northbourne Bati'daki yeni dini ha-
reketlerin, dinin geri gelmesi olarak degil,
dinin 6zUnUn degisimi olarak yorumlanma-
sI gerektigini sdylemisti.3* Benzer bir durum
Tarkiye icin gecerlidir. Turkiye'de dindarlar
artik dini teblig ederken, dinin 6ziUni degis-
tirmeye aday olan yeni anlayislar ve uygula-
malar ile de bas etmek zorundadirlar.

1 Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., 7. bs.,
istanbul, 2010, s. 517; Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal
Bilimler SozIGgu, Vadi Yay., 3. bs., Ankara, 1997, s. 196,
Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIigi, Rag-
bet Yay., istanbul, 2004, s. 70. Kavramin {lkemiz din sos-
yolojisi literatiirinde kullaniminda Ali Cogkun’un gevirisi-
nin 6nemli bir etkisi vardir. Coskun, Berger’e ait bir eserde
“sekiilerlesme”yi stirekli olarak “diinyevilesme” ile ifade et-
mistir. Bkz. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali
Coskun, Insan Yay., istanbul, 1993, s. 156 vd.
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DUNYEVILESME : BENLIGIMIZIN iISRAFI

Doc.Dr.Mufit Selim SARUHAN

Ankara Universitesi [lahiyat Fakultesi

Dinya Hayatinin Ontolojik ve Etik Degeri

islam Ahlak Felsefesi penceresinden bakil-
diginda, insanin dort temel cabasi vardir.Bes-
lenmek, Uremek,barinmak ve anlamak.Diger
canlilarla beslenme, tGreme ve barinma caba-
mizda ortaklik tasirken,anlama cabasi sade-
ce insana 6zgudur. Anlama cabasinin olma-
digi bir hayat, bitkisel ve hayvani bir dize-
yi nitelemektedir.Anlamaya giden yol bilgi-
den ,davranisa giden yolda anlamadan ge-

cer. Anlamak, inanmayi kapsar. inanmak an-

lamaya karar vermektir. Insanin beslenip
Uredigi barindigi ve anlamaya calistigi orta-
min adi hayattir. Dinyevilesme tartismalari-
nin kaynaginda kanaatimce yatan temel kay-
gl, anlama cabasindan uzak ,beslenme Ure-

me ve barinmaya odaklanmis bir hayat tar-
zidir.Anlama ve inanmanin dislandigi bir or-
tam, insani dizeyden bir dusUsU siradan bir
diinyevilesmeyi géstermektedir.insanin yer-
yUzU serUveni aslinda timuyle bir anlama ¢a-
basidir. Anlam bulundukca insan yoluna de-
vam eder. Anlam yoksa hayatta yoktur. An-
lam bulma, insanin yasamla barisikhgidir.
Allah,insan iliskisi s6z konusu oldugunda ila-
hi dinlerde, misak ahit, s6zlesme olgusu 6ne
cikar. Iste bu ahit alma aslinda insanin haya-
ta anlam yuklemesidir. Anlam arayisi 6zgur-
ltgU bulmaktir. Bu 6zgurlik bizim islam filo-
zoflarinin saadet tanimlariyla daha anlam ka-
zanmaktadir. Birey, bilgiyle aydinlanip duyu-
sal lezzetlerin geciciligini idrak edip onlara il-
tifat etmeyince akli lezzeti arar.Ay alti aleme




iltifat etmez.Ay alti aleme baghlik tutsaklik-
tir.Ay Ustd aleme olan istiyak 6zgarliktar. Ay
alti alemde kevn ve fesad yani olus bozulus
vardir.Renkler vardir.Oysa ay GstU alem renk-
leri barindirmaz.Renksizlik vardir.Allah’in do-
gal boyasi vardir.iste Ruh,ay alti aleme iltifat
etmeyip ay Ustl aleme yoneldiginde bir se-
ving duyar.Bu seving olgunlugun,saadetin ve
6zgurlugun sesidir.

islam Ahlak felsefesi erdemli bir yasamin
ilkelerini gdstermektedir. Hayat karsisinda di-
rayetli bir durus ve bakis acisi kazandirmak-
tadir. Boylece mutluluga, zevke,iyi ve kota-
ye, hizin ve kedere,daha bilgece bakabili-
yoruz.Zihnimizin derinliklerinde metafizik-
sel spekllasyonlar yaparken,ruhumuzun ka-
ranlik sokaklarini bilgi ve erdemlerle aydin-
latmanin ilkelerini 6greniyoruz.Bu dinyada,
birey olarak yalniz yasayamayacagimizi top-
lum icinde yasayarak olgunlasabilecegimizi
dgreniyoruz. Islam ahlaki adalet,emanet ve
ihsan ilkeleriyle micehhez olarak organize
olmamiz gerektigini bildiriyor.Kozmik me-
tafizik uygarligin yansimasi olarak yeryzin-
de bir medeniyet kurma goérevimiz oldugu-
nu anliyoruz.

Kur'an'da “hayat” hakkinda ifadeleri in-
celedigimizde gorirtz ki; bu dinya hayati
ileriki bir hayata basamaktir. Bu diinya hayati
belli gérinuslerden ibaret, gecici, aldatici bir
hayattir. Kalici hayat, bu dinya hayatindan
sonra baslayacaktir. Hayat, canlihk demek-
tir. Dlnya, insanin imtihan yeridir. islam du-
stincesi acisindan, Allah’in gizel isimlerinden
biri de “Hayy”dir. Canlilik ve dirilik anlamla-
rina gelir.Hayat, tek boyutlu degildir. Sadece
goridnen bu alemle sinirl degildir. Hayat go-
rinen ve gériinmeyen iki alemin buttnin-
den olusan bir sistemdir.

“Slphesiz bu dinya “hayat”! gecicidir.
Ama ahiret dogrusu iste o kalinacak yurt-
tur”( MUmin, 40)"”Dunya hayati sadece oyun
ve oyalanmadir. Ahiret yurdu, sakinanlar
icin daha lyidir. DUsGnmUyor musunuz?"(
En‘am, 6/32)

Dinya kelimesi,d-n-y, koklerinden ture-
mis, bayadl, asagl, alcak anlamlarina gel-
mektedir.Kur'an da el hayati't-dinya ifade-
si gecmektedir.(Isfehani,er Ragip, “el Mufre-
dat fi garibi’l Kur'an, 1986, s. 375)

Uzerinde yasadigimiz kiire manasina gele-
cek sekilde, Kur'an da arz kelimesi kullanilir.
(En'am 6/101, A'raf 7/54, Yunus 10/3,Nebe
78/6) Tasavvufl edebiyat ve gelenekte, bu
yUzden dinya kelimesinin istilaht anlamin-
dan hareketle de, diinya hayatina ve nimet-
lerine kars bir iltifatsizik s6z konusudur.
Dinyaya iltifatin, insani hirriyetten uzaklas-
tirnp esarete yaklastiracagr distindlmastar.

Stphesiz islam, goérinen hayatin olum-
suz yanlarini gosterirken, ondan kopuk, ka-
yitsiz bir hayati da kabullenmez. Dinya ha-
yati, ahiret hayatinin elde edileceg@i bir or-
tamdir. O halde dinya hayatina gerekli say-
gl ve itinayr gostermek Peygamberin bir ha-
disinde yer aldigi Uzere, hic 6lmeyecekmisce-
sine ona sahip cikmak, islam’in hayati kavra-
madaki titizligini gdsterir. Kur'an, dinya ha-
yatini kotilemez. Dinya hayatinin algilanisi-
ni ve yasayis bicimlerini elestirir.Kur'an aci-
sindan bakilacak olursa, dinya hayati saygi-
ya deg@erdir.Kur'an,dtnya hayatinin ontolojik
degerinden siklikla s6z eder.Hayat, Allah ta-
rafindan yaratilmistir.(Mulk,67/2) Kutsalligi-
ni buradan alir. DUnya hayatini gézlemlemek
ondaki incelikleri nazar etmek, insani Allah’in
varligiyla birlestirmektedir.Dinya,Allah tara-
findan insanin emanetine verilmistir.insanin
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yerylzlinde halife olusu,biz insanlarin yete-
rince anlayamadigimiz hikmetleri icermekte-
dir.Insanin yerytiziinde halife olusu ile ilgili
meleklerin “kan ddkecek” ve “ bozgunculuk
cikaracak” ifadelerine karsin Yuce Allah’in
"Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” vurgusu
Uzerinde dustinmek gerekmektedir.Bu vur-
gu, insanin hakiki gérevinin beklenenin ak-
sine bozgunculuk ve kan dékmek degil is-
lah ve yasatmak olduguna isaret eder gibidir.
(Bakara 30/2) Kur'an, insana yasama sevinci
sunar. Insani hayattan ve calismadan kustu-
ren bir anlayisa ve dinlere karsi ¢ikar.Dinya-
yi anlamli kilan insanin yapip etmeleridir. in-
san, calistigl Grettigi ve paylastigr 6lctde de-
gerlidir. insan karsilastigi olumsuz durumlar-

da iradesinden asla vazge¢meyecek insanla-
rin bitdn haklarina saygili olacaktir. Kur'an,
insanlara yerylzindn genisligini animsatarak
herkesin yasama sevinci icinde iyilikte yaris-
malarini esas alir.(Zimer,39-10;Nisa,4-97)

Islam acisindan dinya hayatinin etik bir
degeri s6z konusudur. Dinya hayati insanin
ahiretini kazanacagi bir degerler alanidir.Bu
degerler alaninda insanin 6zgirligdnun ve
ahlaki bir varlik olusunun temel gereklerin-
den biri olan se¢cme 6zgurltgu ile karsilasi-
yoruz. Dlnya bir acidan da kazanimlar ala-
nidir. Kur'an da Allah,geceyi istirahat ,gin-
duzl calisma (Nebe,10-11) alani olarak ta-
yin etmistir.Cuma suresinde Yuce Allah mi-
minleri coskulu adimlarla ibadete davet etti-




|slarm Dini, mualkan
helal yollarla alin teriyle
kazanilmasinin batun
iINnsanlarin uyumunu
saglayan bir 6zellik
oldugunu ortaya koyar.

gi gibi namaz bitiminde yerytzine dagilarak
Allah’in bagisladigi sonsuz ikramlari kazanip
paylasmalarina davet etmektedir.(62/9) Bu
agidan Kur'an da dinya hayatinin bir oyun
ve oyalanma (Hadid,20-21) olduguna dair
yapilan vurgu, dinyanin sundugu imkanla-
rin gelip gegici olduguna dairdir.insan, mut-
luluk adina neye sariliyorsa diinyasal planda
0,zeval bulmaktadir. Kur'an da ibrahim Aley-
hisselamin diliyle iade edilen “ batip giden,
gecici seyleri sevmem”(Enbiya,87) gercegi
uhrevi, rabbani bir egitim sirecinden ge¢me-
den dunyevi planda neyin dogru neyin yan-
lis olduguna neye ne kadar deger verilece-
gine hakkiyla bilgi sahibi olamayacagimizdir.
“Dlnya hayati sizi aldatmasin”(Fatir,5) aye-
ti acikca insanin akil ve hikmet gézlyle bak-
madigi slrece aldanmaya kanmaya elveris-
li bir varlik oldugunu géstermektedir.Kur'an
agisindan Ydce yaratici dileyene verir.”Her
kim dunya hayatini ve onun ziynetini ister-
se (saglik,otorite,rizik evlat ve mal) onlara
diinyada iken calismalarinin karsiliklarini tam
olarak veririz"(Hud, 15-26)Her bireyin mane-
vi ve sosyal haklari kadar ekonomik hakla-
ri da bulunmaktadir. Buna goére, her bireyin
mal edinme Uretme ve paylasma temel hak-
ki, yani vazgecilmezi vardir. Mal edinme hak-
ki her bireyin mal edinme 6zgurligu anlami-
na gelmektedir. islam dini, insanin dogasinda
bulunan mal edinme duygusuna sik sik dik-
katleri cekerek bu duygunun insanin ahlaki
ozelliklerini yipratmamasini 6gutlemektedir.
Kur'an da, “yigin yigin biriktirilmis altin ve
gUmuUse, salma, guzel atlara,deve,sigir,koyun

keci gibi hayvanlara,ekinlere karsi asiri sehevi
beslemek insanlara gizel gosterilmistir.” de-
nilmektedir.(Ali Imran, 114.ayet)

Islam Dini, mulkin helal yollarla alin te-
riyle kazanilmasinin battn insanlarin uyumu-
nu saglayan bir 6zellik oldugunu ortaya ko-
yar. Ekonomik guc, toplumun yarari ve Ureti-
me yonelik kullanilmalidir. insanlarin ekono-
mik gUclerini ellerinde tutup piyasaya stirme-
meleri dogru gérilmemistir. (Tevbe,349) In-
sanin insan olusunun en temel gostergele-
rinden ve vazgecilmezlerinden biri ise insa-
nin calismasidir. (Necm,53/99)

ilahi irade, insana diinyada hedef koy-
mustur.Bu hedef, diinya ve ahireti kazanma-
dir.Mimin,dinyasal payini unutmayacaktir.
( Kasas,28/77) Ama bu dlnyasal payl unut-
mama ¢agrisi para kazanma hirsini 6zendir-
mekten ziyade biz insanlarin Allah'in  bize
sonsuz bagisladigi ihsan ve iyilikler gibi in-
sanhgin hizmetinde olmamiza matuftur.Aye-
tin devami, payin insanhigin hizmeti icin kul-
laniimasi acisindan énemli oldugunu vurgu-
lamaktadir.Bununla birlikte bu ayetin mu-
minlerin mal ve mulk kazanmak icin mesru
bir dayanak olarak gosterilmesine karsi ¢i-
kan kaygili yorumlara da rastlamaktayiz.Bu
yorumlara gore “dlnyadan payini unutma
“cagrisi mal kazanmaya bir davet olarak al-
gillanmamalidir.

islamin Evrensel ilkesi: Ameller Niyetlere
Goredir.

Bu itirazi cevaplamak icin Islam distn-
cesinin eylemleri belirleme noktasinda en
anahtar ilkelerinden biri olan “ameller niyet-
lere goredir “ilkesi Uzerinde durmamiz gere-
kir. Bu ilke, Islam dustincesi acisindan bire-
yin batln davranislarindaki ictenligin, dog-
rulugun ve tutarlihgin kaynagini olusturmak-
tadir.

Amel, davranisi nitelemektedir. Insan dav-
ranislarinin iyi, kott, dogru ya da yanlis ola-
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rak deger kazanmasini belirleyen sey o fiili,
yapmaya yonelen insanin zihnindeki amag,
yani niyettir. Niyet; istegi, hedef belirlemeyi
iceren bir anlam cercevesine sahiptir. Kisinin
bir davranisi gerceklestirirken o fiili yapis ga-
yesi belirleyici olmaktadir.

islam ibadetlerinin tasnifinde mal ve be-
den ile yapilan ibadetler vurgusunu hatirla-
makta yarar vardir.Ozllice ifade etmek gere-
kirse mali ibadetin yerine getirilmesi icin ge-
rekli oldugu durumlar vardir. Mal gaye de-
ger degildir. Mal ile yapilan ibadetler insanin
ruhsal 6zgUrligintn yolunu acar. Bu acidan
diinyevilesme korkusu kimi zaman ayetlerin
yorumlanmasinda mesafeli bir ¢izgiye alim-
lerimizi cekebilmektedir.insan askin alem-
den gelen ruhuyla beden hapishanesinde ve
dinya zindaninda olabilir.Fakat bu kafes ve
zindandan kurtulusun yolu gercek ve en Gst
duzey iyilige ulasmanin yolu Kur'an'in sifa
dolu ayetlerinin 1siginda sevdiklerimizden in-
fak etmek degil midir?

Islam ve dunyevilesme konusunu ele alir-
ken baslica tartisma alanlarindan biride ka-
zanma etigidir. Islam ahlakinda yer alan emir
ve yasaklar bireyin psikolojik, sosyolojik, fiz-
yolojik, etik, estetik yénlerini dogal mecra-
sinda akitmayi hedeflemektedir. Islam iktisat
felsefesinin icerigini besleyen ahlak felsefe-
miz yer ve godkte ve bunlarin arasinda bulu-
nan kaynaklarin mutlak sahibinin Allah oldu-
gunu vurgulayarak, insanlardan bu ilaht mi-
rasi esit olctler icinde kullanmalarini ister.
islam’in diinya uygarlik tarihindeki en 6nem-
li katkilarindan biri de yapip etmeleriyle terci-
hi ve dinyayi sekillendirmesiyle 6zgur bir in-
san modeli sunmasidir. islami 6zgurlik an-
layisi Adam Smith, John Stuart Mill gibi
toplum filozoflarinin 6zgurluk kavramin-
dan ayrilir. Onlarin ortak anlayisinda bi-
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reyin 6zel mulkiyet hakki, toplumsal ¢ikarla-
ra maksimum katkida bulunabilecek kurum-
lar dizisini olusturur. islam’da bireysel mul-
kiyet simirlanir. Malk, Allah’indir.insan “ha-
life” sifatiyla dogal bir sahip olmaktan ci-
kar.islam iktisadini ahlakla iliskili olarak de-
gerlendirdigimizde onun ilkelerini Kur'an ve
hadisten aldigini, zaman ve zemine gore es-
neklik ¢zellikleri tasidigini, emegi esas aldigi-
ni, toplumun ihtiyaclarini g6z éntinde bulun-
durdugunu, Gretimin arttirilmasini hedefledi-
gini ve hepsinin otesinde gerektiginde “ote-
ki” ile mali paylasmayi 6zendirdigini ve bu
paylasimin bir ibadet olarak hem Yaraticiya
hem de kendimize karsi bir sorumluluk oldu-
gunu bulmaktayiz.

Benligimizin Israfi:Dinyevilesme

israf, kelime olarak s-r-f-  kokun-
den tdremistir. Bu kelimenin sinir  as-
mak, hata, gdérmezden gelme, gaflet, asi-
riya kacmak gibi anlamlari bulunmakta-
dir. Islam distincesinde ise bu
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kavram, yasamin her sahasinda dinf,
dinyevi, sosyal, psikolojik, ekonomik, kaltd-
rel alanlarda, din ve aklin orta yol cizgisinden
clkmayi ve sapmayi ifade etmektedir. Ahlak
kitaplarimizda israf ortada olan cémertligin,
cimrilikle beraber asiriliklarindan biridir. israf,
comertlikten sapmayi ifade eden asiri har-
cama ve elden ¢ikarma tutumudur. ihya-u
Ulimi'd-Din'de Gazzali israfi, din, adet ve
toplumsal gereklerin 6lctst disinda harca-
ma olarak belirleyerek bir seyin yaratilis ga-
yesi disinda kullanilmasini israf olarak nite-
ler. Circani, et-Tarifat'inda israfi, gereksiz
yere fazla mal harcamak, harcamada siniri
asarak sacip savurmak olarak tanimlarken,
Kur'an'da yer alan tebzir ifadesini de kul-
lanir. Edebu’d-Dinya ve'd-Din’de Maverdi,
israf ile tebzir arasindaki ayirma dikkatle-
ri cekerek dogru yerlerde haddinden faz-
la harcamaya israf, yanls yerlerde haddin-
den fazla harcamaya da tebzir demektedir.

Kur'an baglaminda israf, sirk ve zu-
|im, tevhid inancindan sap-
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may! ifade ettigi gibi, insanin kendisine ko-
taluk etmesi, kisiligini olumsuz yénde harca-
yip tuketmesi, dinsel, hukuksal ve ahlaki de-
gerleri terk etmek ve nihayet insanin mal ve
imkanlari sacip savurmasi anlamlarini icerir.(
A'raf, 7/81; Yunus, 10/83; es-Suara, 26/151-
152; Yasin, 36/19; Ziumer, 39/53; el-En’'am,
6/141; el-A'raf, 7/81; el-isra, 17/33; Nisa,
4/6; Furkan, 25/67; Lisanu'l-Arab, “s-r-f";
et-Tarifat, “israf”; el-Mu’cem, “s-r-f".; Kal-
lek, Cengiz, “israf”, TDV islam Ansiklopedi-
si, c. 23,s.179)

Modern iktisatcilar da Islam’da israf yasa-
ginin temelinde Gretim ve tiketim arasindaki
dengeyi bozmamak ve tiketimi “ihtiyac” te-
meline oturtmanin yattigini belirtirler. Islam,
yeni bir gelir yaratan hem de adil bir bo-
lGsmeyi saglayan harcamayi 6ngordr. Kur'an
dustincesinde israf, kisinin benliginde israfa
gitmesi ve kisinin sahip oldugu mal ve esya-
da israf etmesi baslica iki boyutu olusturur.
Insanin en temel sorunu tatminsizligi ve ken-
dine yabancilasmasidir. Bunu ona bizzat ha-
tirlatan Allah"tir. insan Allah’t unutursa kendi
benligini ve kendi benliginin mutluluk ve hu-
zur yollarini unutur.(Hasr, 19)

Kisinin Benliginde Israfa Gitmesi

Kur'an-1 Kerim, israf konusunda yeni bir
bakis acisi kazandirir. Buna gore kisi kendi ki-
siligi hakkinda da israfa kacabilmektedir. Zi-
mer Sdresi 53. ayette “ kendileri aleyhine is-
raf etmis, kullarim” ifadesini Elmalili Hamdi
Yazir, “insanin yaptigi bir fiilde haddini as-
masi ve kendisine karsl cinayet islemesi” ola-
rak yorumlamistir.( Yazir, Hamdi, Hak Dini
Kur'an Dili, c. 6, s. 268)

Kisinin benliginde israfa gitmesi, Kur'an
baglaminda insanin fitratiyla, dogasiyla iliski-
sini kesmesi, ruh ve bedeninin dogal aki-
sini tersine cevirmesidir. Insan, adalet ve
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dengeden, cémertlik ve ihsandan, inanc ve
calismadan uzaklastikca bir anlamda ken-
disine yabancilastikca dogru cizgiden c¢I-
kar, kisiligi zedelenir. Icini, 6zin0 ve bir bi-
rey olarak gerceklesme ve gelisme imkanini
oldurmus olur. (israf ale'n-Nefs). (Saruhan,
M.S, “islam Ahlakinda israf ve Cimriligin
Tedavisi” Islami Arastirmalar Dergisi ,lktisat
Ozel Sayisi.cilt 16,say1 4, 640-647, (2003),
Yabancilasma, patolojide kisiligin kismen
ya da tamamen kaybedilmesini ifade eden
bir terimdir. Hegel'de, kendi disinda hissedi-
len, varliklarda kaybolmus, mahrumiyet icin-
deki ruhun halini ifade eder. Sartre'da zihni
yabancilasma deliliktir. Yabancilasan ken-
disi degildir. Dinsel anlamda sirk, birtakim
varliklari zihinde putlastirmaktir. Ahlaki aci-
dan ise bizce dogal 6zelliklerini dislayip psi-
kolojik ve sosyolojik acidan kisinin kendi-
si, disinda her seyin olumsuz etkisi altinda
kalmasidir.(Bolay,S.Hayri,Felseft  Doktrinler
S6z10g4,Ankara1979,s.8)

Kisinin Mal ve Sahip Oldugu Maddi De-
gerlerde israfi

Kur'an, insandan dretim ve tiketim sU-
recine katillimini ister.( Bakara, 2/29; A'raf,
7/10; Ra'd, 3; ibrahim, 32-34; Mulk, 15.)

Bu Uretim ve tUketim sdresince insanin
ne kendisine ve ne de cevresine zulmetmesi-
ni ister. Orta yol ilkesinden hareket edilmesi-
niister. Orta yol ilkesinin altyapisinda insanin
ruh ve beden sagliginin korunmasi ve gelis-
tirilmesi yer almaktadir. Kur'an, hem israf ve
hem de cimrilik konusunda insanlari uyara-
rak insani ideal cizgiye cekmeyi hedeflemek-
tedir. insan, zaman zaman temel ihtiyaclarini
yerli yersiz harcayabildigi gibi, ihtiyaci olma-
yan seyleri de harcamaktadir. insanlar ara-
sindaki ekonomik ucurumun engellenmesi
amaciyla kisiler hem israf ve hem de cimrilik-
ten uzak durmalidir. (Bakara, 2/219, 273; in-
san, 8-9; Hasr, 7-8; Tevbe, 60; Miicadele, 4;
Enfal, 41)
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Islam Ahlakinda Dunyevilesme Karsisinda
iffet Kanaat ve Zihd

Dunyevilesmeyi 6nleyen erdemlerin ba-
sinda iffet ve kanaat sahibi olmak gelir.
Kindi, iffeti, beden ve ruhun korunmasi, ge-
listirilmesi icin, gerekeni yapmak ve ortadan
kaldiriimasi gerekeni kaldirmak ve gereksiz
olanlara da ilgisiz kalma erdemi olarak ta-
nimlar. Ahlakf acidan iffet, ifrata kacmamayi,
itidali gosterir. Akil, sehvet ve 6fke kuvvetle-
rinden, sehvet kuvvetinin itidali olan iffetin,
eksikligi, ifrati sereh (bayadi haslara duskin-
lGk) asirih@l, tefriti ise humudtur. (Haz duyar-
sizhgr) behimi nefs, diger bir ifadeyle sehevi
glg, bilgisizlige, ihtiraslara, boyun egmesiy-
le ifrat ve tefrite kacar. Oysa, eksiklik ve asi-
riliklarini “akilli nefsin” bilgi temyizine ve ay-
ricaligina tabi kilarsa iffet erdemi ile tanisir.(
Eb0 Ride, Kindi s. 276-278; ibn Miskeveyh,
T.A, s. 38-39)

Haya,iffetin tdrlerinden olup, insana
hay,diri bir bilin¢ sahibi olma imkani verir.
Arzulari dizginlemek, iffetin, sehvet guci-
nun dengelenmesi yonunu gosterir. Arzula-
rin dis goérindsine aldanmadan kalici olanin,
daimi olanin bilgisine sahip olarak kendimi-
zi muhafaza etmeyi gosterir. Ahmet Rifat'in
ifadesiyle “sehvetine yenilen kimse, acik de-
nizlerde, dalgalarin oyuncag haline gel-
mis bir sandala benzer. Firtina da ne pusu-
la ne de dimen ise yaramaz.”( Ahmet Rifat,
Tasvir-i Ahlak, s. 214-215.)Vakar, iffet tirle-
rinden olan ve agirbaslilik anlamina gelen bir
erdemdir. Hafifligin ve sahsiyetsizligin karsiti-
dir. Kendisini bilen, haddini ve sorumlulugu-
nu bilen kimse agirbasli olur. Karsilasmis ol-
dugu durumlarda sorumlulugunun bilinciyle,
ikbal ve idbarin gercek mahiyetini bildigin-
den kendisini kaybetmez.

Kanaat, insanin bir acidan payina dise-
ne razi olmasi ve hirs ve tutkularini dizginle-
yerek elindekilerle yetinmesi ve ikna olmasi-
dir.Kanaatkar olmayan kisi tatminsiz olandir.



Imkanlariyla ikna olmayan bir kimse, bencil-
ligin kiskancligin tutsaginda hirsa ve tamaha
kapilarak hem kendine hem de baskalarina
zarar vermeye baslar. Kanaatkarlik iffet sahi-
bi olmaktir.Ragip El isfehani kanaat ve ziihd
kavramlarini aciklarken kanaati daha manevi
bir duzlemde ele alirken zihdin bu manevi
halin eyleme dénUsmesinden ibaret oldugu-
nu aciklar.Zihd kanaatin bir sonucudur.(Cag
rict,"Kanaat”TDV,24.c,s.290)

Zuhd tasavvufi edebiyatta, dinyaya olan
ilgi, istek ve arzunun terk edilmesi olarak ta-
nimlanir. Zhd, tasavvufi hayatta hurriyetle
ayni anlami havi gortlmektedir. Kisi, dinya-
ya ve nimetlerine bagl oldugu 6lcide, hr-
riyet acisindan yetersiz sayilmistir. Harriyet,
dinya ve onun sundugu nimetlerden mus-
tagni olma durumu olarak gorulmektedir.

Tabakatt's-Sufiyye adli eserinde Sulemf,
tasavvuf istilahinda farkli bir anlam iceren
fakr kavramini sdylece tanimliyor: “Fakr, hic-
bir seyin insana sahip olmamasidir.” Sulemt,
fakri, hurriyetle aynilestirir. Fakr, kéle olma-
ma durumudur. Bireyin tim esya ile bir aci-
dan hikmet, adalet, iffet, secaat gibi dort er-

demin cercevesi icinde iliskiye girmesidir. Re-
zaletlerden uzak bulunmasidir. Stlemi’nin,
fakri, harriyet, yani kéle olmama durumu ile
Ozdeslestirmesinin yaninda, tasavvufi ede-
biyatin 6nde gelen kalemlerinden Serrac, el
Luma, adli eserinde sézinU ettigimiz fakri,
mukarreblerin harriyet dizeyi olarak isaret
etmektedir. (Stlemf, a.g.e., s. 215; Es-Serrac,
a.g.e., s. 46)

Ragip el isfehani, el Mufredat isimli alfa-
betik eserinde, hirriyeti, kullugun zirvesi ola-
rak tanimlar. isfehani’nin bu tanimi, hirri-
yetin tasavvufi distncedeki ahlaki boyutu-
nu ve anlayisini sergiler. Hurriyet, tasavufi
distuncede “ahlaklanma” ve “ahlaki guizel-
likler” ile bezenmek olarak gorilmektedir.
“Ahlakli insan” ile “hur insan” terimi ayni-
yet tagimaktadir. Hirriyet, masivadan kurtul-
mak, kendimizi bulmak, aslt varligimiz olan
Allah’a ulasmamizi engelleyen, bizi 6zimize
yabancilastiran her seyden kurtulmaktir. (el
isfehani, Ragib, el Miifredat, Ubudiyyet mad.
Kuseyri, Risale, s. 364)

DIYANET-SEN

0
N

DIN VE TOPLUM




DIYANET-SEN

¢ wl

SEKULERLESME PERSPEKTIFINDEN
N ERNIR IINIRISTAREISEEL-ER

Prof. Dr. M.

Ali KIRMAN

Kahramanmaras Sutct imam Universitesi ilahiyat FakUltesi

Giris

Din Sosyolojisi literatirinde din ve se-
kulerlesme iliskisi degerlendirilirken yapilan
analizlerde cogu zaman dint hareketler 6zel-
likle de bati toplumlarinda ortaya ¢ikmis olan
yeni dinl hareketler olgusu Uzerinden ¢ika-
rimlarda bulundugu gortlmustar.” Bir diger
ifadeyle, son yillarda modern dinyada dinin
yeri, dnemi ve fonksiyonlariyla ilgili degerlen-
dirmeler yapilirken dinf hareketler veya grup-
lar 6Gnemli bir veri kaynadi olarak dustnul-
muUstdr. Zira dinyanin blyUsinden arinma-
sina yol acacak yogun bir sekulerlesme si-
reciyle insan aklina verilen asirt 6nemin orta-
ya koydugu sonuclara bir tepki/cevap olarak

ciktiklari anlasilan yeni dini hareketler ayni
zamanda sekUlerlesme tezine meydan oku-
yan ciddi bir tehdit unsuru olarak gérilmus-
tar.

Bu yazida yeni dini hareketler ve sekuler-
lesme iliskisi, bu konudaki engin tartismalara
girmeksizin, iki boyutta ele alinacaktir. Yeni
dinf hareketler, klasik sekulerlesme tezini ge-
leneksel dindarliktan uzaklasildiginin goster-
gesi olarak yorumlayanlar ile bu hareketleri
sekilerlesme tezinin yeni paradigmalari so-
nucu ortaya ciktigina dair goérusler cerceve-
sinde degerlendirilecektir.



Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Cikisi

Kita Avrupasinda 16. yUzyildan itibaren
bilim, sanat ve kalttr vb. pek cok alanda zih-
niyet degisikligine isaret eden Rénesans, Re-
form ve Aydinlanma hareketleri dnemli ve
kapsamli degismeleri de beraberinde getir-
mistir. Bu anlayis cercevesinde ileri diizeyde
sanayilesmis toplumlarda ortaya ¢ikan mo-
dernlesme, postmodernlesme ve kureselles-
me sirecleri insanin evrenle iliskisini, dinya-
ya bakisini, din algisini ve tanri inancinin de-
gistirmesine ve yeniden tanimlanmasina yol
acmistir.

Modernlesme paradigmalarina  yone-
lik elestirilerin arttigr Il. Dinya Savasi son-
rasi strecte dinya capinda yasanan hizli ve
kapsamli degismelere paralel olarak 6zellikle
sanayilesmis Bati toplumlarinda bircok yeni
dint hareket ortaya ¢ikmis ve kisa zamanda
tim dinyada yayginlik kazanarak “kuresel
bir olgu” haline déntsmustdr. “Yeni dinf ha-
reket” kavrami, cogu 1950’lerden sonra or-
taya cikan, 1970Q’lerden itibaren de yaygin
bir ilgi gbrmeye baslayan ve sdylemlerinde
coskun bir dinf, ruht ve felsefi yasanti vade-
den birbirinden farkli olusumlarr ifade etmek
icin kullaniimaktadir (Barker 1992:9). “Yeni
dinler” ya da “dint duygularin yeni ifade bi-
cimleri” olarak da nitelenen bu hareketle-
rin, Uyelerine, hayatin anlami, esyanin tabiati
gibi en temel sorulara nihaf bazi cevaplar su-
nan dinf ve felseft bir dinya gorisid énerme-
lerinin yani sira yine onlara askin bilgi, ruht
dinginlik ve i¢ huzura erme, potansiyellerini
ortaya cikarma ve nihayet manevi yénden ol-
gunlasma ve gelisme gibi elde edilebilir baz
ylUksek gayeler icin vasita ve imkanlar sag-
ladiklari ve boylece ilgi ve iltifat gordukleri
bilinmektedir. Bu hareketlerin ortaya ciktigi
Bati toplumlarinda ayni zamanda sekulerles-
me ve bireycilik egilimlerinin yayginhgi, egi-
tim ve gelir dizeyinin yuksekligi gibi faktor-
ler nedeniyle insanlarin ya bireysel olarak 6z-

glr ve rasyonel tercihlerde bulunmalari veya
bir takim zaaflarindan yararlanilarak cezbe-
dilmeleri suretiyle dini bagliliklarini degistir-
meleri s6z konusu olmustur.

Yeni dini hareketlerin ortaya cikisi genel
olarak modern toplumlardaki degisim sure-
ciyle birlikte ele alinmistir. Zira modernles-
me sirecinin toplumsal diizeyde rasyonelles-
me ydnunden yapmis oldugu katkilar ve bu
katkilarin bir sonucu olarak teknik ve altya-
pi alaninda goézle gorultr bazi imkan ve fir-
satlarin ortaya cikariimasi acgisindan 6nemli
gelismelere yol acarken bu gelismelerin dini
ve manevi alana yansimalari da olmustur. Bir
degerlendirme yapildiginda, modernlesme-
nin temel bilesenlerinden olan rasyonelles-
me, sekulerlesme ve bireycilik gibi egilimler,
geleneksel inang ve degerlerin glctnd zayif-
latirken, olusan bosluklarin farkli bicimler-
de doldurulmaya calsildigr goraltr. Anlasi-
lan 20. yGzyilin ikinci yarisindan itibaren hizla
degismeye baslayan dinyada Bati insani bir
anlam ve kimlik krizine dismus, ancak kilise-
nin temsil ettigi mevcut din anlayisindan da
tatmin olmadidi icin yeni arayislara girmis ve
bu cercevede yeni kutsalliklar, yeni dindarlik
bicimleri ortaya ¢cikmis ve bu tir yeni dindar-
liklari temsil eden bircok yeni dini hareket or-
taya cilkmistir.

Aydinlanma doéneminden itibaren kut-
sal degerlerden yUz ceviren ve ge¢misinden
kopan modern Bati toplumlari artik yeni bir
takim kutsalliklar ile karsilasmistir. Anlasilan
1960’larda yeni dint hareketlerin ortaya cI-
kistyla birlikte baslayan karsi kultir hareketi,
daha ziyade Bati toplumlarinda materyalist
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anlayisa ve yasam tarzina ve ona eslik eden
sekilerlesen etosuna karsi bir tepkiyi ifade
etmekteydi. Bu hareketin pesine dustigu
“yeni bilinclilik hali” (Bellah 1976) ve anlam
arayisi, cok cesitli ve tuhaf gorantumler sergi-
lemesine ragmen temelde dini bir nitelik arz
etmekteydi. Her ne kadar bu yeni kutsallikla-
rin insanin manevi ihtiyaclarina cevap verebi-
lecek diizeyde olup olmadigi, sahte kutsallik-
lar oldugu iddia edilmekte ise de modern in-
sanin bir arayis icinde oldugunu gostermek-
tedir. Son yillarda biyuk bir cekim alani olus-
turarak yayginlasan yeni dinf olusumlar hak-
kinda cesitli iddialar ileri strtlmekte ve bu id-
dialarin bir kismini gegerli kilacak veriler s¢z
konusu ise de, bu hareketlere yonelen in-
sanlarin manevi bir takim ihtiyaclarina cevap
olabilecegi gercegini goz ardi etmemek ge-
rekmektedir.

ileri dtizeyde sanayilesmis bati toplumla-
rinda ortaya cikan yeni dini hareketler hak-
kinda farkli degerlendirmeler yapilmistir.
Fonksiyonalist perspektife gére bu hareket-
ler, modernlesme sonucu toplumda fonksi-
yonu azalan kurumlarla bireyler arasinda ilis-
ki ve entegrasyon surecine katki yapan olu-
sumlar olarak olumlu yénde degerlendirmek-
tedir. Sosyologlarin bir kismi da bu tur hare-
ketlerin herhangi bir kultdrel 6zelligi ve en-
tegrasyon saglama gicu ve kapasitesi olma-
yan marjinal ve reaksiyoner olusumlar olarak
nitelemektedirler. Anlasilan yeni dinf hare-
ketler din sosyolojisi alaninda oldukca genis
tartismalara konu olmus bir olgudur.

Sekulerlesme ve Yeni Dini Hareketler

Yeni dinf hareketlerin ortaya cikisi genel
olarak sekulerlesme sureciyle ilgili olarak ele
alinmistir. Bilindigi gibi sekulerlesme, tanim-
lar konusunda ortaya cikan cesitlilige rag-
men, bilim ve rasyonel disiincenin gelisme-
siyle ortaya cikan gelismelerin bir sonucu
olarak dinin kurumsal ve toplumsal rolt ve
6neminin giderek azaldigi modern toplum-
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lardaki degisim sdrecini tanimlamada kulla-
nilmaktadir (bkz. Kirman 2005).

Modernlesme sonucunda yasanan slrec-
lerin etkisiyle kurumsal dinden kopus, fark-
I dindarlk anlayislarinin dogusu gibi strecler
sekilerlesme-yeni dini hareketler tartismala-
rini giindeme getirmistir. Cinkd yeni dinf ha-
reketler, modernlesmenin donUstirtct etki-
si ve sekulerlesmenin din-toplum UGzerinde-
ki etkisi ile yakindan iliskilidir. Anlasilan sekd-
lerlesme ve yeni dini hareketler iliskisi olduk-
ca tartismalidir. Bu tartismalar genel olarak
iki temel esasa dayali strdrtlmektedir: Yeni
dini hareketler sektlerlesme strecinin zayif-
lamasinin bir sonucu olarak mi ortaya cikmis-
tir yoksa bu strecin kendisini yenilemesi ve
modern dlnyada da varligini sirddrmesinin
bir géstergesi midir? Bu baglamda cevaplan-
masi gereken soru su sekilde de ifade edile-
bilir: Bu hareketler dini olanin sektlerlesme-
sinin mi yoksa sekuler olanin kutsallastiriima-
sinin mi bir gdstergesidir?

Anlasilan yeni dini hareketler ile sekiler-
lesme iliskisi oldukca paradoksal bir mahiyet
arz etmektedir. Yeni dini hareketler bir kesim
tarafindan esas itibariyle sektlerlesmenin te-
zahUru olarak gorilmekle birlikte diger yan-
dan da bu hareketlerin sekulerlesme strecini
bir sekilde tersine cevirmeye yonelik bir tepki
olarak ortaya ciktigi ileri srtlmus ise de, bu
sireci durdurma ihtimalinin zayif oldugu ge-
nel kabul gérmektedir.

Modernlesme ve sekdilerlesme strecleriyle
birlikte bireylerin kutsal algilamalarinda degi-
simler yasanmasi, onlari kurumlasmis dinler-
den farkli ve alternatif olusumlara, yeni din-
darlik bicimlerine ydneltmistir. Anlasilan se-



kdlerlesme, yeni dindarlik bicimlerinin olus-
masinda (Kirman, Baloglu 2012) ve yeni dint
hareketlerin ortaya ¢cikmasinda etkili olmakla
birlikte ayni zamanda bu hareketlerin ve do-
layisiyla dinin sekilerlesmesine de yol actig
anlasiimaktadir. Yeni dinf hareketler ve yeni
dindarlk olusumlari, dinin toplumsal énemi-
nin azalmasi sdrecinin bir godstergesi olarak
anlasilmaktadir. Bununla birlikte din kurumu
yasanan toplumsal degismelerden etkilen-
mistir ve etkilenmeye de devam etmektedir.

Sekulerlesme ve yeni dini hareketler ile
iliskisi baglaminda ele alinmasi gereken bir
diger 6nemli boyut da, bu hareketlerin ge-
rek Uye toplama tekniklerinde ve gerekse
kendi aralarinda kullandiklari dil ve sembol
seciminde sekdlerlesmenin etkilerinin acik-
ca gorulmesidir. Zira bu hareketler, Uye ka-
zanmada cagdas bir dil ve semboller ile daha
dogrudan manevi bir yol, 6zellikle de rasyo-
nel olarak gelistirilmis yéntemler kullanmak-
tadirlar. Bir diger ifadeyle bu hareketler ge-
rek Uye toplamada ve gerekse fon olusturma
ve yayincilik gibi organizasyonel faaliyetlerde
ve diger yardimcr aktivitelerde oldukga ras-
yonel olabilmektedirler ve sekuler bir dil kul-
lanmaktadirlar (Kirman 2010:45, 64).

Yeni dini hareketler ve yeni dindarlk bi-
cimleri gibi olgular, modern diinyada dinin
yasamaya devam ettiginin ve dolayisiyla se-
kilerlesme teorisinin éngorulerini yanlisla-
diginin bir gostergesi olarak da degerlendi-
rilmektedir. Sekulerlesme teorisine yonelik
elestirileri degerlendirirken 6ncelikle sekdler-
lesmenin bir teori olmadigi; ampirik verilerin
sekulerlesmenin 6ngorilerini dogrulamadi-
gi; 1960l ve 70'li yillarda hizla yayilan yeni
dini hareketlerin ortaya cikmasi ve dini bir
canlilik, 6zellikle radikal ve siyasal dini akim-
larin ortaya cikisi gibi gerceklere vurgu yapil-
maktadir. Zira 6zgurlik, gorecelik ve cogul-
culuk karsisinda batinin “hristiyan kolektif
bilinci” batunlestirici olmaktan cok ¢cozilme-

ye yol actig ifade edilmektedir. Bu baglam-
da bazi yeni dini hareketler, tanriyi diinyaya,
yani aileye, ekonomiye ve hatta siyasete geri
getirmek suretiyle ddinyayi ve onun kurumla-
rini yeniden kutsallastirmak isterler.

SekUlerlesme tezinin destekcileri ise, s6z
gelimi Bryan Wilson (1982) yeni dinsel hare-
ketlerin, genclik kdltdrlerinin ve karsi ktlttr-
lerin cesitliligi, cogullugu ve parcalanmis ni-
teliginin, aslinda kilisenin toplumsal otorite-
sini kaybettigini kanitlayan olgular oldugunu
one surerler. Anlasilan, klasik sekulerlesme
tezini savunanlar din olgusunu kilise olarak
kabul etmekte, yani din ile kiliseyi 6zdesles-
tirmekte ve buradan hareketle de kiliseyle te-
masin kesilmesi oranlarini sekilerlesme stire-
cini dogrulayici olarak gérmektedirler. Seku-
lerlesme tezine karsi ¢ikanlar ise, din olgusu-
nu, insanlarda var olan kutsal ihtiyaciyla ilis-
kilendirmektedir ve din olgusunun, dogaus-
tlne, i¢ inanca, dini 6gretiye baglamaktadir.

Bazi sosyologlar, Wilson'un calismalari-
na dayanarak, sekulerlesme teorisinin ya-
nildigini sdyleyen gordslerin, yeni dini hare-
ketler olarak gorulen alternatif yapilanma ve
olusumlarla devam eden sekulerlesme siire-
ci arasinda dogdrusal bir baglanti kurarlar ve
daha ileri giderek sekulerlesmeyi kultlerin bir
diger ifade ile yeni dini hareketlerin ytkse-
lisi icin bir aciklama olarak kullanirlar. Oysa
Wilson, ezoterik yeni dini hareketlerin orta-
ya cikis ve yuakselisini sektlerlesmenin zayif-
lig1 veya sekulerlesme tezini tersine cevirme-
nin bir isareti olarak gérmez. Yeni dini ha-
reketlerin yikselisini, sekulerlesmenin boyun
egmezliginin tezahirl olarak degerlendiren
Wilson'a gore, yeni dinleri sekulerlesme su-
recinin bir ispati olarak goérir. Ona gore yeni
dinf olusumlar, din alaninin modern toplum
icin giderek 6nemsiz hale geldiginin bir g&s-
tergesidir.

Toplumlarin sektlerlesme acisindan bir-
birinden oldukca farkli 6zellikler sergiledik-
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leri bilinmektedir. Oyle ki basta ABD olmak
Uzere bircok toplumda sekdlerlesme ve kut-
sallastirma, klasik diyalektik anlayisi cagris-
tinr bir sekilde, birbirini beslemekte ve des-
teklemektedir. Anlasilan toplumsal yapilarda
sadece duz hatli cizgiler ve yoringeler yok-
tur; aksine bir dizi karmasik baglar ve birbi-
rini besleyen dénguler vardir (Gellner 1999).
Bir diger ifadeyle, s6z konusu iki temel stirec
birbirinden kesin cizgilerle tamamen ayrilmis
olarak degil, ‘salinim’ ile anlasiimalidir; zira
ayin zamanda onlarin sonuclari da, durumsal
veya tesadUfl olmaktan ziyade birikimlidir.
Salinim tezine gore toplumlar dinden uzak-
lasma ile dine yonelis arasinda salinir durur-
lar. Bu yUzden sekulerlesme dini canlanma-
larla bitirilecektir.

Bugln sosyologlar arasinda kabul goéren
yaklasimi su sekilde 6zetlemek mumkundur:
Toplumlar var oldukca dinf inanclar farkli bi-
cimler alsa da varligini strddrecektir. Insa-
nin genetik yapisi degismedikce, kisi basi-
na ddsen 6lum orani bir olmaya devam et-
tikge insan hayatinda fizik dinyanin sinirla-
rini asan bir anlam arayisi devam edecektir.
Mesela konuya insanin antropolojik tabiat
itibariyle dindar oldugu teziyle yaklasan din
sosyologlari, yeni dint hareketlerin ortaya c¢i-
kip yayginlastigi 1960°li ve 70’li yillari deger-
lendirirken “Tanrinin 6ldugd alanin ayni za-
manda Tanrinin yeniden cilginca insa edildi-
gi alan” oldugu seklinde bir ifade kullanmis-
lardir (Hadden 1989:18). Anlasilan Tanriyi ve
dini ortadan kaldirma arzusundaki sekileriz-
min en guc¢lU oldugu bir dénem ayni zaman-
da Tanriy1 doguran bir dénem olmustur.

Dolayisiyla dine devamli bir talep vardir; sa-
dece arz ediciler degismektedir. Durkheim’in
sekUlerlesme tezi meshurdur; disincesin-
de bir evrilme vardir. Bilimsel dustnce dini
distncenin yerini alacak, fakat “boluk por-
clk ve eksiktir; yavas ilerler asla bitmez fa-
kat hayat beklemez”. Dinin insanligin anlam

sorunuyla il-
gili vazgecilmez bir
roli oldugunu soyle-
yen Rodney Stark ve Wil-
liam Bainbridge’e gore (1985)
din, dogaustl kabuller ve yeri
doldurulamaz  aciklamalar
tasimaktadir. Bu ikili pazar
benzetmesini sik kulla-
nirlar. Eski ve yeni dini
gruplar yeni pazar
paylari  kazanma,
eldekileri kaybet-
meme ve genis-
letme  mica-
delesi  verir-
ler. Canlan-
ma ve yeni-
lik din pa-
zarinin -~ te-
mel 6zellik-
leridir. Seku-
lerlesme  dini
séndurmekten
ziyade uyarir.
Dini gruplar kolay

kolay ©Olmeyecektir. Birey-
sel ve organizasyonel sevi- o
yede din, bitecek gbdzikme-
mektedir.

Tark Toplumunda Sekulerlesme ve
Dini Cemaatler

Tark toplumu yaklasik iki asri askin bir
zamandan beri modernlesme tecriibesi ya-
samaktadir. Bu stre¢ Cumhuriyetle birlikte
daha hizlanmistir. Cumhuriyet dénemine ba-
kildiginda 6zellikle 1950 ve 1980 sonrasi do-
nemlerde sosyal, siyasal ve ekonomik alanda
yasanan degismelerin dinf ve kultlrel alana
da yansimalari s6z konusu olmustur.

Tark toplumunda 1980 sonrasi dénemde
yeni dindarlik bicimleri kamusal alanda daha
cok gorunirlik kazanmistir. Ornegin yapilan



bir arastirmada egitim kurumlarindaki cinsi-
yet ayrimini islami olarak degil, bilimsel ola-
rak aciklandigi gorilmektedir (Kémecoglu
2000:188). Ortiinme meselesinde de moda
olgusunun etkisiyle “tesettlr emirdir”den
“tesettlr glzeldir” denilen bir déntstim su-
reci yasanmaktadir (Atay 2004:83). Anlasi-
lan Turk toplumunda sekulerlesmenin teza-
hirlerine 1980 ve 90’1 yillarda daha sik rast-
lanmaktadir. Hatta bir paradoks gibi gértn-
se de, dinf bir gecmisi oldugu bilinen mev-
cut iktidar déneminde toplumsal alanin he-
men her dizleminde 6nceki dénemlere ki-
yasla gorece daha fazla bir sekllerlesme tec-
rbesi yasandigi tespitleri yapiimaktadir.

Dint gruplar ve cemaatler ¢zelinde de se-
kUlerlesmenin izlerine rastlamak mudmkin-
dir. Bu baglamda Turkiye'de dini grup, ta-
rikat, cemaat, vakif gibi adlarla anilan cesit-
li olusumlarin, 1950’li yillardan itibaren fakat
ozellikle 1980 sonrasi uygulanan ekonomik
ve siyasal politikalarin bir sonucu olarak sayi
ve faaliyet ydontinden buyuk bir gelisim icinde
olduklari ve kamusal alanda daha fazla goru-

nurltk kazandiklar bilinmektedir. Bir anlam-
da Turkiye'nin son derece dinamik olan top-
lumsal, kultdrel, ekonomik, siyast ve dinf ya-
pisiyla dogrudan alakali olan, ancak hakkin-
da bilimsel dizeyde cok fazla bilgi bulunma-
yan bu olguyu saghkh bir sekilde analiz edil-
mesi mecburiyeti s6z konusudur.

Bugiin modern bir demokratik devlet
olma yolunda hizla ilerleyen ve kiresellesme
dalgasindan nasibini alarak oldukca koklt ve
onemli bir degisim sireci icinde cemaatten
cemiyete dogru bir gecis toplumu 6zelligi ta-
slyan Tirkiye'de yasanan degismeler bir yan-
dan dinf alanda bir canlanma, fakat ayni za-
manda sekulerlesmeyi de beraberinde ge-
tirmis go6zUkmektedir. Bu durum ozellik-
le dint gruplar 6rneginde cok daha belirgin-
dir. Turkiye'deki dint gruplarin 1980 sonra-
si doénemde, 6zellikle 1990’11 yillardan itiba-
ren etkisini giderek daha cok hissettiren k-
resel sartlar altinda tipki bir ticarf firma gibi
yapilanmak suretiyle egitim, kultar, med-
ya, saglik, spor, sinema, mizik gibi alanla-
ra yonelmis olduklari gézlenmektedir. Bir di-
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ger ifadeyle, varliklarini stirdirmek igin sek -
lerlesme sirecine girmek zorunda kalan tari-
kat ve benzeri olusumlarin énemli bir bolu-
mu, her ne kadar eski sufi tesekkullerin bir
devami olsa da, giinimizde kamusal goru-
nurltk adina, artik, geleneksel yapilanmanin
terk edilmeye baslandigi; sadece bununla da
kalinmayarak soylemlerin de degistigi; bu
cercevede toplumsal alanda kendilerini ifa-
de edebilecekleri mesruiyet kanallari bulma
arayisl icinde bir takim sosyo-kultdrel fonk-
siyonlarin Ustlenilmis oldugu, ancak yine de
dint-mistik fonksiyonlarini ihmal edilmedigi;
yalnizca, degisen sartlara uyum saglanmis
oldugu gorulmektedir. Cumhuriyetle birlikte
yasanan degisim sirecinde zaman igerisinde
evrilerek yapisal ve fonksiyonel bir déntsim
sUrecine giren ve artik kdresel sartlara adap-
te olmaya 6zen gosteren s6z konusu olusum-
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lar, benimsemis olduklari sektler dil ve etkin
yontemler vasitasiyla kamusal alanda gore-
ce daha fazla gorinurlik elde etmistir. S6z
gelimi dint gruplar, 6zel hastane, poliklinik,
saglik merkezleri, issizlere yardim ve barinma
imkani gibi “sosyal ve ekonomik yardimlas-
ma ve dayanisma”; bilimsel arastirma, 6zel
okullar, kolejler, 6grenci yurtlari, pansiyon-
lar ve kurslar gibi “egitim-6gretim kurumu”;
gazete, dergi ve kitap yayinlama ve bilimsel
toplantilar diizenleme gibi “kalttr ve arastir-
ma merkezi” olma seklinde cesitli fonksiyon-
lar Gstlenmis olduklari ya da 6zel radyo ve te-
levizyon yayini yapma, gunlik gazete ve pe-
riyodik dergi cikarma gibi “kitle iletisim” ala-
ninda faaliyetlerini strdirmektedir. Anlasilan
Turkiye'de dinf grup ve cemaatler dénceki do-
nemlerle karsilastirildiginda gérece daha se-
kller bir cizgide yer almaktadir.



Sonug

Sekulerlesme ve yeni dini hareketler tar-
tismalari  degerlendirildiginde, yasanan bir
modernlesme slrecinin oldugu ve bu strec-
ten toplumdaki diger kurumlar gibi din ku-
rumu da etkilenmis oldugu sonucuna varila-
bilir. Nitekim modernite hakkinda arastirma
yapan meshur sosyologlardan Talcott Par-
sons ve Peter Berger, bu tir gruplarin do-
gusuyla ilgili analizlerini, toplum yapisinda
meydana gelen degismelerle iliskilendire-
rek temellendirmislerdir. Yeni dini hareketle-
rin dogmasinda moral belirsizligin rold ile il-
gili tartismalari tamamlamak Uzere modern
didnyanin toplumsal yapilarinda gézlenen
degisikligin de 6nemli oldugunu belirtmek-
te yarar vardir. Hizli toplumsal degisimle ilis-
kili olarak anlam arayislarina girmis olan bi-
reyler alternatif kanallarin yikseldigi gézlen-

mektedir. Bir diger ifadeyle, modernlesmeyle
birlikte yasanan gelismeler neticesinde yerle-
sik.dinler mensuplarinin taleplerini karsilaya-
mamis ve yeni-dini olusumlar ortaya cikmis-
tir. Anlasilan bireyler, yogun sekuler atmos-
ferden kurtulmak icin anlam arayislarina gir-
mislerdir. Anlam arayislarinda, bireyin ihti-
yaclarini 6nem veren modernlesmeyle uyum-
lu olusumlar tercih edilmistir. Dolayisiyla bi-
reylerin kurumlasmis dinden uzaklagsmalari,
onlarin kutsal fikrinden tamamen vazgectik-
leri anlamina gelmez. Hem modernligin hem
de kutsalin bir arada yasamasi klasik sektler-
lesme tezinin tartisiimasina yol acmustir.

Bazi sosyal bilimciler de yeni dinf hareket-
lerin sayisinda gozlenen artisin sekulerles-
menin bir delili oldugunu belirtmektedirler.
S6zgelimi Berger'e gore sekuler bir toplum-
da dogaustine inang, her hangi bir din form
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altinda varligini strdurebilmektedir. Benzer
bir goérist benimseyen Bryan Wilson da, dinf
gruplari sekulerlesme tecrlibesi yasayan top-
lumlarin bir 6zelligi olarak degerlendirir ve
dint degerlerin toplumsal 6énemini kaybet-
meye baslamasiyla bu gelismelere tepki ola-
rak dinf gruplarin sayisinda bir artisin gézle-
nebileceginden séz eder. Ote yandan Wil-
son, bu tur gruplarin sayisinda belli dénem-
lerde gbzlenen artisa bakarak, bunlarin top-
lumun moral entegrasyonunda énemli kat-
kilari olabilecegi yolundaki iddialara da itibar
etmeyerek bu hareketlere mensup olanlarin
kendi kapali, kiclk dinyalarinda yasadikla-
rini belirtmis ve bunlarin topluma her han-
gi bir katkilarinin olamayacagi sonucuna var-
mistir. Boylece, bu tUr hareketlerin sekuler-
lesme sUrecine engel olamayacagini, dolayi-
siyla bunlarin sekiler toplum karsisinda geci-
ci karsi koyuslardan baska bir sey olmadigini
vurgulamak istemektedir.

Tark toplumunda da yasanan modern-
lesme tecrUbeleri gerek genis dindar kitleler
nezdinde gerekse dini cemaatler boyutunda
sekllerlesme yonunde bazi gelismelere yol
acmistir. Bunun bir sonucu olarak Tarkiye'de
dint grup, tarikat, cemaat, vakif gibi adlarla
anilan cesitli olusumlar, 6zellikle 1980 sonra-
si uygulanan liberal ekonomik ve siyasal poli-
tikalarin bir sonucu olarak say ve faaliyet yo-
nunden blyuk bir gelisim gostermisler ve ka-
musal alanda her gecen giin daha fazla go-
rinurltk kazanmislardir.

Klresellesme sirecinde kurulan dini pa-
zarlarda dinf gruplarin birer ticarf firma gibi
faaliyet gostermelerinin kendilerine bir takim
avantajlar sagladigi séylenebilirse de, onleri-
ne yeni ve ciddi bir takim sorunlar ve riskler
ortaya cikardigl da aciktir. Bu durumda dini
gruplarin asmasi gereken en temel sorun,
ideolojik dizlemde yasanmaktadir. Zira din
ekonomisinin temelini olusturan sey, dinin,
insanlarin tercihine konu olabilen bir mal

veya meta konumuna doéndstirtlmis, daha
dogrusu indirgenmis olmasidir. “Mal”, bazi-
larini GrkUten, bazilarini glcendiren bir kav-
ramdir. Dinl mallar, somut olmayip, soyut-
tur. Sekdler mallarin tersine dogaUstd gucle-
re dayanir. Bunun bir takim yararlar oldugu
gibi sakincali yonleri de s6z konusudur. Dini
mallar, her ne kadar ticarf bir firmanin Grtn-
leri gibi sinirl kaynaklara, isgtictne ve talebe
gore Uretilir ve pazarlanir ise de, esas itibariy-
le risklidir. Zira onlarin varligi ve yarari imana
dayanmaktadir (Kirman 2005b).
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Bu baglamda dint gruplara disen en bu-
yUk gorev, kutsal ve soyut bir karaktere sa-
hip dinf Grdn ve hizmetlerle maddi bir varligi
ve piyasa degeri olan bir ticarf mal arasinda
ne gibi bir iliskinin veya benzerligin s6z ko-
nusu olabilecegini; eger boyle bir iliski varsa,
0 zaman bunun derecesini tespit etme ola-
caktir. Bir diger ifadeyle, dini pazarda arz-i
endam eden gruplarin her seyden énce dini
bir temele dayanma ile sekuler faaliyetlerde
bulunmay! ideolojik acidan telif edebilmeleri
gerekmektedir. Boyle bir uzlastirma ve sen-
tezleme cabasi, mevcut Gyeler kadar potan-

siyel Uyeler, hatta siradan insanlar icin de bu-
yUk bir 6nem tasimaktadir. Zira kutsal ile kut-
sal disinin ayrildigi modern diinyada yasayan
insanlar, dinf ihtiyaclarini karsilamak icin git-
tikleri pazarda aldatiima ve dolandirilma ris-
kini en aza indirmek amaciyla bilgilenmek is-
temektedirler.
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DIN SE_KDLE_RLESME KARSISINDA
GUC MU KAYBEDIYOR?"

Prof. Dr. Ejder OKUMUS,
Eskisehir Osmangazi Universitesi
llahiyat Fakultesi

Sekulerlesme, modernlesmeyle birlikte glindeme gelen, ele alinan, islenip tartisilan bir
konudur. Kahir ekseriyeti Musliman olan Turkiye, iki ylz, ozellikle de yiz yildir kaybetti-
gi zamanini, cagini bulma, kendi zamanini dretme sureci icinde tecriibe ettigi modernlesme
~ ve laiklesme seriiveniyle sekillerlesmeyle yiiz yiize gelmekte, belki de yizlesmektedir. Sek- ¥
lerlesme konusu, Muslimanlarin ve dogal olarak toplumumuzun varlik yokluk mesabesinde '
hayati bir meselesidir. Su halde konu, her bakimdan énemlidir.

Anlasildigi kadariyla sekllerlesme, laikligi de kusatacak bir anlama sahiptir. Fakat pratik-
te laiklik sekdlerlesmenin bir kurum olarak devlete iliskin yontni ifade ederken sekdlerles- ;
me devleti de icerecek sekilde toplumun buttintne iliskin olmaktadir. ¥

Sekulerlesmenin ne oldugunu, ne anlama geldigini biraz daha yakindan tanimak gerekir-
se; “bu cag” veya “simdiki zaman” anlamindaki Latince saeculum kékinden gelen ve “bu
cag” veya “simdiki zaman"” icerisinde bu dinyadaki vakialara isaret eden, diinyanin bu be-
lirli bir zaman veya cagdaki durumunu, yani dinyeviligi ifade eden secular kavramindan tu-
remis bulunan sektlerlesme, sosyal bilimlerde, diinyeviligin sosyolojik bir sirec olarak haya-
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ta gecmesi, 6zellikle modern toplumlarda di-
nin sosyal hayatin cesitli kesimleri Uzerinde-
ki etkilerinin giderek azalmasi, baska bir ifa-
deyle toplumun, toplum ve kaltdr sektorle-
rinin dint kurum ve sembollerin egemenli-
ginden cikarilmasi, modernlesme ile birlikte
hem sosyal hem de bireysel dizlemde dinin
gerilemesi,? dini kurumlarin, aksiyonlarin ve
bilincin sosyal 6Gnemlerini kaybetmesi,? kon-
vansiyonel dinin gic kaybina ugramasi, kut-
salin anlaminin daralmasi, kutsal sosyal yapi-
nin, kendisi tarafindan kutsal olmayan kont-
rol ve etkilesimler kalibina déndsttridlmesi
sUreci;* besere ve dlnyaya 6zgu hale gelme-
si, dinyanin buydden arinmasi, yani dinye-
vilesmesidir.

Din-devlet veya kilise-devlet ayriligindan
cok daha genis bir anlamda dinyevilesme-
yi ifade eden sekulerlesme sireci ve de bunu
savunan sekulerlesme teorisi, bilimsel gelis-
me, rasyonellesme ve modernlesme ile bir-
likte dinin bireysel aliskanliklardan sosyal ku-
rumlara varincaya dek hayatin bitin boyut-
lari Uzerindeki etkisinin dramatik bir bicim-
de azaldigini veya geriledigini isaretlemekte
ve One sirmektedir. Sekllerlesme teorisine
gore din, artik modern toplumlarda s6z sahi-
bi olmayacak, modern kultdrel repartuara ise
yaramaz bir sekilde eklemlenen bir nesne ko-
numuna dusecektir.

Denilebilir ki sekilerlesme bir tez veya te-
oridir ve bu teori, dinin toplum hayatinda ge-
rilemesini ifade eden bir strecin varligini ile-
ri stirmektedir. Esasen sekulerlesme teori-
si kisaca soyle 6zetlenebilir: Toplum ne ka-
dar rasyonalize ve modernize olursa, o kadar
dinden uzaklasir, yani sekulerlesir.

Klasik sosyolojik din yorumlarina bakil-
diginda, toplumlarin dinin belirleyici oldu-
gu geleneksellikten din disi, hatta dini disla-
yan modernlige ve rasyonellige (Weber), ce-
maat tipinden cemiyet tipine (F. Tonnies) bir
evrilme ve evrim gecirdiklerinin ve dolayisiy-

la toplumsal hayatta artik sekdlerlik ve seki-
lerlesmenin etkin oldugu ve gittikce de dinin
oldukca etkisizlestigi bir strecin gerceklesti-
ginin savunuldugu goralur.

Yalnizca toplum icinde gerceklesen bir
degisimi degil, ayrica toplumun temel 6rgut-
lenmesinin bir degisimini de ifade eden sekU-
lerlesme,® acaba bu haliyle dogrulanmis, em-
pirik bulgulara dayanan bir tez midir? Ger-
cekten sekulerlesme ile birlikte din geri ce-
kildi mi ve cekilmeye devam etmekte midir?

Iste bu calisma, bu sorulara cevap etra-
finda sdzkonusu sekulerlesme tezinin yanlis-
lanmasi baglaminda dinin sosyal hayatta et-
kin bir varlik gosterdigi gercegini, sosyal ha-
yatin degisik boyut ve alanlarinda basvuru-
lan dinT mesralastinmla ve de cesitli toplum-
larda kendini gbsteren dini canlanmayla ilis-
kili olarak ele almayr amaclamaktadir. Bu
amac cercevesinde oncelikle mesrliyet ve
dint mesralastirrm kavramlarindan ne anla-
sildigr ifade edildikten sonra modernlesme-
ci anlayisin temel noktalar ele alinmakta ve
daha sonra modernlesmeci yaklasim kapsa-
minda veya ona paralel bir teori olarak dinin
sekilerlesme karsisinda geri plana cekilmek
veya sdnmek durumunda oldugu biciminde-
ki tezin yanhsh@i, dini mesrdlastirim ve dinf
canlanma ekseninde ortaya konulmaya cali-
silmaktadir.

Calismanin basinda belirtilmelidir ki dinin
islevselligine vurgu yaparak dinf mesr@lastirm
cercevesinde ortaya konulan aciklamalar,
dini sirf insant, dinyevi ve kurumsal temele
oturttugumuz seklinde anlasilmamalidir. Zira
dinin bu dunyayi ve sosyali asan metafiziksel,
maverai/askin (transandantal) bir boyutu bu-
lunmaktadir. Benzer bir sekilde din-toplum
ve din-dunya iliskileri ele alinirken, sirf top-
lum veya sirf diinya ve devlet gozluglyle de-
gerlendirme yapmamak gerektigini dusin-
mekteyiz. Askin boyutu gozardi edilerek ya-
pilan tim din izahlarinin ise eksikliklerle ma-
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lul olacagr suphesizdir. Dinin tek yanli ve si-
nirli karakteri ile yapilacak bir din sosyoloji-
si, sosyolojik sartlardan cikarilacak olan dinin
6zUnlU de tamamen bozacaktir.” Dolayisiyla
din-toplum, din-dinya ve din-devlet iliskisi-
ni ele alirken dikkat edilmesi gereken 6nem-
li hususlardan biri, dini sirf topluma, dinya-
ya, sosyolojik alana ve sosyolojik izaha indir-
gemeden, onun insan UstU-dinya Otesi bo-
yutunun bulundugunu gbézardi etmeden ve
buna bagl olarak dinin diinyaya ve topluma
karsi aldigi tavri akildan ¢ikarmadan anlama-
ya calismak ve izah etmek olarak énimtze
gelmektedir. Dinin fert ve toplumla iliskilerini
salt islevleri acisindan ele almak, ancak indir-
gemecilikle (redtksiyonizm) izah edilebilir.®
Mircea Eliade’in (1907-1986) da vurguladi-
gi gibi dini, sirf fert, toplum veya herhangi
bir disavurumsal boyutuyla izah etmek; dinin
kendine 6zgU derin anlamini gérmemek, di-
nin askinhgi ile kutsal boyutunu gozden irak
tutmak, dini toplumun gélgesi yapmak,® dini
insanmerkezcilige varacak bir indirgemecilik-
le aciklamaya calismak'® ve dinf davranis ve
tavirlari kendi 6z dini muhtevalarindan uzak-
lastirmakla esdegerdir."’

Yine dinin islevselligine vurgu yaparak
dint mesralastinm cercevesinde ortaya ko-
nulan aciklamalardan hareketle, dinin, 6zin-
de iyi veya kotl her tUrlG sosyal olay ve ol-
guyu mesrQlastirdigini savundugumuz gibi
bir sonug¢ ta c¢ikarilmamalidir. Burada dini
mesralastinm baglaminda ifade edilen hu-
suslar ve getirilen ornekler, sosyal gerceklik
merkezli olup dinin insanlar tarafindan cesitli
bicimlerde istismar konusu edilebileceklerini
g6z ardi etmemek gerekmektedir.

Ancak belirtmek gerekir ki burada zorun-
lu olarak, yani yazarin calistigi alanin bir ge-
redi olarak din, sosyolojik perspektiften ele
alinmaktadir. Bu calismada arastirmaci, ken-
dini din sosyolojisinin sinirlari icinde tutarak
konuyu ele almaya ¢alismaktadir. Arastirma-
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c dini indirgememekte veya sinirlandirma-
makta, kendini belli bir alanla, belli bir alan-
da dini ele almakla siirlandirmaktadir.

Ayrica ¢alismanin su can alici yoni de ifa-
de edilmelidir ki calisma boyunca kullanilan
veya tespit edilen dint mesralastirrm ve dinf
canlanma, normatif bir anlamla yukli olarak
degil, nesnel bir anlam icerigiyle donanimli
olarak kullanilmaktadir. Calismanin anlasil-
masl bakimindan bu hususun hep g6z énin-
de bulundurulmasi énemli gézikmektedir.
Dini canlanma ve mesrdlastirrmi normatif
olarak savunmak, olumlulamak ve bu yolla
sekulerlesme karsisinda dini savunmak, dini
kurtarmaya calismak, dini gerileme veya yok
olustan cekip cikarmak gibi bir gidi veya
gayeden hareket edilmemekte, sadece sos-
yal bir gercekligi bir sosyolog olarak okuma-
ya calismak amaclanmaktadir.

MESRUIYET VE DiNi MESRULASTIRIM
Megsrdiyet

MesrUiyet, genel olarak konusmak gere-
kirse, subjektif ya da objektif alanlarda or-
taya ¢ikan veya var olan bir durumun ger-
cekliginin, verili bir bilgi vasitasiyla fert, top-
lum veya sosyal duzen katinda gecerliligi-
ni'?, izah olunmuslugunu' ve hakliligini ifa-
de eden bir mekanizma veya kurumdur.

Uzun vadeli bir strecin sonucu olarak
(the result of o long-term process)™ kendi-
ni gerceklestiren mesrdiyet sosyo-politik bir
kavram olarak ise, yonetimi altindaki insan-
lar Gzerinde ydnetme hakkina sahip oldugu
bilinciyle otoritesini kuran yénetimin (otori-
te, hikdmdar veya devlet), yonettigi toplum
tarafindan riza, stkGnet ve uzlasma icerisin-
de onaylanmasi ve taninmasi seklinde kendi-
ni gosteren yonetsel gic kurumu olarak ta-
rif edilebilir.™

Bu aciklamalar dogrultusunda birey, grup
veya toplumun, kendi icinde, kendi zihin
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ve bilin¢ evreninde haklilastirdigi davranisa
mesr( davranis, mesrliyet elde ederek ge-
cerlilik kazanmis olan duzen veya otoriteye
mesr( dlzen veya mesr( otorite diyebiliriz.

Mesr(i dizen, toplumsal etkinlik veya
toplumsal iliskinin sekillenip yénlendirilme-
sinde merkezi 6neme sahiptir. Zira toplum-
sal etkinlik veya iliski, kendisine katilanlar ta-
rafindan mesr( bir dizenin varligi tasarimina
gore yonlendirilir. Dizenin mesr( olarak go-
rlmesi, ddzenin gecerliligini saglar.'®

Mesr( dizenin gecerlilik kazanmasi, bizi
mesrQlastinm kavramina goéturtr. Dizen
kendini mesralastirrm yoluyla mesr( olarak
ortaya koyar.

MesrGiyet kazandirma anlaminda izah
etme, haklilastirma' ve tasdik edip gecerli
kilma' sUreci olarak mesrGlastirnm, kurum-
sal duzeni, objektiflesmis anlamlarina kogni-
tif onay vererek “izah eder; pratik zorunlu-
luklarina normatif bir deger atfederek hak-
lilastirir'® ve gecerli kilar. Biraz farkli kelime-
lerle; mesralastirim, toplumda yeni durum-
larin arastirilip bulundugu veya ydrarlikte
olan durumlarin, paylasilan deger, meziyet
veya nitelikleri referans gostermek suretiyle
korundugu bir streci ifade eder.?°

Etkin olan mesralastirma, gercekligin ob-
jektif ve sUbjektif tanimlamalari arasinda
kurulan simetriyi ifade eder. Bu durumda
mesralastirimin amaci, objektif veya stibjek-
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tif dizeylerde, gercekligin muhafazasi olarak
karsimiza ¢itkmaktadir.?' Sosyal olarak kurulu
dizen veya sosyal gerceklik, mesralastirimla,
makuliyeti icin gerekli olan psikolojik ve sos-
yolojik temelin varligini devam ettirir.?2

Dini Mesrdlastirim

Weber’in geleneksel mesrdiyet tipleme-
sini de kapsayacak sekilde dini mesraQiyet,
mesrGlugun dinden ve dini kaynaklardan,
Ustten, askin olandan, dinin renk verdigi ge-
lenekten elde edildigi mesrQiyettir. Bu du-
rumda T. Luckmann’in “Ust”ten geleneksel
mesralastirim?? tiplemesini de icine alan dinf
mesralastirim, din ve dinf kaynaklar yoluyla
haklilastirma, aciklama ve gecerlilik kazan-
dirma anlamina gelmektedir.

Baska bir ifadeyle dini mesralastinm, var
olan durumu, din ve dini kaynaklar yoluyla
gecerli kilma, haklilastirma ve aciklamayi ifa-
de etmektedir.

Bilindigi Uzere tarih boyunca insanla-
rin yasamlarinda hayati bir glc olarak var-
lik  gosteren,?* islevlerine indirgenemeye-
cek olan, ama pek cok toplumsal islevi bulu-
nan din kurumu ve fenomeninin,?> en énem-
li fonksiyonlarindan biri mesr@lastirim, yani
mesrQiyet kazandirmadir. Berger'in deyimiy-
le din, mesralastinmin tarihi bakimdan en
yaygin, en derinlikli ve en etkin araci olagel-
mistir.2°

MODERNLIK VE MODERNLESME YAK-
LASIMI

Modernlesmeci yaklasim, toplumsal degi-
simin belli bir yonde gerceklesen 6zel bir ti-
rind belli bir ideolojik bakis agisina gore ele
alan modelleri ifade etmektedir.

Bu yaklasim icinde yerini alan kuramlar,
tek tek ulusal sinirlarla belirlenmis olan top-



lumlar Gzerinde odaklasmakta olup esasen
gelismemis, azgelismis veya gelismekte olan
biciminde isimlendirilen toplumlarin sanayi-
lesmis toplumlar haline gelmesinin surecleri-
ni ele alip belirlemeye calisir. Bu yaklasim, so-
nucta butdn toplumlarin Bati'nin modernli-
gine erisebilmek icin yine Bati'nin izledigi ¢iz-
giyi takip edecekleri savina sahip oldugu icin
blyUk boy toplumsal degisim kuramlarindan
sayilabilir. Ve bu durumda modernlesmeci
yaklasim, evrimci yaklasim icinde deg@erlendi-
rilebilecek bir degisim tipidir. Daha dogrusu
modernlesmeci yaklasim, evrimci kuramlarin
daha yeni ve gelistirilmis bir bicimidir.

Bilindigi Uzere modernlesme,?” batili sos-
yal bilimciler tarafindan, “gelismekte olan”
toplumlarin, Bati toplumlarina benzer asama
ve sUreclerden gececekleri anlayisindan ha-
reketle olusturulmus bir kavramdir.?® Bura-
dan da anlasilabilecegi tzre modernlesme,
gelisimle ve gelismis Bati toplumlarinin mo-
dernligiyle icice bir strectir.

Gelisim sosyolojisinin merkezi bir kavra-
mi olan modernlesme, tarihsel ve cagdas ge-
lismemis toplumlarin kendisi vasitasiyla ge-
lismis hale gelecekleri distntlen ekonomik
kalkinma ve sosyal degisimin interaktif su-
reclerine génderme yapar.?

Durkheim ve Weber'in fikirlerinde kok-
lerini bulan modernlesme teorisi, 1950 ve
1960’larda bir takim sosyal bilimciler, 6zel-
likle de en g6ze carpani Talcott Parsons olan
bir grup Amerikan bilim adamlari tarafindan
gelistirilmistir.3°

Modernlesmenin anlasiimasi icin 6ncelik-
le modernligin ne tdr anlam icerigi ve imala-
rinin oldugunu bilmek gerekmektedir.

Modernlik “Onyedinci ytzyilda Avrupa’da
baslayan ve sonralari neredeyse bitin din-
yay! etkisi altina alan toplumsal yasam ve &r-
gltlenme bicimlerine isaret eder.”3!

Modernlik, bilimsel, akilci, teknolojik ve
idarf etkinligin Urtnlerinin yayginlastiriimasi-
dir. iste bu nedenle modernlik toplumsal ha-
yatin cesitli bélimlerinin giderek artan fark-
lilagmasini ve uzmanlasmasini icerir. Farklla-
sip uzmanlasan bu boélimler ise siyaset, eko-
nomi, aile, din, egitim, sanat vs.dir. Modern-
lik fikri, toplumun merkezindeki Tanri'nin ye-
rine bilimi yerlestirir, dinf inanclara, olsa olsa
ancak 6zel alanlarda yer verir.3?

Modern kelimesinin simdi ile, an ile iliski-
si distnuldiginde modernlik ve modernles-
menin en énemli yéndnin degisim oldugu
anlasilir. Modernite, anlik olanla, simdi olan-
la, degisen ve degisim ile anlam kazanir.

Modernlik baglaminda sosyolojik calis-
malarin bir cogu, pre-modern ve modern
toplumlar arasinda kesin bir ayrim varsayimi-
na dayanir. Modernlik, ekonomik, sosyal, si-
yasal ve kiltirel boyutlara ayrimlanir. Orne-
gin modern toplumlar tipik olarak endustri-
yel, kapitalist ekonomilere, demokratik siya-

sal organizasyona ve de sosyal siniflar teme-
linde bir ayrim Uzere kurulu sosyal yaplya sa-
hiptirler.

Modernlesme ise, modernlik yéninde ha-
reket etme sirecini, modern olma sUrecini,
modernligin bilfiil olma durumunu, bir baska
ifadeyle eylem halindeki modernligi, yani ge-
leneksel toplumdan modern topluma dogru
evirilme sdrecini dile getirir.
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Modernlesmeye biraz yakindan bakildi-
ginda, onun Bati disi toplumlarin, Batililasma
yoninde yasadiklari sosyal, siyasal, ekono-
mik, kdltdrel vb. degisimlere karsilik geldigi
gorulur. Baska bir ifadeyle modernlesmede
dnemli hususlardan biri, Uclinci Dinya ola-
rak adlandirilan fakir, geleneksel, gelismemis
ya da az-gelismis Ulkelerin, Bati toplumlari-
nin, ozellikle de ABD'nin gectikleri strecten
gecerek modernlige ulasma seyirlerini ihtiva
etmektedir.??

Nitekim meshur modernlesmeci Eisen-
stadt’a gore de “Tarihsel olarak modernles-
me, 17. ylzylldan 19. ylzyila kadar Bati Av-
rupa ve Kuzey Amerika’da gelismis olan sos-
yal, ekonomik ve politik sistemlerin tiplerine
dogru degisim surecidir.”3* Eisenstadt, cemi-
yetlerin sosyo-ekonomik degisimleri ile sos-
yal 6rgUtlenmesinin yapisal degisimlerinin 1)
ailede temel gorevlerin yitirildigi, 2) demok-
ratiklesme sirecinin geleneksel statdlerini
bozdugu ve 3) laiklesmeyi hizlandirdigi ka-
nisindadir.®

Lerner'e gore de modernlesme hemen
hemen ayni anlama gelmektedir. Lerner,
modernlesmenin temelinde akilcl ve poziti-
vist bir ruhun benimsenmesinin yattigini séy-
ler. Lerner'e gbére modernlesmede Bati mo-
deli evrensel olarak gecerlidir.?® Modernles-
me teorilerinin énemli bir temsilcisi olan Ler-

ner, modernlesmeyi geleneksel hayat tarzin-
dan katilimca hayat tarzina yénelen laik bir
egilim olarak kabul eder.

Moore'a goére de modernlesme, gelenek-
sel veya pre-modern bir toplumun, Bati diin-
yasinin ileri, ekonomik bakimdan bolluk icin-
de ve siyasal acidan goreli bir istikrari olan
uluslarin niteledigi teknoloji tipleri ve bun-
larla birlikte gelen toplumsal 6rgltlenme yo6-
ninde degismesidir.?’

Goraldaga gibi bu modernlesme anlayis-
lar, modernlesme ile batililasma arasinda bi-
rebir iliski oldugu distincesinden hareket et-
mektedir.

Michael Adas’'a goére modernlesme ideo-
lojisi 1950'lere kadar tam olarak gelismis sa-
yllmasa da, aslinda bu ideolojinin amacla-

r cok onceden formdile edilmeye baslanmis-
11.38

Her halUkarda modernlesme yaklasimi,
1950'lerden itibaren Amerikan sosyal bi-
lim cevrelerinde gelisen, tim dunya toplum-
larinin Bati modeli dogrultusunda modern
hale gelebilecegini varsayan, Ozellikle de
Amerika'yl modernligin temsilcisi olarak su-
nan bir sosyal deg@isim yaklasimidir. Modern-
lesme kurami, buydk oranda yapisal islevsel-
ciligin kuramsal 6ncullerine yaslanir ve top-
lumlarin modern ekonomik gelisme asama-



sina ulagsmalari icin kaltdrel ve toplumsal bir
degisim slrecine ihtiyac duyduklari yoninde
bir inanca dayanir.

Gercekten de modernlesme yaklasimi,
Amerikan sosyolojisinde, geleneksel toplum-
larin kendisiyle modernlige eristikleri global
sUrecin aciklamasinda dominant bir para-
daymdir. Bu baglamda modernlesme, hep-
si birbirine bagl dort boyutta ele alinabilir:
Bu boyutlardan birincisi, siyasal partiler, par-
lemantolar, oy hakki ve gizli oy verme gibi
anahtar kurumlarin gelisimini iceren siyasal
modernlesme; ikincisi, genellikle sekulerles-
meyi ve nasyonalist ideolojiye baghhgr tre-
ten kultUrel modernlesme; GclincUsU, derin
ekonomik degisimler -artan is bélimu, yone-
tim tekniklerinin kullanimi, gelismis teknolo-
ji ve ticari imkanlarin artmasi- ile 6zdeslesen
(enduUstrilesmeden fakrli anlamda) ekonomik
modernlesme ve doérdincUsu ise artan oku-
ma yazma, sehirlesme ve geleneksel otorite-
nin gerilemesini iceren sosyal modernlesme-
dir.°

Modernlesme kuramlarina yakindan ba-
kildiginda, gelismenin onlarin merkezi kav-
ramlarindan biri oldugu gordlar.

Modernlesmeyle baglantili olarak gelisim
anlayisl, Bati‘da cok énemli bir dslince ola-
rak kendini gosteren evrimci ilerlemeci tarih

ve toplum goérlsinun biraz daha , gelis(tiril)
mis“idir.

1950'lerden itibaren sosyal bilimlerin
anahtar konularindan biri olan ve modern-
lesme kurami icinde sosyal degisim sureci-
ni nitelemek Uzere istihdam edilen gelisme
kavrami, baslangicta ekonomik anlam iceri-
gi ve imalari 6ne cikarilan bir konu olsa da
ozellikle sosyolojik bakis acisinin acihmlariy-
la kavramsal olarak sosyal hayatin hemen
hemen butun alanlarini, soysal, kalttrel, si-
yasal, ekonomik ve dini vb. bir cok yénuna
kapsamina alacak bicimde kullanilmaya bas-
lanmistir.4°

Yine de gelisim ile modernlesmeyi birbi-
rinden ayiran bazi bilim adamlari mevcut-
tur. Gelisim ile modernlesmeyi birbirinden
ayiran bazi bilim adamlari, gelisim ile strek-
li blylmeyi mamkun kilan toplumun ekono-
mik yapisindaki degisimleri, modernlesme ile
de ekonomik degisime refakat eden sosyal,
kalturel, siyasal ve psikolojik deg@isim strec-
lerini ifade etmektedirler. Marxist terminolo-
jiyle ifade edilecek olursa denilebilir ki mo-
dernlesme Ustyapisal, gelisim ise altyapasil
bir degisim surecidir.#' Evrimci, Bati merkezli
gelisim anlayisinda ekonomik duzlemde ge-
lisim, fakir Ulkelerdeki insanlarin, ileri sana-
yi kapitalizmi Ulkelerindeki insanlarin ulasti-
g1 maddi refah dizeylerine erisecekleri streg
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olarak basitce tanimlanabilecedi gibi, biraz
daha genellestirilerek blytk halk kitlelerinin
fakirlikten gelismis maddi hayat standardina
dogru hareket ettikleri strekli ekonomik bu-
ylme slreci olarak tanimlanabilir.#? Bu bag-
lamda gelisimde aslolan, Bati disi toplumla-
rin ilerleme surecine dahil edilerek Bati sevi-
yesinde bir gelismislik duzeyi elde etmeleri-
nin saglanmasidir.

Norbert Elias'a gore aslinda yirminci ylz-
yilin ikinci yarisinda insanlar, “toplumlarin
gelisimi”nden bahsettiklerinde, genellikle
belirli pratik problemlere iliskin olarak kavra-
mi kullanmislardir.#* Ancak bu zamanla ideo-
lojik kullanimli yerlesik bir kavram haline gel-
mis ve Uclinct Dinya toplumlari gelismemis,
az gelismis, gelismekte olan gibi isimlendir-
melere konu edilirken Bati toplumlari gelis-
mis toplumlar olarak adlandirniimislardir.

Her halUkarda denilebilir ki sosyoloji di-
linde sosyal gelisim, toplum yapisinda olum-
lu yonde gerceklesen degisimi ifade etmek
Uzere kullanilan —modernlesme gibi- deger
yUklU bir kavramdir.

Batili olmayan toplumlarin degisim streg-
lerini izah etmek Uzere gelistirilen modern-
lesme kurami, 6zellikle bir kac noktada eles-
tiriye maruz kalmaktadir: Bu elestiriler cer-
cevesinde oncelikle modernlesme, Bati’'daki
gelisime dayanmakta ve boylece etnosent-
rik bir gelisim modeli olmaktadir. Ayrica mo-
dernlesme, mutlaka endustriyel blylime-
ye ve sosyal yararlarin esit dagitimina yol a¢-
maz; zira modernlesme, esasen azgelisme
ve bagimlilikla sonuglanan parizIU bir sireg-
tir. Modernlesme kuramina Marxist alterna-
tifler, geleneksel toplumlara karsi modernli-
gin olumsuz boyut ve gértndmlerinin oldu-
gunu vurgulamaktadirlar.# Ozellikle gelisim
ve modernlesmenin neo-Marxist bir elestirisi
olarak dogan bagimhlik kurami,* gelisim ve
modernlesme teorilerini bagimlilik temelinde
kritize etmektedirler.

Modernlesme  yaklasiminin  elestirilen
yonlerinden biri de toplumlarin geleneksel ve
modern olarak iki ayri kategoride ele alinma-
sidir. Bilindigi gibi moodernleske teorilerinin
temel kalkis noktalarindan biri, toplumlarin
geleneksel ve modern olarak iki ayri toplum
tipi biciminin var oldugu varsayimidir. Oysa
toplumsal degisimin kendi mantigi acisindan
olaya bakildiginda, modern denilen toplum-
larin da geleneksel toplumlarin bazi 6zellikle-
rine sahip olduklari, geleneksel unsurlarin bir
kismini koruduklarr gérulduga gibi gelenek-
sel toplumlarin da modern toplumlarin bazi
ozelliklerini tasidiklari goéralur.

Modernlesme, her ne kadar klasik bakis-
lardan farkli olarak genellestirilip soyutlasti-
rilmis ve butdn toplumlarin bir yerden daha
lyi bir yere dogru ilerlemesini veya genelde
sanayilesmemis geleneksel toplum tipinden
sanayilesmis modern toplum tipine dogru bir
degisim surecini ifade eder bicimde kullanil-
maya baslanmissa da, esasen her zaman ba-
tililasmaya es anlamli olmasa bile cogu nok-
tada batililasmayla bulusmakta ve toplum-
lar, Bati'nin gectigi asamalardan veya surec-
ten gecerek Bati'nin degerlerini bir sekilde ic-
sellestirerek modernlesme stirecine dahil ol-
maktadirlar. Denilebilir ki klasik modernles-
meci kuramlara gére modern olmayan top-
lumlar, buglnkl modern Bati toplumlarinin
su anki durumlarina erismek icin gectikle-
ri asama veya slreclerden gececekler ve zo-



runlu olarak modern toplumlarin bugln sa-
hip olduklari sosyal, ekonomik, idari ve siyast
yapilara kavusacaklardir.4

Su halde modernlesmenin Bati ile olan ya-
kin iliskisini g6z ardi etmek mumkdn gozik-
memektedir. Sonucta modernlesmede mo-
dernligin merkezi olan Bati toplumlari érnek
alinmakta ve modernlesme sirecine giren
toplumlarin Bati toplumlarinin gectigi strec-
lerden gecerek modernlesecekleri varsayil-
maktadir. Bu anlamda denilebilir ki modern-
lesme, Batililasmanin, Avrupalilasmanin veya
Amerikanlasmanin bir degisik isimlendirilme
bicimi olarak karsimiza cikkmaktadir. O hal-
de modernlesmenin, Bati'nin ve Amerika’nin
vasiflarini az-gelismis veya gelismekte olan
Ulkelere kazandirma girisimi olarak toplum-
sal degisimin yonUnU tayin etme anla-
minda de@er yargisi taslyan bir kav-
ramsallastirma oldugu sdéylenebilir.

Tabii ki bu sekildeki bir anlayi-
sin, objektif dlcltler cercevesin-
de kabul edilmesi zordur. Mo-
dernlesme sUrecinin bir kere
basladiktan sonra zorunlu
olarak ileriye dogru aksama-
dan devam edecegi bi¢imin-
deki bir gorus, yasanan ger-
cekliklerle uyusmamaktadir.
Modernlesmede duraklama
ve geriye gitmelere de rast-
lamak mdmkunduar. Cin, Ja-
ponya, Nazi Almanyasi, GU-
ney Amerika Ulkeleri, 6zellik-
le de Sili ve Arjantin, Endo-
nezyo, Malezya gibi Ulkeler-
de modernlesme slreci birbi-
rinden farkli oldugu gibi inisli
cikisli olmustur.

Marx, Comte, Spencer
gibi gelisimsel sosyoloji-
nin énclleri, teolojik bir
backround ile adeta

]
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bir amentd gibi toplumun sarekli bir ya-
rlyUs olarak gelistigine ve ilerledigine
inanmis, toplumun otomatik olarak
az cok surekli gelistikleri kesin hik-
muyle topluma bakmislardir.#” Ne

ki olaylar durumun boyle olmadi-

gini gostermistir. Bu nedenle de
yirminci yUzyilda ondokuzuncu

ylzyll sosyolojisindeki gelisme
teorilerine karsi sira disi gucla

bir tepki gelmistir.

Gelisim teorileri, cesitli eles-
tirilere maruz kalmistir. Bu bag-
lamda kendini gosteren sorular-
dan biri, “acaba modernlesme ve
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gelisim sureci kacinilmaz bir strec midir? "4
seklinde olmustur.

Belirtmek gerekir ki son zamanlarda sos-
yal gelisimin kacinilmaz oldugunu ileri stiren
teorilerin cogu itibardan dusmdastar.

Ayrica modernlesme cizgisini modernles-
mekte olan veya modernlesme cabasi iceri-
sinde bulunan toplumlarin timine genel-
lemek de mimkin degildir. Bu toplumlarin
her biri degisik seyirler izleyerek bu noktala-
ra gelmislerdir.*

Bir baska elestiri noktasi da su ki, mo-
dernlesme teorisi, kolonyalizm, emperya-
lizm gibi faktérlerin Uclincti Diinya Ulkeleri
Uzerindeki etkisini ihmal etmekte ve bu etki-
yi ima eden veya emperyalizmden izler tasi-
yan modernizm ve modernitenin bu olumsuz
imalarini ortadan kaldirmak icin bir girisimde
bulunmamaktadir.

Bu tavriyla baglantili olarak modernles-
meci yaklasim, modern olanin daha énceki
toplumlardan, yani geleneksel toplumlardan
daha Ustlin oldugu dustncesinde yogun-
lasir. Modern Gsttnlik dustncesinin kokd,

Bati'yl en azindan onsekizinci ylzyildan beri
“oteki”lere Gstln kilan gelisme fikrinde yat-
maktadir.

Tabii ki boyle bir bakis acisinin, sosyo-
logun referans cercevesi icinde yeri yoktur
veya olmamalidir. Burada sosyolog, &rne-
gin musliman bir din sosyologunun, s6zge-
limi bir Hiristiyan mezhebini veya ateizmi in-
celerken kendi inanclarinin savunusunu yap-
ma duygusunu mumkuin oldugunca bir tara-
fa birakarak hareket etmesi*® gibi hareket et-
melidir.

Modernlesmeci teoriler, modernitenin,
toplumlara huzursuzluk, mutsuzluk, buna-
lim, anomi, ¢cdztlme vs. getirmesini izah ede-
memesi agisindan da yogun elestirilere ma-
ruz kalmistir.

SEKULERLESME, DINi CANLANMA VE
DINi MESRULASTIRIM

Tdm zamanlar icin dnemli bir fenomen
olan dinT mesrdiyet, dinin ve dini hareket-
lerin, genel anlamda Dunya o6lceginde, 6zel
anlamda ise Islam Diinyasi ve Turkiye cograf-




yasinda yeniden canlanmasi®’ ve apacik bir
bicimde kendini ortaya koymasiyla birlikte si-
yasal ve toplumsal dizlemde daha cok bas-
vurulan veya basvurma geregi duyulan bir
mekanizma olarak kendini géstermektedir.
Bu baglamda canli bir dini mesrGlastirm su-
recinde bulunuldugu séylenebilir.

Modern zamanlarda her ne kadar din bel-
li alanlara hasredilmeye calisiimis ve sekdler-
lesme olgusu toplum Uzerinde etkin bir var-
lik gostermisse de, 6zellikle bu ylzyilin orta-
larindan itibaren butdn dinyada dinin can-
landigi, dindarlik egilimlerinde blyuk artislar
oldugu gdzlenmeye baslamistir.>? Tarkiye'de
de din, 6teden beri toplum hayatinin énem-
li ve ayrilmaz bir realitesini meydana getir-
mekle birlikte kendi icinde son donemde de
bir yeniden dinf canlanmadan ve dindarlik
artisindan s6z etmeyi hakl cikarabilecek bo-
yutlarda seyretmektedir.>® Dinin yeniden do-
ndsd, kutsalin dondsd, Tanri'nin intikami, di-
nin denetim gUcintn artmasi, gibi adlan-
dirmalara konu olacak bir canlanma tren-
di icinde din, kendini adeta yeniden var kil-
maktadir.>* Gerek modern ve postmodern
Bati toplumlarinda, gerekse Turkiye gibi ge-
cis toplumlarinda sanayilesme ve modern-
lesmeye paralel olarak dindarlik, hatta ge-
leneksel dindarlik formlarinda nisbi bir artis
da kendini géstermektedir. Ozellikle yetmis-
li yillardan itibaren de gerek dinyada, gerek-
se Islam Ulkeleri ve Turkiye'de bir dinf artis
egiliminden veya Islami bir yeniden uyanis-
tan soz edilmekte;>> ibadet yerleri ve ibade-
te eg@ilimin artisi, din egitimi ve 6gretiminin
yayginlasmasi, dinf akimlar, sGff tarikatleri ve
dini cemaatler, vakiflar ve derneklerin sayi-
sindaki artis, radikal dini faaliyetlerde goz-
lenen canlanma ve dinin 6zellikle siyast ha-
yatta giderek artan 6nemde bir etken olarak
kendini hissettirmeye baslamasi gibi husus-
lar, s6zkonusu dini canlanmanin gosterge-
leri olarak kabul edilmektedir. islam diinya-

sinda meydana gelen bazi olaylar, dinyanin
dikkatlerini Gzerine cekerek makro planda
din-toplum, mikro planda ise islam-toplum
iliskisini buttn boyutlariyla gindeme getir-
mistir. Misir’'da “Islami gruplarin etkinlikle-
rini arttirmalar”, iran’da “islami bir cumhu-
riyetin kurulmasi”, Sudan’da “Islam’i siyasal
alanda etkin kilma cabalari”, Afganistan’da
“Ruslara karsl yapilan ve kazanilan cihad”,
Labnan ve Filistin’de “islami gruplarin nifuz-
lu eylemleri”, Islam Duiinyasi'nin cesitli bolge-
lerinde ortaya cikan “islamf grup ve miicade-
lelerin glin gectikce daha bir gli¢ kazanma-
lart”, “Sovyetler Birligi'nin dagilmasi strecin-
de kendini gosteren bagimsizlik hareketleri”,
Cezayir'de FiS'in siyasi faaliyet ve kazanimla-
ri, Turkiye'de Islami grup ve cemaatlerin faa-
liyetleri ve 6zellikle Refah Partisi’nin siyast tir-
manisi, Prof. Dr. Necmettin Erbakan’in Bas-
bakan olmasi; Ak PArti'nin iktidara gelmesi
ve Recep Tayyip Erdogan’in Basbakan, Ab-
dullah GUl'in Cumhurbaskani olmasi gibi
olay ve olgular, dinf grup veya cemaatlerin
egitim calismalari, ekonomik girisimleri vb.,
din-toplum, din-devlet iliskileri olgusunu ¢cok
hizli ve etkin bir bicimde gtindeme sokmus-
tur.>®

Dogal olarak bu canlanmalar, din-toplum
iliskileri duzleminde dini mesrGiyetle ilgili me-
seleleri de beraberinde getirmektedir. Esa-
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sen bugin din-toplum ve din-devlet iliskisi-
nin boyutlari ne olursa olsun, din tim sosyal
yap! Uzerindeki nifuzunu ve toplumun siyast
hayatinda gérmezlikten gelinemeyecek den-
li etkin olma niteligini strdirmektedir. Din
oldugu gibi bugin de evrensel bir fenomen
olarak din, toplumlarin hayatinda énemli ve
dinamik bir yer tutmaktadir.>’

Esasen Aydinlanma, modernizm ve mo-
dernlesme, endUstrilesme, rasyonellesme,
kentlesme ve toplumsal farklilasma sirecle-
riyle birlikte din, dindarlik veya dinselligin za-
yifladigi, toplum katlarinda etkisizlestigi veya
toplumsal hayattaki tesirlerinin tedricen 6l-
digu yonindeki iddia ve teorilere®® ihtiyatla
yaklasmak gerekmektedir. Bilindigi gibi Emi-
le Durkheim ve Max Weber gibi bazi sosyo-
loglarin calismalarinda egemen olan bakis,
modern toplumda dinin coklsinU berabe-
rinde getiren bir dinyevilesmenin, bir dindi-
silasmanin varligr disiincesine dayanmakta-
dir.>® Weber tarafindan kuramsal olarak or-
taya konulan ve E. Troeltsch tarafindan da
yayginlastirilan,®® sekdlerlesme teorisi, git-
tikce dinin sosyal hayattan uzaklasacagi var-
sayimi Uzerine kuruludur. Evrimci ilerleme-
ci modernlesmeci bakis acisindan dini veya
din-toplum iliskilerini ele alan sosyologlarin
cogu, dinin belirli bir toplumda gerilememe-
si ve toplumdaki etkinligini hala sdrddrme-
sini, sosyal ve siyasal gelismenin veya mo-
dernlesmenin basarisizligina isaret olarak de-
gerlendirmektedirler. Onlara gore ekonomik
gelisim ve toplumsal degisim, hayatin kutsal-
lastirici unsurlardan soyutlanmasina ve din-
disi bir dustince ve yasam biciminin dogma-
sina yol agcmaktadir. Belirtmelidir ki bu ba-
kis acisinda siyasal ve toplumsal dizlemde
din mesrdiyetin 6nemi ortadan kalkmis gibi
gorunse ve sekulerlesme modern topluma
damgasini vuran bir olgu olarak dinin top-
lumdaki ntfuzunu olumsuz yénde etkilemis-
se de haddizatinda bu ntfuzu ortadan kaldi-

ramamis ve din ortaya koydugu etkin tavir-
larla varligini strdirmeye devam etmis, dinf
degerlerin yonlendiriciligi sirmus ve giderek
de artmistir.®” Dinin farkli bicimlerde ortaya
cikisi ve dinf canlanma olarak ifade edilebile-
cek durum veya olaylarin sahnede yerini ali-
si da s6zkonusu distincenin gecerli olmadi-
gini gostermistir. Kaldi ki dinin canli bir sekil-
de sahneye ciktigini gésteren olay ve gelis-
meler, bir cok arastirmanin konusu olmakta-
dir.%% Ayrica sekulerlesmenin toplum katinda
cok etkin ve yaygin oldugunu ve dolayisiy-
la dinin ¢coktigunu veya geriledigini ispat et-
mek cok da kolay gérinmemektedir.®

Weber’in anlayisinin tersine T. Parsons’un
sosyolojisinde din, cagdas dunyada elden
ctkmamistir. Parsons, Weber'den farkli ola-
rak modern toplumlarda biyunin bozuldu-
gu, dinin geriledigi gorasinde degildir; ak-
sine dinin sadece baska bir bicimde yerlesti-
gi veya var oldugu kanaatindedir. Parsons’a
goére modern sanayi toplumuyla Hiristiyanhk
arasinda olumlu bir iliski mevcuttur.®

Esasen geleneksel zamanlarda gecer-
li olan dindarlik ve dinselligin, modern za-
manlarda degisime ugradiginin goérilmek-
te oldugu dogrudur. Fakat bu durum, di-
nin dunyevilesme veya laiklesme karsisin-
da tumden geri cekilisi, zayiflayisi veya yok
olusu seklinde degerlendirme yapmayi hak-
Il kilacak bir durum degildir.®®> Belki dinin bi-
reylere kutsallik, dogum, 6lim, cinsellik gibi
nihal anlama iliskin kolayca denetleneme-
yen varolussal meselelere coztimler getirme-



lerine yardimci olan bilgiyi saglayan cok sa-
yida yari-dini ve dinf olmayan anlam komp-
leksleri halinde dagilip parcalanmasinin, yal-
nizca dini gérinmez kildigr séylenebilir. An-
cak bununla dinin 6ldigund séylemek cok
guc. Denilebilir ki rasyonellesme, metalasma,
dunyevilesme, tuketimcilik, btytindn bozul-
masl, bireycilik gibi slrecleriyle moderni-
te, dinf duyarliliklarin karanhiga gémulmesi-
ne yol acmamistir. Zira bicimsel diizeyde din-
ler glicten duUslyor olsalar veya gozikseler
bile kutsal-cismani ayrimlarini cisimlestiren
sembolik siniflandirmalar ve ritel pratikleri,
dinyevi toplumsal streclerin bagrinda yasa-
may! strdirmektedir.® Bati'da toplumsal ya-
samin ortak degerlere, 6zellikle de dinf gon-
derilere dayanmasi gerektigini ileri stren fikir
hala guctni korumaktadir. Bu fikir, Incil’in
anayasanin temeli olarak kabul edildigi ve
Robert Bellah gibi bir toplumbilimcinin bu tl-
kedeki toplumsal normlarin dinf temelinin al-
tini ¢izdigi ABD.’de 6zel bir glce sahiptir.®’
Netice itibariyle, moderniteyle birlikte dinin
zayiflamasi veya cokmesinden ziyade dini
mesralastinmin tonunda, baska bir ifadey-
le dinin referans gictnde bir farkhilasmanin
gerceklesmesi ve dinin modern bir form ice-
risinde yeniden, ama belki de farkl boyutlar-
da tanimlanarak veya kendini g6stererek et-
kin ve islevsel kilinmasi s6zkonusudur.%® Mo-
dernlesme ve onun beraberinde gelen se-
kilerlesmeyle birlikte bir cok toplumda bazi
dinf kurumlarin gt ve etkilerini kaybettikleri

dog@rudur; fakat hem eski hem de yeni dinsel
inanc ve ibadet bicimleri, bazen yeni kurum-
sal bicimlerde bazen de asiri dinsel ifadele-
re dontusmus haliyle bireylerin hayatlarinda-
ki yerlerini muhafaza etmistir. Her haltkarda
dinsel kurumlar, sosyal ve siyasal alanda et-
kin olmaya devam etmektedirler. Bu nokta-
da denilebilir ki din ile modernite arasindaki
iliskiler, en azindan karmasik bir mahiyet ar-
zetmektedir.%°

Gercekte dinf canlanmanin, modernite ve
modern kdlttre paralel ve de bir tepki ola-
rak gerceklestigini séylemek de mumkin-
ddr. Yirminci yUzyilda dinin yeniden canlan-
masinin énemli bir sebebi bu noktada ken-
dini gbstermektedir: modernizmin getirdigi
kaltarun, parcalayici, toplumsal bagi ve sos-
yal bitinlesmeyi tehdit edici 6zelligi nede-
niyle insanligin bitdnlestirici, seylere anlam
kazandirici vb. yonlerinin de etkisiyle dine
meylettiklerinden sz edilmistir.”® Ayrica mo-
dern toplumsal hayatin, birbiriyle uyusmayan
ve tatmin edilmesi mUmkdn olmayan arzu-
lar dogurmasinin’® getirdigi huzursuzlugun,
insanlari huzur arayisina sevketmesinin de
dinin yeniden canlanmasinda etken oldugu
soylenebilir.

Sézuni ettigimiz dint canlanma, hem Is-
lam hem de diger baytk dinler icin gecerli-
dir. Bu buytk dinlerden herhangi birini be-
nimsemeyen cogu kisi veya gruplarin da 6zel
bir takim din ve dindarlik bicimleri icinde
dine yoneldiklerinin gérilmekte oldugu soy-
lenebilir.

Evrensel bir din olarak islam, her seye rag-
men modern deneyimin mihim boyutlarinda
varlik gostermeyi basarmistir. Islami canlilik,
kimi zaman buytk bir devrim biciminde, kimi
zaman hiktmetler dizleminde, kimi zaman
da egemen paradigmalarin ydnlendirme ve
yonlendirilmeleri cercevesinde ortaya cika-
rak dikkate deg@er bir glc ve ivme kazandigi-
ni gostermistir.”? Islam planinda kendini gos-
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teren canlanma, Islam duinyasi ve diger dun-
ya Ulkelerinde sdzkonusu oldugu gibi 6érne-
gin Turkiye'de de s6zkonusudur. insan top-
luluklariicin evrensel bir fenomen olarak din,
Turkiye'nin toplumsal degisim ve dénusim
stratejisi icinde hala merkezl bir yer ve role
sahip goérinmektedir.

Degisimin durmaksizin devam etmesi-
ne ve siyasal duzlemde dinin belli alanlara
hasredilmesine ragmen din, islevsel agirhgi-
ni ortaya koyarak muhalefet odaklarina an-
lam kazandirmakta, iktidarlara toplum kat-
larinda gecerlilik saglamakta veya halkin
inanc ve pratiklerini harekete geciren bir
mesrQlastiim mekanizmasi olarak varligini
strddrmektedir.”?

Bati dunyasinda da dinf canlanmalardan
s6z etmek muUmkindlr. Gerek Amerikan
toplumunda,’® gerekse diger Bati toplumla-
rinda bir Hiristiyan canlanmasi oldugu, din-
sellikte bir artisin gerceklestigi sdylenebilir.”
Ayni sekilde dagilan Sovyetler Birligi toprak-
larinda yasayan toplumlar icinde de bir dinf
canlanma sézkonusudur. Sovyetler Birligi'nin
¢Oklslyle Dogu Avrupa ve eski Sovyetler
Birligi'nde ateizmi yerlestirmek icin bir kag
kusak boyunca gerceklestirilen buylk caba-
larin basarisizligi ortaya ¢cikmistir.”

Afrika’'da, Israil'de, Hindistan'da, Cin ve
Japonya gibi Ulke toplumlarinda da dinf can-
lanmanin varh@i bilinmektedir.

Avrupa toplumlarinda dinin disuste oldu-
gu, sekllerlesmenin egemen oldugu ve din-
darligin sénmeye yiz tuttugu biciminde go-

rUsler olmakla birlikte, bu goérislerin yanlisli-
gini gosteren durumlarin gercege daha uy-
gun oldugu, son calismalarda Avrupa’da
dindarlikta artis oldugu, hatta Avrupa’da
dindarlkta disUs oldugu bicimindeki gori-
siin, gecmiste orada dinin cok daha giclt ol-
dugu gibi yanlis bir kanaatten kaynaklandigi
ve dolayisiyla Avrupa’da bugin en azindan
gecmisteki kadar gecerli bir dindarlik oldugu
ileri strdlmektedir.””

Sosyolog Peter L. Berger'in verdigi bilgi-
lere gbre “Gerek Roma Katolik Kilisesi'ne,
gerekse uluslararasi duzeyde dini tablo-
ya objektif olarak bakildigi zaman, her yer-
de muhafazakar, ortodoks veya gelenekselci
hareketlerin yUkseliste oldugu mutlaka goru-
lGr. Bu hareketlerin en belirgin 6zelligi, ken-
dilerini “ilerici aydinlar’ olarak géren kimse-
lerin tanimladiklari bicimiyle modernlesme
veya cagdaslasmaya karsi cikmis olmalari-
dir. Bu hareketler ytkseliste iken, moderni-
teye adapte olmak icin blyuk bir gayret sar-
feden dini kurum ve hareketler dusUstedir-
ler. Bunun en canli érneklerinden birisi Ame-
rika Birlesik Devletleri'nde son yillarda yasa-
nan orta yol Protestanligin diislsU karsisinda
Evangelicalism’in’® (Muhafazakar Protestan-
lik) yUkselisidir. Ama bu noktada ne ABD ne
de Protestantizm yalniz degildir.

Papa Il. John Paul ile birlikte Roma Kato-
lik Kilisesi'nin gerceklestirdigi muhafazakar
hamleler, hem diger Hristiyan mezheplerin-
den cok sayida kisinin bu kiliseye katilmasini
saglamis, hem de 6zellikle Bati disindaki Ka-
tolik Glkelere yeni bir heyecan ve canlilik ge-
tirmistir. Sovyetler Birligi'nin ¢coklsinl muU-
teakip de Rusya’daki Ortodoks Kilisesi'nde
6nemli bir uyanis ve canlanmaya tanik olun-
mustur. Ayni sekilde Sovyetler Birligi'nde
islami bir canlanmadan islam’a doniisten de
s6z edilebilir. Dikkatli bir bakisla Sovyetler-
de modernlesme ve sekUlerlesme tecriibe-
lerine  ragmen Islamiyet’in, sosyal ve klti-



rel dokunun belirleyici unsurlarindan biri ol-
dugu gorilebilir. Israil’deki veya Israil disin-
daki Yahudiler arasinda dinf inanclara bag-
I gruplarin hizla cogalmakta olduklari bilin-
mekte ve gdzlemlenmektedir. islam, Hin-
duizm, Budizm gibi diger ana dini toplu-
luklarin mensuplari arasinda da buna ben-
zer muhafazakar dint gruplar ortaya cikmak-
ta, yine Japonya'da Sintoist ve Hindistan'da
Sih cemaatlerde belirli bir dinf uyanis gdzlen-
mektedir. SUphesiz bu gelismeler hem icerik
hem de sosyal ve politik agidan farkhliklar ar-
zetmektedir. Ama bunlarin ortak bir yénle-
ri vardir ki, o da dinf bir ilhama sahip olma-
laridir. BGtn bunlar modernlesme ile sek(-
lerlesmenin birbirini takip eden veya birbi-
rinden ayrilmaz fenomenler oldugu fikrinin
yanlis oldugunu veya gecerliligini yitirdigini
ortaya koymaktadir. En azindan artik sekd-
lerlesme karsithginin cagdas dinyada seku-
lerlesme kadar 6énemli bir fenomen oldugu,
acik bir bicimde farkedilebilmektedir.””®

Bu bilgilerden de anlasilabilecegi Uzere
dinf canlanma ve dini mesralastirimin yirmin-
ci ylzyihn sonlarinda daha gcli ve etkili bir
sekilde ortaya ciktigini belirtmek gerek.

Dinfcanlanma ve bununla baglantili olarak
din-toplum iliskilerinde dint mesrGlastirnmda
yogunluk veya etkinlik olayi, sosyal kurumlar
bazinda bir kac 6rnekle daha iyi anlasilabilir:

Ornegin siyaseti ele alirsak; yirminci ylz-
yilin ikinci yarisindan itibaren her ne kadar
daha ziyade laik devletler ydrurlikte olsa
da, dinin bir mesraiyet araci olarak islevsel-
lestirildigi, dinf kurum veya kuruluslarin dev-
letin ideolojik aygiti olarak hizmete alindi-
g1 gorulebilmektedir. Bunun Tarkiye icin
de dogru oldugu soylenebilir. Tirkiye'de
Cumhuriyet'in kurulmasini mateakip zaman-
larda dinin devlet islerinden, kamu kurum ve
kuruluslarindan uzak tutulmasi yéninde bir
politika gudulirken ozellikle cok partili do-
neme gecildikten sonra dinin sosyal olarak

canlanmasina paralel olarak veya canlan-
masinin etkisiyle din, kurumsal olarak Diya-
net isleri Baskanligi ile devletin ideolojik ay-
giti gorevini gérmekte ve ayrica siyasetciler,
halktan mesraluk elde etmek icin cesitli bi-
cimlerde dine basvurmaktadirlar.

Ekonomi alaninda dini mesrdiyet olgusu
ilginc bir bicim almaktadir. Esasen ekonomi,
belki de dinin cok cabuk etkisizlesebildigi bir
alan olmakla beraber yirminci ylzyilin sonla-
rinda, Weber'in Protestanlik-kapitalizm iliski-
sinde ortaya koymaya calistigi seye® benzer
bir sekilde dinin ekonomik alanda etkili ol-
maya basladigl, dindarlarin ve dinf gruplarin
ekonomik alanda aktif bir bicimde boy gos-
terdikleri ve bunun ister istemez ekonomik
hayatta dinT mesrQiyeti beraberinde getirdi-
gi gorulmektedir. Turkiye gerceginde olaya

bakildiginda da Anadolu ekonomik faaliyet-
lerinin sosyal-dint eksende varlik gosterdikle-
ri gorulmektedir.

Bu ve benzeri durumlar diger temel sosyal
kurumlar acisindan da gozlemlenebilir; fakat
konunun sinirlan cercevesinde bu kadar 6r-
nekle yetinilebilir.

Ayrica ifade edilebilir ki modernlesme ve
sanayilesmeye paralel olarak dinin dususe
gececedi, sosyal hayatta ve bireysel bilincte
dinyevilesmenin gerceklesecedi biciminde-
ki anlayis, gercek hayatin bir cok érneginde
yanhslanmaktadir.2" Bu baglamda Turkiye'de
yapilan bazi calismalarin® da Turkiye'nin sa-
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nayilesmekte olan bazi yérelerinde dinin sa-
nayilesmeye paralel olarak gerileyecegi savi-
nin yanlis oldugunu, tersine dinin degisik bi-
cimlerde guclendigini, hem istikrarin hem de
degisimin bir sekilde motoru olabildigini or-
taya koydugunu belirtmek gerek.

Bu noktada yeri gelmisken islam ile ilgi-
li olarak bir hususun alti cizilmelidir ki islam?
baglamda bir canlanmadan bahsederken sa-
dece siyasal diizlemde bir islam’dan s6z et-
mek dogru degildir. islam’i ve islami canlan-
may! salt politik bir hareket olarak deger-
lendirmek yanlhs olur. “Onun dinsel teslimi-
yete vurguda bulunan etkili bir dirilis hare-
keti oldugu ortadadir. Bu nedenledir ki is-
lam, Kuzey Afrika’dan Giiney Asya'ya kadar
bir cok musliman ulkeyi kapsayan bir cog-
rafyaya sahiptir. Bir cok yerde, ozellikle de
Hiristiyanlik’la cekistigi Orta Afrika’da mih-
tediler kazanmaya devam etmektedir. Yine
Avrupa ve Kuzey Amerika’da yeni filizlenen
Musliman topluluklar arasinda gozlemlene-
bilen bir boyut kazanmaktadir. Ozet olarak
bu hareket, her yerde bir yikselme ivmesi
yakalamis, kendini yalnizca dinsel inanclarda
degil, belirgin bir yasama biciminin sergilen-
mesi biciminde de hissettirmistir.”83

Weber'in sekilerlesme ve modernlesme
tezi, esasen ayni zamanda dinle modernizas-
yonun zitlik icinde oldugu varsayimina alter-
natif bir yorum icermektedir. Weber'in Pro-
testan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu arastir-
masl, Kalvinizmin kapitalizmin ve kapitalist
ticart kurumlarin dogusunda 6nemli bir et-
ken olmasi temelinde dinlerin modernles-
me ve hatta sekulerlesmede etken veya et-
kili ve islevsel olabilecegini ortaya koymak-
tadir. Her ne kadar Weber, modern rasyo-
nalizasyon carkinin bir kez harekete geciril-
mesini muteakiben artik kapitalizmin dinsel
bir destege ihtiyaci kalmadigini, zira modern
rasyonel sistemlerin kendi mantigina sahip
oldugunu ileri stirmisse® de din disi salt bir

rasyonalizasyondan, tamamen dinden uzak
bir sektler kurum ve kurumsalliktan, din disi
bir salt ekonomik hayattan s6z etmek mim-
kin goérinmemektedir. Sosyal hayata ve di-
nin sosyal gercekligine bakildiginda, sekuler
kurumlarin, sosyal hayatin sekdler alanlarinin
olustuktan sonra da dinle iliskilerini strdure-
bildikleri, dine basvurabildikleri, dinden des-
tek alabildikleri, kisaca din, dindarlik ve din-
selikle modernlik, modernlesme, sekulerles-
me ve modern ve sekiler kurumlar arasinda
tam olarak déngusel olmasa bile gidis-gelisli
bir iliski oldugu goérulebilmektedir.

ifade edilebilir ki kutsala olan ilgi ve inan-
cn artmasi, yeni dinsel hareketlerin dogu-
su, olaylari izah etmede dine bas vurmanin
ve dinf mesrulastirimi esas almanin yogunlu-
gundaki artis gibi hususlar, yeniden kutsal-
lasma veya dine dénis slreci olarak algilan-
makta, hatta ABD, Ingiltere gibi sanayilesmis
Ulke toplumlarinin gittikce daha az sekdiler
hale geldiklerinden séz edilebilmektedir. Bu-
tdn bu gelismeler, dinin, dinsel inang ve de-
gerlerin birey ve toplum hayatindan uzaklas-
tirnlmasinin mumkdn olmadigi gercegini goz-
ler 6ntine sermektedir. O halde dinf grup ve



hareketlerin canlanmasi ister sekulerlesme
sdrecinin bir sonucu olarak kabul edilsin, is-
terse sekulerlesme teorisine karsi bir argi-
man olarak gosterilsin, sosyal degisimin di-
namigi olarak dinsel degerlerle sekuler de-
gerler arasinda diyalektik bir strecin varligi
aclk bir bicimde gorilebilmektedir.

Bu gercekliklerden 6tlrt buglnk( sosyo-
lojik teori de modernlesme ile sekilerlesme
arasindaki dogru orantili iliskiyi sorgulama-
ya baslamistir. Modernlesmeci zihniyet, top-
lumsal baglarin moral-manevi temelinin za-
manla rasyonellesecedi Uzerine insa olmus-
tu. Buna goére toplumlar modernlestikce,
sosyal baglarin moral ve manevi temelini sar-
san sekilarizasyon, o temelin en énemli har-
c olan dini de etkisiz kilacaktl. Oysa basta
Amerika olmak Uzere bir cok toplumda bu-
nun tersi oldu. Gercekten de artik gozlemle-
nebilmektedir ki modernlesme mutlaka dini
zayiflatmamakta, hatta tam tersine bir ¢ok
yerde guclendirmektedir. Modernlesmey-
le birlikte dinin etkisi azalmamis, tersine art-
mis, sekdlerlesme bireysellesmeyi tam olarak
saglayamamis, cemaatleri canlandirmistir.®
Bu cercevede isaret edilebilir ki modernite-

nin, insanlarin problemlerini c6zmede yeter-
siz kalisl, hatta bir cok problemin bizzat kay-
nagi olusu, dinsel canlanmanin modernles-
menin bir sonucu olarak algilanmasina da
yol acmistir.

Su halde denilebilir ki dinin gerilemesini
ongoren sekdlerlesme teorisi, en azindan za-
yif bir teoridir. Sekulerlesme teorisinin zayif-
igini veya yanlishgini cesitli bicimlerde orta-
ya koymaya calisan pek cok sosyal bilimciden
s6z etmek mimkUndir. Bu ciimleden olmak
Gzere David Martin, Richard K. Fenn, Micha-
el Hill, Pierre E. Glasner, Parsons, J. K. Had-
den, Karel Dobbelaere, Robert N. Bellah, Ro-
bert Towler, Peter L. Berger vs. zikredilebi-
lir. Bunlarin icinden ikisinin géruslerine érnek
olmasi bakimindan kisaca deginmek olasidir.

Ornegin Jeffrey K. Hadden, bir konferan-
sinda sekulerlesme teorisinin gerek baslangi-
c1 gerekse olasi sonuclari bakimindan zayif-
ligini ortaya koyan acik, hatta ikna edici yo-
rumlarda bulunmustur. Hadden, 6ncelikle
s6zkonusu teorinin, birbiriyle iligkili bir siste-
matik éneriler butint olmadigini, dogru ka-
bul edilen bir ideolojiyi temsil eden varsa-
yimlara dayandigini, gerek dogusunda ge-
rekse buglnkd haliyle bir teoriden cok bir
doktrin oldugunu savunmustur. Ona gore
sekulerlesme duslncesi, sosyal bilim cevre-
lerinde adeta kutsallastiriimis ve iman Gzere
kabul edilen bir inan¢ sistemi haline getiril-
mistir. O nedenle sekilerlesme ideolojisi, an-
lam icirginde var olan “simdi” Uzerine ger-
ceklestirilen bir izah olmaktan cok “ge¢mis”
Uzerine olusturulan inanclara dayanmakta-
dir.

Hadden’in sekUlerlesme tezi (izerine ikin-
ci elestiri noktasl su dért maddede odaklan-
maktadir:

1. Sektlerlesme teorisi, mantiksal yapi-
si bakimindan kendi iginde zayiftir. Temelsiz
distnceler kompleksinden ibarettir. (Boyle
bir elestiriyi 1967'de Shiner dile getirmisti).
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2. Yaklasik yirmi yildan fazla bir zaman-
dir yapilan arastirmalar, sekulerlesme tezini
desteklememektedir. (Ayni elestiriyi 1977'de
sekUlerlesme teorisini bir mit veya sdylence
olarak tanimlayan Glasner yapmisti).

3. Sekulerlestigi kabul edilen toplumlarda
yeni dinsel hareketler ortaya ¢ikmis ve bu ha-
reketler ginimuze kadar varliklarini strdtr-
maslerdir.

4. Din, bugin
dinya siyasal are-
nasinda cok

ol
glc olarak yer almaktadir.®®

Robert N. Bellah da sekUlerlesme teorisi-
ni cok ilging bir nitelendirmeyle elestirmekte-
dir: Sekulerlesme teorisinin, bilim ile din ara-
sinda sadece mekanik bir iliski olabilecegi,
yani birinin yikselmesiyle digerinin disecedi,
dolayisiyla modern diinyada bilimin yUksel-
mesiyle ters orantili olarak dinin disls kay-
dedecegi bicimindeki iddiasi, deneye daya-
Il bir sonuctan cikarsanmis degildir. Bu id-
dia, modern toplumun mit olarak nitelendi-
rilebilecek bir teorisidir. CUnk{ teori tutar-
Il bir “gerceklik” goérintlst ortaya koyma-
yl amaclayan bir islev Gistlenmektedir. iste bu
acidan bakilinca sekulerlesme teorisi hi¢ de
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bilimsel degil, aksine dinseldir. Bellah’a gore
din, marjinal veya tarihe ait bir sey olmaktan
ziyade, bugin tekrar kdltirel hayatimizin or-
tasindaki yerini hizla ve etkin bir bicimde al-
maktadir.®

BUtun bu sdylenilenler de anlasilabilecegi
gibi sekulerlesmeyle birlikte cagdas toplum-
da dinin gerileyisi fikrinin, bir ideolojik illtz-
yon olabilecegi sdylenebilir.

BltUn bu hususlara ragmen, dinde gora-
nen canliiga ragmen sekulerligin veya sekdi-
lerlesmenin dindar insanlarin zihniyetini, kav-
ram yapisini, anlayisini bir sekilde sekdlerligin
) lehine donlstlrdigd, hatta
" sekulerlestirdigi, gorunus-
te din canlaniyor gibi gérun-
se de aslinda dinin anlam ve muh-
tevasinda sekulerligin gerceklestigi,

dindar insanlarin sekuler bir biling yapi-
si elde ettikleri, dinin ve dindarligin icinin
sekdler hale geldigi, s6zgelimi Bati'da Hiristi-
yanhgin derani sekilerlesme sirecine girdigi
iddia edilebilir.®°

) Modernite ve Sekdlerlikle birlikte veya
onlara karsi dinin bir sekilde donUstU-
& gunan ve bu dénusimin de sekdler-
lesme dogrultusunda meydana gel-
diginin dogru oldugu kabul edilse
bile burada yine 6zellikle sekilerlesmeci sos-
yal bilimciler tarafindan g6z ardi edilen dinin,
hayatin buttin alanlarina bir sekilde niifuz et-
meye veya girmeye calistigi, sosyala hayati
kucaklamaya calistigi ve dolayisiyla dinin sos-
yal degisimle birlikte kendisini de tabir caizse
degistirdigi, yeni bir tavir, tutum ve dille do-
nattigr hususudur. Sekulerlesmenin dini de
sekdlerlestirdigini savunanlar, muhtemelen
dini sekuler bir bakisagisiyla okuduklarindan
bu dustinceye varmaktadirlar.

isaret edilebilir ki sanayi toplumlarinin
dinsel mit ve sembollerden bagimsiz seki-
ler diinya gorusleri, geleneksel dinf inang sis-



temlerinin kendilerini yeniden bicimlendir-
melerinde etkili olabilir.?® Ancak bu durum-
da da dikkat edilirse, din kendini merkeze al-
maya calisir.Din, modern diinyada, modern
toplumun teknoloji diinyasinda degisen top-
lumla birlikte dilini, sdylemini, tutum ve dav-
ranisini yeniden olusturacak ve dinf alan icin-
de dlnyaya, sosyal hayata, sosyal hayatin
problemlerine vb. yaklasacak, yeni bir takim
cevaplar bulmaya calisacaktir. Konunun an-
lasilmasi acisindan denilebilir ki dinin seku-
lerlesme sirecine girmesinde dahi etkin olan
din, dindarlik veya dinselliktir. Hatta sekdler
dinlerde dahi etkili olan, belirleyici olan kut-
sallik ve dinsellik olarak tespit edilebilir.

Bu cercevede Parsons ve Bellah’in gorts-
lerine kisaca deginilebilir. Parsons ve Bellah’a
gore din, hem kurum olarak hem de bireysel
inanc sistemi olarak toplumun diger alanla-
rindan gittikce farkhlasmistir. Bu durum, din
adina negatif bir degisim degildir. Parsons’a
gore din, yani Hiristiyanlik, Bati toplumla-
r Gzerinde hala buydk etkiler tasimaktadir.
Bellah, dinsel kurumlarin sekdler kurumlar
Uzerindeki etkilerinin gecmise oranla azaldi-
g1 dUsUncesindedir. Fakat Belah, bu degisimi
dinin ¢cokusl veya dinin gerilemesinden ziya-
de dinf bir evrim sireci olarak izah etmekte-
dir.®"

Deginilmelidir ki sektlerlesme tartismala-
rinda 6ne cikan hususlardan biri de sekdler-
ligin, toplumlarin entellektlel, yénetici, bi-
lim adami veya genel olarak modernist eli-
tin zihniyet dinyasi ve sosyal hayatinda ge-
cerli oldugu ve dolayisiyla genel toplum kit-
lesi veya halk Uzerinde guclU bir etkiye sa-
hip olmadigi, halk dindarliginin hayatin bu-
tdn alanlarinda dinselligi var kilmaya calisti-
g1 hususudur. Gercekten de konuya dikkat-
lice yaklasildiginda ve iyi bir goézlem yapildi-
ginda, dinin halk katinda ¢ok etkili oldugu®
ve sekulerligin de daha cok toplumun elitle-
ri, 6zellikle de modernist entellekttelleri ka-

tinda etkili oldugu gérilebilir. Ustelik seckin-
ler katinda da gerek halk dindarliginin etki-
siyle dini mesralastirrmin zorunlu hissedilme-
si veya gorllmesiyle, gerekse genel dinselles-
meye veya dine yonelmeye paralel olarak bir
dine yonelis veya dindarlasma surecinin var
oldugu da sdylenebilir.

Son olarak sekdlerlesme cercevesindeki
tartismalarda dinin 6zellestigi veya 6zelles-
me slrecine girdigi, bireyler icin islevsel ol-
dugu, farklilasma ve uzmanlasma ile birlik-
te diger kurumlardan cekildigi, yani 6zellesti-
gi, kamusal ve toplumsal alanda ise sekiler-
ligin egemen oldugu ydnundeki géruslerin
dogruluk derecesine bakilabilir. Bu son de-
rece tartismali olsa da ve dinin 6zellestirilme-
si yéninde bazi 6zel cabalara dahi girisilmis
olsa da dinin bu sekilde kategorize edilme-
si son derece zor oldugundan boyle bir iddi-
ada bulunabilmek oldukca gtcttr. Dinin, se-
kulerlesmenin etkisiyle kamusal alanda gele-
neksel zamanlara gore zayifladigl veya cok
acikca gorulmedigi dogrudur. Ancak bu, di-
nin kamuda hic olmadig, etkisini tamamen
yitirdigi ve tamamen bireysel bir olay haline
geldigi, s6zgelimi egitim, siyaset, ahlak, aile,
bos zamanlar, hukuk, ekonomi gibi kurum-
larin blsbuttn dlnyevilestigi, bunlarin Gze-
rinde dinin etkisinin kalmadigr anlamina gel-
mez. Dinin modern hayatin batin alan ve
kurumlarinda canlanma sdreci yasadigi, di-
nin canlanma surecine girmesiyle birlikte is-
ter istemez pek cok kurumda dine, dinin
mesraluk islevine bas vurma ihtiyacinin dog-
dugu, ayrica insanin bireysel ve sosyal, 6zel
ve kamusal yonleri birbirinden tamamen ay-
rilamayacagi icin bireysel dizlemde gorilen
veya etkili olan dinin sosyal hayatta ve bire-
yin icined bulundugu battn kurumlarda bir
sekilde var olmasinin dogal oldugu dusunal-
duginde, sekulerlesmeyle birlikte dinin 6zel-
lestigi yonindeki gorislerin pek mantikli ve
saglikh olmadiklar anlasilabilir. Ayrica pek
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cok spesifik calisma dinin kurumsal dizey-
de dahi, sosyal degisim politikalarinda aktif
bir etken oldugunu ortaya koymaktadirlar:
Kuzey irlanda’daki catismalarda, Polonya’da
Komunist rejime Katolik muhalefette, Ame-
rican Evangelicallerinin Amerikan politikala-
riyla iliskilerindeLatin Amerika‘da Liberasyon
Teolojinin siyasal implikasyonlarinda vs. di-
nin bireysel, kamusal ve kurumsal dizlemler-
de 6nemli roller oynadigi®® bilinmektedir.

DIN-DEVLET IiLISKILERI VE DiNi MES-
RULASTIRIM

Hic bir dinin sosyal hayatin, dunyanin,
dinyevi islerin disinda duracag@i séyleneme-
yecegine gore dinlerin hayatin bir parca-
si olan devletle ilgilenmelerini bu cercevede
anlamak gerek. Fenomenolojik bakis acisina
ve nesnel gercekliklere uygun olan da budur.
Sézgelimi Hiristiyanlik ve Islam’in éziinde
din-dlinya ayrihgl ya da daha genel anlam-
da sekdlarizm oldugunu séylemek, mim-
kin goérinmemektedir. Din hayatiyla din-
ya hayatinin birbirinden ayri oldugu husu-
su, Hiristiyanlik'ta da islam’da da gecerli ol-
mamistir. “Sezar’in hakki Sezar'a, Tanri'nin
hakki Tanri'ya” s6ztne dayanarak Hiristiyan-
ligin 6ztinde dunyevilesmeyi ve laikligi gor-
mek imkansiz gibi bir seydir. incil'de belirtil-
digine gore bu s6zi Hz. Isa, kiskirtmacilarin
oyununa gelmemek icin sdylemistir.®* Dahasi
Hz. Isa’nin bu konudaki gorusi iki efendiye
birden geregince hizmet edilemeyecegi’dir.>
Dolayisiyla laikligin ve budinyaliklasmanin,
yani sekllarizmin kékdnun Hiristiyan itika-
dinda veya Incil’de yattigi, diinyevilesmenin
bizatihi incil’in bir Grind oldugu iddialarinin
tarihi hakikatten paylari yok gibidir.?® Hiristi-
yan dlUnyasinda din ile dinya birbirinden ay-
rilmamis, sadece dinin siyasi ve idarf otorite
Uzerindeki etkisi bazen daha az, bazen daha
cok olmustur.” Ayni sekilde islam’in Kur'an't
ve tarihf buttin boyutlarinda laikligin ve diin-

yevilesmenin kokleri de kendisi de sézkonusu
edilmemistir. Islam’in diinya ve devletle iliski-
lerinde yakin bir mesafenin bulunmasinin se-
bebi, dinyayr dénUstirmek ve kendine gore
bir anlamla yogurmak olarak ifade edilebilir.
Islam, sosyal, siyasi ve ekonomik hayati, ku-
saticl bir dinf dinya gorlsd cercevesinde b-
tinlestirmeye calisir.®® islam’in, sézkonusu
dzelliklerini, bizatihi Kur'an'in Din‘e yUkledi-
gi anlamin icerisinde topladigini unutmamak
gerekir. Kur'an'in islami baglamda Din’e ver-
digi anlam, batun bir hayati kusatmaktadir.®®
Kisaca Hiristiyanlik da islam da Gyelerinden
surekli etkin olmalarini ve hayatin icinde yer
almalarini isteyen dinler' olarak dunya ile
yakindan ilgilidirler.

Diger dinya dinleriyle ilgili olarak da bu-
rada bazi ve benzer seyler sdylenebilir. An-
cak yerimizin darligi nedeniyle onlar Gzerinde
duramiyoruz. Ozetle dinler, sadece bireyleri
degil, toplumlari da dikkate alirlar ve toplum
bilinci olarak da karsimiza cikarlar.’™® Dunye-
vi islerle ilgilenmeleri, dinlerin kendi mantali-
telerinin bir geregi olarak dunyay kendi za-
viyelerinden degerlendirmelerinin bir sonu-
cudur. Dolayisiyla din-devlet iliskisi sosyolojik
bir gerceklik olarak her zaman canlihgini ko-
ruyacaga benzemektedir.%?

Kisaca din-devlet iliskisi toplum yasaminin
olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak karsi-
miza cikmaktadir. Dinle ilgilenmeyen bir dev-
let, devletle ilgilenmeyen bir din distinmek



glc goziukmektedir. Olgusal olarak dinler-
le devletler az ya da cok, siki ya da seyrek
mutlaka birbirleriyle ilgili olmuslardir. GUnd-
mUzin modern ulus devlet ddneminde dahi
devletle din soyle veya boyle yakin iliski ice-
risindedirler. Bu iliskinin yogunlugu simdi-
lik konumuzu ilgilendirmemektedir. Onemli
olan bdyle bir iliskinin varligi ve bu iliskide di-
nin etkili oldugudur.

Tarih boyunca yonetici seckinlerin veya
devletin itaat edenler katinda hem kanuni
hem de sosyolojik bazda mesrliyet kazan-
masinda din, kdcimsenemeyecek bir islev
goérmuastar.

Bu nedenle denilebilir ki dintmesralastirim,
dinin devleti etkilemesi ve de devletin dini et-
kilemesi noktasinda en énemli olgulardan bi-
ridir.

Siyasal iktidarin veya devletin varligi-
nin slreklilik kazanmasi, toplum katindaki
mesraiyetinin devamliligina baglidir.’® Dev-
letin mesrdiyeti meselesi ise toplumun dint
sistemiyle cok yakin bir iliski icindedir.

MesrGlastinm, yani mesrQiyet kazandir-
ma, dinin en 6nemli ve etkin fonksiyonlarin-
dan biri olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Dinsel
mesrdlastirirm hem din, hem de devlet aci-
sindan 6nem tasimaktadir. Konumuz bag-
laminda dinsel mesralastirim, dinin, 6zelde
kendi mensuplari genelde ise toplum katin-
da siyasal duzeni yasallastirmasi, yani hak-
I kilmasi, haklilastirmasi anlaminda kulla-
nilmaktadir. Berger'in de belirttigi gibi din,
mesralastinmin tarihsel bakimdan en yay-
gin ve en etkin arac olagelmistir. Dini
mesralastinmin yaptigr sey, aslinda toplum-
sal ve siyasal olarak tanimlanan realiteyi ko-
rumaktir. Dinsel mesrdlastirnm, beseri acidan
tanimlanan realiteyi, evrensel ve kutsal bir
realiteye baglar.’®

Din, ferdin ic dunyasinda olup bitenle-
ri, ferdin inanc ve bilinclerini, bilgi ve tezle-

rini, toplumsal kurumlari, siyasal ve toplum-
sal dizeni, onlara nihaf olarak gecerli onto-
lojik statller bahsetmekle, yani onlari kutsal
ve kozmik referanslar cercevesine yerlestir-
mek suretiyle mesralastirir; baska bir ifadey-
le beseri acidan tanimlanan realiteyi, nihaf,
evrensel ve kutsal bir realiteye baglayarak'®®
stbjektif ve objektif dizlemlerde haklilasti-
rir. Din, marjinal durumlari dahi her seyi ku-
satan kutsal ve askin realiteye uygun olarak
mesralastirmak suretiyle toplumsal olarak ta-
nimlanan gercekligi muhafaza eder.'%”

Dinin ve tabiatiyla dinf mesrGlastirimin et-
kin islevleri nedeniyle timuyle, blytk oranda

veya belirli bir miktarda dint mesralastirma
basvurmayan -isteyerek veya istemeyerek- bir
sosyal ve siyasal dizen ya da devlet disun-
mek imkansiz gibi gérinmektedir. Dine en
uzak duran gug, iktidar, dizen veya devletler
dahi dini mesralastirima basvurarak'® dinin,
temelde toplumsal diizenin entegrasyonunu
saglama ve status quo’yu mesrGlastirabilme
islevinden'® yararlanmak istemislerdir.

Siyast alanda yapilan cesitli dizenlemele-
rin nicin dyle yapildiklari hakkinda ortaya ¢I-
kan butdn sorular icin dinf cevap olusturan
dint mesralastirim,° bizzat din veya din bil-
ginleri, Ulema ve diger dint dnderler araci-
hgiyla gerceklestirildigi gibi, devlet ve yone-
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tici seckinler vasitasiyla da gerceklestirilebi-
lir. Siyast iktidar 6zellikle insanlarin kendisine
itaatini saglamada dinf mesralastinma bas-
vurur. Bu anlamda dint mesralastirim, dev-
letin psikolojik otoritesini olusturur. Psikolo-
jik otoritesi bulunmayan bir yénetimin ise, is-
ter istemez zorba olmasi zorunludur. Bu
durumda devletin zorba olmamasinin en
onemli yollarindan biri de dint mesralastirim
olarak karsimiza clkmaktadir.

SONUC

1. Mesrlugun dinden elde edilmesini; var
olan durumun din ve dinf kaynaklar yoluyla
gecerli kiinmasini, haklilastirimini ve aciklan-
masini ifade eden dini mesrQiyet, din-toplum
iliskilerinde etkin bir varlik gésteren fenomen
olarak karsimiza cikmaktadir.

2. Dinyanin gittikce sekllerlesmekte ol-
dugu ve dinin bu sekullerlesme karsisinda
gerilere itildigi, etkinlik alanlarinin daraldig
veya daraltildigi bicimindeki sekdlerlesme te-
orisinin iddiasinin tersine dinin yeniden can-
landigi gdzlemlenmektedir.

3. Gegen ylzyila dinf canlanmayla baglan-
til olarak ana hatlariyla bakildiginda, 6zellik-
le 1960’lardan itibaren dinin mesrQiyet glicu-
nun, baska bir ifadeyle dinf mesr@lastirmin
din-toplum iliskilerinde etkili bir varlik gos-
terdigi gorilmektedir. Denilebilir ki aile, egi-
tim, ekonomi, bos zamanlar ve siyaset ku-
rumunda Ikinci Diinya Savasi‘ndan itibaren
onemli bir mesrlluk kazandirici etken olarak
dini mesralastinrma goérece daha yogun ola-
rak basvurulmaktadir.

4. Modernlesmeyle birlikte zorunlu olarak
sekulerlesmenin dini geriletecegi veya krize
sokacagi bicimindeki tez, modernlesmeyle
birlikte dinin ve dindarligin pek cok toplum-
da gerilemenin tersine glcla bir bicimde var-
lik gostermesi, dinyanin pek cok cografya-
sinda dine mesrQiyet araci olarak cokca bas-
vurulmasi ve pek cok yerde dinsel canlanma-
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larin var olmasi gercegiyle yanhslanmaktadir.
Gercekten de ginidmuzde modernligin veya
sanayilesmenin zirvesine cikmis olan, bilim
ve teknoloji acisindan cok giclt olan top-
lumlarda dahi, modernlesmeci teorilerin id-
dialarinin tersine modernlesme ile din veya
bilim ve teknolojik gelisim ile din arasinda
ters orantili bir iliski olmayip, tersine dinde,
dinsellikte artis godzlenmekte, dine donuls-
ler gorilmekte ve dint canlanmalar meyda-
na gelmektedir.

5. Din ve devlet, modern diinyada kurum-
sal dizlemde birbirlerinden ayri olsalar da bir
sekilde birbirleriyle cesitli bicimlerde iliski ku-
rabilmektedirler.

6.Belirtmek gerekir ki, sekdlerlesme
s6z konusu oldugunda, canlanan dindarli-
gin icinde ortuld olan dinyevilesmeyi, can-
lanmada aktor olan dindar birey ve grupla-
rin yasamlarinda abarti, israf, imaj, gosteri,
manzaracilik vs. la karisik dinyevilesme sU-
reclerini daha ileri arastirma ve gozlemlerle
inceleyip tartismanin gerekli oldugu da an-
lasiimaktadir.
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DUNYEVILESMEYE iSLAMI BiR
COZUM: INFAK

Yrd. Doc. Dr. Yunus Ekin
Sakarya Univ. ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dall

Giris

Genel olarak dinf ve ahlaki degerlere ya-
bancilasma olarak tarif edebilecegimiz din-
yevilesme mabhiyet itibariyla dini dtstince, uy-
gulama, inang ve kurallarin kisisel ve toplum-
sal anlam ve 6nemini yitirme surecidir. Dun-
yevilesme veya sekulerlik bir ydntyle modern
zihniyetin karekteristik 6zelliklerinden ol-
makla beraber gerek Musliman bireyin ge-
rekse Misliman toplumlari ¢cok yakindan il-
gilendiren varolussal bir problematiktir. Din-
yevilesme olgusu sosyo-kultlrel, ekonomik
ve siyasi sebeplerle hayati sadece dinya ile,
gercegi isealgilanan, tecrtbe edilenle sinirla-
ma, varligi sadece fiziki alana hasretme kisi-
nin kendine yabancilasmasi ve dini termino-
lojiyle bir gaflet ve Yaraticlyl unutma halidir.

Islam insan hayatini, diinya ve ahiret ni-
telemeleriyle birlikte bir butin olarak tas-
vir eder. ahiret hayatini ihmal eden, uhrevi

gerceklere gdzlerini yuman ve hayati sade-
ce 6lim oOncesiyle sinirlayan bir hayat anla-
yisini onaylamadigi hatta bu anlayisa siddet-
le karsi ¢iktigi gibi, dinya hayatindan bagim-
siz ve dinyanin ahiret hayatiyla ilgili belirleyi-
ci ve sekillendirici niteligini gbz ardi eden bir
ruhaniligi de insanliga takdim etmez.

Islami tasavvurda, yeryliizi arz ve kai-
nat bir yonuyle insana bakan cihetiyle Ylce
Allah‘in zatina ve glzel isimlerine isaret eden
ilaht tecellilerdir. insanin hizmetine sunulmus
nimetler ve IGtuflardir. Bu genel cerceve icin-
de dlinya hayati insan icin bir sinav meydani-
dir. Hz. Peygamber'in ifadesiyle “ahiretin tar-
lasidir?. Burada bir hususun hatirlatiimasinda
fayda vardir: Turkcede “dinya” kelimesiyle
ifade edilen yerytzt Kuran’da “arz” kelime-
siyle ve semavat kelimesinin simetrigi olarak
karsilanir. Kur'an’da ise “dunya“ tabiri ha-
yat kelimesinin sifati olarak ve ahiret hayati-
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nin mukabili olarak gecmektedir. Bu nedenle
gerek ayetlerde gerekse hadislerde yerilen ve
kinanan dinya yerylzi degil insanin yeryd-
ziindeki yasam surecinde kendisini kusatan
esya ile munasebetidir. Cirkin ve fitne olan
kisinin 6mr denen sermayesini israf etme-
si mal malk, evlat ve benzeri sahip olduklari
diinyevi nimetlerin kendisine yaratilis maksa-
dini unutturmasidir. Kur'an anlatiminda bu
dinyevilesme sireci “yerytzine cakilip kal-
ma” olarak tasvir edilmekte, arka planinda
ise, ahiretten vazgecip sadece dinya haya-
tina sarilma ufuksuzlugu ve kisilik kaybinin
varligi nazara verilmektedir (Tevbe, 9/38).

Kur'an kissalarina ve ¢zellikle helak olan
kavimlerin anlatildigi ayetlere bakildiginda,
sebep ve sonuclariyla birlikte insanoglunun
dinyevilesme seriivenine ait 6nemli kesitle-
rin arz edildigi goralar.

Dunyevilesme Kur'an'in ifadesiyle ahsen-i

takvim Uzere yaratilan insanin esfel-i safiline
dusis sertiveni ve bir fitnedir. iste bu diin-
yevilesme fitnesine karsi klasik dénemde ge-
nel olarak ‘zthd, kanaat, tal-i emeli azalt-
ma, dua, tevekkll, halvet, uzlet ve 6lUmu
hatirlama’ gibi erdemler koruyucu birer fak-
tor ve alternatif olarak zikredilmistir®. S6z-
gelimi Sufl gelenegin muahim temsilcilerin-
den SuUhreverdt (v.632/1234) erken donem-
deki zihd hareketini sdyle tasvir etmekte-
dir: “Resulullah’in vefatindan sonraki nesiller
arasinda cesitli gorusler zuhur etti. Sahsi arzu
ve dustinceler ilmin tadini kacirdi ve cehalet
artti. Dinya ve dinyalik seyler dnem kazanip
bunlari elde etmek icin yarisan ve kosanlar
cogaldi. Iste bu durumda bazi kimseler sa-
lih amelleri, azimete sarilmalari dini emir ve
yasaklara kuvvetli baglliklariyla temayuz etti.
Dinya ve dunyevi seylere karsi zihde sarildi.
Yalnizhig ve uzleti tercih ettiler.” Klasik do-
nemin dunyevilesmeye tepkisi ve caresi hak-



kinda bize bir fikir veren bu ifadelerin mut-
laka istisnalari vardir. Ancak genel cerceveyi
vermesi adina onemlidir.

Modern doénemde ise, dinyevilesmeye
karsi tepki ve cozimler tam tersi bir istika-
mette cereyan etmistir. Cagdas muslimanin
dinyevilesmeye bakisini anlama adina sey-
halislam Musa Kazim Efendi'nin su sozle-
ri onemli ipuclarini tasimaktadir: “demek ki
bugln bizim hasimlarimizda ne gibi kuvvet-
ler varsa ayni kuvvetlerin bizde de bulunma-
si lazimdir. O kuvvetleri i"dad etmemiz farz-
dir, vacib-i mutlaktir. Vacib-i mutlakin mu-
kaddimesi de vaciptir. Su zamanda disman-
lara karsi ihzari gereken kuvvetlerden biri de
ve belki birincisi de paradir. Para ma bihi‘l-
hayattir, bais-i necattir. Binaenaleyh para ka-
zanmak, sahib-i servet olmak vacibtir, farz-
dir. Clnkd en blytk kuvvet para ve servet-
tir.”4 Musa kazim Efendi, Islam dinyasinin
Bati karsisindaki maglubiyetini ve geri kal-

mishgini ekonomik sebeplere indirgeyen bir
c6zUm soylemekte ve dlnyevilesmeye tep-
ki(!) gostermektedir. Adeta bir Allah katin-
da en makbul ve faziletli kul ve toplum para-
si cok olan ve zengin olanlardir anlamina ge-
len bir sdylem ortaya koymaktadir.

Toplumlari ve insanlari curdten, yozlasti-
ran ve ahlakt agidan 6ltime strdkleyen din-
yevilesmeye karsl, Islam sadece uyarida bu-
lunmakla kalmamis hadislerde gecen tabirle
dinyanin fitnesinden korunma care ve alter-
natiflerini de sunmustur. islam’in diinya ve
ahirete bakisini ve ikisi arasindaki iliskiyi cok
veciz bir sekilde Kasas suresinin 77. ayeti be-
yan etmektedir:

“Allahin sana ihsan ettigi bu servetle
ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye gayret
goster, ama didnyadan da nasibini unutma!
Allah sana ihsan ettigi gibi sen de insanlara
iyilik et, sakin yerydzinde bozgunculuk arzu
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etme! CUnkd Allah bozgunculart sevmez”
(28.Kasas, 77).

Burada Islam’in hayat anlayisinin, Ahireti
aramak, didnyayl unutmamak, Allah’in bize
verdigi ihsan ettigi seylerden diger insanla-
ra vermek ve yeryilizinde fesat (bozguncu-
luk) clkarmamak seklinde dort ilkede 6zet-
lendigi sdylenebilir. Ayrica ayetin dizgisel ya-
pisticinde “fesad”in 6ntinde zikredilmek su-
retiyle yerylzindeki fesadi engelleyici rolu-
ne ve ihmalinin insanh@ nelere strikleyece-
gine, ayetin nazmiyla isaret edilmektedir. Bu-
rada yukarda zikredilen dort esastan bu aye-
te yapilan atiflarda ihmal edilen ancak diin-
ya ahiret dengesinin saglanmasinda merkezi
konumdaki infak erdemi ve ibadeti Gzerinde
durmakta fayda vardir.

infak Kavraminin Anlam Alani

Infak, lugatta bir seyin ‘bitip tikenme-
si’ ve ‘gecip gitmesi’ manalarina gelen n-f-k
maddesinden tdretilmis bir isimdir>. Bir ma-
lin, hayir islemek suretiyle, bir baskasina ve-
rilmesi veya sahibinin elinden cikmasi, s6z
konusu malda bir azalmaya ve tlkenmeye
sebep oldugundan mali ibadetler, infak ke-
limesiyle ifade edilmistir. Bazi ayetlerde lu-
gat anlamini aynen koruyarak da ge¢gmekte-
dir®. Bununla beraber, infak kelimesinin ld-
gattaki manasiyla, ser’? (dinf) anlami arasin-
da fazla bir fark yoktur’. infak, kapsam ola-
rak zenginlesmis ancak dildeki temel anla-
mindan soyutlanmamistir. Dinf anlamiyla ise
infak, genel olarak insanin diinyada kazandi-
g1, kendisine rizik olarak verilen seyleri, mal
ve milkuna Allah rizasi icin baskalarina ver-
mek suretiyle elden cikarmasidir®.

Elmalili Hamdi Yazir, infakin mecaz yoluy-
la mal ve milkin disinda ilim 6gretme gibi
manevi seyleri de kapsayacagini belirtmekte-
dir®. Nitekim Hz. Peygamber “Guzel sz sa-
dakadir.’®” buyurmak suretiyle infakin sa-
dece mal ile sinirli olmadigini ifade etmistir.

Infaktaki genelligi ve
genisligi gbsteren
bir husus da verildigi
yerlerdeki genisliktir.

Kur'an-1 Kerim’de infak kelimesi, ekseriyet-
le mall yuktmlulukleri ve ibadetleri anlatan
ahlaki bir terimdir.

Kur'an‘in ahlak anlayisini yansitan kav-
ramsal cercevenin merkezinde ise, “birr”
kavrami vardir. Bu cercevede infak, “birr”
kavraminin anlam sahasinin ¢zellikle de malf
yonuna ifade eden bir ta’bir olarak algilana-
bilir (Bakara, 2/177). Infak, zekati ve sadakayi
da kapsayan ibadet niyetiyle yapilan her tir-
i yardimlasmayi kapsayan bir terimdir. (Al-i
Imran, 3/92). infak, zekat teriminden anlasil-
digi Gzere, hem kisiyi cirkin ahlaktan temiz-
ler hem de mali baskarina ait haklardan arin-
dinr™. Insanin sahip oldugu mal ve mulku-
nd ilim ve irfanin baskalariyla paylasmasi sa-
daka kelimesinden anlasilacagi Gzere, infak
ile hem fertler hem de sahip olduklari ser-
vet, maddi ve manevi olarak arinmakta, sih-
hat kazanmakta ve saglamlasmaktadir. ikin-
cisi olarak bir yonuyle infak eden kisinin ima-
ni saglamlasirken ve olgunlasirken ayni za-
manda kendisine yardim edilenin de duru-
mu iyilestirilmektedir. Nitekim evlenen kadi-
na verilen mehire sadak/saduka isminin ve-
rilmesinin illeti hakkinda da, nikahin mehir-
le tamamlanmasi ve gliclenmesi hususu zik-
redilmektedir’2.

Infaktaki genelligi ve genisligi gosteren bir
husus da verildigi yerlerdeki genisliktir. infak
vacib ve farz nevinden infaklari kapsamakla
beraber, Allah’a kurbiyet maksadiyla, kisinin
malindan nafile olarak tasaddukta bulunma-
sini da ifade ettigi belirtilmisti. Ayni zamanda
infakin fakirlikte, zenginlikte, bollukta dar-
likta, belirli bir vakitle sinirlanmayan gece ve
glndUz yapilabilen harcama ve mali yardim-



lari da kapsadigi gorilmektedir 3: “O takva
sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah icin
harcarlar; ofkelerini yutarlar ve insanlari af-
federler. Allah da guzel davranista bulunan-
lari sever.™"” “Mallarini gece ve gtindiiz, giz-
li ve acik hayra sarf edenler var ya, onlarin
mukafatlari Allah katindadir. Onlara korku
yoktur, Uztnti de cekmezler.”" Infak vasi-
taslyla, kendilerine zekat verilmeyen anne-
baba ve evlat gibi yakinlara da yardim edil-
mis olur. Efendimiz (sav) zamaninda meyda-
na gelen su hadise sebebiyle inen ayet bunu
belirtmektedir: Uhud savasinda sehid olan
yasli ve mali da cok olan Amr b. Cemah, bir
ara, Restlullah’a gelerek mallarimizi nerelere
verecegiz, nelere harcayaca@iz diye sormus-
tu. Bunun Uzerine su ayet nazil olmustu':
“Sana, kimlere ve ne harcayacaklarini sorar-
lar. De ki: infak edeceginiz mal, ana-baba,
akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmis
gariplere gidecektir. Hayir olarak daha ne ya-
parsaniz, Allah muhakkak onu bilir."””

Zekat muslimanin fa etmesi gereken bir
vecibedir. infak ise, sadece muslumanlari il-
gilendiren bir vazife degil, insan olmanin, ak-
rabalik iliskilerinin ve toplumsal yasamin bir
geregi olarak gayr-i maslimlerin de yerine
getirmeleri gereken sosyal-insani bir gérev-
dir. infak, sadece mal ve milk sahibi mus-
liman olmanin degil, insan olmanin geregi
bir yardimlasmadir. inanmayanlar da insan-
ligin, toplumsal dayanismanin ve barisin ge-
regi olarak infakta bulunmalidirlar. Mekki bir
surede, blyuk ihtimalle de infak emrinin ilk
gectigi bir ayette Mekkeli musriklere inanan
veya inanmayan fakirlere ve muhtac olanlara
infak etmeleri emredildigi, onlarin ise buna
yanasmadiklari beyan edilmektedir'®: “On-
lara ne zaman, Allahin size lUtfettiginden,
muhtaclar icin harcayin denilse, kafirler ma-
minlere soyle derler: Allahin diledigi takdir-
de niziklandiracagi kimseleri biz mi doyura-
cagiz? Siz boyle ne sapik disintrsiniz™.”

Goruldugu Uzere infakin uygulama alani cok
genistir. Kendilerine tasaddukta bulunulma-
si gerekenler arasinda, ana-baba ve en yaki-
nindan en uzagina kadar akrabalar ve diger
muhtaclar sayilmaktadir. Bunlarin disinda-
kilere de zekat ve nafile sadakalarla infakta
bulunulur®. Yine bir hurma parcasindan, bir
glizel sdzden, bir tebessimden, Teblk sefe-
rinde oldugu gibi, ordularin techizi icin gere-
ken bayuk mali yardimlara kadar, cok degi-
sik oranlarda ve cesitli seylerden infak yapi-
labilir.

Infakin Gnemini ve insanlara musbet kat-
kilarini gérmek adina, infakin psikolojik ve
toplumsal ve ahlakt boyutu ve degeri Gzerin-
de durmak yerinde olsa gerektir.

a) Infakin Psikolojik Faydalar

Dinyevilesme serlveninde madhim nok-
talardan birisi, dinyevi seylerin, 6zellikle de
servetin insan psikolojisi Uzerindeki etkisi, di-
ger bir ifadeyle diinya metai'nin insan akli ve
duygusuna negatif baskisidir. Kur’an bu du-
rumu “istigna” kendini yeterli gérme, tanri-
ya muhta¢ olmama, tugyan ve ifsad olarak
tasvir eder. Kendine yetme bir baskaldiriyi,
tugyani, fesadi ve neticede inkari sinesinde
barindirir.

Negatif anlamda insan meta’ iliskisini an-
latmasi acisindan son derece dnemli birkag
ayeti zikredecegiz: “Hayir insan kendisini
mustagni gérerek azip haddi asti*'” ayetinde
belirtildigi gibi, Allah’i ve ahireti unutan in-
san bodylece kendisine yabancilasmis, istig-
na ile dinyevilesme batagina saplanms oldu.
“Malinin kendisini ebedilestirdigini zanne-
der??” Mal ve mulk kendisine ebedilik zan-
ni vererek 6lUmu ve sonrasini unuttu; ancak
mali onu 6limden ve cehenneme yuvarlan-
maktan yahut kendi insani degerini yitirme-
sinden, maddenin bogucu duvarlari arasina
hapsedilmenin verdigi ruhi-varolussal buh-
ranlardan kurtaramadi.
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“Halkina duyuru yapip, Ey kavmim! Misi-
rn mulkd ve yénetimi, ayaklanimin altindan
akan su nehirler, kanallar benim degil mi?
Gormuayor musunuz?#” diyen Firavun, Glke-
sinde zorbalik yapti, btyukltk tasladi, halkini
cesitli firkalara ayirdi, tanrilik iddiasinda bu-
lundu ve helak oldu. Yine Karun, “Bu ser-
vete ilmim ve becerim sayesinde kavustum’
dedi**” Allahin kendisine verdiginden insan-
lara vermedi, sadece dinyalik pesinde kosup
cimrilik yapti. Neticede yerin dibine gecirildi.

Dilnya meta’inin insan Uzerindeki s6z ko-
nusu menfi bogucu baskisina karsi, insanin
sinesini imana ve yuzund uhrevi aleme yo-
neltici en mdhim faktorlerden birisi infaktir.
Kur'an’da mi'min olmakla infak etmek ara-
sinda siki bir iliski kurulur. Vermek (infak), ki-
siyi iman etmeye goturen 6nemli bir etken,
yine cimrilik, inancin éntndeki muhim bir
engel olarak anlatilir. Riyadan uzak, insanla-
rin basina kakmaksizin, Allah rizasi gozetile-
rek ve inanarak yapilan bir infak kisinin ima-
nini kuvvetlendirdigi, yakinini artirdigi gibi,
onun ahlaki kisiligi ve psikolojik yapisinda da
onemli etkilerde bulunmaktadir. Asagidaki
ayetteki benzetmeden de anlasilacagi tzere,
infak eden bir kisinin kalbi daha duyarli olup
muUsbet tepkiler verebilme 6zelligine sahip-
tir>. Infak eden bir musliman, dini 6gretile-
re karsl daha suurlu, inancinin geregini daha

Allah yolunda, insanlgin
yararina yapilan infakin,
INnsan psikologjisi ve kisiligi
dzerinde katki ve etkileri
oldugu gibi, toplumlarin
varlklariniidamede,
sosyal yapillanmalari
Uzerinde de etkileri
vardir.

DIYANET-SEN

yogun hisseden, yasayabilen ve ahirette de
yaptiklarinin karsiligini kat kat gérecek bir in-
sandir:

“Allah’in rizasini kazanmak ve ruhlarin-
daki imani koklestirmek icin mallarini hay-
ra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurul-
mus glzel bir bahceye benzer ki, Gzerine
bol yagmur yagmis da iki kat Grin vermis-
tir. Bol yagmur yagmasa bile, bir ¢isenti du-
ser (de yine UrUn verir). Allah, yaptiklarinizi
gormektedir”(Bakara, 2/265).

infak, yukarda belirtildigi gibi, kisinin
inancina katkida bulunmakla kalmamakta,
inanmayanlarin da, Islam’a ve ilahi cagriya
icabet etmelerine zemin hazirlamakta, kisile-
rin ©n yargl ve dinyevi ihtiraslardan kurtula-
rak iman etmelerini kolaylastirmaktadir (Leyl,
92/5-10). Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bir mus-
limanin kalbinde cimrilik ve iman bir arada
bulunmaz.?¢” buyurmak suretiyle iman ile
infak, inkar ile cimrilik arasindaki iliskiye dik-
kat cekmektedir.

Gercekten, milkina baskalariyla paylasa-
bilmek ve yardimlasmak, kisiye kulluk bilin-
cinde yardimci olan bir faktérddr. Zira, cim-
rilik ve cimriligi besleyen ve doguran insan-
daki bencillik duygusu (Suhh) ve mal-mulk
hirsi, ubudiyeti ve insanin ebedi kurtulusunu
baltalayan énemli etkenlerden?’, engebeler-
den ve sarp gecitlerden biridir?®. Nitekim su
ayette, cimrilik, takva, itaat ve ilaht cagriya
kulak vermek gibi erdemlerin éntinde bir en-
gel olarak takdim edilmektedir(64.Tegabin,
16).

b) infakin Sosyolojik Faydalari

Ruhun yahut kalbin sahip oldugu ilahi ka-
biliyetler, cimrilik, istigna ve inkar gibi sey-
lerle korelmeye, baskalasip dinyevilesme-
ye basladiginda toplum da kendisini élime
goturecek olan bu surece katilir, diinya hirsi,
bencillik, israf, lUks ve servetle simarmis fert-
ler, kitlelerin yozlasmasini ve 6zline yabanci-
lasmasini tetikler.



Allah yolunda, insanligin yararina yapi-
lan infakin, insan psikolojisi ve kisiligi Uze-
rinde katki ve etkileri oldugu gibi, toplumla-
rin varlklarini idamede, sosyal yapilanmalari
Uzerinde de etkileri vardir. Sosyal dayanisma
ve yardimlasma hem ictimai yasamin kalite-
sini yukseltir, hem de toplumsal huzura bu-
yUk 6lctde zemin hazirlar. Medeniyetlerin ve
milletlerin gerek insasinda gerekse cokusun-
de verme kalttra (infak)'ndn rolU baydktar.

Su sebeple ki, toplumlardaki dunyeviles-
meyi, dolayisiyla da yozlasmayi ve clrime-
yi hazirlayan temel faktorlerden birisi, is-
raf ve IUkstUr. Yani infakin, (verme kultUrs-
ntn) dogru ve sihhatli gerceklesmemesidir.

Bu durum ya infakin ihmaliyle ve terkiyle, ya
da lUkse, israfa ve savurganliga donismesiy-
le olur. Bir toplumda, infak terk edilirse o ce-
miyet helak sUrecine girmis demektir. Nite-
kim Peygamber Efendimiz cimrilige (suhh)
karsl inananlari uyarmis ve eski mmetlerin
helak sebebi olarak nitelemistir?®. Toplumun
ekonomik glcintn belli bir kesimin teke-
linde toplanmasi ve bir ahlak haline gelme-
si sosyal dengesizlikleri, dolayisiyla da toplu-
mun bolundp parcalanmasini doguracak bir
faktordur.

insanlik tarihinin her déneminde, Allah’in
kendilerine verdigi bol mal-mulkten dolayi si-
marip israfa ve inkara sapanlar, diger insan-
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lara yardim etmeyi dustinmeyen mdusrif ve
mutref kisiler, icinde barindiklari medeniyet-
lerin cokUsUnU hazirlamislardir®®. Gercekten
gerek cimrilik, gerekse israf ve itraf, mede-
niyetleri icten ice cokerten, mukavemetlerini
kiran alumctl bir illettir (isra, 17/16)

¢) infakin Ahlaki Degeri

infakin  ahlaki  konumu, etik degeri,
Kur'an'da sikca vurgulanan bir husustur. Her
harcama veya infak dini-ahlaki acidan mak-
bul ve tasvip edilmekte midir? Bu mesele,
infakin kim tarafindan ne amacla, hangi mal-
dan ve ne sekilde sarf edildigine dair sorulara
aranacak cevaplarla tesbit edilebilir.

infak eden kisi ve amaci acisindan bakil-
diginda oncelikle infakin sirf Allah rizasi icin
gerceklestirilmesi gerekmektedir:

“Ve derler ki, biz size sirf Allah rizasi icin
ikram ediyoruz, yoksa sizden bir karsilik is-
temedigimiz gibi bir tesekkr bile beklemi-
yoruz.3'"

infak eden kisinin yaptigi hayir ve harca-
malari, insanlara gosteris veya riya icin yap-
mamali ve yaptigi iyiligi de basa kakmamali,
muhtaclarin Gzerinde manevi ntifuz ve baski
araci olarak kullanmamalidir:

“Ey iman edenler! Sadaka verdiginiz kim-
selere minnet etmek, incitmek suretiyle o
sadakalarinizi bosa cikarmayin. Allah’a da
ahirete de inanmadigi halde sirf insanlara
gosteris yapmak icin malini harcayan kisinin
durumuna dismeyin. Onun durumu Uzerin-
de toprak bulunan kaypak bir kayaya benzer
ki, siddetli bir yagmur olur olmaz topragi ka-
yiverir, cascavlak kalir.32”

infakin, ahlaki degerinin tespitinde diger
bir nokta infak edilen seylerin kendi cinsinin
temiz, iyi ve kalitelisinden olmasidir. Zira in-
sanlarin, kendi nefisleri icin tercih etmeye-
cekleri degersiz ve bayagi seyleri Allah icin ta-
sadduk etmemeleri gerekir (Bakara, 2/267).

Ey iman edenler! Sadaka
verdiginiz kimselere
minnet etmek, incitrmek
suretiyle o sadakalariniz
bosa cikarmayin.

Konunun ahlaki cercevesini olusturan bir
baska ilke ise, yapilan harcamanin israfa do-
nidsmemesidir. Zira infak bir harcama olmak-
la beraber, asla bir savurganlik, hesabini bil-
meme ve israf degildir:

“Imkani genis olan imkanina gore nafa-
kayr bol versin. Nasibi sinirli olan ise Allah’in
kendisine verdigi imkan olclstinde nafaka
versin. Allah herkesi sadece verdigi imkan 6l-
cUstnde sorumlu tutar. Allah sikintinin ar-
dindan kolaylik ihsan eder.?3"

Bir baska ayette de ayni prensip sdylece
ifade edilmektedir: “Rahmanin kullari, har-
camalarinda ne israf eder, ne de eli siki dav-
ranirlar; bu ikisi arasinda bir denge tutturur-
lar.2*” Yine Kur'an’a gore, yapilan harcama-
larin ahlakiligi hususunda son ve en genel
bir deger 6lclst de insanlarin inang ve iba-
det hirriyetlerini kisitlama ve ortadan kaldir-
ma amacini gitmemektir. insanligin aleyhine
yapilan harcamalar ahlaki acidan degersiz ve
infakin disindadir. Insanhgin Yuce Allah'tan
uzaklastirimasi ve maddi-manevi somurdl-
mesi adina yapilacak harcamalar, uzun va-
dede toplumlari koélelestiren yardimlar(!),
Kur'an’da yasaklanmakta ve ahlaki degeri ol-
madigi vurgulanmaktadir:

“Kafirler, insanlari Allah yolundan uzak-
lastirmak icin mallarini harciyorlar. Daha da
harcayacaklar” (8.Enfal, 36).

“Onlar, ‘Resulullah’in etrafindaki fakirlere
infak etmeyin ki dagilsinlar’ diyen bedbaht-
lardir. Halbuki goklerin ve yerin bitin hazi-
neleri Allah’indir, lakin manafiklar bunu bil-
mezler, anlamazlar” (63.Munafikdn, 7).



Sonuc

Fert ve toplumlarin vahyin ve inancin gol-
gesinden siyrilarak, dtnyanin yakici menfa-
atlerine meyledip 6ziinden uzaklasmasi su-
reci olan dunyevilesmeye karsi islam’in temel
alternatiflerinden birisi, infak, yani Allah riza-
siicin vermek, insanlara ihsanda bulunmak-
tir.

Anlasilan odur ki diinya metaina ve fitne-
sine karsi, ne dinyadan el etek cekerek, ne
de dunyayi ele gecirilmesi gereken bir nes-
ne olarak algilayarak kendimizi koruyabili-
riz. Aksine, butln cesitleriyle infak veya ih-
san anlayisina islerlik kazandirldiginda, me-
selenin daha saglikli cézimlenebilecegi di-
stncesindeyiz.

Genel hatlaryla problem, insanin kendi
disindaki alemle varolussal iliskisinin profan-
lasmasi ve neticede s6z konusu yapinin epis-
temolojik ve ahlaki alani da kapsayarak in-
sanin sekllerlesmesini tetiklemesidir. C6zUm
de mevcut yapinin islahi ve yeniden insasiyla

Infak insan ruhundaki
ylce hasletlerin
harekete gecmesine,
nefsin arinmasina, aklin
irfanini ve kalblerin imana
acilip isimmasina vesiledir.

mumkaindar. Insanin dinya ile iliskisinin ye-
niden yapilandiriimasi, gercek konumuna
yerlestirilmesi ve duzenlenmesi adina, kar-
simiza cikan temel acilimlardan ve ilklerden
biri Islamdaki infak fazileti ve anlayisidir.

infak insan ruhundaki ylce hasletlerin
harekete ge¢mesine, nefsin arinmasina, ak-
lin irfanini ve kalblerin imana acilip 1sinmasi-
na vesiledir. Ahlaki acidansa, kisiye kotultk-
lere karsi mukavemet kazandirir. Toplumsal

degisimin belirleyici dinamiklerinden biridir
ki, medeniyetlerin insasi, ibkasl ve inkiraziy-
la dogrudan ilgilidir.

Medeniyetlerin tesisinde ve surekliliginde
de infak, énemli yapi taslarindan biridir. Me-
deniyetler, verme kdlttrdnin bilincine ermis
milletlerin eseridir. israfa ve liikse dalmis, ti-
keten toplumlar ise medeniyetlerin ¢coklsu-
nun habercileridir. Bu nedenle infak eden ve
Ureten bir medeniyetin tarihsel varisleri ola-
rak yeniden Uretip veren insanlar haline ge-
lebilmek icin ilmin ve bilginin Gretilmesi icin
harcamanin ve vermenin insanlara 6gretil-
mesi gerekir.
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MUSLUMANLIK VE DUNYEVILESME

Zihniyet Ugraklari Acisindan
Ddnyevilesme Sorunu

Doc. Dr. Aliye Cinar Koéysuren

a—
sl

Muslimanlarin modern dunya ile karsi-
lasmasi hem birdenbire, bas donddrtict bir
meydan okumaya maruz kalmayla baslamis;
hem de sonuclari tahmin edilemeyecek nok-
talara uzanmistir. Bu meydan okuma karsi-
sinda gecmisine son derece glivenen bir top-
lumsal hafiza sendeleme yasamistir. Ozellik-
le de zihniyet baglaminda disindugimuz-
de, icinden cikilamayacak bir clkmaza mec-
bur kalinmistir. Bir yandan reddettigi ancak
ote yandan kabul ettigi sentezci! ve faydaci!

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyoloji BoIUma

bir kargasaya suriklenmistir. Adeta toplum-
sal hafiza kalici unutturmalara dogru zorlan-
mistir.

Muslimanlar 6zellikle de bilgi anlayisi ko-
nusunda tam bir gerilimle karsi karsiya kal-
mislardir. Bu gerilim 6zellikle de kimlik ko-
nusunda sorunlu bir profil Gretmistir. Clnka
bir yandan uhrevi bir diinyaya dogru uzanan
0zlem; 6te yandan da sekiler bir dinyanin
sinirlariyla belirlenmislige mecburiyet arasin-



da sikisip kalma kacinilmaz olacaktir. Redde-
dilse de, yorumlanarak daha kabul edilebi-
lir bir formata bartndurilse de, celiski hicbir
zaman tam olarak gizlenememistir. Bu catis-
manin koklerini 6zellikle zihniyet ugraklari
Uzerinden izlemeyi deneyebiliriz.

Mdaslimanlar bilginin ilahi bir kudretin
zihnimize yansimasiyla olustugunu varsayar-
ken, belli bir zihniyeti merkeze alarak din-
ya goruslerini sekillendirmek istemektedir-
ler. Ancak sekdlerizmin egemen oldugu bir
diinyada maddenin (doganin) yine 6z mad-
de olan zihnimize yansimasiyla bilgi olustur-
dugunu kabul eden bir anlati hikim sur-
mektedir. Hakim ideoloji olarak goértldigun-
de Muslimanlarin da bu atmosferden uzak
kalmasi dasidndlemez. Dahasi birbirine ta-
ban tabana zit iki zihniyetin arasinda sikisip
kalmak ise basl basina bir gerilim konusu-
dur. Dolayisiyla Mdislimanlar, bilginin kay-
nagl konusunda boyle bir bir zihniyete yer-
lesirken, sekidler dinyanin meydan okuyucu
gucu elinde bulundurmasindan dolayi otori-
teryan bir zihniyete eklemlenmek mecburi-
yetinde kalmiglardir. Dahasi bilginin nesnel-
ligi ve 6znelligi ikilemi karsisinda, tercih ya-
pamayinca, rélativist bakisi imdat kapisi ola-
rak gérmdaslerdir. Bu ise savrulmanin bir bas-
ka resmidir. Ancak goreceliligi, kendilerinin
Ust bakislarr icine yerlestirebilselerdi, zorlama
degil dogal secim yapmis olacaklardi.

Boylece zihniyetten beslenen kultlr érin-
tdleri icinde, otoriterlik ve rélativist bakis aci-
s parca-boluk bir anlati olarak sunulma-
ya mecbur kalinmistir. islam dustincesinin
varlik-bilgi ve degeri birlestiren battnlukcd
yapisinda, bu anlatilarin buttn icindeki yeri
gosterilememistir. Cunkl 6zgln ve butln-
cll bir Misldman zihniyeti inkitaya ugramis-
tir. Hatta cogu zaman eklektik veya secme-
ci bir zihniyete yerlesmek suretiyle varolus
bakimindan parcalanmayi zorunlu kilan bir
epistemolojiye de yaklasilmistir. Bilginin Isla-

milestiriimesi sdylemi hatirlandiginda s6zinu
ettigimiz uyarlamaci ve otantik olmayan zor-
lama bakis hemen kendini hissettirmektedir.

Bilginin islamilestirilmesi ifadesi bile Ms-
l[Gmanlarin yasadigi dilemi cok guzel ifade
etmektedir. CUnkd hakim zihniyetin otori-
teryan yapisinda dretilen bilgilere, esitlikci
olmayan zihniyetin kilifi giydirilmek suretiy-
le s6zde bir mesruluk kazandirildigi zannina
kapilinmistir. Asil olan icerikse ve etkin olan
da baskasi degilse, yeni format sadece psiko-
lojik bir rahatlama mekanizmasindan 6teye
gecmeyecektir. Silip stpuren kasirgaya karsi,
yalanci barinaklar care olarak dustndlmus-
tar.2

Mdslimanlarin bu parca-bolik gel-gitler
icinde boluk poércuk bir kimlik yapilanmasi-
na mecbur birakildigini soyleyebiliriz. Hayal
dinyasini baska, gercek dunyayr baska bir
zihniyetin 6rgutledigi kimlik, dahasi toplum-
sal kimlikteki kirlmalar kacinilmaz olacaktir.
Kisacas! hayal ve gercek arasindaki mesafe-
de sadece ucurum degil; ayni zamanda fark-
li dokularin bir bedende var olma serencami
da vardir.

Durum boyle olunca hayali bir Musliman-
lik kimligi ile yasayan kimlik cogu zaman bir-
lestirilememektedir. Mesela “Muslimanla-
rin parayla imtihani” s6zt tam da bu kirllma-
yI isaret etmektedir. Bir kere kapitalist egitim
ve carktan gecen Mislimanin, paradan aza-
de olacagi saniliyor. Zira islam’in diinya algi-
sindaki uhrevilik vurgulanmak istenmektedir.
Eger temeli MUsliman paradigma insa etmis
olsaydi, bu ikilemle karsi karsiya kalmayan
ve dunyay farkh algilayan bir yapi olusabilir-
di. Daha mureffeh bir diinyanin bitin Mas-
l[Gman kimlik yapilanmasina aracilik edecegi
ve catismayl azaltmak icin savunma meka-
nizmalarina ihtiya¢c duyulmazdi.

Bu paradigma farkindan dolayi islam’in
nasil anlatilacagr da ciddi bir sorun olarak
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karsimizda durmaktadir. Zira sekuler ve ka-
pitalist bir diinya icinde taban tabana zit bir
zihniyetin verilme tarzi ve Uslubu arastirilir-
ken, ciddi bir direncle karsilasilacaktir. Ote
yandan bu direncin ve engelin farkinda ol-
madan, hikaye edici bir anlatinin ne kadar
isabet edecegi de bambaska bir sorundur.
Zira halihazirdaki insanlara anlatilan fark-
Il paradigmanin algilanabilmesi ve onun insa
edici 6zelliginin bu dokuda tutmasi oldukca
zordur. Dikte edici ve dykinmeci bir anlati-
nin 6tesinde, bir yol ve yol ayrimindan istifa-
de edici bir tarz yakalanmak zorundadir.

Dogadaki olaylarin zihne yansidigini ve
boylece bilginin tesekkdl ettigini sdyleyen
otoriteryan zihniyetle 6rtlsen evrensel bilgiyi
ortak dil Uzerinden vermek pekala mimkun
olabilir. Matematik, fizik ve muhendislige
dair bilgilerde bu tamamen gecerlidir. Cln-
ki bu bilgilerin Gretilmesi ve kullaniimasin-
da MuUsliman ve gayri-Mislim olmak énemli
degildir. Mdhim olan onlarr insanhgin fayda-

sina yonlendirmektir. Oysa modern zaman-
larla birlikte bunda bile bir ayrimi 6ngorip
ancak 6zgln ve temelci bir yapi olusturama-
yan Musliman algi tam bir dilemle karsi kar-
slya kalmustir bir yandan doku farkliliginiilan
eden; Ote yandan uzlasacagini beyan eden
ve son tahlilde catismaci ancak ayni aracla-
r kullanan celiskili ve karmasik bir profil ser-
gilenmistir.

Otoriteryan ve demokratik zihniyet Gze-
rinden varlik gosteren Muslimanlar Kkisilik
tesekkdli bakimindan da bitin bir sahsi-
yet gelistirememislerdir. Dolayisiyla diinya ve
ahiret algilarinin tesekkdli de butdnlik arz
etmeyen bir zihniyetten/zihniyetlerden! bes-
lenmistir. Ahireti algilayislarr uhrevi bir anla-
yistan beslenirken; dinyayl anlama yontem-
leri ise tamamen otoriteryan bir zihniyetten
guc almistir.

Bir yandan Yunan felsefesine taban ta-
bana zit bir durus sergilenirken; 6te yandan



karsi olduklari geleneg@in bilgi anlayislarini
kabul etmislerdir. Esasinda varlik tasavvurla-
riile bilgi anlayislari iki ayr kaynaktan bes-
lenmistir. MUsldman kimligin olusumu ger-
cekte, varlik-bilgi ve deger birligini gerekti-
rir. Ornegin iyi olmasi, varlik hiyerarsisini be-
lirlerken, bilgisi ayni zamanda salih amel ola-
rak zuhur eder. Bilmek bir bakima eylemi ge-
rektirirken; eylemlerin de var edici, varliga
burindlrtct 6zelligi vardir. Oysa otoriter-
yan zihniyetin belirledigi cifte algi kirilmisli-
g1 zimnen ifade eder. Daha dogrusu birlik ve
butlnluk tasavvurundan ziyade ayri ve fark-
I zihniyetlerin ayni kisilikte etkinligi anlami-
na gelir. Bu durum, Muslimanlar icin olduk-
ca gerilimli dahasi celiskili bir tabloyu besler.
CUnkU bir yandan sekdlerlige temelden iti-
raz eden durus; 6te yandan sekulerizmin su-
yuna giden bir kimlik insasinin zorunlulugu.
Zaten sekulerizm de dlinya ve din iserinin ay-
rilmasini empoze ediyordu. Zira o isin basin-
da, dunya ve ahireti iki farkl zihniyetin insa
ettigini dustindyordu. Bu dustncenin sonu-
cu olarak, kamusal alan ve 6zel/sivil alan ay-
rimi yapilabildigi gibi, vicdandan 6zerk ahlak
alanlari da olusmustur.

Hukuk ve ahlak, dogal aklin egemenligi-
ne girince, ahlak veya deger alani da otori-
ter zihniyetten beslenecektir. Bdylece ahlak
ve bilgi anlayisi ile varlik tasavvurunun da-
yanaklari birbirinden farklidir. Hatta Musla-
man birey, zihniyetin yadsidigi durusu, bilgi
anlayisi ve dolayisiyla diinyayl mamur etme-
de sarsilmaz guc olarak kabul etmek zorun-
da kalmistir. Bu gerilim strekli celiskiyi bes-
lemistir. MUsliman kimlik icin celiski uzlasti-
rilmaya calisilan ancak sonu gelmeyen acik-
lamalar dizini haline geldigi icin bosa harca-
nan ancak var olma micadelesinde zorunlu
bir enerji kaybi olacaktir. Bu gerilimi azaltma-
ya calisan enerji, dogal olarak Muslimanla-
r yaya birakacaktir. Strekli savunmada olma
ve haklilandirma cabasi basli basina magdu-
riyet anlatisi izlenimi vermektedir.

Hukuk ve ahlak, dogal
aklin egemenligine
girince, ahlak veya

deger alani da
otoriter zihniyetten
beslenecektir.

Bu caba veya direnme hamlesi glclen-
dikce ideolojiyle dirsek temasina gececek-
tir. Hatta ideolojilerin tam da bu damardan
beslendigini sdylemek mdmkunddr. Cun-
kU ideoloji, yanlis biling durumlarini agik et-
mek Uzere ortaya ¢ikar. Ancak kendisi biza-
tihi, carpitilmis bir baska disince oldugunu
mUmkUn oldugunca paravan altinda verme-
ye calisir. Mesela Marxizm Alman idealizmini
bir ttr yanls bilin¢ olarak okudugunda, mad-
denin ikincil goértlmesini yadsidi. Zira ide-
alizm, neredeyse salt distinimsel bir din-
ya kurgulamaktaydi. Bunun yerine Marxizm
maddeyi ve parayl merkeze yerlestirdi. Dogal
olarak ziddi olan fikirlerle micadelede onla-
rin yanlis fikirler oldugunu beyan etti.

Tam da bu baglamda Mduslimanlar, mo-
dern dunyanin meydan okuyuculugu karsi-
sinda, kendi dokularindan farkli olan yapilari
ya yadsima ya da kendi formullerine donts-
tlrme yolunu secti. Rakip guci alt edeme-
yecegini anlayinca, mazi ile avunmaya kacti.
Simdiyle bas edemeyince, rakibin yanlis bi-
ling oldugunu 6ne stird. Iste bu tavir ideolo-
jik bir anlatinin baslangicini besliyordu.> Mo-
dernite karsisinda bir tir Musliman alginin
ve islam’in savunuda olusu islamailik olarak
zuhur etmistir. islam’in akilalikla celismedi-
gini 1srarla anlatma cabasi, gercekte rasyo-
nalizmin meydan okuyuculugu karsisindaki
yaya kalisin bir ifadesiydi.

Modernitede sekulerizmin bir ideoloji ola-
rak arz-1 endam etmesi karsisinda, islam di-
stincesi batuncdl ve dinamik dahasi alternatif
bir dinya gorusu gelistirememistir. Bati'nin
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teknolojik yeniliklerini alirken, deger anlayisi-
ni ve diger Gretimlerini strekli elestirmek zo-
runda kalmistir. Oysa Islam duistincesi, temel-
li bir bilgi ve varlik tasavvuru ekseninde oto-
riteryan zihniyetin dinya islerini ydriutmekte
zaten gerekli oldugunu ancak daha Ust bir
vizyonun bunlari ihata ederek kusattigini ve-
rebilseydi, ideolojik bir islamcilik anlatisi yeri-
ne alternatif bir paradigma Uretebilirdi.

Eger bu mumkun olabilseydi, sekulerizm
bir sorun olmayacakti. Musliman tasavvur
dinyevilesmeyi problem olarak tartismaya-
cak, daha Ust bir bakis sundugu icin, seki-
lerizm parca bitin iliskisi icinde, butinun-
de yalitilmis izole bir bélim olarak kalacak-
tl. Ancak durum bdyle olmayinca, Muslu-
manlar reddetseler de, dinyevilesme proje-
lerinde fazlasiyla otoriteryan zihniyete yer-
lesmislerdir. Dolayisiyla da oldukca ironik bir

tablo kacinilmaz olmustur. Sekiler dinyay-
la kavgali, yari dinyevi yari uhrevi parca bo-
lUk bir epistemolojinin kirilmalarina dugar ol-
muslardir. DUnyevilesen Mislimanlar ve se-
kdler batinin beslendigi zihniyet aynidir. Her
ikisi de otoriteryan zihniyete yaslanmislardir.
Dolayisiyla Musliman algi sekilerizmle ga-
rip bir iliski icindedir. Bir yandan reddederek
diyalektik, 6te yandan kabul ederek paralel
bir gelimli gidimlilik icindedir. Bu durum bile
MuslUmanlarin, hal-i par melalini géstermek
icin oldukca manidardir.

1 Cinar Kdysiiren, Aliye, Islamcilik Oldii Mii? “Modernlesme
Maceramiz ve islamcilik”, s. 221. Ufuk Yaynlari, istanbul,
2012.

2 Mahcupyan, Etyen, islamcilik Oldii Mii? “Sekiiler islamci-
lik”, s.221.



ISLAM VE KURESEL BARIS

Prof. Dr. Muhammed Fatin KESLER
COMU ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi
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GUnUmUz dunyasinin catisma orta-
mina yonelik ¢ozim arayislarina islam’in
katkisi gormezlikten gelinemez. Bu
baglamda on dort asir éncesinin 6zel- |
de Arap yarimadasina, genelde bitin
dinyaya hakim olan siddet hareketleri-
nin sonlandirilmasinda ve kisa stre ice-
risinde kardeslige dayali bir baris orta-
mininolusmasinda Islam’in sundugu ¢o-
zimlerin buyuk roli oldugu bilinmek-
tedir. Alemlere rahmet olarak gonderi-
len Hz. Muhammed'in dogumundan sa-
dece seksen bir glin 6nce, M. 571 yilin-
da meydana gelen ve dinya insanlik tari-
hinde 6nemli bir hadise olarak bilinen Bi-
zans destekli Fil Ordusunun basina gelen-
ler, ve bunun akabinde Mekke'ye sagla-
nan guvenlik ayricaligi, kisa bir sire sonra

Dinya‘da kurulacak olan huzur ve baris
medeniyetinin de ilk sinyallerini vermistir.

Kur‘an-1 Kerim’de kisaca anlatilan bu
olayin failleri yani Bizans Ordusu 6ncelik-
li olarak Kabe'yi ve bunun hemen son-
rasinda Mekke'yi isgal ve tahrip etme-
yi hedeflemisti. Kur'an-1 Kerim'deki Fil
Suresi‘nde anlatildigi kadariyla bdtin
bunlarin da 6tesinde boélge halkini kat-
letmek Gzere harekete gecen ve fillerle
desteklenen bu gicli ordu, kictk tas-
larla karsi saldiriya gecen kuslar tarafin-
dan bozguna ugratilarak maglup edilmis-
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ti." Mekke halki adina goésterilen bu mucizevi
direnis ve akabinde gerceklestirilen karsi sal-
diri sadece masum insanlarin hayatta kala-
bilmeleri icin muUracaat edilen ve mesruiyeti-
ni de ilahi iradeden alan bir aksiyondu. ilahi
irade’nin dilemesine uygun olarak gercekle-
sen bu karsl atak sayesinde Kabe'nin, dola-
yislyla Mekke'nin istilasi ve isgali dénlenmis-
ti. Iste bu tarihsel olayin akabinde zalim is-
tilacilara karsi gerceklesen zafer ve bolgede
olusan gdven ve huzur ortami kisa bir slre
sonra dogacak olan Hz. Peygamber'e ade-
ta hem bir dogum ginU hediyesi hem de
bu bolgeye ve bolge halkina bahsedilen cok
onemli ve ilahi bir ikramdi. Daha baslangic-
ta verilen bu ilahi mesajlar ileride Islam Dini-
nin tebligatini yapacak olan Son Peygamber
Hz. Muhammed'in guvenli bir bélgede do-
gup bulyuUyecegini ve peygamberlik vazifesi-
ni de yine ayni ortamda yapacagini ihsas et-
mekteydi.

lsaret ettigimiz Fil Vakasiyla Hz. Pey-
gamber’e ve onun sahsinda bolge halki-
na bahsedilen bu ilahi koruma ve akabin-
deki baris ve huzurun devam ettirilmesi Hz.
Peygamber’in en buaytk arzusuydu. CUnkd
sadece bu bolgenin degil, tim dunyanin ve
dinya insanlik ailesinin bugtin oldugu gibi o
gin de en cok muhtacg oldugu sey baris, kar-
deslik, gtven, huzur, hakca bolisim ve is-
tikrard.

llerleyen strecte Hz. Peygamber, daha co-
cuklugundan beri stirdire geldigi yasantisiyla
ve toplumdaki uygunsuz hareketlerden uzak
durmaktaki kararlligiyla, mevcut koéti gidi-
sata ve ozellikle baris ortamini ifsat eden in-
san haklari ihlallerine karsi ¢ikiyordu. Kendi-
si daha genclik yillarinda, baristan yana olan
bazi duyarli akraba ve arkadaslariyla birlikte
“Erdemli Insanlar toplulugu”? anlamina ge-
len “Hilfu’l-Fudul” isimli bir dernek kurmus-
tu.® Bu asamadan sonra o, dteden beri bari-



sl imkansiz kilan, Mekke ve cevresinde yillar-
dir devam eden haksizliklara ve insan haklari
ihlallerine karsi bazi akrabalarini bile karsisi-
na almak pahasina buydk bir micadele ver-
misti. Daha peygamberlik gérevinden 6nce
sergiledigi bu asil durusuyla Hz. Peygamber,
uzun vyillar boyunca savaslarin devam ettigi
bu topraklarda er gec barisin hakim olacagi-
ni deklare ediyordu. Son peygamber olarak
tebligatini yaptigi ve evrensel bir din olarak
tanimladigr Islam’in isminin “esenlik ve ba-
rs icinde olmak”# anlamina gelmesi cok ma-
nidardir. Gercekten de Mekke ve cevresin-
de asirlardir devam eden kabile savaslari ve
bunlarin birer sonucu olarak ortaya cikan kin
ve dismanliklar, Islam Dininin getirdigi ba-
rs ve kardeslige dayali ilahi mesaj ile kisa su-
rede ortadan kaldinlmisti. insanhigin 6zledigi
huzurunun o6ncelikli olarak bireysel ve aka-
binde toplumsal dismanliklarin ve catisma-
larin izalesiyle mUmkin olabilecegini belir-
ten Kur'an-1 Kerim, bu baglamda su evrensel
cagriyr yapmaktadir:

“Eger insanlardan iki grup birbirleriyle sa-
vasirlarsa aralarini dizeltin. Eger biri 6tekine
karsi haddi asarsa Allah’in 6ngérdigu cagri-
ya donlnceye kadar haddi asan tarafa karsi
mucadele edin. Eger s6z konusu grup azgin-
ligindan donerse artik aralarini adaletle du-
zeltin ve adaletli davranin. Clink0 Allah ada-
letli davrananlari sever.”>

Baristan yana olan ve barisi ayakta tut-
maya calisan bir insanin éncelikli olarak ken-
disiyle barisik olmasini yegleyen islam’in bu
noktada iki hususu 6nceledigini gdrmekte-
yiz. Bunlardan birincisi, Bakara suresinin 37.
ayetinde® dile getirilen ve insanin asirlar dnce
ilk atasinin cennette isledigi bir suctan 6tu-
ri tevarts eden bir ginahla malul olama-
yacagl, hatta kendisinin daha sonra isledigi
glnahtan bile ictenlikle yapacagi bir tévbe
ile kurtulacagi gercegidir. Asil itibariyle Hz.
Adem’in asirlar 6nce cennette isledigi bir gi-

nahtan dolayi onu ve soyundan gelen herke-
si glnahkar sayan yanlis inanci” kékten yikan
bu ayet-i kerime, tek basina bile insanin i¢
barisinin saglanmasi ve hemen akabinde ku-
rulmasi hedeflenen kiresel barisin insasinda
devrim niteliginde ilahi bir bildirimdir. Artik
kendisiyle barisik olan insan, islam’in bu bil-
dirimi sayesinde mutlu ve huzurludur. Clnkd
ne asirlar 6tesine ait bilindik o glinah, ne de
bugtn islenmesi muhtemel olan hicbir gu-
nah onun alnina strdlen ve onu maldl bir du-
ruma dusuren kara bir leke degildir.

Bu noktada Uzerinde duracagimiz ikinci
husus ise; insanin kendisini kiymetli bir var-
lik olarak kabul etmesi, kendine glvenme-
si ve yaratilisindaki safiyetin korunmasinin
gerekli oldugunu bilerek hareket etmesidir.
Her seyden 6nemlisi insanin, kendi degerini
kendi eliyle yok etmemesidir. Bu gerceklige
Kur'an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde soyle de-
ginilmektedir:

Baristan yana olan ve
barisi ayakta tutmaya
calisan bir insanin
oncelikli olarak kendisiyle
barisik olmasini yegleyen
Islarm’in bu noktada iki
hususu 6nceledigini
gbrmekteyiz.

“...birbirinizi karalamayin...”®

“De ki: Ey kendilerine kotuluk etmekte
asiri giden kullarim! Allah’in rahmetinden
Umit kesmeyiniz..."?

Artik bu asamadan sonra kendisiyle bari-
sik olan bir insanin, kiresel barisin insasinda
etkin gérev almamasi icin hicbir sebep yok-
tur. Iste bundan dolayi Yiice Allah batin in-
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sanliga Kur'an'da su evrensel cagriyl yap-
maktadir:

“Ey iman edenler! Hepiniz topluca bari-
sa ve glvenlige girin. Seytanin adimlarini iz-
lemeyin. Clnkd o, size apacik bir disman-
dir."10

Islam’in on (¢ yil devam eden Mekke do-
neminde Mduslimanlar barisi kurabilmek ve
yasatabilmek adina kendilerine Islam disi
gruplar tarafindan yonetilen baski ve isken-
celere direnmislerdi. Bu esnada ug@radiklari
iskencelere ve zulme sabirla karsilik vermis-
ler, hatta bazilari bu strecte hayatini kaybet-
misti.’" Aralarindan bazilarinin bu iskencele-
re karsi fiili mukavemet cagrilarina karsilik,
baris yani islam adina sabir tavsiye edilmis-
tir.”> Mekke déneminde Hz. Peygamber bazi
MuslUmanlarin Habesistan’a gé¢ etmelerini
ve orada baris icerisinde yasayabilecekleri bir
ortam arastirmalarini istemisti.” Buna karsin
Islam disi gruplarin bu bir avug Muslimani
gittikleri yerde de rahat birakmadiklari tari-
hen sabittir.'* Bu bilindik tavirlariyla islam disi
gruplar, baristan yana olmadiklarini bir kez
daha gostermislerdi. Her seye ragmen Hz.
Peygamber barisin imkanlarini zorlamak icin
yine bu dénemde Mekke'ye uzak bir boélge-
de yer alan Taif sehrine gitmis ancak orada-
ki insanlarin da baris ve sevgiden yana olma-
diklarini Gzintlyle misahede etmisti.™

Bltln olumsuzluklara ve zulimlere rag-

men Mekke déneminin yine de baris Umitle-
riyle kapandigini Hicret olayi'® sayesinde gor-
mekteyiz. Kur'an-1 Kerim barisin mutlaka te-
sis edilmesi gerektiginden hareketle Muslu-
manlara ve onlarin peygamberine savas yap-
ma musaadesi vermemis, onlara baska top-
raklarda; Medine'de bir baris medeniyetini
kurmalarini ihsas etmisti.’” Baris ugruna bas-
ta Hz. Peygamber olmak Gzere butiin MUs-
lGmanlar dogup buyududkleri topraklari, sa-
hip olduklar varliklari ve yasantilarinda iz bi-
rakan hatiralarini Mekke'de birakarak cok
uzaklara gitmeye karar vermislerdi.

Bu ilk Muslimanlar islam’dan 6énceki ya-
santilarinda Mekke’de normal bir hayat su-
rerken, Medine'de miulteci durumuna dUs-
maslerdi. Cunka onlar islami aidiyetin ve ta-
lip olup deruhte ettikleri kutsal misyonun bir
takim fedakarliklarr gerektirdigini biliyorlardi.
Gittikleri bu yeni sehir onlarin sahsinda bu-
tdn insanh@a kisa bir stre sonra bir insanlik
dersi vermisti. Hz. Peygamber, kendisiyle bir-
likte Mekke'den gog eden fakir Masldman-
lart Medine’'de yerlesik ve durumlari daha iyi
olan Muslimanlarla kardes ilan etmisti.”™ Bu
yeni olusuma goére Mekkeli her fakir muhacir
Mdasliman, Medineli diger bir Mislimanla
gecici olarak yiyecegini, giyecegini, evini bo-
lUsecekti. Mekkeli MUslimanlar bu tirden si-
kintilara, Medineli Maslimanlar ise boyle bir
fedakarliga sadece kutsal olduguna inandik-



lari baris medeniyetini insa etmek icin katlan-
mislardi. Her iki tarafin da sahsi hicbir emel-
leri yoktu. Hersey Diinya insanlik Ailesi'nin
bu diinyada ve bu dinyanin bir uzantisi olan
ahiret aleminde mutlulugunu hedefliyordu.

Bu esnada islam’in cagrisina cevap ve-
renlerin sayisi ginden gune hizla artiyordu.
Buna karsin kot niyetli ve yikicr bir takim
hareketler icerisindeki despot zalimler de ele
gecirdikleri her firsati degerlendirerek kurul-
masl mukadder olan bu yeni medeniyete en-
gel olmak istiyorlardi. Ama Hz. Peygamber
baris ve kardesligin bu topraklarda kurulup
bu topraklardan butin dinyaya yayilacagi-
ni biliyordu. Eger bu topraklar baris ve kar-
deslige uzak olursa 6blr cografyalarin 6rnek
alacaklarr ilahi bir modeli bulmak imkansizla-
sirdi. Barisi temin etmek ve korumak ugruna
Mdaslimanlarin asil vatanlari olan Mekke'yi
birakarak Medine'ye gelmeleri Islam tarihin-
de cok dnemli bir baslangic kabul edilmis ve
hicri takvim bu olayla baslatilmistir. Boylece
islam, son din olarak kendisinin barisi temel
aldigini ve bu ugurda zamanin adeta yeni-
den basladigini butin dunyaya deklare et-
mistir.

Medine'yi yeni bir yurt edinen Hz. Pey-
gamber bu sehirde bulunan diger din men-
suplariyla 57 maddelik Medine vesikasini im-
zalamistr.’ Medine'de mesk(n farkli inang-
lara sahip insanlar arasindaki iliskileri cok

yonli olarak duizenleyen bu vesika, islami bir
aidiyeti ve onun diger gruplara olan yansi-
masini iceriyordu. Buna gore karsilikli saygi
ve haklara riayet sartiyla bu sehirde yasayan
herkes saygin birer kisi olarak buttn haklari-
ni kullanabileceklerdi. Temelini baris ve gu-
venin olusturdugu bu vesika, baris ortamina
yonelebilecek bir takim karsi olusumlari ber-
taraf etmenin sorumlulugunu sehir halkinin
tamamina yiklUyordu. Bu antlasma, evren-
sel Kur'an mesajinin batun insanlara yénelik
olan ve onlarin da her zaman ihtiyac duyduk-
lar erdem anlayisini yansitmasi acisindan cok
oénemlidir. Ayrica baris sadece Mislimanlara
degil, Muslimanlarin eliyle baskalarina, bas-
ka cografyalara da ulastirilmasi gereken bir
olguydu. Adi Musliman olan herkes, kendi-
sini islam’in Dinya insanlik Ailesine bahset-
tigi bu tlrden erdemleri caglar 6tesine tasi-
maya adamis kimsedir.2° Ciinki Islam’a gore
din ve irk ayrih@i insanlarin bu guizelliklerden
mahrum edilmelerini gerektirmez.

Barisin insasi kadar onun yasatiimasi da
onemlidir. Islam baris icerisinde yasama hak-
kini kutsal saymakta ve bunun korunmasi-
ni dncelikli olarak Muslimanlardan istemek-
tedir. Gerektiginde bu ve benzeri erdemle-
rin saldirganlar tarafindan yok edilmesine
ise izin vermemektedir. iste bundan dola-
yi Islam’a ve Mislimanlara karsi savasanla-
ra ayni metotla karsilik vermek boyle bir asa-
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mada kacinilmazdir. Bu baglamda Kur'an’in
nihai bir tedbir olarak savas olgusuna soyle-
ce izin verdigini gdérmekteyiz:

“Allah yolunda sizinle savasanlarla sava-
sin, ama asirt giderek saldirganlik yapma-
yin. Allah asiri gidenleri sevmez. Sizinle sa-
vasanlari buldugunuz yerde éldurtn. Sizi ¢I-
kardiklari yurdunuzdan siz de onlari ¢ika-
rn. Insanlari zulim ve baskiyla dinlerinden
dondirmek oldirmekten daha agirdir. Si-
zinle Kabe'nin yaninda savasmadikca, onlar-
la savasmayin. Eger orada sizinle savasirlar-
sa siz de onlari éldartn. inkaralarin yaptik-
larinin karsih@i iste budur. Eger savasmaktan
ve inkarlarindan vazgecerlerse bilsinler ki, Al-
lah, cok bagislayici, cok merhametlidir. Hic-
bir fitne kalmayincaya ve din yalniz Allah’a
ait oluncaya kadar onlarla savasin. Eger vaz-
gecerlerse artik haksizlik yapanlardan baska-
sina dismanlik yoktur.”?!

Bu ayetlerin tamamindan anlasildi§i ka-
dariyla savas zorunluluk aninda mesrudur
ve bu savasta asir gitmek kesinlikle yasaktir.
Kur'an-1 Kerim'de savasli mesru goren, ge-
rektiginde savastan kacan insanlari kinayan
ve hatta savasta yaralanan veya sehit olan-
lara cok blyuk mukafatlarin verilecegini be-
lirten ayetleri?? inceledigimiz zaman bunla-
rin tamamimin zorba ve yikici ordularin Mis-
lGmanlar hedefleyip harekete gectikleri bir
anda indigi anlasilacaktir.?®> Bu tam anlamiyla
yasamak isteyen her canli icin mesru bir mu-
dafaadir. Kaldi ki boyle bir ortamda bile eger
Muslimanlara herhangi bir gruptan gelebile-
cek olan karsi ataklar ve saldirilar son bulur-
sa, Muslimanlarin ayni sekilde zorunlu ola-
rak katildiklari savasa son vermeleri emredil-
mektedir. Hz. Peygamber de bir hadis-i serif-
te kendisini tanimlarken séyle demistir; “Ben
rahmet peygamberiyim, ben savas peygam-
beriyim.”?* Bu hadis-i serifte rahmet isminin
oncelenmesi manidardir. Gerektiginde savas
olacaktir ancak savas Islam’in yegane hedefi

veya 6zdeslesecedi bir olgu degildir. Bu ger-
ceklik Hz. Peygamber’in yasantisina da bu-
tin berrakhgiyla yansimistir. Cankd butdn
hayati boyunca O'nun katildigi savaslarin su-
resi sadece 52 glnden ibarettir. Bu savaslar
da zaten birer savunma savaslydi ve insanla-
rin yasadigi sehirleri ele gecirmek veya tahrip
etmek gibi bir gayeye matuf degildi. Bugin
bile bir topluma karsi bir baska toplumdan
herhangi bir saldir oluyorsa mutlaka buna
bir karsilik verilir. Hicbir toplum, saldirgan bir
baska toplumun gelerek kendilerini ortadan
kaldirmasini beklememistir. Karsi mukave-
met o toplumun ayakta kalabilmesi ve bari-
sin yasayabilmesi icin bir zorunluluktur.

Mdaslimanlarin da bu baglamda tarih bo-
yunca yaptiklari bunlardan ibarettir. Bedir
Savasl, dogduklari topraklar terk ederek bir
baska diyara, Medine'ye siginan Musliman-
lara sikinti icerisinde gecirdikleri yasantilari-
ni bile cok gdren ve onlari bir an énce or-
tadan kaldirmak isteyen Mekkeli musriklerin
Medine yakinlarina kadar gelmeleri Uzerine
baslamistir. Mekkeli Musrikler acisindan, bir
avuc Misliman’i yok etmek hedefine yone-
lik olan Bedir Savasi, Medineli MUslimanlar
acisindan sadece bir savunmadan ibarettir.
Uc yliz savunmaci Musliman, techizath bin
kisiden olusan saldirganlari bu savasta mag-
lup etmisti.?> Ancak saldirgan masrikler bu
savasta aldiklar yenilginin révansi icin kisa
bir siire sonra Uhud dagina kadar gelmisler-
di. MUslimanlar yine savunmaya gectiler ve
hic istemedikleri halde aci tecribeler yasadi-
lar.?6 Hendek savunmasi?’ zaten cereyan etti-
gi sekliyle bash basina bir savunma savasiydi.
Buna gore Medine'de yasayan Muslimanlar
saldirgan misriklerden korunmak icin sehrin
etrafina hendekler kazmislardi. Kazilan hen-
deklerle anilan bu savunma savasi, asll itiba-
riyle islam’in gayesinin diinyaya yikmak, tah-
rip etmek degil, sadece ve sadece ayakta kal-
mak, imar etmek ve glzellestirmek oldugu-
nun énemli bir delilidir.



Her seye ragmen ilerleyen sirecte barisin
insasl icin gerekli olan sartlarin Hz. Peygam-
ber tarafindan zorlandigini ve Medineli MUs-
l[Gmanlarin bir vesile ile karsilastiklari Mek-
keli muUsriklerle baris masasina oturduklarimni
gormekteyiz. Tarihte Hudeybiye Baris Antlas-
masi?® olarak bilinen bu ilk antlasma MUslU-
manlarin aleyhine cok agir sartlar iceriyordu.
Buna ragmen Hz. Peygamber barisa 6nem-
li bir firsat vermek icin bu antlasmayi imza-
lamisti. CUnkd baris kolaylikla elde edilebile-
cek siradan bir olgu degildi. Bununla birlikte
ona kismen sahip olabilmek bile gelecek aci-
sindan énemli ve Umit vericiydi.

Evrensel bir din olan Islam’in sarmaladig
barig ortamini butin dinyaya hakim kilmak
isteyen Hz. Peygamber, bu antlasmadan kisa
bir stire sonra Arabistan yarimadasinda ve bu
yarimaday! cevreleyen cografyada bulunan
devletlerin baskan ve krallarina baris icerikli
davet mektuplari géndermisti.?® Bu mektup-
larda 6zellikle ilgili Glkenin ezilen halki konu
edilmekte ve butln sikintilarin baris, huzur,
esenlik anlamina gelen Islam’a girmemekten
kaynaklandigi vurgulanarak islam merkezli
ortak bir zeminde bulusma cagrisi yapilmak-
taydi. Butdn ilahi dinlerin ve son din islam’in

en onemli 6zelligini olusturan bu cagdri, in-
sanin 6zgurlestirilmesi, onun dogustan sa-
hip oldugu ancak sonradan cesitli sebepler-
le kaybettigi bdtin haklarina yeniden kavu-
sabilmesi icin gerekliydi. CUnkU ilahf irade-
nin buttn canlilara daha baslangicta bahset-
tigi baris, given, istikrar, yasama ve 6zgur
dustnme hakki gibi olgulardan faydalanmak
herkesin dogal ve bodyle oldugu icin de gasp
edilemez birer hakkiydi. Diger taraftan Din-
ya Insanlik Ailesi bu tirden erdemli olgulara
susamisti. Boyle oldugu icin kisa bir stire son-
ra diinyanin her yerinden binlerce insan Hz.
Peygambere kosup gelerek Misliman oldu-
gunu aciklamisti.

Hudeybiye Baris Antlasmasindan sadece
iki yil sonra Hz. Peygamber, ana yurdu olan
Mekke'ye tekrar geri ddonmis ve Mekke ba-
rsa teslim olmustu.®® Bir zamanlar Hz. Pey-
gamber ve ona inanan arkadaslarina yani
kendi 6z cocuklarina kapilari kapatilan Mek-
ke, bir baris iklimi sayesinde 6z cocuklari-
ni yeniden kucaklamisti. Daha sekiz yil 6nce
aralarindan cikan Hz. Peygamber’e her tir-
|U eziyet ve iskenceyi reva goren Mekke halki
0 gin cok telaslanmisti. Onlar, muzaffer bir
komutan olarak kendi 6z yurduna tekrar geri
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doénen islam Peygamberinin, kendilerini ce-
zalandiracagini zannediyorlardi. Ama hi¢ de
oyle olmadi. Hakkinda kotu zan besledikle-
ri Hz. Peygamber, her Mekkelinin o giinden
itibaren 6zgir oldugunu ve artik bu sehirde
herkesin baris icerisinde yasayacagini ilan et-
misti.3' Daha once kendisini ve arkadaslarmni
bu topraklardan cikartan ve pek cok Muslu-
mana iskence yapan ve hatta éldiren Mek-
keli masriklerden hicbir zaman intikam alma-
yI disinmemisti. O'nun baristan yana olan
bu tavrini goren binlerce kisi kisa stre iceri-
sinde MUsliman olmustu. CUnkd insanlarin
kalbine hitap ederek gonullerini kazanmayi
hedefleyen islam Dini, herkesin baris icerisin-
de yasayacag bir diinya vaat ediyordu. Bun-
dan dolayi Kur'an-1 Kerim’de insanlarin 6ldu-
rlmesi degil diriltilmesi, yani 6zgurluk, baris
ve kardesligin hakim oldugu bir dinyada ya-
satilmalari hedeflenmektedir. Bu gercek bir
ayette soyle dile getirilmektedir:

Kim birini haksiz yere oldurirse, san-
ki battn insanlari 6ldirmus gibidir. Kim de
bir cani kurtarirsa o da sanki butdn insanlari
kurtarmis gibidir...3?

Hz. Peygamber, islam Dinini teblig ettigi
sUrec icerisindeki bazi sikintili anlarda mus-
riklere beddua etmesi istenildiginde kendi-
si buna yanasmamis ve soyle demistir: “Ben
insanlara lanet okumak icin génderilmedim,
onlara rahmetle davranmak icin goénderil-
dim. Bu insanlara Rabbimden hidayet diliyo-
rum. "33
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Hz. Peygamber’in, peygamberlik gorev-
lerinden birisi de islam’in emirlerini yasaya-
rak Muslimanlara érnek olmasiydi.>* O, ken-
di déneminde ahlaki ve insani en guzel or-
neklerin temsilcisi olmustu. Ancak giinimuz
Mdaslimanlarinin tamami icin ayni seyi soy-
lemek mumkan degildir. Cinkd MUsliman-
larin yasantilarinda dogru zannedilen ancak
hem Kur'an’in hem de Hz. Peygamber’in 6g-
retilerine aykiri olan ve bdyle olduklari icin de
izale edilmesi gereken pek cok yanlislik bu-
lunmaktadir. Dinyadaki MUsliman cograf-
yaya baktigimizda bu yanlisliklarin izalesinin
yakin zamanda gerceklesmesi cok zor go-
rinmektedir. Clnkl caglar Ustd Islam Me-
saji her ne kadar indigi donemdeki safiyetini
ve zindeligini korumus olsa bile, Mislidman-
larin cogunun bir takim sapmalar icerisin-
de oldugu asikardir. Dolayisiyla mevcut ko-
numlariyla islam’in gizelligini ve érnekligini
Hz Peygamber'in temsiline uygun bir sekil-
de deruhte etmeleri zor goéziukmektedir. Bu
konudaki zafiyet Muslimanlarin yasantilari-
nin her yéninde kendisini gostermektedir.
Iste bunlardan birisi de, cok istenip 6zlendigi
halde bir trlU insa edilemeyen baristir. Bazi
Mdasliman arasindaki catismalar bu barisin
cok uzaklarda ve zor mevzilerde bulundugu-
nu ihsas ettirmektedir. Ama her seye ragmen
Kur'an-1 Kerim ve Stnnetin ihtiva ettigi baris
olgusu er veya gec Hz. Peygamber'in guzel
temsillerini 6rnek edinen Muslimanlar eliyle
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insa edilecektir. ClnkU insanin tertemiz fitra-
ti barisa meyillidir.

Dunya barisinin Mislimanlar eliyle insa
edilmesi istenen ve 6zlenen bir meziyet ol-
makla birlikte, bu meziyetin tesisinde 6teki
din mensuplarinin ve diger gruplarin da kat-
kisi olmalidir. Clnkd baris tek yonla kurulup
devam ettirilecek bir olgu degildir. Bu cerce-
vede herkes bir 6zelestiri yapmalidir. MUs|U-
manlari kavgaci ve savascl olarak gdsteren
ozellikle batili Hiristiyanlar oncelikli olarak
kendi tarihlerine bakmalidirlar. Tarih boyun-
ca Muslimanlara karsi dizenlenen Hacli se-
ferleri barisin 6nint tikayan birer engel olus-
turmustur. Buna gore tek bir gaye etrafinda
birlesen onlarca Hiristiyan Ulke halklari, Mis-
lGmanlara karsi defalarca topyek(n savaslar
ilan etmislerdi. Bu sekilde topraklarindan s6-
kip atacaklart MUslidmanlarin zenginliklerine
sahip olmak istiyorlardi. Iste fitri bir sapiklik
icerisinde olan ve dunyevilesen bir zihniyetin
baris gibi bir erdemi 6nemsemeyerek dinya-
ya biraktigi miras; isgal, yikim, kan ve g6zya-
sindan ibaretti. Ne yazik ki bu stre¢ bugin
de ayni kahramanlar (!) tarafindan o6zellikle
zayif ve daginik Masliman toplumlarin bu-
lundugu cografyada devam ettirilmektedir.
Surasini unutmamak gerekir ki, kilise adina
Muslimanlara karsi yapilan bu savaslar Hi-
ristiyanliktaki su ilkeye dayanir: “isa diinyaya
baris getirmek icin degil, kilic getirmek icin
gelmistir.”3

SONSOZ

Bugln dinyada insasi Umit edilen bari-
sin teminati islam’dir. islam’in yegéane diin-
ya gorUsuU; tlkeler ve milletler arasindaki hirs
ve emperyalist duygularinin izale edilmesi,
catismanin yerine barisin hakim kilinmasidir.
CUnkU her seyi dinya olcUslyle degerlen-
diren ve dunyevilesen gig, bir mtuddet son-
ra zalimlesir. Diger taraftan dinyevileserek
ahiret alemini unutanlarin belleginde sevgi
ve merhamet sozcutkleri asla bulunmaz. Bu
erdemler onlar icin sadece dillere pelesenk
olan sUslU birer sézden ibarettir. Vicdanlarin
cesitli sebeplerle maltl oldugu, dusmanlik
duygularinin kéruklendigi, insanin baskala-
rina karsi dismanca davranip harekete gec-
tigi ortamlarda baris ve mutluluktan séz et-
mek mumkin degildir. Iste bu sebeple gi-
ndmizde devam eden savaslar ve catismalar
baskalarina guzellikleri layik gérmeyen grup-
larin tutundugu ve yaslandigi tek dayanak-
tir. Buna karsin Maslimanlarin tarih boyun-
ca baris ve kardeslige dayali olarak kurduk-
lari medeniyetin mirasi bugln bitin ihtisa-
miyla diinya insanlik ailesinin ortak mirasi ol-
maya devam etmektedir. Bu mirasl sarmala-
yan baslica erdemler; ahlak, adalet, 6zgur-
lUk, glven, emniyet, istikrar ve hakca bolu-
suUmdur. Zaten bu erdemlerin sarmaladigi bir
ortam gercek ve kalici bir barisin insasi icin
zorunludur. Dinyamiz islam’in sundugu bu
erdemlere ne zaman kavusursa barisa da o
zaman kavusacaktir.
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